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 چکیده 

جریان فمینیسم با ادعای اجرای عدالت در مورد زن و با شعار برابری زن و مرد، فعالیت خود را آغاز کرد. این 
با تأثر از همان جریان های حاکم بر غرب، در دوره های مختلف،  ،سکولار غرب، به وجود آمده بودجریان که در فضای 

و فمینیسم تی فمینیسم سوسیالیس ،تیتوان آن را به فمینیسم لیبرال، فمینیسم مارکسیسمی دستخوش تغییراتی شد که
این جریان به فضای فکری و فرهنگی جوامع رادیکال تقسیم کرد. تاثیرپذیری دنیای اسلام از افکار غرب باعث ورود 

اسلامی شد. این جریان در ابتدا به دلیل رویکردهای سکولار آن، مورد استقبال چندانی در دنیای اسلام قرار نگرفت؛ 
به همین جهت، طرفداران مسلمان فمینیسم با طرح عنوان "فمینیسم اسلامی" به نشر آن در جهان اسلام پرداختند. 

بسترهای رشد  رای فرهنگی متنوع و رنگارنگ بود، مانند بسیاری از کشورهای اسلامی تدریجاً یکی ازمالزی که دا
تفسیری و به شیوۀ -فمینیسم شد که جریان" انجمن خواهران مسلمان" یکی از آنهاست. این نوشتار با روش تبیینی

شناسی قرآنی است. یسم در مالزی مبتنی بر انسانبه دنبال تبیین انتقادی جریان فمینیسم با تاکید بر فمین ،ایکتابخانه
این نوشتار در پی آن است که به تفصیل نشان دهد که فمینیسم اسلامی با تاریخمند کردن انسان، فهم او و متون دینی، 

 پردازد.می کند و در واقع، به تحریف گزاره های دینی در مسائل مربوط به زنانمی نظریات خود را بر اسلام تحمیل
 انسان شناسی، فمینیسم، برابری جنسیتی، فمینیسم سکولار، فمینیسم اسلامی. کلیدواژه ها:
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 مقدمه و بیان مسئله

یخیِ فمینیسم  پیدایش و سیر تحوّل تار
بود. هرچند بسیار تا اواخر قرن نوزدهم وارد نظام واژگانی نشده   Feminism« ئفمینیسم»الةلاح 

اولین آثار فمینیستی را زنان در دهه  .پیش از آن، برخی آثار در مورد حقوق زنان به رشته تحریر در آمده بود
 .(cf. Elam, 1995: p.92 .نوشتند 1630

انس و نوزایی و تحولات ناشی از ظهور هایی چون رنساندیشۀ فمینیسم را شاید بتوان به دگرگونی ۀریش
گری و سپس انقلاب فرانسه و انقلاب لنعتی نسبت داد، که مناسبات زنان و مردان را مدرنیته و دورۀ روشن

 در برخی یا تمامی جهات مورد پرسش قرار داد. 
مع گوناگون سازی و در پی آن، حرکت شتابان مردم در جوابا گسترش فرایند جهانی ،در اواخر سدۀ بیستم

سوی مردم سالاری، تحرکات سیاسی از سوی زنان برای درگیر شدن آنان در امر سیاست و دخالت در فرایند به
در اغلب کشورهای اروپای غربی زنان حق  1945گیری در کشورهای گوناگون انجام شد. از سال تصمیم

 دست آوردند.  رأی و شرکت در مبارزات انتخاباتی را با شرایط یکسان با مردان به
طیف »به گفته امریتا باسو، که فمینیسم ناظر به جنبش جهانی زنان است توان گفت که می بدین ترتیب

نظر  از(Antrobus, 2004: 10) «شود.وسیعی از مبارزات زنان علیه نابرابری جنسیتی را شامل می
گاهانه ها یا سازمانها، گروهتوان طیف وسیعی از اعمال، فعالیتجنبش زنان را می»ساسکیا ویرینگا،  های آ

گاه فردی یا سازمانی مرتبط با کاهش وابستگی جنسیتی جمعی دانست که با نژادپرستی و ظلم  و ناخودآ
نظر است با یکدیگر اختلافهایی از این جنبش ممکن است. بخشطبقاتی توجهات معةوف به آن شده 

آیند و روش خاص سیستم غالب را به های مختلف به وجود میداشته باشند، اما مةالبات مختلف در زمان
، تنوع و چندگانگی فمینیسم در سده بیستمهای از ویژگی یکی (Wieringa, 1957: 7) «کشند.چالش می

تفاوتی در این جنبش شد؛ مانند فمینیسم لیبرال، های مدر اندیشۀ فمینیسم است که منشأ پیدایش اندیشه
ایجاد متیازات جنسیتی و بدنبال نفی اقرن بیست و یکم،در  ممارکسیستی، سوسیالیستی و رادیکال.اما فمینیس

  بر اساس قانون است.واقعی برای زن و مرد  برابری 
مالزی هم دیده شده است  مانند یهای با اکثریت مسلمانهای فمینیستی در دو دهۀ اخیر در کشورجریان
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و  که همگی انگارۀ تاریخی زنان مسلمان را بازنگری کرده و از سرنوشت زنان در جهان اسلام سخن گفته
 نمود، کنار بگذارند.سعی کرده اند تا اندیشۀ اقتدار مردان بر زنان را که شاید زمانی طبیعی و بدیهی می

مالزی از سوی اندیشه و ایدئولوژی فمینیستی تهدید شده اند. به ویژه در  در کشورهای مختلف مسلمانان،
، گرچه سعی کرده است با پسوند اسلامی، لباس دینی به خود بپوشاند و ادعاهای خود را مستخرج این اندیشه

 یت دینیهبا ما که متاثر از  تفکرات سکولاریسم، لیبرالیسم و اومانیسم است از دین بنمایاند، اما در حقیقت،
 دارد. جدی تعارضاتی گرفته از تعالیم قرآنی،بر 

 اهداف و پرسش های تحقیق

را با چالش هایی مواجه  یاسلام سرزمین های ،و مسائل مربوط به آن فمینیسم اسلامی موضوعامروزه 
کردهای نقادانه و تبیین اشکالات موجود، هم با رویدر این موضوع، انجام پژوهش از این رو   ساخته است

از نظر عملی و توان می شود و همیم ت وریک و نظری به توسعۀ دانش و آگاهی در این زمینه منجر لحاظاز 
د تا از آن برای هنتایج این نوع تحقیقات را در اختیار سیاستگذاران و متولیان متعهد قرار د ،کاربردی

پژوهشی جامع در خصوص  نبود ه،علاوه بر اینکریزی در حوزۀ مسائل زنان و خانواده بهره برداری کنند. برنامه
شناسی قرآنی، بر اهمیت و ضرورت انجام این تحقیق کردی انتقادی مبتنی بر انسانمالزی در این حوزه با روی

 فزاید.ایم
ها، ابعاد و ریشه»گونه طرح کرد که توان اینله، پرسش اللی این مقاله را میمقابا توجه به عنوان 

شناسی انداز انسانپیامدهای جنبش فمینیسم اسلامی با تاکید بر کشور مالزی چیست و از منظر و چشم
دیگری  های فرعیبا توجه به ابعاد و زوایای این بحث، پرسش« ها وارد کرد؟توان بر آنقرآنی چه نقدهای می

 توان مةرح کرد که عبارتند از: نیز می
 شود؟می گونه ها و گرایش هایی فمینیسم چیست و شامل چه .1
 شود؟می گونه ها و گرایش هایی فمینیسم در مالزی چه مراحلی را طی کرده است و شامل چه  .2
 مبانی وجودشناسی، انسان شناسی، معرفت شناسی و حقوقی فمینیسم اسلامی کدام اند؟ .3
 از منظر قرآنی و اسلامی چه نقدهایی بر مبانی فمینیسم و فمینیسم اسلامی وارد است؟  .4

 تحقیق ۀپیشین

توان سابقه اند، میهای داخلی ئدر ایران  که در راستای پژوهش حاضر لورت گرفتهاز برخی پژوهش
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 و پیشینۀ تحقیق را چنین گزارش داد:
ضمن « ارزیابی انتقادی فمینیسم ازمنظر اخلاقی»ای با عنوان   در مقاله1395. احمدی ئ1
های مختلف فمینیستی، در راستای نقد تأثیرگذاری آنها روی اخلاق، به پیامدهای اخلاقی شناسی دورهجریان
 های فمینیستی پرداخته است.دیدگاه

ابی و نقد در ارزیکند که می بیان« بررسی و نقد نظریه تربیتی فمینیسم»در مقالۀ    1391. حکمت ئ2
. نباید نهضت دفاع از حقوق و کرامت زنان با فمینیسم را 1سه نکته مهم را مورد توجه قرار داد:  بایدفمینیسم  

های است، نه اندیشهطرح بحث حقوق زنان در غرب و . آثار مثبت از آنِ نهضت زنان 2یکی دانست. 
ث حقوق زنان، باید به پیامدهای ویرانگر . در نگاهی جامع، ضمن توجه به آثار مثبت طرح بح3 .فمینیستی

که بحث حقوق زن در دام اندیشۀ فمینیسم رادیکال و لیبرال تا این  های فمینیستی توجه شودو مخرب اندیشه
 .گرفتار نشود

شناسی تبیین ملاحظات جنسی و جنسیتی در ارزش» ، با عنوان 1390. پژوهش کرامتی و همکاران ئ3
های اگزیستانسیالیست، در مقام تولیفی و دهد که فمینیستنشان می« م و اسلامفمینیسم اگزیستانسیالیس

تابند. هنجاری، قائل به موارد واقعی مشترک بین دو جنس اند و موارد واقعی تفاوت بین دو جنس را برنمی
ةح محور به لحاظ اهمیتی که برای مناسبات بین دو جنس، چه در ساسلام به عنوان دینی الهی و عدالت

دهد که از مبنا با ای نشان میها، رهنمودها و مقررات ویژهخانواده و چه در سةح جامعه قائل است، بینش
های تکوینی، جزء ذات زنان گروهی از لفات بنا بر تفاوت؛ بنابراین، فمینیسم اگزیستانسیالیسم تفاوت دارد

 حکمت مدبری حکیم است.شود که به معنای کهتری ئفرودستی  او نیست و بنا بر شمرده می
نقد دیدگاه فمینیسم لیبرال در زمینه برابری زن و »  با عنوان 1389. پژوهش حسینی زاده و همکاران ئ4

بیانگر آن است که فمینیسم لیبرال « شناختی تعلیم وتربیت اسلامی مرد از منظر قرآن و روایات ئمبانی انسان
تری زن بر مرد و فمینیسم پسامدرن بر تفاوت زن و مرد و ویژگی بر برابری زن و مرد، فمینیسم رادیکال بر بر

کید دارد. این مقاله با نگاه نقد بیرونی به موضوع برابری یا تفاوت از منظر آیات قرآن و روایات  خاص هریک تأ
 ت.معصومانئع ، و با تمسک به دوازده دسته دلیل نقلی، به تبیین تفاوت زن و مرد از نگاه اسلام پرداخته اس

بررسی و تبیین الگوی تربیتی حضرت زهرائس  »ای باعنوان   در پایان نامه1388. رمزی مختاری ئ5
نشان داده که نتیجۀ الگوی تربیتی فمینیسم تنها « به عنوان زن مسلمان و مقایسۀ آن با مبانی فلسفی فمینیسم
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انهدام و فروپاشی نظام خانواده و ترویج زندگی عاری از عاطفه و معنویت و نیز بروز انواع مشکلات 
اجتماعی، ازجمله شیوع بیماری های جسمی و روحی حالل از بی بندوباری جنسی، ازدیاد جمعیت 

 هویت و رواج روابط نامتجانس بین مرد و زن بوده است. کودکان بی
نشان داده که فمینیسم « مدرنفمینیسم در اندیشه پست»وهشی با عنوان   در پژ1384. سجادی ئ6

های پست مدرن، شکل گرفته است. های فمینیسم است که زیر پرچم آموزهترین گرایشپسامدرن از نورس
کید بر الل تفاوت انسان جریان یاد شده ن های کلاهای زنان و مردان، تردید در روایتها و به ویژه تفاوتبا تأ

شناختی و متافیزیکی هویت مدرنیستی، بر این و مفروضات پیشین و مرتبط با حقیقت و نفی مبانی معرفت
اجتماعی ثابتی برای -توان زن را با قالب و معیار مشخصی تعریف کرد و ساختار فرهنگیباور است که نمی
 وی در نظر گرفت.

تبیین »پژوهشی در ارتباط با مةالعۀ حاضر  دهد، تاکنونهای انجام شده نشان میبررسی پیشینۀ پژوهش
لورت نگرفته است « شناسی قرآنیانتقادی جریان فمینیسم ئبا تاکید بر فمینیسم در مالزی  بر اساس انسان

ویژه در حوزۀ تحلیل و نقد فمینیسم مبتنی ای از مباحث فمینیسم بهتواند ابعاد تازهو انجام این پژوهش، می
 ویژه در جامعۀ مالزی را روشن نماید.ی بهشناسی قرآنبر انسان

 تعریف مفاهیم

 . واژۀ فمینیسم1
گرفته شده، که در الل فرانسوی است و این واژه  Feminine 1از ریشه  (Feminism)واژۀ فمینیسم
 است. واژۀ فمینیسم از نظر واژگانی در زبان انگلیسی دو کاربرد دارد:گرفته شده  Famine نیز از ریشه لاتینی

این دو   .1928 /2: 1377منوچهر آریانپور کاشانی،ئ. جنبش آزادی زنان2. جنبش برابری زن و مرد. 1
 .کاربرد، معانی نزدیک به هم دارند

از تشویق و ترویج فعالانۀ حقوق زنان، خصولاً حق رأی آنها، و »فمینیسم به معنای کلی عبارت است 

 سیمور مارتین لیپست،ئ«مردان در همه ش ون زندگی البته بیش از پیش حق برخورداری از برابری با
1385 :2/1016.  

                                                      
 . به معنای مؤنث و زن.1
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« فِم»فمینیسم که از واژه فرانسوی »نویسان در تعریف مفهوم فمینیسم آورده است: یکی از فرهنگ
«femme » است، نام نهضتی است که در « زن»گرفته شده و معنای لغوی آن طرفداری از « زن»به معنای

رای تساوی حقوق سیاسی و اجتماعی زنان با مردان در اروپا آغاز شد، و به تدریج در اواخر قرن نوزدهم ب
فمینیسم جنبشی است در برابر  بنابراین،  .728:1385، محمودطلوعی، ئ «سراسر جهان گسترش یافت.

 سازد. رو میمجموعه عقایدی که نابرابری جنسیتی را با مشکل روبه
هستند و فمینیسم در پی  زنان زیردست مردان ،که در فرهنگ غربی بر این باور است« فمینیسم»اساس 

محو شود و « مردسالاری»آن است که زنان را از این فرودستی برهاند و جامعه را چنان بازسازی کند که 
متضمن امیال و مقالد زنان باشد. این تلقی، هدف مشترکِ  ،فرهنگی شکل بگیرد که به طور تمام و کمال

ویک، ئاندرو ادگار و پیتر سجگیر هم دارندهای فمینیستی است که تعدد و تنوع چشمتمامی نظریه
207:1387.  

 «جنسیت»و « جنس»مفهوم  .2
تمایز و تفاوت وجود دارد. به طورکلی، آنها « جنسیت»و « جنس»شناسان، بین دو واژه از منظر جامعه

کنند که بدن مرد و زن را فیزیولوژیک اشاره میهای کالبدی و ، به آن دسته از تفاوت1«جنس»از الةلاح 
شناختی، اجتماعی و فرهنگی دو های روانبه تفاوت 2«جنسیت»سازند. در مقابل، تعریف و مشخص می

شناسی، ، از نظر جامعهبنابراین؛  156:1387و بِردسال،  دنزیگ یآنتونئشودمربوط می جنس مذکر و مؤنث
شود که به لورت اجتماعی برساخته مفهوم جنسیت به افکار و مفاهیمی درباره مردانگی و زنانگی مربوط می

 شناختی یک فرد نیست. شوند و محصول ذهنیت جامعه است و ضرورتاً محصول مستقیم زیستمی
اندیشۀ فمینیسم که در لدد مبارزه با نابرابری جنسیتی است، این برساختۀ اجتماعی را ،به هر روی

ها و بدینسان، مقابله با نابرابری جنسیتی و های اللی فمینیستتابد. لذا برابری جنسیتی از خواستهبرنمی
ا تأمل در موضع و های مختلف فمینیسم است. بها و نحلهتفاوت مرد و زن، از جمله اهداف آنان در گرایش

شود که فمینیسم به مثابۀ یک پارادایم در جهان مدرن و پسامدرن، مبتنی بر رویکرد فمینیستی، روشن می
 است.  (Uniformity of man theory The)« همسان/برابر شناسیِ انسانانسان»نظریۀ 

                                                      
1. Sex. 

2. Gender. 
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 فمینیسم اسلامی:. 3
ست که ضرورتی به پرداختن به همه آنها های مختلفی در مورد فمینیسم اسلامی ذکر شده اتعریف

دهد. فمنیسیم به معنای برابری نیست. شالودۀ اللی این الةلاح را دو واژۀ فمینیسم و اسلام تشکیل می
، فمینیسم اسلامی بنابرایندر مقابل مردسالاری و اسلامی به معنای ابتنا بر منابع دین اسلام است؛ ، جنسیتی

رک: ئرد: گفتمان برابری و عدالت جنسیتی مبتنی بر منابع اسلامی به ویژه قرآنتوان این گونه معنا کرا می
  . 10: 1375توحیدی، نیره، 

ای است که به طور یکسان هم به الهیات و هم به سیاست ارتباط دارد و با جنبش فمینیسم اسلامی، پروژه
   .2011، سوزانهشروتر، ئرفرم اجتماعی پیوستگی تنگاتنگی دارد

به گروهی از زنان اشاره دارد که  1990در دهۀ « فمینیسم اسلامی»جریان معتقد است  میرحسینیزیبا 
خواهند عدالت و برابری اعةاشده از جانب قرآن و پیامبر به زنان را شان متن قرآن است و میمبنای استنادات

دهد و اگرچه را به ما نشان میباز پس بگیرند. آنان معتقدند، قرآن مسیر عدالت برای همۀ بشر، ازجمله زنان 
فمینیسم ؛ بنابراین، عدالتی را مةرح کرده استهای بیتعریف دقیقی از عدالت نداده، اما همیشه نمونه

سو منتقد مدرنیتۀ های مسلمان از یککوشد، عدالت را در زمانه و بافت خود درک کند. فمینیستاسلامی می
سو منتقد سنت مردسالارانۀ به نام دین در جوامع  و از دیگر المللیغربی و استانداردهای دوگانۀ بین

 . (https://www.youtube.com/watch?v=7rSix9lsIK0انداسلامی

 روش تحقیق

است که با توضیح در ای استفاده و سعی شده تفسیری و به شیوۀ کتابخانه-در این تحقیق از روش تبیینی
می به لورت خاص و مسائل ناشی از فمینیسم اسلامی به مورد فمینیسم به لورت عام و فمینیسم اسلا

تر در جامعۀ مالزی به سؤالات تحقیق پاسخ داده شود. مبنای این تفاسیر نیز بر الول لورت خاص
شناسی قرآنی استوار است. لازم به ذکر است که این روش، در بر دارنده روش تحقیق کیفی است و به انسان

جمله، رفتار معنادار و تجربۀ خاص زنان که محور و رکن اللی اندیشۀ فمینیسم کنش معنادار انسانی و از 
 پردازد.می اند،

 یافته های تحقیق
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 فمینیسم در مالزی

 مالزی کشوری چند قومی و چند فرهنگی است. مردم مالایی قوم اللی در مالزی و همۀ آنان مسلمان
پذیرفته اهل سنت و جماعت عقیدتی و فقهی اسلام را بر مبنای عمدتا جامعۀ مسلمانان به طور سنتی  ند.ا

  اند و بدان التزام دارند.
به دلیل تجربۀ  1957مالزی در سال  ویژه زنان مالایی، از زمان استقلالو به  موقعیت زنان به طور کلی

مالایی  خوش تغییرات چشمگیری شده است. در درون سنت فرهنگیسازی سریع اقتصاد مالزی، دستمدرن
هایی شود که زنان مسلمان مالزی از حقوق، منزلت و نقشداب و رسوم ، تصور میآمعروف به عادت ئعرف، 

  .1399مسعود، زهرا، رک: .ئتر از برخی جوامع مسلمان دیگر استبرخوردارند که عادلانه
، 1«سازمان زنان شورای ملی»های مختلف زنان در این کشور به سرپرستی ، گروه1997در اوایل ژانویه 

سازی در سازی و مدرندر راستای اسلامی «خواهران مسلمانانجمن » و 2«سازمان جامعۀ اقدام همۀ زنان»
تر و یکنواختی در قوانین، رویه و سیستم دادگاه شدند تا عدالت را برای زن خواستار اللاحات بیش ،مالزی

 و مرد تضمین کند. 

 در مالزی . فمینیسم اسلامی1
کنوانسیون رفع انواع تصویب  و طرحهای زنان در مالزی تحث تاثیر دو موضوع واقع شدند؛ اول، جنبش

که پیام برابری اساسی و ماهوی در مجمع عمومی سازمان ملل متحد   1979در سال که تبعیض علیه زنان 
در  و جامعه بوداسلامی شدن پیروزی انقلاب اسلامی ایران که منادی  دوم،و  زن و مرد را به همراه داشت

 شدند و به جریان های جهانی مرتبط پیدا کردندابعاد بین المللی ها این جنبشنتیجه 
https://www.musawah).   باید به این نکته توجه مالزی، در فمینیسم اسلامی برای فهم درست البته
های مالزیایی یجهاتی ویژگبا وجود آن که گفتمانی جهانی اسلامی است، از داشت که این جریان در مالزی، 

محلی پرورش یافته است و در عین حال تأثیرات جهانی  زیرا در شرایط اجتماعی، اقتصادی و سیاسیِ  ؛دارد
 دهد. های محلی نیز شکل میرا با شیوه

                                                      
1 National Council of Women’s Organization-NCWO. 
2 All Women’s Action Society-AWL. 
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گروه . برخی از این استموجود در مالزی های فمینیسم فمینیسم اسلامی در مالزی، تنها یکی از شاخه
دارا مسلمان با وجود و برخی دیگر از این گروه های  دهندنمی خود را تحت عنوان اسلامی جای ها اساساً 

 کنند.اسلامی برای خود، دوری می تفمینیستعبیر ، از پذیرفتن تیویکرد فمینیسر بودن
زنانی »های اسلامی را کند، فمینیستمالزی ارزیابی می چهارچوبمحمد که فمینیسم اسلامی را در 

، اما با پی بردن به این حقیقت «کند که کار خود را به عنوان فمینیست لیبرال آغاز کردندمسلمان تولیف می
، جدا کنند، «توانند خود را از دیدگاه جهان اسلام که در حال خیزش و بازگشت به زندگی استآنان نمی»که 

 (Mohamad et.al, 2005: 88). در دفاعیات خویش گنجاندند اسلام را
 توان به لورت زیر بیان کرد:می نتیجه مةالعۀ انجام شده در مالزی، را

ای تفسیری های فمینیستی و ایجاد جامعهدر مورد تفسیر مجدد قرآن از دیدگاه»ای . فمینیسم اسلامی مقوله1
 «.های دینی استبه آیینبا رویکرد دموکراتیک به هرمنوتیک و عمل 

های تفسیری فمینیسم اسلامی را کنند، تلاشکسانی که از بستر سکولار در حقوق زنان کار میعده ای از . 2
دانند، که دلسوزانه و کاملًا عادلانه در پی دستیابی به برابری امیدی برای ارتقای کیفیت اساسی اسلام می

کید می کند که این نقاط قوت ئبا اشاره به شفقت و عدالت  تضمین می کنند که فمینیسم اسلامیاست و تأ
 به منظور خنثی کردن برخی از تفاسیر محافظه کارانۀ غالب و تلاش برای دستیابی به برابری در جامعه است.

های سیستمی با محوریت ویژۀ عدالتیشود که بر بیای شناخته می. فمینیسم اسلامی به عنوان ایدئولوژی3
های کند. به گفتۀ آنان، فمینیستبرابری جنسیتی تمرکز و الول خود را از عدالت در اسلام استخراج می

ار تغییر در جامعه بر اساس تغییر تاریخی و خواست بستراسلامی به دنبال بازخوانی متون مقدس در اسلام در 
 «.چه در سنت فهمیده شده است هستنددر خوانش متون، متفاوت از آن

در  .پیوند دهدمتنفاوتی از اسلام کند فمینیسم را در گفتمان اسلامی با تفسیر می ، تلاش. فمینیسم اسلامی4
فهم اسلام به طور کلی مورد نظر  این رویکرد فقط تفسیر آیات قرآن با نگاه فمینیستی مةرح نیست، بلکه

 است. 
شود که تفاوت محسوسی بین این می . با بررسی دقیق مبانی و مدعای فمینیسم مالزی، این نکته حالل5

فمینیسم اسلامی در جهان  افراد مةرح درعنوان فمینیسم اسلامی در جهان به ویژه  آنچه به و مدعا بامبانی 
  فمینیسم مالزی به شدت متاثر از آنهاست.، وجود ندارد و عرب مةرح است
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 اسلامی در مالزی . مخالفان فمینیسم2
افراد و گروه های مختلفی با حرکت فمینیستی در مالزی مخالف اند. هر یک از این گروه ها دلایل و 

ای ذیل توان به دسته همی رویکردهای خود را در مخالفت با این جریان دارند. مخالفان فمینیسم در مالزی را
 تقسیم کرد:

  :علما و محافظه کاران مسلمان  .1
را بر عهده امور شرعی و دینی مس ولیت  و علما در مالزی حضور تاریخی عمیقی دارند

امامان جمعه  ن،هایفق ،این گروه شامل مقامات رسمی در امور دینی (Osman, p:126) .دارند
نیز محافظه اینان و شود. می مرتبط با دولتو دیگر روحانیون دینی  جماعات، استادان علوم دینیو 

در بدعت امری انحرافی و اندیشه های فمینیستی را هستند لما پیرو عکاران اسلامی که در واقع 
 ،شروتر، سوزانهئکنندمی لیبرالیسم غربی ردپدیده ای متخذ از  به عنوانآن را و دانند می دین

2011.) 
 نان مسلماناکثریت ز .2

این زنان به شدت نگرانند که ممکن است رهایی زن و آزادی، به فساد اخلاق زن و به هم 
از ریختگی اخلاقی جامعه و سرانجام به فحشا، اعتیاد به مواد مخدر و زوال خانواده منجر شود؛ 

ین رویکرد باعث ا . دشوجلوگیری  آزادی زنان، معتقدند، با مقررات سخت گیرانه باید از این رو
 در مالزی گروهی به طور آشکار در بارۀ مدیریت مرد بر خانواده تبلیغاز زنان  است تا گروهی شده

که در بین آنها „  «کلوپ مدافعان چند همسری»در سالیان اخیر اعضای  تا جایی که کنندمی

توانند می زن از مرد را موقعی تبعیتِ  کنند، دستور الهیِ می زنان دانشگاهی نیز وجود دارند، اعلام
شهوت جنسی، غریزۀ طبیعت  ؛ زیرابه بهترین وجه اجرا کنند که شوهرشان چند همسر داشته باشد

شروتر، ئنقش مهمی دارد. در تربیت مناسب فرزندان  تعدد زوجات. اینان معتقدند مردان است
  .2011 ،سوزانه

 .اندیشیفمنیست های سکولار که معتقدند در اندیشه فمینیستی باید فراتر از اسلام  .3
https://www.youtube.com/watch?v=7rSix9lsIK0)) 

                                                      
1 Global Ikhwan polygamy Club 
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دلیل فرهنگ مردسالارانه مالزی، حاضر ه جمع قابل توجهی از مردان که فارغ از مساله دین، ب .4
 کنند.می نیستند اقتدار خود را از دست بدهند و از فمینیسم احساس ناامنی

 مبانی و دیدگاه های فمینیسم اسلامی. 3
فمینیسم اسلامی در مالزی از فمینیسم اسلامی در جهان عرب، متأثر با توجه به آنچه قبلًا بیان شد که 

اسلامی لاحب نظران فمینیسم که توسط در طرح و نقد مبانی، به مبانی فمینیسم اسلامی ، بنابرایناست؛ 
 آورده شده است. شواهدی از فمینیسم مالزی  ،جهت تایید در مواردی، البتهکتفا و در جهان، ا

 . مبانی انسان شناسی فمینیسم اسلامی1-3

   برابری جنسیتی زن و مرد .1-1-3
برابری جنسیتی زن و مرد، از مبانی اللی فمینیسم اسلامی است؛ زیرا احکام حقوقی که فمینیست ها 

 است. مدعی برابری زن و مرد در آنند و حتی بعضی از دیگر مبانی بر اساس همین مبنا قابل طرح 
فمینیست ها با ناچیز شمردن تفاوت های طبیعی زن و مرد و نفی تاثیرگذاری آن در حوزۀ عمومی، 

دفتر دئکننمی خواهان از میان برداشتن تمامی تفاوت ها و عوامل تفاوت ساز بوده و معیارهای دو گانه را نفی
 . 11:1382مةالعات و تحقیقات زنان، 

 سورۀ احزاب، دربارۀ برابری زن و مرد چنین 35استناد به آیۀ  انجمن خواهران مسلمان مالزی، با
برخورداری از حقوق کامل و یکسان شهروندی از جمله مشارکت کامل در همۀ ابعاد جامعه، حق »گوید: می

شوند؛ این می انسان ها با ارزش و کرامت یکسان متولد ۀآموزد که هممی هر فردی است. اسلام به ما
ر الول جهانی حقوق بشر منعکس شده است. قرآن برابری مةلق میان همۀ مردان و موضوعی است که د

دهد، خدا برای همه آنها مغفرت و پاداش بزرگ می کند و وعدهمی زنان را در ابعاد مهم زندگی شان ترویج
  . (Sisters in Islam Webpage; Spiegel, 2008« 35 احزاب،ئمهیا ساخته است

دهند: اولًا برابری زن و مرد باید در همۀ می برابری، به دو موضوع توجه خاصفمینیست ها در بحث 
مثل آزادی بیان، آزادی عقیده، آزادی پوشش، حق مالکیت،  ؛ابعاد و زمینه ها باشد؛ یعنی هم در ابعاد شخصی

 ؛اد اجتماعیو هم در ابع  1396:47و دیگران،  توانا محمدعلییئبرابری در پیشگاه قانون و رفع تبعیض قانون
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شوند که تاکید بر برابری بدون توجه به زمینه می مانند حق ارث، حق اشتغال، حق طلاق؛ ثانیاً آنها متذکر
شود. بر مبنای این دیدگاه، تنها زمانی اللاحات قانونی در می های فرهنگی و اجتماعی، به نابرابری منجر

فرهنگ ها و سنت های حاکم، اجازه فعالیت های مورد اشتغال زنان و مدیریت سیاسی آنان مفید است که 
 . 14:1382دفتر مةالعات و تحقیقات زنان، ئاجتماعی برابر را به زنان بدهند

یخمندی انسان .2-1-3  تار
نگاه فمینیسم اسلامی، به انسان، نگاهی تاریخمند است. تاریخمندی انسان به این معناست که انسان 

با گذشت  امابه طور طبیعی اقتضائاتی را به همراه داشته است  و این امردیروز ویژگی ها و شرایةی داشته است 
رک: ئائات جدیدی را به دنبال داشته است.این تغییر اقتضانسان نیز تغییر کرده است و این زمان و تغییر شرایط، 

تاریخمندی انسان تنها به این معنا نیست که آدمی در هر دوره از تاریخ، متاثر   .63:1380مرنیسی، فاطمه، 
از شرایط زمانه است، بلکه به معنای الالت تاریخ است، یعنی تاریخ در شکل و محتوای هستی و معرفت 

پذیر د و درک شناخت و نحوۀ بودن انسان در جهان، بدون آن امکانانسانی مدخلیتی تام و تمام دار
  .1400آزموده، محسن، ئتنیس

 . مبانی معرفت شناسی فمینیسم اسلامی2-3
یخمندی متن:1-2-3  . تار

تحقق  ،در برهه ای از تاریخکریم و سایر متون دینی قرآن بدین معنی است که در اینجا  متنتاریخمندی 
 ی، در کیفیت و کمیت آن، مؤثر بوده است. ییافته است و شرایط تاریخی تحقق، اعم از فرهنگی و جغرافیا

با نظریه های علمی،  آنبررسی های علمی و تحلیلی دربارۀ کتب مقدس و کشف تناقضات و تضادهای 
 یبا عبارت ها. به دنبال آن عده ای از مستشرقان و روشنفکران در مورد این کتب پدید آوردتردیدهایی را 

قرآن شبهه تاریخمندی متن در مورد قرآن کریم مةرح کردند کردند؛ از آن جمله را  ییپرزرق و برق، شبهه ها
  . 60-58:1397بهادری، آتنا و محصص، مرضیه،کریمئ

 
برخی از آموزه های آن، تاریخ تولید، مصرف ای قرآن یا ن قرآن کریم این است که برتاریخمندی متنتیجه 

عرب لالحی، ئگیرند که لزوماً به مرور زمان باید جایگزین دیگری برای آنها در نظر گرفتمی و انقضا در نظر
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 . 661:1395 محمد،
 برای مشخص شدن شیوۀ تفسیر تاریخمندی مفسران فمینیست به بررسی بعضی آیات مورد استفاده آنها

 پردازیم:می
 طلاق: .1

جَالِ عَلَیْهِنَِّ دَرَجَ    هُ عَزِیز  حَکِیم   وَلِلرِِّ  . 228بقره، ئوَاللَِّ
تواند این حق را به زن تفویض کند. فمینیست می به مرد داده شده است، گرچه مرددر اسلام، حق طلاق 

به  ؛دنداننمی لها بنا بر الل بنیادین خود مبنی بر لزوم برابری جنسیتی، دادن حق طلاق به مرد را قابل قبو
عبارت دیگر، از منظر اول، حق طلاق بر اساس طبیعت مرد، به او عةا شده است؛یعنی ویژگی های خاص 
مرد نسبت به زن و توانایی او در مدیریت خانواده و کنترل احساسات و عواطف، او را شایستۀ این حق کرده 

 است.
باید نگاهی به زمان ظهور دین اسلام انداخت. اما از منظر دوم، که همان نظر فمینیسم اسلامی است، 

در عصر جاهلیت، روابط جنسی مردان بسیار آزاد بود و مردان هیچ قیدوبندی در زمینه روابط جنسی، برای 
در برابر زنان خود داشتند. بعد از ظهور اسلام و ارتقای جایگاه  را خود قائل نبودند؛ به طوری که کمترین تعهد

جهت بالابردن تعهد مردان نسبت به زنان و ضابةه مند کردن روابط زن و مرد، این آیه را زنان، دین اسلام، 
رک: مرنیسی، فاطمه، ئنازل کرد و در نتیجۀ آن، زنان، همانند مردان، از حق طلاق برخوردار شدند

ۀ طلاق اما اینکه، چرا بعد از نزول این آیه، بازهم مردان در عمل، از حق بیشتری در زمین . 267:1380
برخوردار بودند؟ علتش را باید در عرف آن زمان جستجو کرد؛ زیرا در آن عصر، با توجه به تعصبات 

 مردسالارانه، هنوز چنین زمینه ای وجود نداشت که برابری کامل در زمینۀ حق طلاق حالل شود.
 : زنان .حجاب2

بَنَاتِكَ وَنِسَ  زْوَاجِكَ وَ
َ
بِيُِّ قُلْ لِِ هَا النَِّ لِكَ أَدْنَیَٰ أَنْ یُعْرَفْنَ فَلَا یَا أَیُِّ اءِ الْمُؤْمِنِینَ یُدْنِینَ عَلَیْهِنَِّ مِنْ جَلَابِیبِهِنَِّ ذََٰ

هُ غَفُورًا رَحِیمًا.   1یُؤْذَیْنَ وَکَانَ اللَِّ

                                                      
ای پیغمبر ئگرامی  با زنان و دختران خود و زنان مؤمنان بگو که خویشتن را به چادر فرو پوشند، که این کار برای اینکه آنها ئبه »1 

ی ت و حرِّ ت  شناخته شوند تا از تعرض و جسارت ئهوس رانان  آزار نکشند بسیار نزدیکتر است و خدا ئدر حق خلق  بسیار عفِّ
 .59احزاب،  ،«تآمرزنده و مهربان اس
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مدعی است، این آیه لزوم حجاب را  ،برخلاف فهم متعارف اسلامی در طول تاریخفمینیسم اسلامی 
به دنبال حل مشکلی است که در زمان پیامبر ئص  برای زنان ایجاد شده بود؛ از این  کند و اساساً نمی اثبات

گوید: می رو، بررسی شأن نزول آیه برای فهم دقیق آن ضروری است. مرنیسی در مورد شأن نزول آیه، این چنین
شد. در این می رضگرفتند و نسبت به آنها تعمی زنان از هر قشر و طبقه ای در خیابان ها مورد آزار قرار»

شرایط، دیگر مس له آزاد کردن زنان از قید و بند اسارت و ظلم های عهد جاهلیت مةرح نبود، بلکه مس لۀ 
عمده، تضمین امنیت همسران پیامبر و دیگر مسلمانان در شهری خصومت آمیز و لگام گسیخته بود. پیامبر 

. نمایندگانی نزد این افراد فرستاد ... آنها گفتند: ئص  برای ریشه یابی علل این اعمال و حل این مشکلات ..
دهیم. آنها اعمال خود را با این بهانه می کنیم برده هستند، عمل تعرض را انجاممی ما فقط با کسانی که فکر

سوره احزاب را نازل  59که هویت برده ها از سایرین مشخص نیست، توجیه کردند. به این دلیل خداوند آیه 
آن به همسران پیامبر ئص  تولیه شده برای مشخص شدن، جلباب خود را روی سر خود بکشند. کرد که در 

مرنیسی، ئ«پوشیدند.می جلباب لباس جدیدی نبود، بلکه روش استفاده جدید از همان چیزی بود که معمولاً 
  .63:1380فاطمه، 

مربوط به شرایط خاص آن زمان با توجه به این شأن نزول، دستور حجاب در آیه، موقتی و به اعتقاد وی 
 توان از آن، حکم وجوب دائمی حجاب را استنباط کرد. نمی مدینه بود و

ال اسلام ستینیفمآمنه ودود  اگرچه قرآن راهنمایی های کلی »کند: می این مةلب را این چنین بیان یفعِّ
میلادی نازل شد که اعراب دهد، اما واقعیت این است که این مةالب در قرن هفتم می اخلاقی را پیشنهاد

دادند و همین امر به لدور می تلقی خاص و تصور نادرستی دربارۀ زنان داشتند و رفتارهای وقیحانه ای انجام
 . 24:1391بارلاس، اسما، ئ«دستورهای خاص آن فرهنگ انجامید.

با ادعای اینکه اغلب آیه ها در جهت پاسخگویی به موقعیت و شرایط  اسلامی مفمینیس ،به هر روی
توان این نمی گیرد کهمی این چنین نتیجه  .124:1401 کوئینی، فرشته و دیگران،ئخالی نازل شده است

آیات را برای همۀ شرایط و زمان ها سرایت داد و در واقع آنها، راه حل هایی موقت، برای شرایط خاص بودند 
 احکامی عمومی و دائمی.نه 

 . تعدد زوجات: 3
سَاءِ مَثْنَیَٰ وَثُلَاثَ وَرُبَاعَ  إِنْ خِفْتُمْ أَلَاِّ تُقْسِةُوا فِي الْیَتَامَیَٰ فَانْکِحُوا مَا طَابَ لَکُمْ مِنَ النِِّ فَإِنْ خِفْتُمْ أَلَاِّ  وَ
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لِكَ أَدْنَ    .3نساء، ئیَٰ أَلَاِّ تَعُولُواتَعْدِلُوا فَوَاحِدَةً أَوْ مَا مَلَکَتْ أَیْمَانُکُمْ ۚ ذََٰ
تعدد زوجات که در آیۀ سوم سورۀ نساء به آن اشاره شده است، مورد مناقشۀ جدی فمینیست های اسلامی 

توان آنها را به چهار می است. تعدد زوجات از موضوعات پر چالش در میان مفسران و دین پژوهان است که
  : 46-59:  1401دیگران،ترکمان پری، منظر و ئدسته تقسیم کرد

موافقان سنتی معالر تعدد زوجات ئعلامه طباطبائی، مرتضی مةهری : موافق تعدد زوجات با  .1
 شرط عدالت حقیقی، بدون تفاوت از حیث مقتضیات زمان و مکان عصر ظهور و عصر جدید.

هستند  محققان و قرآن پژوهان معالر موافق ئشیخ فضل الله، طالقانی : که همانند گروه اول .2
 فقط شرط تمکن مالی مرد را اضافه کرده اند.

مخالفان نوگرای مقید یا مشروط ئآمنه ودود، محمد عبده، قاسم امین : مخالف با تعدد روجات،  .3
مگر با شرط عدالت که آن هم غیر ممکن است و تنها در موارد خاص، مانند نازایی زن، تعدد 

 ن قابل درمان نباشد.امکان پذیر است، البته به شرطی که بیماری ز
مخالفان نوگرای مةلق ئلیلا احمد، فاطمه مرنیسی : مردان به هیچ وجه اجازۀ تعدد زوجات را  .4

 .ندارند

توان به مس له نگاه کرد: منظر می نصر حامد ابوزید معتقد است، در بحث تعدد زوجات، از دو منظر
یگری مؤنث. در این حالت، مدار بحث اول این است که موضوع بحث، دو جنس مخالف اند یکی مذکر و د

بر طبیعت است و اینکه آیا طبیعت مرد با زن تفاوت دارد و مرد نیاز به چند زن دارد و این نیاز در زن نیست؛ 
یعنی تعدد زوجات یک حکمی است بر اساس طبیعت زن و مرد. در این منظر، دیگر کاری به شأن و عصر 

کند. اما منظر دوم، می بیعت رفته است و طبیعت همیشه یکسان عملنزول آیۀ نداریم؛ زیرا حکم بر روی ط
آن است که موضوع، جنس مذکر و مؤنت نیست، بلکه مرد و زن ئالرجل و المرأة  است؛ یعنی موضوع از 

شود. در این لورت در فهم آیه، عوامل مختلفی دخیل اند و برای می زیست شناسی به مردم شناسی تبدیل
 ابوزید، نصر حامد، دوائر الخوف،ئابعاد فرهنگی، اجتماعی و تاریخی مس له مشخص شودتفسیر آیه باید 

228:2004.  
معتقد است با توجه به شأن نزول آیه و اوضاع  ،گویا منظر دوم را برگزیدهکه بر همین اساس، آمنه ودود  

فرهنگی آن زمان در سرپرستی ایتام و رفع مشکلاتشان، حکم تعدد زوجات در این آیه، اولًا به دختران یتیم 
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اختصاص دارد؛ ثانیاً در مورد همان ها نیز شرایط و تغییر در زمان و مکان، عامل مؤثر در برطرف کردن 
از نظر وی، تعدد زوجات به منزلۀ راه حلی برای بچه دار شدن یا ارضای تمایلات راین، ؛ بنابنیازهای ایتام است

تا بتوان آن را به لورت یک حکم   52:1401 ترکمان پری، منظر و دیگران،ئجنسی مرد و موارد مشابه نیست
 کلی و دائمی طرح کرد.

 . زدن ئضرب  زنان: 4
سَاءِ بِ  امُونَ عَلَی النِِّ جَالُ قَوَِّ الِحَاتُ قَانِتَات  الرِِّ بِمَا أَنْفَقُوا مِنْ أَمْوَالِهِمْ ۚ فَالصَِّ هُ بَعْضَهُمْ عَلَیَٰ بَعْضٍ وَ لَ اللَِّ مَا فَضَِّ

تِي تَخَافُونَ نُشُوزَهُنَِّ فَعِظُوهُنَِّ وَاهْجُرُوهُنَِّ فِي الْمَضَاجِعِ  هُ ۚ وَاللَاِّ فَإِنْ   وَاضْرِبُوهُنَِّ   حَافِظَات  لِلْغَیْبِ بِمَا حَفِظَ اللَِّ
ا کَبِیرًا هَ کَانَ عَلِیًِّ  . 34نساء، ئأَطَعْنَکُمْ فَلَا تَبْغُوا عَلَیْهِنَِّ سَبِیلًا إِنَِّ اللَِّ

زن باید از شوهرش فرمانبرداری کند ئقانتات  و مرد  ،متعارفودود در تفسیر این آیه که بنا بر تفسیر 
فرمانبرداری نیست «قانتات»منظور از حق دارد تا زنِ نافرمان ئناشزه  را کتک بزند ئضرب ، معتقد است، 

به وضعیت اختلاف زناشویی و نیز « نشوز»و وند دارد اشاره به وضعیت اخلاقیِ زن و مرد در برابر خدابلکه 
محدود کردن بدرفتاری در حق همسر است نه اجازه دادن برای این « ضرب»اشاره دارد و  نه نافرمانیِ زن

  .31:1391بارلاس، اسما، ئکار
الان فمینیسم اسلامی، معتقد است، آیۀ ضربِ زنان، ظاهراً حق مردان در زدن را  عزیزه الحبری از فعِّ

تاریخی عصر نزول در ترویج ضرب زنان و با کند، اما با نگاهی عمیق تر به آیات و ملاحظۀ شرایط می تأیید
شود، هدف قرآن از طرح کتک زدن زنان، محدود سازی می ، مشخص«اللاح تدریجی»توجه به مفهوم 

کنش ضرب زنان از یک گزینۀ مةلق و همیشگی به یک حالت بسیار خاص یعنی ارتکاب به زناست، اما به 
 1394 لادق و دیگران، ،هدایت زادهئو غیر حکیمانه بوددلیل شرایط آن زمان، تغییر یک باره، غیر ممکن 

:104-103.  

یخمندی فهم:2-2-3  . تار
تاریخمندی فهم، عبارت است از اینکه پیش فرض های ذهنی، تمایلات، منافع، بافت و محیط زندگی 

 . 52 :1392پارسا، فروغ، ئافراد در فهم ایشان از قرآن تاثیر مستقیمی دارد
فمینیست ها معتقدند، قرآن به عنوان متن بنیادین اسلام در یک نظام عدالت اجتماعی، حقوق اساسی 
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گوید، می دهد، اما زنان مسلمان در جامعۀ پدر سالاری که به نام اسلام سخنمی یکسانی را به زنان و مردان
را بر قرآن تحمیل کرده از حقوق خود محروم شده اند و در واقع مفسران مرد، عقاید مردسالاری خود 

   .130-131: 1398ئحسن نیا، علی و دیگران، اند
منظور از گرایش فمینیستی در تفسیر، آن نیست که همۀ سوره ها و آیات با گرایشی متفاوت نسبت به البته 

مرتبط  تفاسیر سنتی تفسیر شوند، بلکه این گرایش، تأثیر خود را تنها در برداشت از آیاتی دارد که به گونه ای
 ،هدایت زاده؛ 1394کریمی بنادکوکی، محمود، ئبا جنس زن، احکام مرتبط به آنها و مبانی فمینیستی است

 . 62:1394 لادق و دیگران،
 نظریۀ تاریخمندی، ارتباط وثیقی با هرمنوتیک دارد، از یک سو نظریۀ هرمنوتیک پرسش های اساسی

ابی به عینیت در تاریخ ممکن است؟ آیا رسیدن به تفسیر سازد، مانند آیا دستیمی در باب تاریخ مةرح که
کامل از جریان تاریخی ممکن است؟ آیا اگر این امر ممکن نیست، باید هر روایتی از تاریخ را بپذیریم و 
گریزی از نسبی گرایی نیست؟ این پرسش ها نتیجۀ کاربست تفکر هرمنوتیکی در باب تاریخ است، اما نسبت 

 سوی دیگری نیز دارد. نظریۀ هرمنوتیک، تاریخمندی را وجهی از کل اندیشۀ اجتماعی هرمنوتیک و تاریخ،
داند. در چنین رویکردی، همواره باید در جستجوی جای پای مواضع تاریخی در اندیشه ها بود؛ چرا که می

   .160: 1387جمشیدیها، غلامرضا و شالچی، وحید،  (همۀ ما به تاریخ وجودی خویش مشروط هستیم
 گوید:می در بیانیۀ خود این چنینمالزی انجمن خواهران مسلمان 

متقدم در تفسیر قرآن و سنت، تجربه و دانش شخصی واقعیت های اجتماعی  عالمان مسلمانراهنمای 
فرضیات درباره حقوق اجتماع و جنسیت بود که بازتاب وضعیت علمی  ۀو سیاسی عصر خود و مجموع

ارزش های معمول و عرفی و نهادهای مردسالارانه همان دوره بودند. ایدۀ برابری جنسیتی جایی در درک آنها 
این ایده، بخشی از تجربۀ اجتماعی و  کردندنمی از عدالت نداشت و یا ربط آن به مفهوم عدالت را احساس

رفت. مفهوم ازدواج در آن زمان به معنای سلةۀ مرد و اطاعت زن بود. تصور نمی ی در آن دوران به شمارزندگ
آیند تا جایی که می غالب بر آن بود که زنان محتاج قیم هستند و فقط مردان از عهدۀ ادارۀ خانواده بر

ودند، زنان در عوض موظف به همسرانشان موظف به انجام کارهای خانه یا حتی شیر دادن به کودکانشان نب
 .(Sisters in Islam Webpage; Spiegel, 2008)اطاعت کامل از شوهرانشان بودند

از نظر فمینیسم اسلامی، تفسیر مردسالارانه از آیات قرآن در تفاسیری که توسط مردان به نگارش درآمده 
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؛ 133: 1394 موسوی، متینه السادات،؛ عباسی، مهرداد و 30:1391رک: بارلاس، اسما، ئفراوان استاست، 
 . 143:  1398حسن نیا، علی و دیگران، 

 نقد و بررسی فمینیسم بر اساس انسان شناسی قرآنی. 4
که  شود هادنشان دتا  در نقد مبانی فمینیسم، سعی شده است، نقدها بر اساس آموزه های قرآنی باشد

تایجی رسیده است که با آنچه تا کنون به عنوان معارف فمینیسم اسلامی چگونه با استناد به آیات قرآن به ن
قرآنی در تفاسیر مةرح بوده است، مغایرت دارد و نیز به این سوالات پاسخ دهد که آیا فمینیست ها به دنبال 
فهم حقیقی آیات قرآن در زمینه حقوق و تکالیف زنان اند یا به دنبال تحمیل پیش فرض خود مبنی بر تشابه 

توان متن قرآن را به عنوان می رد، بر متن دینی اند و این که آیا با این رویکرد فمینیست ها، دیگرکامل زن و م
  سند معارف دینی به حساب آورد یا فقط دستاویزی است برای تحمیل نظریات خود برآن.

 . نقد مبانی انسان شناسی فمینیسم اسلامی1-4
 برابری جنسیتی زن و مرد  .1-1-4

اسلامی به دنبال اثبات برابری جنسیتی در همۀ ابعاد زندگی زن و مرد است؛ به طوری که در فمینیسم 
وضع حقوق، قوانین و مقررات مربوط به زنان، جنبۀ جنسیت هیچ نقشی نداشته و تساوی کامل بین زن و مرد 

 حکفرما باشد. 
در حقوق و تکالیف است. در منظور فمینیست ها از برابری جنسیتیِ زن و مرد، تشابه کامل زن و مرد 

اینجا تشابه بالاتر از تساوی است؛ یعنی علاوه بر اینکه از لحاظ ارزشی حقوقشان برابر است، از لحاظ کمیت 
سورۀ احزاب،  35و کیفیت نیز یکی است و هیچ تفاوتی بین آنها نیست. فمینیست های اسلامی با استناد به آیۀ 

 کنند. می برابری کامل زن و مرد را برداشت
در این آیات ده ولف را برای حال باید دید آیا این آیه دلالت بر مةلب مورد نظر آنان دارد یا نه.خداوند 

کند که بخشی از آنها مربوط به مراحل ایمان از قبیل اقرار به زبان، تصدیق به قلب و جنان و زن و مرد ذکر می
شهوت جنسی که سه عامل سرنوشت ساز در زندگی و عمل به ارکان و بخشی از آن از کنترل زبان و شکم و 

اخلاقی انسانی است و در قسمتی دیگر از مسأله حمایت از محرومان و ایستادگی در برابر حوادث سخت و 
آورد و در سنگین یعنی لبر و سرانجام از عامل تداوم این لفات یعنی ذکر خدای متعال سخن به میان می



 

 

سم 
مینی

ن ف
ریا

 ج
دی

تقا
ن ان

تبیی
می 

سلا
ا

سان
س ان

سا
بر ا

ی( 
الز

ر م
م د

یس
مین

ر ف
د ب

اکی
با ت

(
نی

قرآ
سی 

شنا
 

 

127 

حان برای مردان و زنانی که این ویژگی ها را داشته باشند، مغفرت و اجر عظیم فرماید: خدای سبپایان نیز می
   .7:1386 جوادی آملی، عبدالله،ئ .را فراهم ساخته است

ار»اسماء همسر این است که مجمع البیان نیز بر اساس تفسیر  هیشأن نزول آ نزد همسران « جعفر طیِّ
و حقوق و شخصیت آنان آیه ای فرود آمده است؟ آنان گفتند: نه.  پیامبر رفت و از آنان پرسید: آیا درباره زنان

او به حضور پیامبر شرفیاب گردید و گفت: ای پیامبر خدا! زنان در زیان و خسرانند! پیامبر فرمود: برای چه؟ 
 35گفت: برای اینکه در قرآن از زنان همانند مردان به خیر و نیکی یاد نشده است. بعد از این سخن، آیه 

   .158/ 8مجمع البیان، تفسیر طبرسی، فضل بن حسن،  (حزاب نازل شدا
موضوع این آیه، برابری زن و مرد در مقام انسانیت باید گفت شأن نزول و محتوای آیه،توجه به ا حال ب

داند و در این می قرآن کریم شخصیت انسانی زن را همانند مرد است، نه بحث تساوی و تشابه در حقوق.
فرماید: قرآن در آیه دیگر می  .7:1386 جوادی آملی، عبدالله،ئکدام ذاتاً بر دیگری برتری ندارندجهت هیچ 

هُمْ أَجْ » بًَ    وَلَنَجْزِیَنَِّ هُ حَیَاةً طَیِِّ رَهُمْ بِأَحْسَنِ مَا کَانُوا مَنْ عَمِلَ لَالِحًا مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثَیَٰ وَهُوَ مُؤْمِن  فَلَنُحْیِیَنَِّ
 اما این آیه، هیچ ارتباطی با بحث تشابه حقوق زن و مرد ندارد. 1؛«نَ یَعْمَلُو

آنچه از نظر اسلام مةرح است، این است که زن و مرد به دلیل اختلاف در برخلاف نظر فمینیست ها 
طبیعت، در جهات زیادی با یکدیگر تشابه ندارند و خلقت و طبیعتْ آنها را یکنواخت نخواسته است و همین 

کند که از لحاظ بسیاری از حقوق و تکالیف و مجازات ها وضع مشابهی نداشته می ابجهت، ایج
. البته این عدم تشابه در حقوق و تکالیف  19/138، مجموعه آثار شهید مةهریئمةهری، مرتضی، باشند

 تنها در مواردی است  که تفاوت جنسیت، اقتضای آن تفاوت ها را دارد و نه در تمامی حقوق و تکالیف.
توضیح این که حقوق و تکالیف زن و مرد، دارای اقسامی است که هر کدام بر اساس عالم طبیعت و 

 دهیم: می نقش انسان حکم جداگانه ای دارد، که در ذیل به تفکیک مورد بررسی قرار
حقوق اجتماعی غیرخانوادگی: افراد بشر از لحاظ حقوق اجتماعی غیرخانوادگی، هم وضع مساوی   .1

دارند و هم وضع مشابه؛ یعنی همه مثل هم حق دارند از مواهب خلقت استفاده کنند، مثل حق کار، 

                                                      
دهیم و پاداش آنها را به بهترین هر کس عمل لالح انجام دهد در حالی که مؤمن است خواه مرد یا زن به او حیات پاکیزه می» 1

 .97نحل، «. دادند، خواهیم دادکه انجام میاعمالی 
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ق شرکت در مسابقۀ زندگی و ...؛ البته همین تساوی در حقوق اولیه تدریجاً آنها را از لحاظ حقو
دهد؛ یعنی همه به طور مساوی حق دارند کار کنند و در مسابقۀ می اکتسابی در وضع نامساوی قرار

آید، همه در این می زندگی شرکت نمایند، اما چون پای انجام وظیفه و شرکت در مسابقه به میان
رکارترند آیند؛ بعضی پراستعدادترند و بعضی کم استعدادتر، بعضی پنمی مسابقه یک جور از آب در

  .160ئهمان، گیردمی و بعضی کم کارتر و ... قهراً حقوق اکتسابی آنها لورت نامتساوی به خود
حقوق خانوادگی: در این حقوق، دو نگاه است؛ یکی تشابه مانند حقوق غیرخانوادگی و دیگر عدم  .2

یت طبیعی ریشه در اختلاف برداشت وضع ،پذیرد. اختلاف دو نگاهمی تشابه. اسلام نظر دوم را
مشابهت، زن و مرد با استعدادها و احتیاجات مشابه و با سندهای حقوقی . در دیدگاه آنهاست

کنند؛ پس باید حقوق می در زندگی خانوادگی شرکت ،مشابهی که از طبیعت در دست دارند
ق طبیعی حقو ،دوماما بر اساس نگاه خانوادگی بر اساس یکسانی و همانندی و تشابه تنظیم شود.

زیرا میان طبیعت زن و مرد تفاوت های اساسی فراوانی  .161ئهمان، ولیۀ آنها نیز متفاوت استا
فقط در حد اختلاف در آلات جنسی  طبیعت زن و مردوجود دارد و این گونه نیست که تفاوت 

 باشد.
رمون وشود همی یکی از هورمون هایی که در سراسر عمر در مردان، ترشح به عنوان مثال 

شود که هر کدام تاثیرات می در زنان ترشح است و در مقابل آن، هرمون استروژن تستوسترون
رک: حسینی، ئ شودمی گذارند. در ذیل به بعضی از این تاثیرات اشارهمی خالی را بر مرد و زن

 : 223-225: 1379 سیدهادی،
استخوانها و  و ترکیب عضلانی قدرتدر  تفاوت. 2 ؛جنسی مایز و لفات. ت1 : تستوسترونآثار الف: 

در حالی در مرد، بیشتر است  نفس رفتار و روان: اعتماد بهتفاوت در . 4 ؛پرخاشگری. 3 ؛پوست ضخامت
در تمرکز فکر  مغز: تستوسترونتفاوت در . 5 ؛زیاد است شدن کشیده و در آغوش نوازش نیاز بهکه در زنان 

 کند.می کارها را آسان فعالیت ها و اجرای د و ادامهکاهمی اثر دارد، از خستگی
. 3؛ و شیردهی آبستنی، زایمان. 2؛ برای باروری  تناسلی و دستگاه جنسی لفات. 1 : استروژنآثار  :ب
از این رو، بیماری  ،چربی کاهش. 4؛ رشد زیاد آن ها و جلوگیری از رشد استخوان ها و عضلات تحریکِ 

و  نرمی.  6؛ بویایی حسافزایش . 5؛ کمتر است زنان در میان شرائین و تصلب عروق از تنگی ناشی های
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 .و رفتار روانکنترل . 7؛ بدن مویی پوست لافی و کم
گنجد، اختلاف طبیعی زن و مرد نمی با توجه به تفاوت های فوق و دیگر تفاوت هایی که در این مقال

، جسمی و روحی امری واضح و مبرهن است و لرفاً یک اختلاف ظاهری نیست؛ از در توانایی های ذهنی
این رو، هر یک از زن و مرد بر اساس این اختلافات در خلقت، از توانایی ها، استعدادها، نیازها و احتیاجات 

 خالی برخوردارند.
قرار گیرد.  بنیان اللی این بحث، عدل است و معنای عدل این است که هر چیزی در جای خودش

کند می اسلام، دین حق و عدل است و در سراسر قرآن نیز بر آن تاکید شده است. عدل در این مسأله، حکم
که باید حقوق و تکالیف زن و مرد بر اساس خلقت هر کدام باشند و چون در خلقت متفاوتند پس احکام نیز 

 باید متناسب با آنها متفاوت باشند.  

یخمندی .2-1-4  انسان نقد تار
باید پذیرفت که شرایط اجتماعی و اقتصادی انسان ها در حال تغییر است، تغییری ضروری و غیرقابل 

نظیر تغییر طفل، از شیرخوارگی به غذاخوارگی و بعد دورۀ بلوغ و پیری، بر خلاف اجتماعات  ؛اجتناب
ثابت و یکنواختی دارد؛ زیرا آنها حیوانات اجتماعی مانند زنبور عسل و مورچه و موریانه که اجتماع آنها وضع 

همچنین تةور  . 161-10/162مةهری، مرتضی، یادداشت های استاد مةهری، دئباشنمی محکوم غریزه
کند و از ناحیۀ می اجتماع از قبیل تةور جنین نیست که به حکم طبع و فةرت خود به طور سالم رشد و نمو

شود: می راف مصون است، بلکه از ناحیۀ داخل خود تهدیدداخل خود از هرگونه توقف و یا انحةاط و یا انح
هُمْ  ذِي عَمِلُوا لَعَلَِّ اسِ لِیُذِیقَهُمْ بَعْضَ الَِّ یَرْجِعُونَ، سرِّ آن در راز ظَهَرَ الْفَسَادُ فِي الْبَرِِّ وَالْبَحْرِ بِمَا کَسَبَتْ أَیْدِي النَِّ

طبیعت است و آزاد و به خود واگذاشته  تفاوت انسان و حیوان است؛ زیرا انسان فرزند بالغ و رشید
 . 133همان،ئاست

به هر حال، الل تغییر و تفاوت شرایط و وضعیت انسان دیروز با امروز غیرقابل انکار است؛ اما بر 
اساس آنچه بیان شد، اولًا عامل و خالق و آفرینندۀ تاریخ، خود بشر، مجموع قوا و نیروها و تمایلات و غرایز 

، نه جبر طبیعت. ثانیاً این تغییرات، تغییر همۀ قوانین مادی نیست و بعضی از آنها  169 همان،ئ بشر است
اً جوامع بشری ثالثهمیشه ثابت اند؛ مانند قانون جاذبۀ عمومی، قانون تبدیل ماده به انرژی و انرژی به ماده؛ 
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که همۀ قوانین مربوط به انسان  هم همانند عالم ماده با اینکه دارای تغییر و رشدند، اما لازمۀ آن این نیست
باید تغییر کند؛ زیرا یک دسته از قوانین بشر، قوانین فةری است که همیشه باید ثابت باشند؛ چون فةرت او 

اً از آنجایی که قوانین دینی براساس فةرت پایه ریزی شده اند و قوانین رابعبا همۀ تغییرات باز هم ثابت است. 
رک: ئقوانین دینی نیز ثابت اند، هر چند قوانین ثانوی قابل نسخ، تغییر و تکامل اندفةری ثابت و باقی اند، پس 

 . 162همان، 
توان از تغییر جوامع بشری، تاریخمندی انسان به معنای جبر تاریخ و حصر نمی با توجه به آنچه گذشت

در زمان خودش را نتیجه  انسان در تاریخ و تفاوت کامل انسان دیروز با امروز و زمانمند کردن همۀ قوانین
 گرفت.

 . نقد مبانی معرفت شناسی فمینیسم اسلامی2-4
یخمندی متن .1-2-4  نقد تار

بر اساس تاریخمندی قرآن، وحی در پاسخ به واقعیت های عینی زمان نزول شکل همان گونه که گفتیم 
نتیجه، فراخور همان شرایط و گرفته است نه اینکه کتابی از پیش آماده باشد که به تدریج نازل شده است، در 

عربصالحی، ئردکمی کرد، قرآن نیز تغییرمی پاسخگوی همان زمینه هاست؛ یعنی اگر آن واقعیت ها تغییر

مثلًا چون جنگ احد یا حنین واقع شد، آیات قرآن هم با اموری مرتبط به آنها نازل شد  ؛ 663:1395 محمد،
 . 666همان، صئگرفت آیات افک نازل گردید و ... . و نیز چون همسر پیامبر ئص  مورد تهمت قرار

 :این نظریه از چند جهت قابل مناقشه است
اگر آیات قرآن بر اساس حوادث یا سؤالات مردم نازل شده باشد، پس نباید هیچ آیه ای داشته باشیم  .1

اعتقادات، که بدون پیش زمینه باشد، در حالی که آیات بسیاری این چنین اند؛ مانند آیات مربوط به 
 الول جاودان اخلاقی، تاریخ امت های پیشین یا اخبار غیبی و مسائل مربوط به بهشت و جهنم.

این نظریه، بین زمینۀ نزول و نازل شده، چنان ارتباطی برقرار کرده که حکم زمانمند بودن و  .2
ز سرایت به مضمون آیۀ نازل شده، نی ،که مربوط به زمینۀ نزول استرا خصولیات فرهنگی و ... 

. مثلًا زمینۀ تصویب اعلامیۀ جهانی حقوق بشر، چنین باشدداده است، در حالی که لزوماً نباید 
 تاریخی و زمانمند است؟ ،جنگ جهانی دوم بود، اما آیا مفاد آن مثل خود جنگ
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عام و جهان شمول  ،با تاریخمند کردن آیات قرآن، دیگر احکام حقوقی، اجتماعی و جزایی اسلام .3
تواند بر اساس فرهنگ خودش آنها را تغییر دهد و در نتیجه چیزی از می و هر جامعه ای نیستند

 ماند.نمی دین باقی مبخش مه
معیاری برای تفکیک بخش تاریخی و عصریِ قرآن از بخش های  دیگربا طرح تاریخمندی قرآن،  .4

و  66-67: 1397بهادری، آتنا و محصص، مرضیه،رک: ئ .وجود نداردمضمونی و جاودان آن، 
 : 668-670: 1395عربصالحی، محمد، 

حال به نقد و بررسی تفسیر فمینیسم اسلامی از آیاتی که به نظر آنها باید با نگاه تاریخمندی تفسیر شود، 
 شود:می پرداخته
 . طلاق:1

است  در آیه استفاده از لفظ معروف ،دادن حق طلاق به مرد تاریخمند دانستن درفمینیسم اسلامی دلیل 
 گونه که مرادش چیزی است که در هر زمان، عرف بین مردم است و چون عرف آن زمان مردسالاری بود، آن

  .شودمی عمل شد، ولی در این زمان که عرف جوامع متفاوت شده است، حکم هم متفاوت
 ؛نیستامری قراردادی و نسبی « معروف»در پاسخ باید گفت همان گونه علامه طباطبائی معتقدند کلمۀ 

در آیات مربوط به طلاق، به این دلیل است که « معروف»بلکه امری فةری است. از نظر ایشان تکرار کلمۀ 
خدای تعالی اهتمام دارد به اینکه عمل طلاق و ملحقات آن بر وفق سنن فةری انجام شود و عملی سالم 

دربردارندۀ هدایت عقل، حکم شرع، فضیلت اخلاقی و سنت های انسانی  «معروف»، کلمۀ بنابراین ؛باشد
عملی است که هم طبق هدایت عقل لورت گرفته باشد، هم با  ،معروف به عبارتی،و مةابق با ادب است. 

حکم شرع و یا قانون جاری در جامعه مةابق باشد، هم با فضائل اخلاقی منافی نباشد و هم سنت های مةابق 
توان، دادن نمی با این بیان، دیگر . 2:1367/347 ،طباطبائی، محمدحسینئرا خلاف ادب نداندآن ،با ادب

اختیار طلاق به مرد را حکمی تاریخمند و متناسب با اقتضائات زمان پیامبر و اللاحاً دوران مردسالاری 
 دانست.
 . حجاب:2

اساس وضعیت آن زمان که سوره احزاب بر  59دستور حجاب در آیه معتقد است، فمینیسم اسلامی 
شد، وضع شده است و با توجه به تغییر اوضاع می زنان دارای جایگاه اجتماعی و امنیت نبودند و به آنها تعرض
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 منقضی شده است و وجهی ندارد. اجتماعی و نوع نگاه به زن، دیگر زمان آن حکم،
شش در میان اعراب جاهلیت، این دلیل برای پوشش زنان، مورد مناقشه است؛ زیرا علی رغم نبود پو

امنیت فردی به واسةۀ زندگی خاص قبیله ای و بدوی وجود داشت؛ زیرا برحسب خوی و عادت قبیله ای بین 
افراد یک قبیله این گونه تجاوزها وجود نداشته است. امنیتی که وجود نداشت، امنیت اجتماعی و گروهی بود 

ره نماید. مورد نقض ادعای فمینیست ها وضعیت ایران در آن تواند این گونه ناامنی ها را چانمی و پوشش،
 ؛ بنابراین،زمان است؛ زیرا با وجود پوشش، ناامنی فردی و تجاوز به ناموس به حد اعلی وجود داشت

ئمةهری، توانیم بگوییم که اسلام لرفاً به خاطر برقرار ساختن امنیت، دستور پوشش را وضع کردنمی
 . 19/407، د مةهریمجموعه آثار شهیمرتضی، 

ریشۀ اللی روی آوردن فمینیست ها در توجیه مسألۀ پوشش به یک امر موقت و محدود به زمان پیامبر، 
برداشت نادرستی است که از مسألۀ پوشش زن داشتند؛ در حالی که روح مسأله و باطن مةلب چیز دیگری 

بصری و لمسی و چه نوع دیگر، به محیط خواهد انواع التذاذهای جنسی، چه می که اسلام است و آن این
اجتماع منحصراً برای کار و فعالیت باشد و از این امر به و  خانوادگی و در کادر ازدواج قانونی اختصاص یابد

دنبال مقالدی است که بعضی از آنها جنبۀ روانی دارد، بعضی جنبۀ خانه و خانوادگی، بعضی دیگر جنبۀ 
مجموعه ئمةهری، مرتضی، الابردن احترام زن و جلوگیری از ابتذال اوستمربوط به بهم اجتماعی و بعضی 
 . 19/434، آثار شهید مةهری

 . تعدد زوجات: 3
  نقد و بررسی:

 دیدگاه مخالفان تعدد زوجات از چند جهت مورد مناقشه است:
 .که اشکالات آن قبلا بیان شد تاریخمند دانستن قرآن .1
زوجات، حمایت از زنان شوهردار است، اما زنان بی همسری هدف اللی این دیدگاه از منع تعدد  .2

و هیچ راه حلی  ندرا که بدون تعدد زوجات، امکان ازدواج برای آنها میسر نیست، نادیده گرفته ا
کند، در حالی که این امر مفاسد اجتماعی زیادی را به دنبال نمی برای رفع مشکل آنها پیشنهاد

 دارد.
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فمینیست ها در خصوص دلالت آیه کرده و آن را اختصاص به نکاح با ایتام قرار داده ادعایی که اما  .3
 شود اینمی با توجه به آیۀ قبلی که دربارۀ رعایت اموال ایتام است معلوماند قابل دفاع نیست؛ زیرا 

ا پیشه ایتام تقوۀ شود: در باردهد و معنای مجموع دو آیه چنین میآیه نهی در آیه قبلی را ترقی می
، حتی تصرف نکنیدید و اموال آنان را مخلوط با اموال خود یکنید، و خبیث را با طیب عوض ننما

اگر ترسیدید که در مورد دختران یتیم نتوانید رعایت عدالت کنید و به اموالشان تجاوز کنید و از 
ده و با کراگذار توانید آنان را به حال خود وازدواج با آنها به همین جهت دل چرکین بودید، می

این گونه نیست که آیه  پس  .نفر، دو نفر، سه نفر و چهار نفر کزنانی دیگر ازدواج کنید با ی
، طباطبائی، محمدحسینئاختصاص به ازدواج با ایتام داشته باشد بلکه عمومیت دارد.

1367:4/265 .  

 زدن )ضرب( زنان:  .4
دانستد که زدن زنان می را مربوط به آن زمان سورۀ نساء،  34آیۀ  در فمینیست های اسلامی، حکم زدن

توسط مردان امر رایجی بوده است، اما در عصر ما که چنین رابةه ای بین همسران وجود ندارد، دیگر چنین 
 مجوزی وجود ندارد.

تواند می در پاسخ به این تفسیرِ فمینیست اسلامی، به عنوان مقدمه باید گفت، یک حکم به دو لورت
لادر شده باشد؛ اول، بر اساس طبیعت شیء و دوم، بر اساس شرایط عصر و زمان. حال اگر حکمی بر 

یابد، اما اگر حکم بر طبیعت شیء باشد، می اساس شرایةی لادر شده باشد با تغییر شرایط، حکم نیز تغییر
ر مباحث قبل گذشت، طبیعت زن و این حکم دائمی است و تغییر شرایط بر آن تاثیری ندارد. حال چنانکه د

امیت  مرد دارای تفاوت هایی است که اختلافات در حقوق و تکالیف را به همراه دارد. در این آیه نیز ابتدا قوِّ
کند که یکی از آنها حکم زدن در می کند و بر همین اساس، مرد ولایتی بر زن پیدامی مرد بر زن را اثبات

 هنگام نشوز زن است. 
شود و خداوند از ترویج ظلم می اب این ادعا، که مجوز زدن، ظلم بر زن و خشونت محسوباما در جو

 و خشونت مبراست، لازم است این مس له بیشتر تبیین شود. 
تفاوت رابةۀ زن و مرد در خانه با دیگر روابط اجتماعی. زیرا اجتماع کند به می بازگشتپاسخ این مساله 
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، حقوق افراد و وظایف خاص آنها را خود طبیعت بنابراینزن و مرد یک اجتماع طبیعی است نه قراردادی؛ 
سَاءِ  »معین کرده است. در اجتماع خانوادگی، حکومت مرد بر زن، طبیعی است و آیه  امُونَ عَلَی النِِّ جَالُ قَوَِّ الرِِّ

بِمَ  هُ بَعْضَهُمْ عَلَیَٰ بَعْضٍ وَ لَ اللَِّ همین حقیقت است. خواستۀ طبیعی مرد،  گربیان« ا أَنْفَقُوا مِنْ أَمْوَالِهِمْ بِمَا فَضَِّ
حکومت معنوی زن و خواستۀ طبیعی زن، حکومت ظاهری عادلانۀ مرد است. حق موعظه و هِجر و زدن را 

ردآور و پذیرد. البته تأدیب اسلامی در مورد زدن، زدن دمی طبیعت به مرد داده است. زن آمریت مرد را طبیعتاً 
. طبیعت زن، طبیعتی شودمی با آن برخوردوالاِّ از طرف حکومت  زدنی که اثر بگذارد و دیه وارد کند، نیست

کند و هیچ چیزی مانند اظهار شخصیت نمی ، او را مغروربه زن مرد شفیته شدناست که هیچ چیزی مانند 
ین حال، زن به حسب طبیعتِ خود، چنین مردی کند و در عنمی مرد و اظهار آزادی او از زن، زن را رام و مةیع

مجموعه آثار شهید مةهری، مرتضی، ر.ک. ئداردمی را که دارای لفت مردانه و آمریت است، دوست
 . 151-152 /5، مةهری

یخمندی فهم:2-2-4  . تار
قرآن تاریخمندی فهم قرآن، قائل به بازخوانی  قول به بر اساس فمینیسم اسلامیهمان طور که بیان شد، 

کند، شده می و مردان به ویژه آیاتی که برتری مردان بر زنان را بیان تفاوت زنانو تفسیر مجدد آیات مربوط به 
 است.

 به این رویکرد چند اشکال وارد است:
ضمن این که لازمه سخن اینان  نکرده اند خود اقامهانجمن خواهران مسلمان هیچ دلیلی بر ادعای  .1

امی احکام و بلکه اعتقادات است و این چیزی نیست که آنان بدان ملتزم عدم ثبات و نسبیت در تم
  باشند.

علت لزوم بازخوانی متن به اعتقاد فمینیسم اسلامی، این است که تا کنون آنچه که دربارۀ حقوق  .2
، باید توسط زنان و با بنابراینزن از متن استنباط شده، توسط مردان و با نگاه مردانه بوده است؛ 

زنانه به قرآن مراجعه کرد. به این مةلب دو اشکال وارد است؛ اولًا همین ایراد به خود نگاه 
 فمینیست ها نیز وارد است؛ زیرا بر فرض لحت ادعای ایشان، آنها هم با نگاه زنانه به متن مراجعه

ف کنند نه بی طرفانه؛ پس بنا بر مبنای خودشان، استنباط آنها نیز بی ارزش است. ثانیاً طرمی
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تواند فراتر از جنسیت برای هر انسانی چه می درست و غیرجانبدارانهفهم کند که می مقابل ادعا
همه  نیآن هم ا لیدلبی طرفانه بوده است. قرآن مرد و چه زن تحقق یابد و نگاه مفسران پیشین به 

 هجنسیت محوران ،زنان اثبات شده است و اگر نگاه یمردان برا نیاست که توسط هم یحقوق
 زنان لحاظ شود. یحقوق برا نیاز ا کی چیه ستیبانمی بودمی

البته احتمال خةا در تفسیر، توسط مفسران غیر معصوم، انکار نشدنی است اما اثبات خةای آنان 
 در هر مورد نیاز به ارائه دلایل و شواهد کافی دارد. 

 جمع بندی:
غرب گرا  ،مسلمانان مبنی بر این که این جریانبه دلیل باور ورود جریان فمینیسم به کشورهای اسلامی 

زمینۀ دفاع از فعالان مسلمان در حتی به گونه ای که ؛ مواجه گردیدبا چالش های جدی است  و ضد اسلام
خود در جوامع ، فمینیسم برای بقای حیات و رشد بر این اساسدانستند.  آنحقوق زنان، خود را مبرای از 

دیدگاه های خود را رنگ دینی  ،پیدا کندهماهنگی نسبی با دین  ،کرد به گونه ایسعی مانند مالزی، اسلامی 
با اضافه کردن پسوند اسلامی به خود، با شعار حمایت از زنان به تبلیغ هدف خود، یعنی برابری کامل دهد و 

و فعال  ترینی شکل گرفت که بارزمختلف این رویکرد در کشور مالزی، با ایجاد تشکل های بپردازد.زن و مرد 
و در نتیجه  اسلام دین مساوات و برابری استتکیه بر این که با  اینان .انجمن خواهران مسلمان بودترین آنها 

تفاوت زن و مرد و روایاتی بپردازند که  به تاویل آیات ،زنان و مردان در همۀ احکام و حقوق در اسلام برابرند
مهم ترین می برند که مبانی متعددی بهره و در این راستا از الول  آنها .پرداخته اند ،دوشمی از آنها استنباط
که تصریح در را آیاتی  ،متندانستن با تاریخمند اینان متن ئقرآن ، انسان و فهم اوست. بودن آنها تاریخمند 

اقتضای آن زمان و شرایط  بر اساسعصر نزول و به مختص  ،داردتفاوت و اختلاف احکام زنان و مردان 
که با توجه به تغییر شرایط مذکور، آن احکام نیز دستخوش تحول  ندو بر آن می دانند در جامعهانه ردسالارم

اختلاف دال بر احکام و قوانین برخی  ،و جنسیت با طرح تاریخمندی فهم آنان ،افزون بر این. ستگردیده ا
گر زنان به سراغ قرآن بروند، نتیجه چیز که ا معتقدندمی دانند و  زن و مرد را ناشی از برداشت مردانه از متن

 .شودمی دیگری
که در متن است  مواجهمتعددی اما این دیدگاه ها با طیفی از اشکالات و نقدهای محتوایی و نقضی 

امری عصری است، اما لزومی ندارد که حکم نازل  ،گرچه شأن نزولاز جمله این که مقاله اشاره شده است؛ 
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انسانی امری ثابت کند، اما فةرت می شرایط انسان ها تغییر رچندهضمن این که  شده نیز این چنین باشد؛
جنسیت مردانه نیز  اولاً  ،افزون بر اینکنند. نمی و در نتیجه احکام و قوانین منةبق با فةرت نیز تغییراست 
نیز قابل  هزنانی هابرداشت اگر جنسیت چنین نقشی را داشته باشد  نقشی مخرب در فهم ندارد و ثانیاً  لزوماً 

 نخواهد بود.پذیرش 
به معنایی اسلام و فمینیسم  با توجه به مةالب پیش گفته می توان نتیجه گرفت که تعارضاتی جدی میان

 ناهماهنگی و عدم انسجام درونی رنج می برد.از « فمینیسم اسلامی»که گذشت وجود دارد و تعبیر 
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