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 چکیده
پاردازد. آن میمباانی فکاری تحلیال و   ناوجریاان اعتزالمعرفای مقاله حاضر باه 

که قلمرو جیرافیایی آن جهان عرب از جمله مصر، همچنین شبه قاره و حتی  ،نواعتزال
ابال تقسایم اسات. شود، در یا  نگااه کلای باه متقاد  و متاأخر قایران را شامل می

عاشاور، ، ابنمحمد عبده، الدین اسدآبادیجمالای چون سیدهای برجستهشخصیت
همچناان بار حفا  اصاول  ،نومعتزلاه متقاد سیدقطب  به عنوان مهمترین نمایندگان 

استمی تأکید دارند و باه باازنگری در تفسایر متاون دینای بار اسااس عقال و زماناه 
و  ، حسان حنفایمحماد ارکاون ،ولی، نصرحامد ابوزیادامین الخ و امثال اندپرداخته

به عناوان برخای از مهمتارین  ،و بسیاری دیگر از روشنفکران دینی عبدالکریم سروش
بنیاد غربی و عقتنیت ابزاری و استفاده از عقل خود، با نومعتزله متأخرهای شخصیت

 آن یعناایو نتیجااه حاصاال از و تفساایر ادباای  فلساافی هرمنوتیاا  مبااانیاسااتمداد از 
 بسایاری از ،اسات یمدرن غربامادرن و پسات تیاعقتن یکه لازمه ذات ییگراینسب

در راه حلای کاه بارای مساأله  دانسته و لیقابل نقد و تأوهای دینی را تاریخمند و گزاره
و  جانب مدرنیته را بر سانت دینای غلباه دادهکنند ارائه می مدرنیته و سنت دینیتقابل 
 اند.یا تعلیق کرده نفع مدرنیته تأویل برده های دین را بهآموزه
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 مقدمه
آیند که وجه ممیزه آن با دیگر معتزله از جمله مذاهب کتمی در است  به شمار می

های دینی است. امروزه نیاز یین آموزهمذاهب، افراب در رویکرد عقلی برای تفسیر و تب
اندیشان استمی، با رویکردی عقلی، سعی در حل معضتتی دارناد کاه گروهی از نو

است  در مواجهه با مدرنیته با آنها روبرو شده است. به نماینادگان ایان ناوع تفکار در 
ن را بکاار گردد. از جمله اولین کسانی که این عنوااطت  می« اعتزال نو»دوران اخیر، 

اسات؛ در « العقیاده و الشاریعه فای الاسات » برده آقای ایگناس گلدزیهر آلمانی در
 (5: 1387؛ وصدفی، 259: 1946)تسدهیر، تعبیر شده است.« الاعتزال الحدی »ترجمه عربی 

خاستگاه اعتزال جدید را هم مثل اعتزال قدیم باید در بتد سنی مذهب جساتجو کارد 
هبی آنهاا تشایع ذزمیناه ماشود که پی ل جدید افرادی هم پیدا میدر  اعتزا اما احیاناً 

نو هساتند؛ باه عناوان نموناه است و خود آنها اعترا  دارند که متعلق به مکتب اعتزال
او جهاان اسات  را نیازمناد ؛ معتزلی اساتگویاد کاه ناوالکریم سروش خود میعبد

خواناد؛ او میاراث آناان فارا میداند و باه توجاه و اساتفاده از تجدید تجربۀ اعتزال می
ساتاید. معتزلیان قدیم را که باه زعام وی عقال مساتقل از وحای را بنیاان نهادناد می

مجتهااد  (www.drsoroush.com، 1383؛ همددم، www.islahweb.org، 1387)سددروش، 
همه آرای او را قبول دارد و هر گونه اختت  نظر  که نصرحامد ابوزید گفتهشبستری نیز 

اندیشای دینای را خاساتگاه جریاان نو ،(17: 1379)ابمزیدا، کناد ی را نفی میبا شبستر
 .(www.mohammadmojtahedshabestari.com: 1385)مجتهاشبسددتری،  داناادمعتزلااه می

در بررسای مساائل « معتزلاه»مدعی ادامه رویکرد مذهب کتمی « نومعتزله»جریان 
 شود. یاد می« اعتزال نو»یا « نومعتزله»بیر دینی و دین شناسی است  از همین جهت  از آن با تع

توان به ساه دساته به طور کلی آثاری که در مورد این جریان تولید شده است را می
 تقسیم نمود:

گفتگوی انتقادی باا »اند. مانند کتاب شناسی آنها پرداختهی : آثاری که به جریان 
«  شناسای نومعتزلاهنجریا»اثر محماد رضاا وصافی و همچناین مقالاه « نومعتزلیان
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نوشاته « معرفای معتزلیاان معاصار»نگاشته جواد گلی و حسن یوسفیان و نیاز مقالاه 
 سعیده غروی. 

دو: آثاری که بصورت موضوعی افکار و نظریات نومعتزله در باب دیان شناسای را 
گونه آثار نسبت به دسته پی  از فراوانای بیشاتری دهد. اینمورد نقد و بررسی قرار می

 شود. ردارند؛ که از ذکر آن در این مقاله صرفنظر میبرخو
سه: آثاری کاه هام باه جریاان شناسای ایان مکتاب فکاری پرداختاه و هام آرای 

شناختی آنان را مورد بررسی و نقد قارار داده اسات. شااید بتاوان مادعی شاد کاه دین
مقاالات جریاان شناسای و نقاد مجموعاه پنج جلادی ی مجموعهکاملترین این آثار 

همای  باین المللای جریاان شناسای و نقاد »در ضمن برگزاری است که  تزال نو، اع
توسط سازمان انتشارات پژوهشگاه فرهن  و اندیشه استمی، در بهمن ماه « اعتزال نو

این مجموعه تا کناون باه  رونمایی و منتشر شدصالحی به کوش  محمد عرب 1393
ده و در این مقالاه هام مکارر ماورد دو زبان ترکی استانبولی و عربی ترجمه و چاپ ش

  .استناد واقع گردیده است
مذهب کتمی معتزله با آغاز قرن دو  هجری پا باه عرصاه وجاود گذاشات. آغااز 

ای که شهرستانی در کتاب ملل و نحل خود آورده ظهور معتزله و نامگذاری آن به قصه
کاه از او دربااره  (، در پاسخ باه فاردی 110گردد که بر اساس آن حسن بصری)میبر

دانناد )وعیدیاه خاوارج( و گروهای کاه گروهی که مرتکبین گناهان کبیاره را کاافر می
زند )مرجله( پرساید. حسان بصاری در حاال معتقدند گناه کبیره به ایمان ضرری نمی

 ( گفت: مرتکب کبیره نه مؤمن مطلق است و 131-80تفکر بود که واصل بن عطاء )
زلی بین این دو است. سپس واصل از حسن بصری جدا شد نه کافر مطلق، بلکه در من

و به این ترتیاب او و پیاروان  باه « اعتزل عنا واصل»اینجا بود که حسن بصری گفت 
 (10: 1413و همچندین  .:: فخدررازی،  62 /1: 1364شهرستانی، )معرو  شدند « معتزله»

و دفاع نماینادگان گر توان به همجواری با ادیان دیاز عوامل بسط و گسترش اعتزال می
: 1413الخراشدی، )این تفکر از است  در مقابل اندیشامندان ساایر ادیاان اشااره نماود. 
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تاوان در گساترش آنهاا نادیاده نق  حمایت بنی العبااس از معتزلاه را نیاز نمی (267
گرفت؛ پس از ورود کتب علمی و فلسفی از کشورهای دیگار باه ممالا  اساتمی و 

عربی در دوران بنای العبااس، معتزلاه نیاز کاه باا هاد  مقابلاه و  ترجمه آنها به زبان
پاسخگویی به شبهات و مسائل مطرح شده در این کتب به فراگیاری و مقابلاه باا ایان 
افکار به روشی عقلی پرداختند ماورد توجاه بنای العبااس قارار گرفتاه و تحات ساایه 

 (127 –120تدا: بیاللده،  نیلدا یمها ر.::)حمایت آنان، فعالیت خود را تشدید نمودند 
بسط و توسعه فلسفه نیز یکی دیگر از عوامل گسترش تفکر اعتزالی بود. آنها که مدافع 
عقاید استمی بودند، در مواجهه با مخالفان خود متوجه شدند که فلسفه را باه عناوان 

 .(50-48: 1421المعتق، )برند. ستحی قدرتمند در مناظره به کار می
 مورد بررسی قرار گرفته است.نو اعتزالتقسیمات و انشعابات  ،تفصیله بدر ادامه  

 تقسیمات و شاخه های اعتزال نو و قیمرو آنها. 1
. توان تقسیمات و انشعابات متعددی در نظر گرفتمکتب فکری اعتزال نو میبرای 

یاز ناو متقاد  و متاأخر و ننو ذیل دو تقسایم کلای اعتزالعتزالدر این نوشتار متفکران ا
 های مختلف این تفکر به لحاظ جیرافیایی بررسی خواهند شد.شاخه

 . اعتزال نو متقدم و اعتزال نو مت خرالف
به دنبال هجمه تمدنی غرب به جهان است  دو گروه در کشورهای اساتمی شاکل 

های آن دنبال خوان  ناو از ایان گرفت گروه اول ضمن تاکید بر اصالت است  و آموزه
گوی نیازهای جدید جواماع اساتمی و جهاان باشاد. ت بنحوی که پاسخآموزه ها اس

گروه دو  در مقابل مدرنیسم بنحوی تسلیم شدند و معتقدند بارای چااره مشاکتت و 
جا های جهان است  باید همه فرایندی که در جهان مدرن اتفا  افتاد اینماندگیعقب

های دین و مدرنیته تعارضای پیادا هم جاری شود. نوع افراد این گروه هر جا بین آموزه
 کنند. نفع مدرنیته میهای دینی بهشود به راحتی حکم به تاریخیت آموزه

به عبارت دیگر شاخصه اصلی تمامی نومعتزله آن است که در همه آنهاا باه ناوعی 
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دغدغه پیوند بین سنت و مدرنیته وجود دارد. اما رویکارد آنهاا در ایان رابطاه یکساان 
نو آن است که در تقابل باین سانت و مدرنیتاه، جاناب متقدمین اعتزال نیست. ویژگی

اند. اما شاخصه اصلی اعتزال نو متأخر آن است که در تقابل ماذکور سنت را غلبه داده
؛ مصداحبه بدا اسدتاد 49 /1 :1393، صدالحیعرا)اناد. جانب مدرنیته را بر سنت غلبه داده

شاخص هر کدا  از این دو جریان ذیل معرفی  این  به معرفی اجمالی افراد (خسروپنا 
 شاخه عربی اعتزال نو خواهیم پرداخت.

 

 نممعتزله متقام  •
 های این جریان عبارتند از:مهمترین شخصیت

الادین کاه دغدغاه ساید جمال : (1254-1314)سیدجمال الیدین اسیدآبادی -
ین را عاد  فکری او بود، یکای از عوامال انحطااب مسالم گری مهمترین زمینهاصتح

شامرد. او نسابت باه داند و سعادت را از نتایج عقل و بصیرت برمیپیروی از عقل می
دهاد و آن را ماانع حرکات ورود خرافه و آلوده شدن عقل به زنگار اوهاا ، هشادار می

هاا را در صافا و جات دادن عقال باا صایقل توحیاد فکری انسان و راز ساعادت ملت
عقل برخت  بسیاری از نومعتزلاه متاأخر، از دایاره  داند. وی در تعریف و تمجیدمی

حسدینی افغدانی و عبدا ، )اعتدال خارج نشده و برای آن حد و حادودی نیاز قائال اسات
. لذا او به عقتنیت خودبنیاد، اعتقادی ندارد بلکه مخالف آن اسات و (42)ا(: 1423

فلسفه و منطاق  گرا است و در زمانی که مطالعاتبا وجود اینکه خود اندیشمندی عقل
)حسدینی  در الازهر حرا  بود، تنها متفکری بود که به تدریس این علو  همت گماشات

بساندگی و ، با قدرت و شاجاعت باه مصاا  عقل(23-22)ال (: 1423افغانی و عبا ، 
. سید جماال الادین (41)ا(: 1423حسینی افغانی و عبا ، )ر.:: رفت گری غرب روشن

« الرد علی الادهریین»و نیز کتاب معروف  با نا  « سیر مفسرتف»ای با عنوان در مقاله
به نقاد آراء سایداحمدخان هنادی و همچناین نقاد و ابطاال عقائاد امثاال دارویان و 

های خود باع  تشکی  در عقائد مسلمین و تضاعیف دیموقراطیس که با شبهه افکنی
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گری و ه وی اصتح. از دیدگا(188 /1: 1390)ر.:: نصری، شدند پرداختایمان آنان می
گذرد و معتقد است این تنها راه فاصله گرفتن از انحطاب، از مسیر گفتمان استمی می

سعادت انسان است و تمدن بدون دین استحکا  نخواهد یافت و خیری در اصتحات 
 . (38-37)ا(: 1423حسینی افغانی و عبا ، )بدون قواعد دین و قران کریم وجود ندارد

محمد عبده کاه باه شااگردی ساید جماال  : (1323-1265)هشیخ محمد عبد -
الدین مفتخر است، در راه تجدید فکر اساتمی و زدودن زنگاار بادعتها و خرافاات و 

. وی پایبنادی باه اصاول و (12 /1: 1414)ر.:: عبدا ، اضافات از اصول اسات  کوشاید
را بر این اساس های علمی خود تعالیم دین را در اولویت کارهای خود قرار داد و بح 

بود و بارای « انقتبی»دنبال کرد. اما بر خت  استاد خود، سید جمال الدین که مردی 
های اصتحی عبده کرد، فعالیتهای مرد  و عوا  تکیه میبرد اهدا  خود به تودهپی 

از محدوده تدریس خارج نشد و راهی غیر انقتبی را در پی  گرفت. لاذا بار خات  
ن، کارهاای علمای او ثماره عملای و انقتبای مشاهودی در اجتمااع سید جمال الادی

حمد عبده نیز همیشه به جایگاه و نقا  . م(85، 42 /1: 1414)عبدا ، مسلمین پیدا نکرد
عقل انساانی در بحا  و نظار، بارای وصاول باه حقاائق اشایاء در ایان عاالم تأکیاد 

آیاد ت قرآن کاریم بار میو بر آن است که آنچه که از مطالعه آیا (185)همدا ، نمایدمی
مطلق العنان بودن عقل است برای اینکه نقشی را که در راه وصاول باه حقاایق هساتی 

. او ناه مانناد سالفیون فقاط (64-63: 1998)عبدا ، برای او تعیین شده است ایفا نماید
او در . (187)همدا ، کند و نه مانند عقلیاون فقاط نگااه عقلای دارداکتفا به نصو  می

گیارد و بهات و مسائل مدرنیته، از اصول، منابع و فلسفه استمی کم  میپاسخ به ش
کناد بلکاه باه نقاد شادید آن نه تنها در این جهت گرای  باه فلسافه غارب پیادا نمی

 ( فیلسو  1903-1820پردازد. به عنوان مثال او بعد از دیدار و گفتگو با اسپنسر)می
ینده اروپا اظهار یأس و نامیدی کارده انگلیسی که به سبب سقوب غرب در مادیات از آ

اسپنسر فیلسو  در »کند: بود، نظر خود را در مورد غرب و فتسفه آن اینگونه بیان می
کند، پس اروپا به ناتوانی آن اعترا  می کار اروپا حیران مانده و با وجود قدرت علمی
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ا کشاف و آن چاره چیست؟ چاره در رجوع به دین است چرا که دین، طبیعت انسانی ر
گردانی از تعالیم دیان نسابت نمایاند اما آنان با رویرا به اهل این کار در هر زمانی می

محمد عبده به رغم حسنات و خدماتی که  (70: 2005)عمار ، « مانند.به آن جاهل می
 (197: 1391)ر.:: جبرئیلی، هایی نیز داشته است. به لحاظ علمی داشته است، کاستی

حسن البناء با  ق(: ۱۳۸۷ -۱۳۲۴ق( و سید قطب ) 1368-1324حسن البنا )
اخاوان  امتداد افکاار رشاید رضاا، زمیناه پیادای  اخاوان المسالمین را فاراهم آورد.

المسلمین هم با گرایشات سلفی خود در مصر متوقف نماند بلکه تفکرات خاود را در 
امارات، تاونس،  کشورهای مختلفی مانند مصر، سوریه، لبنان، عرا ، سودان، کویت،

الجزایر و مراک  و همچنین مالزی، اندونزی، پاکستان، بنگتدش و ترکیه منتشر کرد. 
سید قطب نیز پس از حسن البناء، تلوریسین این جریان شد. سید قطب کاه گرایشاات 

نگر را های مودودی، تفکر اسات  جاامعسوسیالیستی داشت، بعد از آشنایی با اندیشه
ول عقاید دینی مانند توحید، بُعد اجتماعی داد که تأثیر بسایاری بار مطرح کرد و به اص

نواندیشان پس از خود گذارد. او در حقیقت درباره حضور دین در جامعه و چگاونگی 
جمع بین است  و دنیای مدرن تلوری پردازی نمود که یکی از آنهاا طارح دموکراسای 

 (ا استاد خسروپنا ؛ مصاحبه ب58-57 /1 :1393، صالحیعرا)استمی است.
ابن عاشور نیز که به عناوان یکای  ق(:1393-1296عاشور )محمد بن طاهر ابن

دیگر از متقدمین نومعتزله مطرح است، علیارغم تأکیادی کاه بار عقال دارد از دایاره 
اعتدال خارج نشده و در دوگانه سنت و مدرنیته، به سانت وفاادار ماناده اسات. او در 

منظور از نا  این اثر و وجاه « التحریر و التنویر»عنی تفسیر مقدمه مهمترین اثر خود ی
 /1تدا: بیعاشدمر، )ابنتسمیه آن را تحریر معنای درست و تنویر عقل جدید دانسته است 

، 21)همدا ، جعقال را اعظام دقاائق خلقات انساان . ابن عاشاور در تفسایر خاود، (9
. او معتقد است که اگار دانداو می (375، ص30)هما ، جو اشر  مختصات  ،(150ص

های گمراهی و هواهای نفسانی نباشد ایمان به وحدانیت خالق مقتضای عقل حجاب
ابن  (211 /16)هما ، .خواهد بود و آمدن پیامبران برای بیدار کردن عقلها و فطرتها است
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گیرد که عنصر اصلی در هر دو زمینه، تکیاه میعاشور پروژه اصتح را در دو زمینه پی 
حریت عقل و رهایی از قید تقلید است. این دو زمینه در کارهای ابن عاشور عبارتند بر 

و دیگر اصاتح جامعاه اساتمی  (56: 1421عاشمر، )ابناز اصتح علو  و نظا  تعلیمی
به محدودیت عقل انسانی در ادراآ برخی اماور  در عین حال. ابن عاشور (57 )هما ،

تر  است که برخی از علو  و تکالیف در قادرت دهد و بدین حقیقت معنیز توجه می
گنجند. او از افرادی است که منطق و حکمات را فراگرفتاه و کتااب ادراآ بشری نمی

النجات شیخ الرئیس ابوعلی سینا و مقدمه ابن خلادون و دلائال الاعجااز عبادالقاهر 
تادریس هایی است که در دانشگاه الزیتونه جرجانی و موافقات شاطبی از جمله کتاب

های آنان را کند و روشدر بسیاری از موارد به اقوال فتسفه استشهاد می و نموده است
 .(17: 1421عاشمر، ابن)ر.:: گیرددر استدلالات و تحلیتت خود بکار می

 

 نممعتزله متثخر •
 های نومعتزله متأخر عبارتند از:مهمترین شخصیت

د ناواعتزال از اماین الخاولی دوره متأخر و جدی :ق(1385-1313)امین الخولی
های نگاه تاریخی به دین در میان نومعتزله نیز از کاار تفسایر اولین جرقهشود. آغاز می

مناهج »و « مناهج التجدید فی النحو و البتغه و التفسیر»ادبی امین الخولی در دو اثر 
کاه در عصار  آغاز گردید. تأکید او بر این بود که معنای قرآن باید همان گوناه« القرآن

شده، کشف گردد و قرآن باید به مثابه متنی ادبی نگریساته شاود کاه پیامبر فهمیده می
. (11-10: 1383)ویلاندت، مانند هر اثر ادبی دیگر باید در بافت تاریخی آن تفسیر شاود

های دیگری مانند طه حسین، مصطفی عبادالراز  و احماد اماین  پس از او شخصیت
 /1 :1393، صدالحیعرا)  به نوعی تحت تأثیر وی قرار داشاتند. ظهور یافتند که هر کدا

 (؛ مصاحبه با استاد خسروپنا 58
حسن حنفی نیز از کسانی است که با دو کتاب  ق(: 1443-1353حسن حنفی )

در جهات اجتمااعی نماودن مباحا  « الادین و الثاوره» و « من العقیده الی الثاوره»
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کوشاید باه ناوعی دغدغاه « التراث و التجدد»فلسفی و کتمی تتش نمود و با کتاب 
میراث کهن و جدید را حل کند. او برای این پاروژه، ساه مرحلاه پیشانهاد کارد؛ اول، 
بازسازی سنت کهن؛ دو ، باز اندیشی میراث غربی و ساو ، نظریاه پاردازی مساتقیم 

ن بار درباره واقعیت های عینی امت عرب استمی. وی در اثری ابداعی با نا  برای اولی
 مسأله غرب شناسی را مطرح نمود.« مقدمة فی علم الاستیراب»در کتابی با عنوان 

ید ) بعد از حسن حنفای تأثیرپاذیری اسات   ق(: 1431-1362نصر حامد ابوز
شناسی نومعتزله از تفکر پست مدرن نمود بیشتری دارد؛ مثتً نصر حامد ابوزید یکای 

هرمنوتی  و مباح  زبان شناسی کاه در  از شاگردان حسن حنفی، با توجه به مباح 
دوره پست مدرن شکل گرفته است، بررسی ارتباب قرآن و فرهن  زماان را در دساتور 

ر.:: ) از نظر ابوزید متن قرآن محصاول فرهنگای زماانی خاا  اساتکار قرار داد؛ 
-505: 1380ابمزیدا،  )ر.:: مناد اساتمناد و تاریخ؛ در نتیجه زمان(24: 1998ابمزیا، 

اند و قرآن حاصال گفتماان . از دیدگاه وی وحی و است  هر دو واقعیتی تاریخی(506
او برای شناخت . (113: 1383)ابمزیا،  های عینی زمان خود استدیالکتیکی با واقعیت

سنت و جمع بین سنت و تجدد، بازخوانی معتزله، اشاعره و ابن عربی را در دستور کار 
درنیته بر سنت غلبه دارد و در واقع سنت با مدرنیته تفسیر مدر گفتمان او خود قرار داد. 

، صدالحیعرا)های مدرنیتاه از دل سانت باشاد شود نه اینکه به دنبال پاسخ پرس می
 .؛ مصاحبه با استاد خسروپنا (59 /1 :1393

ترین افراد این جریاان محماد از شاخص یکی ق(: 1431 -1346محمد اراون)
میتدی با مهاجرت باه پااریس، در درس افارادی ۱۹۶۰دهه ارکون است. او در اوایل 

چون رژی بتشر، کلود کائن، میشل فوکو، کلود لاوی اساتراس و پیار بوردیاو شارکت 
کرد. وی بی  از بیست سال با عنوان استاد کرسی تاریخ اندیشه اساتمی در دانشاگاه 

عربای، تاریخیاه الفکار ال اناد از:هاای او عبارتترین کتابسوربن تدریس کرد. مهم
الفکرالعربااای الاساااتمی، الفکرالاسااااتمی: قرائاااه عملیااااه، أیااان هااااوالفکر 

تارین پاروژه فکاری کاه باه المعاصر؟، و قضایا فی نقادالعقل الادینی. مهمالاستمی
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)ارکدم ،  اسات« نقاد عقال اساتمی»اعترا  خاودش عمارش را در آن صار  کارد 
  مین نوشتار آشنا خواهیم شد.های وی در هبا برخی از دیدگاه .(183)ا(: 1998

 ب. تقسیم جغرافیایی اعتزال نو
 به لحاظ جیرافیایی پراکندگی متفکران اعتزال نو ذیل چند شاخه کلی قابل تقسیم است.

 شاخه عربی با محوریت مصرا 
نو متااخر توضایح داده نو متقد  و اعتزالاین شاخه در بند قبل ذیل تقسیم به اعتزال

سیاری از کشورهای عربی مثل میرب، ساوریه، تاونس، الجزایار، این شاخه در ب شد.
اردن، لبنان و فلسطین فعاال و نماینادگان زیاادی باه تارویج افکاار نومعتزلاه در ایان 

 کشورها مشیول بوده و هستند.
 شاخه شبه قارها 

هاای اصاتحی، سانتی باوده اسات و تنهاا چناد در شاخه شبه قاره بیشاتر حرکت
سید احمد خان هندی و اقباال لاهاوری؛ متاأثر از دنیاای  شخصیت محدود از جمله

های صنعتی  ( تحت تأثیر جاذبه1232-1316مدرن هستند؛ سید احمد خان هندی)
و تفکر مادی جهان مسیحیت قرن بیستم، برای خروج مسلمین از انحطاب، راه حل را 

و باین ایان  های استمی مخالف مسیحیت را به نحوی تأویل بردهدر این دید که آموزه
تفسایر القارآن و هاو »دو دین و تمدن، آشتی برقرار نمایند. او در تفسیر خاود باه ناا  

برخی مفاهیم چون مل  و جن و روح الامین و وحی و معجزات و « الهدی و الفرقان
 بهشت و جهنم را بر مبنای پوزیتیویسم رایج در جهان غرب تفسیر نمود. 

ر خود خیلی سنتی است ولای در تفکار فلسافی اقبال لاهوری نیز اگر چه در اشعا
اش و در کتاب احیای فکر دینی خود متأثر از الهیات لیبرال اسات باه عناوان مثاال در 
بح  ماهیت وحی دیادگاهی شابیه الهیاات غربای دارد او وحای را ناوعی غریازه در 

داناد داند؛ درست شبیه اعمال غریزی موجود در گیاهاان و حیواناات میمی پیامبر
و معتقاد اسات تاا زماانی کاه آدمای در مرحلاه کاودکی و ( 136: 1390لاهمری، اقبا )
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برد، به وحای نیااز دارد و پاس از اینکاه دوران طفولیات بشار حاکمیت غریزه بسر می
سپری گردید و عقل بشر به کمال خاود رساید، نیااز باه آن قاوه غریازی نیاز برطار  

ری که در برخی آثار خود از خاتمیت . بر همین اساس تفسی(137)ر.:: هما ، گرددمی
دهد همسو با برخی دیگر از روشنفکران است که عصر عقل را عصر اساتیناء ارائه می

چون عقل تولد یافت بایساتی ». او معتقد است (141 :1378)سروش، انداز وحی دانسته
 (137: 1390لاهمری، اقبدا )« که آن را با جلوگیری از اشکال دیگر معرفت تقویت کنند.

از منظر او خاتمیت یعنی به پایان رسیدن حجیت و اعتبار ساخن کساانی کاه مادعی 
 .  (138 ،)ر.:: هما ارتباب با فو  طبیعتند 

های سانتی ایان جریاان افکااری شابیه نومعتزلاه متقاد  مصار دارناد، شخصیت
شخصیتی مانند فضل الرحمن که متولد هند بود و تتش کرد درآ جدیادی از اسات  

مفااهیم »های زمان خود پاساخ دهاد. او در کتااب دهد و به مشکتت و چال  ارائه
، معتقد بود که قرآن نباید صارفاً بار مبناای تفسایرهای سانتی و متعاار  «عمده قرآن

محدود شود و برای درآ صحیح قرآن، باید به زمان و مکان نزول آیات توجه کارد لاذا 
سیاسی روز باشد. او بر استفاده از عقال و فهم قرآن باید با توجه به شرایط اجتماعی و 

تفکر منطقی در درآ و تفسیر دین تأکید فراوان داشت و معتقد بود که ایمان به خادا و 
« اسات  و مدرنیتاه»تعالیم دینی نباید در تضاد با عقل باشد. فضل الرحمان در کتاب 

تماع بودند در های فکری که خواهان جدایی کامل دین از سیاست و اجدر برابر جریان
هاای دنیاای مادرن را دارد و تتش است تا نشان دهاد اسات  تاوان مقابلاه باا چال 

تواند پاسخگوی نیازهای انساان در موجهاه باا مدرنیتاه باشاد. او معتقاد باود کاه می
وجود آمااده، در ویژه آنچااه از دوران روشاانگری و رنسااانس بااههای غرباای، بااهفلساافه

های خود در مورد انسان و و معنوی ناسازگارند و در نظریههای دینی مواردی، با ارزش
 اند.کننده سخن گفتهطور ناقص و گمراهمعنای زندگی، به

 شاخه ایران ا
های نومعتزلاه متاأخر های برخی از روشنفکران ایرانی بسایار شابیه دیادگاهدیدگاه
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عرب است این قرابت به حادی اسات کاه شخصای همچاون دکتار ساروش خاود را 
گیری از این اعترا  با همان معیاری کاه دکتار ساروش خواند. از باب مفهو عتزله نوم

تااوان محمدمجتهااد شبسااتری، مصااطفی ملکیااان، خوانااد میخااود را نااومعتزلی می
الله پیمان و سایر روشنفکران ایران را نیز نومعتزلی دانست. دغدغه روشانفکران حبیب

ناشی از تقابل مدرنیته و سانت دینای اسات. ایران نیز پیدا کردن راه حلی برای مسائل 
اند و به تفسایر آنان نیز در راه حل خود اغلب جانب مدرنیته را بر سنت دینی غلبه داده

اند. های مدرنیسم و پست مدرنیسم پرداختهحلو بازتعریف مفاهیم دینی بر اساس راه
؛ لذا روشانفکری اساساً روشنفکری در ایران همیشه از جهان عرب تأثیر پذیرفته است

های روشانفکران جهاان عارب را ای ندارد و همان دیدگاهنومعتزلی در ایران حر  تازه
 خسروپنا (؛ مصاحبه با استاد 63-62 /1 :1393، صالحیعرا)سازی کرده است بومی

 نو مت خر. مبانی فکری اعتزال2
ن میارب شناسی خود همسو با روشانفکرادینشناسی و معرفتنومعتزله متأخر در 

 زمین از مبانی فکری مختلفی برخوردارند که برخی از مهمترین آنها عبارتند از:

 بنیاد غربی و در ادامه اعتقاد به عقم ابزاریالف. اعتقاد به عقم خود
ترین مبانی فکری نومعتزله، رویکرد افراطی آنان به عقل یکی از مهمترین و اساسی

بیه رویکرد فتسفه غرب مدرن اسات. یعنای است. رویکرد این گروه به عقل بسیار ش
داند؛ عقلی که توانایی ورود در همه بنیاد که خود را بنیاد اعتبار همه چیز میعقلی خود

فهمد دلیل برآن اسات کاه آن چیاز وجاود نادارد. ها را دارد و اگر چیزی را نمیعرصه
ا شا  روشای ریشه عقل خودبنیاد را باید در کوگیتوی دکارت جستجو کرد؛ دکارت با

خود به این نتیجه رسید که چون من به ش  خود  یقین دار  پس ش  موجود است و 
کنم یقین دار  پس خود  هام وجاود دار  و هساتم؛ در چون به خود  هم که ش  می

شود حکم کنم چیازی وجاود دارد یاا نادارد؛ باه واقع این یقین من است که باع  می
باادیل شاد بااه موجااود یقیناای و یاا  اماار عباارت دیگاار در دکااارت موجااود واقعاای ت
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شناختی شد؛ این جاست که ریشه اساسای اومانیسام شناختی وارد امر هستیمعرفت
شکل گرفت و انسان و یقین و عقل او بنیاد اعتبار هماه چیاز شاد؛ وقتای از مصاطفی 

ر شود که آیا شما دینداری را در برابر عقتنیت خودبنیاد قرار دادید یا دملکیان سوال می
آید گویی دینداری میاایر برابر عقتنیت به طور مطلق؛ آن گونه که از سخن شما بر می

دهاد بلاه مان اصاتً معناای عقتنیات غیار خودبنیااد را با عقتنیت است پاساخ می
فهمم همانطور که معنای عقتنیت غیردینی را کاه برخای روشانفکران کشاورمان نمی

ی عقتنیت اعتزالی، اشعری، اصولی و اخباری شو ؛ من معناکنند متوجه نمیبیان می
فهمم بنابراین در واقع دینداری در برابر عقتنیت خاود بنیااد قارار را به هیچ عنوان نمی

 (۱۶ :1385، )ملکیا گیرد می
بنیاد و رسیدن دالبته پس از گذشت یکی دو قرن و ظهور اشتباهات فراوان عقل خو

، عقل خودبنیاد، به عقل ابزاری منجار شاد و در شناختی و نسبیتبه پلورالیز  معرفت
مواردی که عقل خودبنیاد حکم قطعی نداشت عقل ابزاری پا به میدان نهاده و تکلیاف 

ها شاده و کند همان که امروز دساتمایۀ پراگماتیساتانسان را در مقا  عمل روشن می
از نگااه دارد؛ در واقاع صرفاً برای این که کار بشر را در این دنیا رتق و فتق کنند کاربرد 

کند؛ بعنوان مثال اگر کشوری مباتت باه وسیله را توجیه میبراحتی عقل ابزاری، هد  
کناد کاه ماثتً بیکاری میلیونی مرد  و جوانان شد عقل ابازاری باه راحتای حکام می

صنعت سکس را ترویج کنید تا مشکل اشتیال جوانان حل شود صر  نظر از این کاه 
مه بزند یا نه و اصولا سعادت هم توسط همین عقل ابزاری تعریاف به سعادت بشر لط

خواهد شد نه این که ی  مابازای واقعی و ثابت داشته باشد. نوع نواعتزالیان متاخر باه 
 هر دو نوع عقل فو  الذکر اعتقاد دارند.

 ( از نومعتزلیانی است که در راه حل خود برای برون 2010 -1928محمد ارکون)
تت و انحطاب مسلمانان به نقد عقل استمی پرداختاه و در پای اثباات رفت از مشک

نقد »عمر خود را مصرو  عقلی خودبنیاد و مستقل از وحی است. او که چهل سال از 
و  (183)ا(: 1998)ارکدم ، نمود این پروژه را، پروژ عمار خاود دانساته « عقل استمی
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م همچناان متحیار و سارگردان، معتقد است تا زمانی که به عقل استمی ملتاز  باشای
کار باقی خواهیم ماند و نخواهیم توانست باین عقتنیات مقلد، مکرر، تابع و محافظه

بخ  از جهالت و گمراهی فکری و بین عقتنیت جعلی که خاود را گر و نجاتروشن
دهد و مؤیاد و مؤساس معاار  غلاط و جای حق نشانده و واقعیت را اشتباه جلوه می

 .(10-9هما ، )بگذاریم  باطل است فر 
گذارده، مانند دیگار « نقد گفتمان دینی»نصر حامد ابوزید نیز که نا  پروژه خود را 

سلطه عقل قابلیات خطاا »گوید: می همفکران ، پیرو عقتنیت انتقادی غربی است،
باشد و مهمتار از آن دارد ولی به همان نسبت قادر به تصحیح خطاهای خوی  نیز می

یگانه ابزار ما برای فهم است )فهم خاود و جهاان و واقعیات( و باا احکاا  اینکه عقل 
شامول و واقعیات نهایی، قطعی و یقینی جزمی سر آشاتی نادارد. تعامال عقال جهان

اجتماعی و طبیعی، نصو  را به عنوان بسترهای گشوده برای تیییر و تحول مساتمر و 
داند که پذیرش سلطه عقال ینی میبیند و از آنجا که گفتمان دبررسی و تفسیر مدا  می

دارد، بنابراین از باازی در گیرد و نقاب ایدئولوژیک  را بر میاش را از او میتما  حربه
زند و در برابر کوششهایی بنیادین در فرهنا  ماا باه حرباه میدان عقتنیت سر باز می

 (164: 1383)ابمزیا، « آورد.تکفیر رو می

یخمندی قرآب.   های دین ن و بسیاری از آموزهاعتقاد به تار
بودن از عناوین و صفاتی است که باه هرچاه متصال شاود، مندی و تاریخیتاریخ

بودن آن شایء دارد؛ از آن حیا  کاه زاییاده کنایه از سیالیت، تیییر، موقتی و عرضای
اوضاع خاصی است و فراخور همان اوضاع، کارآمدی دارد و در زماان یاا مکاان و یاا 

صدالحی، عرا)اصتً کارایی ندارد یا کارایی خاود را از دسات داده اساتاوضاع دیگر، 
به دنبال اعتقاد به عقل خودبنیاد، طبیعی است که جریان نواعتزال هار . (52دد51: 1390

مندی آن کرده و آن های دین و قرآن عاجز شوند حکم به تاریخجا از فهم و هضم آموزه
خ دفن کنند؛ لذا از نظر آنان قرآن کتابی قابل را مختص زمان نزول دانسته و در دل تاری
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تواناد در صاحت شود میهای وحیانی روبرو میشود وهر کس با گزارهنقد شمرده می
هاا و تعقال و آنهاا را ضامن مشااهده واقعیت ،آنها تردید کند و سپس برای رفع تردید
رآن را کاه محماد آرکاون قا (۵۲: 1384، )پیمدا . تفکر بر روی آنها باه آزماون بگاذارد

و عقل اساتمی « بنیانگفتمانی اسطوره»ترین نتیجه و تجلی عقل الهی است، اساسی
ابوزید نیز . (10: 1996ارکم ، )ای و تاریخی دانسته استرا مخلوطی از گفتمان اسطوره

ای و خرافای اسات و هاای اسات  سرشاار از گفتماان اساطورهمعتقد است کاه آموزه
اب باید عقتنیت را در گفتمان دینی خود حاکم ساازند. مسلمین برای خروج از انحط

ارتباب تقوا با افزای  روزی و برکت در زندگی را از مصادیق اساطوره و خرافاه  ابوزید،
او معتقد است همه امور غیبی دیان مثال  (63، 55: 1994ابمزیا، )در دین دانسته است 

های اعماال و غیار آن، عرش و کرسی و فرشتگان و جن و شیاطین و صاراب و پروناده
احکاا  »نویساد: دیگری می  (135: 1995)ابمزیا، ای هستند. همه از تصورات اسطوره
ها اسطوره زدایی شود به راحتی به مارور زماان اند و اگر از آناست  آمیخته به اسطوره

 ای دارد، نه این که برای حف  عفت باشد. بله،حجاب جنبه اسطوره ند، مثتً رقابل تییی
عفت را باید حف  کرد، ولی حف  آن در هر زماانی باه یا  روش اسات و آن روشای 

نویساد: ماا شبساتری می (33: 1378)سدروش،  «است که عر  زماان، آن را بپساندد.
اند و تما  شده اسات ای که ی  بار تنظیم کردههای عقیدتی و اختقی تما  شدهآموزه

هاای عقیادتی هاای اختقای و آموزهموزهناداریم آ ،و تا هزار سال همه بایاد بخوانناد
همیشه باید با ی  دید نقادانه زیر ذره بین قرار گیرد و با کمال آزادی و بدون خط قرماز 

  (۸: 1382شبستری،  )مجتهامشمول بح  علمی قرار بگیرد. 

یخمندی شخص پیامبر ج.   اعتقاد به تار

چنباره اوضااع و احاوال در نگاه نواعتزالیون انسان موجودی تاریخی و محادود در 
شامول شده در آنهاست و این در ذات و ماهیت انساانها باوده و همهتاریخی و پیچیده

ای از نخستین گیرنده متن قرآنی و مبلا  آن، پااره ابوزید معتقد است محمد است؛
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واقعیت و جامعۀ خود بود. فرزند جامعه و محصول آن بود در مکه یتایم بازرگ شاد و 
یافتند در میان قبیله بنی سعد تربیات یافات ن  در صحرا پرورش میچنان که همسالا

گفت من فرزند زنی هساتم کاه در چونان اهل مکه به تجارت پرداخت و... و خود می
 ( 123: 1380)ابمزیا، خورد. می 1مکه، قدید

چنین است که معنای بی صورت از خدا و صاورت از محماد »سروش می گوید: 
از محمد، آب از خدا و کوزه از محمد است؛ خدایی کاه بحار است؛ د  از خدا و نی 

ریزد و لذا همه می وجود خود را در کوزه کوچ  شخصیتی به نا  محمد بن عبدلله
سروش، ) شودشود: محمد عرب است؛ لذا قرآن هم عربی میچیز یکسره محمدی می

ایان عاالم هایچکس در »گوید: و همو می ( www.drsoroush.com:1388، بشر و بشیر
معیار خوبی نیست و اگر به فرض در مورد خادا بپاذیریم کاه هرچاه آن خسارو کناد 

تاوانیم بپاذیریم ماا شیرین کند ولی این حر  را در مورد هیچ ی  از بندگان خدا نمی
توانیم بگوییم خوب الف است این توانیم بگوییم الف خوب است اما نمیحداقل می

، )سدروش« ت که باید از شار آن باه خادا پنااه باردآغاز ی  فاجعه اختقی سنگین اس
1381 :۷۹) 

یخمندی عقم انساند.   اعتقاد به تار
مندی توجه بسیار دارد و حتی کتاابی باا ارکون در نقد عقل استمی به مؤلفه تاریخ

بااه تحریاار در آورده اساات. او یکاای از  «تاریخیااه الفکاار العرباای الاسااتمی»عنااوان 
داند. بودن آن از جانب مسلمانان میی را تلقی فراتاریخیترین معایب عقل استممهم

شناسی معاصر، اعتقادی به امکان اصالت عقل و یا حقیقت نهایی از منظر وی معرفت
ندارد؛ چراکه حقیقت متییر است و عقال از عصاری باه عصار دیگار دچاار تطاور و 

)ارکددم ، د داناامنااد می. او عقاال را تاریخ(177: 2003)ارکددم ، شااود دگرگااونی می
های مختلف با یکادیگر های اشخا  گوناگون در زمان؛ زیرا عقل(237)ال (: 1998

                                                 
 گوشت تکه تکه و خشکانده شده )المنجد( .1
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. از نظر ارکون، عقل هر شخصی از شارایط تااریخی، (190: 2001)ارکم ، تفاوت دارند
های آن زمان متاأثر اسات؛ بناابراین اجتماعی و فرهنگی زمان خوی  با همه دستاورد

ای فرهنگای و معرفتای جااری در زماان هار متفکاری هاتابع تیییارات تکااملی نظا 
نصارحامد ابوزیاد نیاز اصال و آغااز را هماناا ( 238دد237)ال (: 1998)ارکم ، است.

حاکمیت عقل دانسته است؛ عقل ناه از آن جهات کاه مکانیسامی ذهنای، صاوری و 
)ابمزیدا، دیالکتی  است بلکه از نظر آنکه فعالیات اجتمااعی تااریخی و پویاا اسات.

1383 :164) 
به اعتقاد عبدالکریم سروش تحول یا تکامال عقال جازو مسالمات ایان دوران باه 

عقل مدرن و عقل کتسی  متفاوتند چاون محصاولات ایان دو عقال  .رودشمار می
یعنی علم و فلسفه و اخت  و سیاست و اقتصادشان متفاوتند و چون چنین است از تن 

 (۱۵ :1386، )سروشای نیست گرایی چارهدادن به نوعی نسبی

 شناختیم مترفتز. اعتقاد به پیورالییه
یکی دیگر از مبانی فکری نومعتزله به تبع هرمنوتی  فلسفی، بح  نسبیت فهام و 

فهمیم ناه برتار از ها متفاوت از هم میهاست؛ به عبارت دیگر ماانساناعتبار همه فهم
تعدد قرائتها از دیان  ها در بین نیست. نظریهگذاری فهمای برای ارزشیکدیگر؛ سنجه

نو جاری است مصداقی از همان نسبیت مطلق فهام اسات کاه که زیاد بر زبان اعتزال
دهد. این نظریه ماتن قارآن کاریم را باه جوهر اصلی هرمنوتی  فلسفی را تشکیل می

متنی بشری که حاصل فهم ی  بشر از وحی است تنزل داده و قواعاد فهام یا  ماتن 
مسالماً »کند. ابوزید در ی  مصاحبه به صراحت ادعاا دارد بشری را بر آن تحمیل می

بین متون و تفسایر  یکه به رابطه پویا ییهاا . دیدگاهاز هرمنوتیك مدرن بسیار آموخته
اند، منظور  سیرت مکالمه بین ماتن و تفسایر پردازند، بسیار محکم و قاطعانهیآنها م

هان  گئمرگ سیر قرآن، به نظریات آن است. به همین دلیل است که خود من هنگا  تف
، مصداحبه بدا نشدریه (لمدانی )ابمزیدا« کنم.یو کتاب حقیقت و روش او رجاوع ما گادامر

Herder Korrespondenz ،2008: www.nasr-hamed-abuzayd.blagfa.com)  . 
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اةً واطیب تیزینی با استناد به آیه شریفه  ااس  أُمَّ ل  النَّ ع  ج  ك  ل  بُّ و  شاء  ر  ً  و  لا و  ل  حِاد 
لِفین   ت  زالُون  مُخ  شاود کاه اعتقااد باه اینکاه از این آیه معلو  می»گوید می (18 :)همد ی 

باید »گوید وی می« گفتمان دینی، انعکاسی مماثل نزد همه دارد، توهمی بی  نیست.
فهمد، مد نظر داشت ... و به همین دلیل است کاه معنای دومی را که شنونده آن را می

« کنیم.یار بر اصطتح "تعدد دلالات" و "تعادد قرائاات" از یا  ماتن تکیاه مایما بس
. محماد ارکاون نیاز بار اسااس قاعاده سایالیت ماتن در (112: 1999)البمطی و تیزینی، 

 . (17: 1996)ارکم ، کندهرمنوتی  فلسفی به سیالیت متن قرآن کریم اشاره می

 م دینیز. اعتقاد به پیورالیو
خر اعتقااد باه پلورالیسام دینای أترین مبانی و عقائد نومعتزله متایکی دیگر از مهم

شناختی نیست؛ به تعبیار جاان هیا  کاه م معرفتساست که البته بی تأثیر از پلورالی
پلورالیسم دینی این اعتقاد اسات »گردد یکی از طراحان این نظریه غربی محسوب می

« یچ دینای نیسات.بخشی در زنادگی حاق انحصااری هاکه هم حقانیت و هم نجات
ایان نظریاه هماان چیازی اسات کاه باه آن  (49: 1384 ،و نیدز: هیدک 46: 1391)رشاد، 

گویناد. ادعاا در ایان ناوع تلقای از می« التعددیاه»تکثرگرایی دینی و در زباان عربای 
شناختی روشنفکری، حق پلورالیسم دینی آن است که حال که بر اساس مبانی معرفت

توانناد اند، تمامی ادیان به نسبت و از جهاتی میامور نسبیمطلقی وجود ندارد و همه 
. به قول حسن حنفی ادیان همه یکسان (24: 2001)البنا، « از حقیقت برخوردار باشند.

های اجتماعی و سیاسی هستند؛ های مختلف، اختت هستند و اختتفات میان گروه
یت و مؤمناان هماه برابار و نه مسیحیت بهتر از است  است و نه است  بهتر از مسایح

 (۸: 1385، )حنفییکسان هستند 

 م فرهنگیز. اعتقاد به پیورالیز
هاا در تکه است که انواع رن خر فرهن  مثل ی  لحا  چهلأاز نگاه اعتزال نو مت

آفریند؛ تماا  رفتارهاا کنار هم قرار گفته و همدیگر را تکمیل کرده و زیبایی خاصی می
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ظهور دارد و تنهاا محادود کنناده آن عاد  تجااوز باه حاق در ی  جامعه حق بروز و 
ایسات. ایان ناوع دیگران است؛ تولرانس و تحمل همه این رفتارها از لواز  چناین ایده

راحتی گفتاه ه شناختی پدید آمده است. این که بپلورالیز  هم در نتیجه نسبیت معرفت
خواهد با حجاب باشم های شاد بپوشم و یا دلم میخواهد رن من دلم می»شود: می

و یا بدون حجاب باشم کسی حق ندارد به من دستور دهد است  پلورالیسم فرهنگی را 
شاود همجانس باازی از حقاو  انساان ، یا ادعا می(۱۲: 1382، )عبادیکند تحمل می

: 1389)سدروش، است یا حتی ازدواج باا محاار  از حقاو  انساان شامرده مای شاود 
www.drsoroush.com)مصادیق اعتقاد به پلورالیز  فرهنگی است. همه از 

های مختلفی وجود دارند و هایچ کادا  به اعتقاد ملکیان باید قبول کرد که فرهن  
هاا آمیز هماه فرهن بایاد باه همزیساتی مساالمت ؛حق مطلق یا باطل مطلق نیستند

 .(۸: 1381، )ملکیا باید پلورالیسم فرهنگی را پذیرفت  .راضی شوید
های خاصی در مورد قلمرو دیان، خاتمیات، ماهیات وحای، ال نو دیدگاهالبته اعتز

ظرفیات مقالاه  که بسیار متفاوت از قرائت رایاج اسات اماا امامت، عصمت و.. دارند
 دهد.تن به آن را نمیخاجازه پردا

 تمایزات و تشابهات اعتزال جدید و قدیم. 3
تواناد درآ بهتاری از می مقایسه و بررسی وجوه تشابه و تمایز معتزله باا نومعتزلاه

 تفکرات و رویکرد نومعتزله در مواجهه با مسائل دینی در اختیار قرار دهد.

 الف: وجوه تشابه متتزله و نومتتزله
 هایی وجود دارد که مهمترین آنها عبارتند از:  بین معتزله قدیم و جدید شباهت

 گراییشباهت در عقلد 
باا ناوعی تکیاه بار عقال، ساعی در تفسایر تفکر اعتزالی در واقاع از هماان ابتادا 

)سدبحانی، های دینی داشت. آنها که در تمس  به عقال شادت باه خارج دادناد  آموزه
سهم بیشتر و بزرگتر را حتی در جایی که عقل برای حکم در آن راهی  (378تا)ال (: بی
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رایی گاحمد امین مصاری در تبیاین عقال (219 /3تا)ا(: بی)همم، ندارد به عقل دادند. 
معتزله عنان عقل را برای بح  در هماه مساائل رهاا کارده »گوید: افراطی معتزله می

بدون اینکه به هیچ حدی محدودش نمایند. آنان به عقل این حق را دادناد کاه دربااره 
آسمان و زمین، خدا و انسان و ... بح  کند و دایاره مشخصای را بارای غاو  در آن 

توان به قطع مدعی شد که معتزلاه در البته می (68 /3: 1964)امین، « مشخص نکردند.
بارای ادامه حیاات خاوی  در تقابال فکاری باا افکاار فلسافی ساایر ملال و ادیاان، 

ای جاز اساتفاده از عقال گویی به مسائل مطرح شده از سوی رقیب خاود چاارهپاسخ
بود ای میها باید به گونهانسانی و مستقل از تعالیم نقلی است  نداشتند؛ چرا که پاسخ
 که آنان که معتقد به است  نیستند نیز به راحتی آنها را بپذیرند. 

جریان فکری نومعتزله متقد  نیاز باا اساتفاده از هماین روش در صادد پاساخ باه 
سؤالات و شبهاتی که است  در تقابل با مدرنیته باا آن روبارو شاده باود برآماد. ساید 

لی معارو  اسات یکای از راههاای خاروج از گر تفکر نومعتزجمال الدین که به احیا
دانست و در تبیین عقلای گشت به عقل و عقتنیت استمی میانحطاب مسلمین را باز

های اعتقادی است  تتش فاراوان نماود. او کاه ماذهب شایعی خاود را آشاکار آموزه
 نمود و در فضایی سنی و سلفی، به ترویج مباح  عقتنی شیعه که تشابه بسیار بهنمی

معتزله دارد پرداخت، جریانی جدید در اهل سنت به وجود آورد که از ساوی سالفیون 
الدین و به جریان نومعتزله معرو  گشت. بنابراین شروع جریان نومعتزله با سیدجمال

 (، در اداماه، 1323-1265شاگردان مستقیم و غیر مستقیم او از جمله محمد عبده)
هاا و انحرافااتی خر با افرابأنت، در اعتزال نو متگرایی در عالم اهل ساین جریان عقل

مواجه شد که همین امر باع  برانگیختن انتقادات علمای شیعه به جریانات منحار  
 نومعتزلی گشت. 

 مشابهت در مقابله با شبهات سایر ادیا د 
با گسترش است  به سایر کشورها، مسلمانان به طور طبیعی در مجاورت صااحبان 

تفکرات و اعتقادات آنها قرار گرفته و بیم آن بود کاه شابهات ملحادین و  ادیان دیگر و
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مشرکین در عقائد مسلمین تأثیر نموده و ایمان آنان را متزلزل نمایاد. ماذهب کتمای 
معتزله با شیوه عقتنی خود توانست در مواجهه با اندیشمندان سایر ادیان تا حدودی با 

)ر.:: حنفدی، شبهات مطروحاه پاساخ فاراهم آورد  این قبیل افکار مبارزه نموده و برای
. نومعتزله متقد  نیز از این جهات (630، ص2حسن، ممسمعه الحیار  العربی الاسلامی، ج
دهد که تمدن استمی از حدود دو قارن پای  با معتزله شباهت دارد؛ تاریخ نشان می

ن در مقایسه دچار تقابلی جدید و جدی با جهان غرب شده و این سؤال که چرا مسلمی
اند و استعمار غربی توانسته است بار باتد ماندگی شدهبا غرب دچار انحطاب و عقب

استمی مسلط گردد، ذهن بسیاری از متفکرین استمی را باه خاود مشایول کارد. از 
ای از مستشرقین مورد حمایت اساتعمار، مانناد ارنسات رناان و فارح سوی دیگر عده

مین و مطرح نمودن شبهات و مساائلی، از جملاه اثباات انطوان با حمله به عقائد مسل
عاملیت دین است  در انحطاب مسلمین و ادعای مخالفت و ناسازگاری است  با علام 

(Bril, 1991: 2/ 418)ها و عقائد استمی بسته بودناد. برخای از ، کمر به تضعیف آموزه
-1316 =1898-1817شاابه متفکاارین مساالمان ماننااد سااید احمااد خااان هناادی)

های صنعتی و تفکر مادی جهان مسایحیت قارن بیساتم،  ( تحت تأثیر جاذبه1232
هاای اساتمی برای خروج مسلمین از انحطااب، راه حال را در ایان دیدناد کاه آموزه

مخالف مسیحیت را به نحوی تأویل برده و باین ایان دو دیان و تمادن، آشاتی برقارار 
برخای مفااهیم « آن و هو الهدی و الفرقانتفسیر القر»نمایند. او در تفسیر خود به نا  

چون مل  و جن و روح الامین و وحای و معجازات و بهشات و جهانم را بار مبناای 
پوزیتیویسم رایج در جهان غرب تفسیر نمود. جریان فکری دیگاری نیاز در مقابال باه 

ها و تهاجماات اساتعمار غربای باه اسات  و مسالمین وجود آمد که در برابر سیاست
 ( و محماد 1254-1314کرد. حرکات ساید جماال الادین اسادآبادی)یمقاومت م

ساید جماال  (24-10ق: 1384)ر.:: البهدی،  ( از این دست باود 1266-1323عبده)
الارد علای »و نیز کتااب معاروف  باا ناا  « تفسیر مفسر»ای با عنوان الدین در مقاله

داروین و دیماوقراطیس به نقد آراء وی و همچنین نقد و ابطال عقائد امثال « الدهریین
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های خود باع  تشکی  در عقائد مسلمین و تضعیف ایمان آنان می که با شبهه افکنی
. محمد عبده نیز به شبهاتی که هاانوتو و فارح (188 /1: 1390)نصدری، شدند پرداخت. 

بودناد پاساخ  انطوان و ارنست رنان مسایحی بار علیاه عقائاد اساتمی مطارح کارده
ائد مسیحیان و کارهای نادرست کلیسا در غرب را به چال  کشید. ای داد و عقکوبنده
گویی باه شابهاتی کاه توان تتش بارای پاساخبنابراین می (368-219 /3: 1414)عبدا ، 

های دیگر خصوصاً مسیحیت  با آن روبرو شاده باود است  در مواجهه با ادیان و تمدن
 را یکی از وجوه تشابه معتزله و نومعتزله دانست.

 مشابهت در اعتقاد به اصم  خمسه د
الجبار همدانی ضمن بیاان معتزله به پنج اصل معتقد شدند. اصولی که قاضی عبد

معتزلی اسات. ایان پانج  آنها اشاره نمود که هر کس که به این پنج اصل معتقد باشد،
اصل عبارتند از توحید، عدل، وعد و وعید، منزله بین المنزلتین، و امار باه معارو  و 

تاوان باه . با گذاری در آثار نومعتزلاه می(78-76 :1422عباالجبار، )قاضیهی از منکر ن
اند، اجمالًا اصل به این بح  وارد شده نیزآنان الجمله فیاین حقیقت اذعان نمود که 

پذیرند. به عنوان نمونه محماد عباده توحید و عدل و فروعات آن را با تقریر معتزله می
خود به تبیین این اصل از اصول معتزله پرداخته است. ابن عاشاور  در "رساله التوحید"

و حسن حنفی که مدون کت  اعتزالای در قارن اخیار باه شامار  از متفکرین نومعتزله،
رود مانند قاضی عبدالجبار و معتزله معتقد به نفای صافات از ذات الهای هساتند می

سن حنفی در مورد نفای رویات . ح(326 /2: 1988؛ حنفی، 48: 1985عاشمر، )ر.:: ابن
شود به طاور مفصال بحا  نماوده و آن را باا ادلاه که از فروعات توحید محسوب می

. او در جلاد ساو  از کتااب (281-240 /2: 1988)حنفی، نماید متعدد عقلی اثبات می
من العقیده الی الثوره بصورت مشروح مسأله اختیار انسان را مورد بررسی قارار داده و 

. تطبیق اصول خمساه (347-348 /3)هما : تزلی خوی  را ابراز نموده است عقیده مع
طلبد که از حوصله این مقال خارج است اماا در آثار نومعتزله وقت و مجال زیادی می

ای کاه باه با بررسی آثار نومعتزله می توان به این حقیقت اذعان نماود کاه تنهاا آماوزه
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خورد مسأله اختیاار مامی نومعتزله به چشم میصورت فراگیر و جامع، تقریباً در آثار ت
 شود. و آزادی انسان است که از فروع اصل عدل محسوب می

 ب: وجوه تمایز متتزله و نومتتزله
ترین وجوه تمایز معتزله و هایی نیز وجود دارد. عمدهبین معتزله و نواعتزال، تفاوت

 توان در قالب عناوین ذیل بر شمرد. نومعتزله را می
 گراییتمایز در عقلد 

دانیم دستاوردهای عقتنیت نومعتزله در موارد زیادی نتاایجی متفااوت چنانکه می
از معتزله دربرداشته است. و سر آن در اعتقاد نومعتزله به عقال خودبنیااد غربای و در 
ادامه اعتقاد به عقل ابزاری غربی بود که قبل از این مفصل توضیح داده شاد؛ در واقاع 

و متأخر در انتساب خود به معتزله بنحوی فریبکاری کرده و بین عقل معتزله با اعتزال ن
عقل اعتزال نو تفاوت ماهوی برقرار است و لذا نتایج کامت متفاوتی ر ا بادنبال داشاته 
است. از جمله این تفاوتها تفاوت در نوع التزا  به دین است معتزله تعالیم خاود را بار 

مودند اما نومعتزله متأخر و افراطی تعالیم خود را بار اسااس نمبنا و اساس دین بنا می
نماید. به عبارت دیگر معتزله اگر چه گهگاه به تأویل نصو  بار عقل صر  تبیین می

زدند اما با این وجود، در تبیین عقائد خود ملتز  باه تعاالیم اساس فهم خود دست می
امین مصری از آنها به نهضات  دین و شرع مقدس بودند. اما نومعتزله متأخر که احمد

کند، چنین التزامی به دین ندارند و پیرو عقل صر  هستند هرچند کاه جدید تعبیر می
 . (207 /3: 1964 )ر.:: امین،های دین باشد. نتیجه این عقل، مخالف آموزه

گرا مترتب شاده اسات گرایی نومعتزله غرباز جمله لوازمی باطلی که بر نوع عقل
ماواردی همچاون ارائاه تفسایر غلاط از ماهیات وحای، اشاتباه در تفسایر توان به می

مندی دین، بکارگیری اصول هرمنوتیکی در فهم قرآن و التزا  خاتمیت، اعتقاد به تاریخ
به نظریه تعدد قرائتها، اعتقاد به پلورالیسم دینای، نقاد و انکاار حکومات دینای، نگااه 

پنداری تساوی و تشابه حقو  زن و مرد و حداقلجویانه به فقه، باور به منتقدانه و ستیزه
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 .شودگونه امور در معتزله قدیم یافت نمیاین؛ قلمرو دین اشاره نمود
 طلبی در اصل دینتمایز در اصلا  د

توان بین معتزله و نومعتزله متأخر ذکر نماود، بعاد هایی که مییکی دیگر از تفاوت
توان غایت این بعد را نیز دفاع از دیان میطلبی آنان در اصل دین است. اگرچه اصتح

دانست که با معتزله در این بعد مشترکند اما به دلیل شارایط ویاژه ملتهاای اساتمی و 
افتادگی اغلب ملل استمی از پیشرفت و توسعه در مقایسه با کشورهای غربای و عقب

خیر، متفکارین استعمارگر، و سلطه این کشورها بر بسیاری از بتد استمی از دو قرن ا
در رویارویی با این معضل و برای خارج کاردن مسالمین از انحطااب، راه چااره را در 

کنند. کسانی چون سید احمد خان هنادی اصتح دیده و برای آن راه کارهایی ارائه می
های دیان مباین اسات  پرداختاه و تحت تأثیر شدید پیشرفتهای غربیان به تأویل آموزه

ایان دانناد. در ترویج نظا  آموزشی غربی و دساتاوردهای آن می خروج از انحطاب را
های اصیل استمی دانسته و عقتنیت را راه اصتح را در اصتح خودِ دین و آموزهگروه 

دانناد؛ افارادی ها و اعتقادات ماادی غارب میها به آموزهدر تأویل و تقریب این آموزه
هن  عربای و اساتمی آن دو را زنادانی مثل محمد ارکون با تاریخی دانستن فکر و فر

. وی بر آن است کاه عقاب (46: 2001)هالیبر، داندگاه فکری قرون وسطایی میجولان
ماندگی بزرگ عالم عربی فقط به دلیل اهمال از صراب مستقیم نیست بلکه به عد  فهم 
رسالت قرآن و عجز مسلمین از تأویال علمای آن و نادیاده گارفتن چاارچوب کناونی 

. او معتقد است که برای هماهنا  شادن آماوزه (123)هما : نیته نیز مربوب است مدر
 .(8)هما : های استمی با مقتضای مدرنیته، باید قرائت جدیدی از قرآن ارائه داد

 زدگی در تفسیر قر(  کریمتمایز در علمد 
کارد توان بین معتزله قدیم و نومعتزله یافت ناوع روییکی دیگر از تفاوتهایی که می

های آنان به قرآن کریم است. در بین برخی از نومعتزله در اثر شرایط زمانی و پیشرفت
های جدیدی در تعامل با قرآن مطرح شده است. ذهبی تفسیر علمی را باه علمی، نگاه

تحمیل اصطتحات علمی بر عبارات قرآن و کوش  در اساتخراج علاو  مختلاف و »
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گیااری از بهره. »(349 /2: 2000)الددرهبی، تتعریااف نمااوده اساا« آراء فلساافی از آن
سابقه نبوده اماا تبادیل آن باه یا  جریاان دانشهای روز در تفسیر قرآن کریم امری بی

تفسیری با آغاز دوره جدید شکوفایی و تجدد حیات است  کاه کام و بای  باا ظهاور 
  (433 /1: 1389)اسعای، « شود پایه ریزی شد.جمال الدین اسدآبادی شناخته می
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 گیریبندی و نتی هجمع
 برشمرد:در قالب نکات ذیل  توانیرا مه از این تحقیق بدست آمد یجینتا
با رویکردی عقلی، ساعی در هستند که  اندیشان استمیگروهی از نو. نومعتزله، 1

حل معضتتی دارند کاه اسات  در مواجهاه باا مدرنیتاه باا آنهاا روبارو شاده اسات. 
به   یکم و ب انیجر نیدر تما  افراد ا باً یگفت تقر توانیکه م ییهایژگیها و وشاخصه
ارائه راه حل در  یبرا شتت ،یگراصتح یادعا ،ییگراعبارتند از: عقل خوردیچشم م

تاتش  تاه،یو مدرن نیاد نیبا یسازگار جادیا یاز انحطاب، تتش برا نیخروج مسلم
اعتقااد و  زیو ن دیجد یایسازگار با دن ،یاز عقائد و متون استم دیجد یارائه قرائت یبرا

 انسان. اریو اخت یبر آزاد دیتأک
نماود کاه  میتقسامتقد  و متاأخر  یبه دو قسم کل توانینومعتزله را م یفکر انیجر . 2
کاه عمادتاً از اسات  یاساتم اتیافلسفه و اله  یگرا با گرااست  انیجرمتقد  آنها قسم 

است که باا باه  یانیجر. قسم متأخر هستند نیالدالدجمیس واسطهیب ایشاگردان باواسطه 
 نیاد نیایو تب ریتفسا هآن با یادیابار اساتقتل و خودبن هیو تک یغرب تیعقتن یریگیکار

این  است. نید یهاخت  آموزهدر موارد زیادی  رندیگیم جهیو آنچه در واقع نت پردازندیم
اغلاب جاناب کنناد ارائاه می دینای مدرنیته و سنتدسته در راه حلی که برای مسأله تقابل 

 اند.های دین را به نفع مدرنیته تأویل بردهو آموزه مدرنیته را بر سنت دینی غلبه داده
 به عقل خود بنیاد غربی و عقتنیت ابزاری و نتیجاه حاصال از آن یعنای اعتقاد. 3

 دانند. ب لیو تأو یقابل نقد و بررس دینی را یباع  شده است که گزارها ییگراینسب
. مهمترین مبانی فکری متأخرین اعتزال نو پس از عقل خود بنیاد و ابزاری غربی، 4

هااای دیاان، اعتقاااد بااه عبارتنااد از: اعتقاااد بااه تاریخمناادی قاارآن و بساایاری از آموزه
، اعتقاد به تاریخمندی عقل انسان، اعتقاد باه پلاورالیز  تاریخمندی شخص پیامبر

 ینی و پلورالیسم فرهنگی. شناختی، پلورالیز  دمعرفت
نو با معتزله قدیم عقلگرایای اسات چاه اینکاه . معلو  شد مهمترین تشابه اعتزال5

 مهمترین وجه تمایر این دو هم در نوع عقلگرایی هر کدا  است.
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