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While the principle of belief in the Return (rajʿat) is an essential and 
unanimously held doctrine among the Imāmiyyah, its specific 
modality is not a credal necessity. Owing to a perceived similarity 
between rajʿat and transmigration (tanāsukh), some have 
erroneously equated the two. Among the most significant and 
challenging discussions in this area is the problem of elucidating the 
modality of rajʿat and distinguishing it from tanāsukh. This study 
aims, first, to present a tenable modality for the Return that is 
consistent with rational and scriptural principles, and second, to 
articulate its distinction from tanāsukh from the perspective of the 
theosophers (ḥukamāʾ). Tanāsukh is beset by rational and scriptural 
impediments. Mullā Ṣadrā and ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī did not specify 
the modality of the Return; they only sought to resolve the rational 
improbabilities associated with it, arguing that it is not an instance 
of regression from actuality (fiʿl) to potentiality (quwwah), nor is it 
a retrogressive motion (ḥarakat taḍaʿʿufī). Fayḍ Kāshānī and 
Shāhābādī maintained that the Return involves a return to the 
imaginal body (badan mithālī), thus positing a fundamental 
difference from tanāsukh. From the viewpoint of Rafīʿī Qazvīnī and 
Imam Khomeini, the Return occurs with the elemental body (badan 
ʿunṣurī). They argue that an intrinsic relationship exists between the 
body and the soul (nafs), as the body is a direct positing of the soul. 
Therefore, rajʿat is distinct from tanāsukh, in which the soul 
becomes attached to a different body. 
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Introduction 
This research undertakes an in-depth investigation into the essential 
distinctions between two pivotal concepts, the Return (rajʿat) and 
Transmigration (tanāsukh), within the intellectual framework of Islamic 
theosophers (ḥukamāʾ). Within the context of Shi'i thought, rajʿat stands as a 
unique and foundational doctrine. Unfortunately, owing to certain superficial 
similarities with the theory of tanāsukh, it has persistently been subject to 
significant misunderstandings. This epistemological error has been 
propagated not only by opponents of the school of the Ahl al-Bayt but has 
occasionally been repeated even among some proponents, indicating a critical 
need for a precise re-examination of these concepts. 

Adopting a systematic approach, the present study seeks to restore an 
authentic understanding of rajʿat based on rational, scriptural (naqlī), and 
philosophical evidence. To this end, it first presents a comprehensive analysis 
of the concept of tanāsukh and its various classifications. Subsequently, by 
critically examining the arguments for the invalidation of tanāsukh, it 
establishes the necessary groundwork for a precise elucidation of the true 
nature of rajʿat. The significance of this research can be assessed on three 
levels: first, on the theological (kalāmī) plane, it clarifies crucial doctrinal 
boundaries; second, on the philosophical level, it delineates the theoretical 
foundations of both concepts; and third, on the historical plane, it responds to 
polemical questions and doubts raised over many centuries. By referencing 
the primary works of Islamic theosophers and employing an analytical-critical 
approach, this paper endeavors to present a lucid and definitive exposition of 
the subject. 

Methodology 
This study was designed using a mixed-methodology (qualitative-analytical) 
and an interdisciplinary approach, integrating the fields of philosophy, 
theology (kalām), and Hadith studies. Data collection was conducted through 
a bibliothecal (library-based) method, with direct recourse to primary 
philosophical and theological texts. 

In the initial stage, a qualitative content analysis was performed on the 
relevant works of major theosophers such as Mullā Ṣadrā, ʿAllāmah 
Ṭabāṭabāʾī, Fayḍ Kāshānī, and others. In the second stage, a comparative-
historical method was employed to trace the intellectual evolution of these 
concepts across different periods of Islamic thought. Data analysis was 
executed using a tripartite technique comprising: descriptive (explication of 
viewpoints), analytical (examination of conceptual relationships), and 
critical (assessment and critique of arguments) methods. 

For the section on tanāsukh, lexical and technical definitions were first 
extracted from authoritative sources, after which its principal types—naskh 
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(human-to-human), maskh (human-to-animal), faskh (human-to-plant), and 
raskh (human-to-mineral)—were explained with their precise differentiations. 
For the section on rajʿat, a documentary analysis was conducted on all 
pertinent Qur'anic verses and reliable narrations, followed by a thorough 
analysis of their philosophical interpretations. The distinctiveness of this 
study's methodology lies in its synthesis of scriptural (naqlī) and rational 
(ʿaqlī) arguments and its systematic analysis of the relationship between the 
two concepts. 

Findings 
The findings of this research, derived from an exhaustive examination of 
primary texts, can be categorized into several key areas. First, concerning 
tanāsukh, the study demonstrates that the theory is invalidated by five distinct 
categories of rational arguments: 

1. Arguments based on the principle of Substantial Motion (ḥarakat-i 
jawharī), which precludes the possibility of regression from a state of 
actuality (fiʿliyyat) to potentiality (quwwah). 

2. Arguments pertaining to the intrinsic and essential nature of the 
soul-body (nafs-badan) relationship. 

3. Arguments related to Divine Wisdom and the Best Possible Order 
(niẓām-i aḥsan). 

4. Arguments based on the philosophical impossibility of retrogressive 
motion (ḥarakat-i qahqarāʾī). 

5. Arguments concerning the logical untenability of two souls 
cohabiting a single body. 

On a scriptural level, numerous Qur'anic verses, such as Sūrat al-
Muʾminūn 23:99-100, and explicit narrations from the Infallible Imams 
unequivocally negate the doctrine of tanāsukh. 

Concerning rajʿat, the research has yielded the following conclusions: 
1. Ontological Viability: From an ontological perspective, rajʿat is not 

only compatible with philosophical principles but is entirely 
justifiable based on the foundations of the Transcendent Theosophy 
(al-ḥikmat al-mutaʿāliyah). 

2. The Nature of the Returning Body: After a comprehensive review 
of existing viewpoints, this study endorses the theory of the elemental 
body (badan ʿunṣurī) based on several compelling reasons, the most 
significant of which are: (a) its consistency with the prima facie 
meaning of the narrative sources; (b) its capacity to account for 
physical events such as wars and retribution as described in the 
narrations; and (c) its preservation of the principle of the intrinsic 
soul-body relationship. 
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3. Comparative Analysis: Ten fundamental differences between rajʿat 
and tanāsukh were identified. The most critical distinctions are: (a) in 
rajʿat, the soul returns to its original, particular body, whereas 
tanāsukh necessitates attachment to a new body; (b) rajʿat is an 
evolutionary and perfecting motion, while tanāsukh implies a 
retrogressive one; and (c) personal identity is preserved in rajʿat, 
whereas tanāsukh entails a change of identity. 

Conclusion 
This study has critically evaluated the different perspectives on the nature of 
rajʿat, demonstrating that interpretations positing a return to an imaginal 
body (badan mithālī), as proposed by figures like Fayḍ Kāshānī and 
Shāhābādī, face significant theoretical challenges. In contrast, the theory of 
the elemental body (badan ʿunṣurī), advocated by Rafīʿī Qazvīnī and Imam 
Khomeini, exhibits greater internal consistency and explanatory power. 

In conclusion, by providing a systematic analysis of the relationship 
between rajʿat and tanāsukh on both philosophical and scriptural grounds, this 
research takes a substantial step toward clarifying a complex and often 
misunderstood area of Islamic doctrine. It thereby offers a new and robust 
paradigm for future scholarly investigations in this field. 
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دواژه   ها:  کلی
 رجعت،  
 تناسخ،  
 نفس،  

 ، بدن 
 حکما 

ولی کیفیت    ، اصل اعتقاد به رجعت، امري ضروري و اتفاقی در بین امامیه است 
دلیل شباهتی که بین رجعت و تناسخ وجود دارد،  باشد. به آن ضروري مذهب نمی 

برانگیزترین مباحث، مسئلۀ  ترین و چالش اند. از مهم برخی هر دو را یکی تلقی کرده 
ارائۀ    اولاًتبیین کیفیت رجعت و تمایز آن با تناسخ است. هدف پژوهش حاضر  

تمایز آن با تناسخ از  بیان  کیفیت مقبول و منطبق بر مبانی عقلی و نقلی، ثانیاً  
دیدگاه حکماست. از حیث عقلی و نقلی محذوراتی بر تناسخ مترتب است. صدرا  

اند و فقط در صدد رفع استبعادات  و علامه طباطبایی اشاره به کیفیت آن نکرده 
ی  اند و آن را از مصادیق رجوع از فعل به قوه و حرکت تضعفّ عقلی رجعت برآمده 

آبادي معتقدند که رجعت، رجوع به بدن مثالی است  اند. فیض کاشانی و شاه ندانسته 
و لذا تفاوت بنیادي با تناسخ دارد. از دیدگاه رفیعی قزوینی و امام خمینی، رجعت  
با بدن عنصري است. بین بدن و نفس رابطۀ ذاتی وجود دارد و بدن، انشاءِ نفس  

 گیرد، متفاوت است. با تناسخی که نفس به بدن دیگر تعلق می رجعت  باشد؛ لذا  می 

). تبیینِ کیفیِ تمایز رجعت و تناسخ از دیدگاه حکما.  1404بایگی، سید محمد؛ گلمکانی، رامین ( صیدي، مجتبی؛ موسوي :  استناد 
 https://doi.org/10.22034/pke.2025.20447.1957.  229 ـ205  )، 1( 12پژوهشنامۀ کلام،  
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 مقدمه 

هایی وجود دارد، هر دو بازگشت به بدن و حیات مجدد هستند. همین  که بین تناسخ و رجعت شباهت ازآنجایی 
ترین مواردي  شده مخالفین و حتی موافقین، عقیده به رجعت را مورد نقادي و رد قرار دهند. از مهم شباهت باعث  
شد به شیعیان نسبت تناسخ داده شود، همین تفسیر ناصحیح، عدم بیان کیفیت رجعت و تمایز ندادن  که باعث می 

به مواردي از    . در اینجا اند باشد، تا جایی که حتی خود شیعیان نیز به این مطلب اقرار نموده آن با بحث تناسخ می 
 کنیم: آن اشاره می 
اش در  گوید که: «همین فکر ریشه صاحب کتاب اسلام و رجعت با ربط دادن رجعت به تناسخ می  •

باید برگردد و بر یزید غلبه    ، اسلام آمد که گفتند یزید که در این دوره بر حسین بن علی مسلط شد 
غلات    ... معاویه بر علی ظلم کرد باید برگردد و دوباره جنگ صفین شروع شود و علی غلبه کند   ، کند 

باشد و در اخبار رجعت هم اشاره به این امر خرافی شده  و زنادقه هم گفتند که حساب در این دنیا می 
 ). 24 ص.   ، 1396زنجانی،  (   » کشد گوید حسین بن علی در رجعت حساب خلایق را می است که می 

چراکه اگر به بدن اول تعلق بگیرد،   ، فرموده بدن نباید به بدن اول تعلق بگیرد حکیم لاهیجی نیز   •
 ). 344 ص.   ، 1364لاهیجی،  ( تناسخ است و باطل است  

دلیل اعتقاد به رجعت متهم به  کند که خصم، شیعیان را به طور بیان می صاحب تبصرة العوام این  •
اند، سدیر صیرانی و مؤمن  اند. از جمله آن افراد که توسط خصم متهم به تناسخ شده تناسخ کرده 
 ). 76 ص.   ، 1364حسنی رازي،  ( الطاق است  

زنند، افرادي هستند که تفسیرشان دربارۀ  کند که کسانی که به رجعت طعن می علامه مظفر بیان می  •
 ). 82 ص.   ، 1387مظفر،  ( رجعت این است که رجعت نوعی تناسخ است  

بهبودي، صاحب کتاب معارف قرآنی، معتقد است دو ماجرایی که از مؤمن طاق و حمیري نقل شده   •
 ). 409 ص.   ، 1395بهبودي،  ( است، تناسخ را در پی دارد  

گونه نقل شده است:  بودند این   (ع)  روایت مؤمن طاق: دربارۀ مؤمن الطاق که از اصحاب امام صادق  •
اگر اعتقاد به آن  روزي ابوحنیفه به وي گفت: آیا شما به رجعت اعتقاد داري؟ گفت: بله. گفت: پس  

  صورت به مؤمن الطاق گفت: تو ضمانت بده    داري، هزار درهم قرض بده تا در رجعت به تو برگردانم. 
  ق، 1386طبرسی،  ( انسان باشی و مانند انسان رجعت کنی و مانند خوك نباشی تا به تو پول دهم  

 ). 314 ص.   ، 2 ج. 
گفت. سوار قاضی در نزد خلیفه وي را متهم به  روایت حمیري: حمیري در پیشگاه خلیفه شعر می  •

رجعت کرد و گفت این شاعر اعتقاد به رجعت دارد. حمیري در مقام دفاع از خود، رجعت را اعتقادي  
بقره بر آن اقامه دلیل    23غافر،    11کهف،    47نمل،    83شده در آیات قرآن برشمرد و از آیات  اثبات 

شوند و هرچه در  صورت ذره محشور می کرد. سپس گفت به فرمودۀ پیامبر، مستکبران در قیامت به 
افتد. و در پایان حمیري گفت: آن رجعتی  اسرائیل اتفاق افتاده است در امت شما هم اتفاق می بنی 

ي هم بر  همان اعتقادي است که قرآن دربارۀ آن نطق کرد و سنت نبو   ، که من معتقد به آن هستم 
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چون که او انسانی    ، گرداند نحو سگ، میمون و خوك برمی آن گواه است و خداوند این سوار را به 
 ). 132- 131 صص.   ، 53 ج.   ، 1983مجلسی،  ( مستکبر و کافر است  

گویند افرادي که از  اند که بسیار شبیه تناسخ است. می برخی معاصرین تفسیري از رجعت ارائه داده  •
شوند.  شوند و سپس وارد زندگی می اند از طریق غذا وارد خون، از آنجا وارد صلب و رحم می دنیا رفته 

ارائه می آنان   تفسیر  این  بر  تاریخی هم  نمونۀ  و  وقتی  یک شاهد  ایوب،  داستان حضرت  کنند: 
خدا او را به دوران نوجوانی برگرداند و فرزندانش را در صلبش قرار داد و دوباره به    ، ردند فرزندانش مُ

دنیا برگشتند. طبق دیدگاه ایشان که در واقع همان کیفیت تناسخ است، رجعت که قرآن بر آن تأکید  
  د که لازمۀ چنین ن کن همان عود نطفه است و بر اساس عود نطفه رجعت را تفسیر می   ، کند می 

 ). 409- 394 صص.   ، 1395بهبودي،  ( دیدگاهی چیزي جز تناسخ نیست  
داند؛ چراکه معتقد است  شیخ حر عاملی تأویل رجعت به برگشتن روح به بدن مثالی را باطل می  •

برگشتن روح به بدن مثالی همان تناسخ است. چون تناسخ یعنی تعلق روح به بدن دیگر در همین  
بر    ). 507 ص.   ، 1395حر عاملی،  ( دلیل روایات متواتر و اجماع علما باطل است  عقیده به دنیا و این  

اساس دیدگاه شیخ حر عاملی، رجوع نفس به بدن مثالی همان تناسخ است، حال آنکه برخی از  
آبادي  و حکیم شاه )  73- 72 صص.   ، 1360فیض کاشانی،  ( اعاظم و اندیشمندان مانند فیض کاشانی  

اند. با  کیفیت رجعت را به رجوع به ابدان مثالی تفسیر کرده )  109- 89 صص.   ، 1360آبادي،  شاه ( 
 باشد. آبادي و فیض کاشانی تناسخ می مبناي وي، لازمۀ تفسیر حکیم شاه 

که رجعت بسیار شبیه به تناسخ  بندي کرد: ازآنجایی توان جمع گونه می با توجه به مواردي که ذکر شد، این 
است و این شباهت تا حدي است که حتی خود شیعیان که معتقد به این رجعت هستند، برخی تفاسیر از رجعت  

ها آن  اند. تفسیر نادرست آنان از این اندیشۀ بنیادي منجر به این مسئله شده که غیرامامی را متهم به تناسخ کرده 
 ساز اتهام و حمل رجعت بر تناسخ شده است، دو مسئله است: ترین مسئله که زمینه را متهم به تناسخ بکنند. و مهم 

 . تفسیر کیفیت رجعت 1
اند؛ تناسخی  . ذکر حکایات و کنایاتی که از این حکایات و کنایات، دشمنان امامیه برداشت تناسخ کرده 2

 ). 181 ص.   ، 8 ج.   ، 1390مجموعه نویسندگان،  ( هاي ادیان الهی است  که برخلاف آموزه 
داند که اهل بدعت، هوي و هوس  این موارد تا حدي بود که ابن اثیر رجعت را مذهب گروهی از عرب می 

صاحب کتاب فجر الاسلام فرموده است که    ). 202 ص.   ، 2 ج.   ، 1979ابن اثیر الجزري،  ( ها  مانند رافضی   ، هستند 
اصول  قفاري نیز در کتاب    ). 277 ص.   ، 1928امین،  ( هاي تشیع، رجعت و تناسخ دیدار شده است  در تحت اندیشه 

طور  ساز اعتقاد به تناسخ خواهد بود؛ همان کند که اعتقاد به رجعت و بازگشت اموات، زمینه بیان می   مذهب الشیعه 
ابوشامه مقدسی، یکی از علماي سرشناس  ).  927 ص.   ، 2 ج.   ق، 1417قفاري،  ( که تأویلشان چنین اقتضایی دارد 

معتقد است که عقیدۀ تناسخ تحت لواي شیعه ظهور کرده است و   فی الرد علی الرافضه مخالف شیعه، در رسالۀ 
 ). 113 ص.   تا، مقدسی، بی ( کند  شان حلول می کنند که خدا در اجساد ائمه آنان خیال می 

با توجه به مطالب ذکرشده، بیان کیفیت صحیح رجعت و تفکیک آن از تناسخ براي دفاع از عقاید شیعی  
هاي اساسی رجعت و تناسخ با  مانند: «تفاوت  ، ناپذیري دارد. آثاري با این عنوان تألیف شده است ضرورت اجتناب 
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نوشتۀ    » اثر محمدحسین بیات و فردین دارایی؛ «تمایز رجعت و تناسخ از دیدگاه شیعه   » تکیه بر آیات و روایات 
از اسداالله کرد فیروزجایی    » عبدالحسین خسروپناه و رمضان پابرجاي؛ «تباین ماهوي رجعت و تناسخ در قوه و فعل 

 و وحید ظفرنما. 
شناسی رجعت و تناسخ، ادلۀ عقلی و نقلی اثبات رجعت، امکان آن، تمایز  در آثار مذکور اگرچه به مفهوم 

کدام از آثار نسبت  دینی و قوه و فعل پرداخته شده است، ولی در هیچ دینی و درون رجعت و تناسخ از حیث برون 
و    باره دراین کننده، رابطۀ نفس با بدن رجعتی، دیدگاه حکما  به کیفیت رجعت، محذورات عقلی تناسخ، بدن رجعت 

فهم تمایز رجعت و تناسخ مبتنی بر درك صحیح از  که  ازآنجایی تحلیل دیدگاه فلاسفه اشارۀ کاملی نشده است.  
بعد از تبیین محذورات عقلی و نقلی تناسخ و بطلان آن، تبینی کامل از رجعت    ، کیفیت رجعت است، در این نوشتار 

ارائه شده و نوع بدن رجعتی بر اساس آراي فلاسفه منقحّ گردیده و در نهایت، تباین بنیادي    بر اساس دیدگاه حکما 
 رجعت و تناسخ تقریر شده است. 

 تناسخ 

 معناي تناسخ ـ  1
راغب اصفهانی،  ( است؛ در معناي زایل ساختن و چیزي را به چیز دیگر تغییر دادن است    » تناسخ از ریشۀ «نسخ 

 . ) 90 ص.   ق، 1412
الدین  ؛ قطب 62 ص.   ق ب، 1413مفید،  ( ولی در اصطلاح، با ملاحظۀ آنچه در تعریف تناسخ گفته شده  

؛ مکی عاملی،  7 ص.   ، 9 ج.   ، 1981؛ صدرالدین شیرازي،  262 ص.   ق، 1407؛ حلی،  476 ص.   ، 1383شیرازي،  
شود که در اصطلاح همۀ اندیشمندان، تناسخ  ، مشخص می ) 208 ص.   ، 1 ج.   ق، 1417؛ طباطبایی،  72 ص.   ، 1991

 یعنی تعلق روح به بدن دیگر غیر از بدن اول در همین دنیا. 

 انواع تناسخ ـ  2
 کنند: براي تناسخ انواع مختلفی را ذکر می 

شود، اگر آن بدن، بدن انسان باشد به  بدن دیگر در دنیا منتقل می : وقتی که نفس انسان از بدنی به  » «نسخ 
 شود. آن نسخ گفته می 

 گیرد. : وقتی که نفس انسانی از بدن انسان به بدن حیوانی تعلق می » «مسخ 
 گیرد. شود و به جسم نباتی تعلق می : وقتی که نفس سیر قهقرایی دارد و وارد عالم نباتات می » «فسخ 
- 825 صص.   ، 2 ج.   ، 1397سبزواري،  ( کند  : در معناي این است که نفس به عالم جمادات برگشت می » «رسخ 

 ). 435 ص.   ، 1382؛ صدرالدین شیرازي،  826
گونه است  تناسخ ملکوتی بدین .  شود بندي کلی دیگر به ملکی و ملکوتی تقسیم می تناسخ در یک تقسیم 

شود و تمثل آن متناسب با ملکات و اخلاق دنیایی وي است. و تناسخ  هاي برزخی متمثلّ می که نفس به صورت 
ملکی یعنی تعلق گرفتن نفس مفارق به بدن در دنیایی دیگر. به این نوع از تناسخ، طبیعی، نقلی و اتصالی هم  

 ). 827 ص.   ، 2 ج.   ، 1397سبزواري،   ؛ 375 ص.   ، 1383سبزواري،  ( کنند  اطلاق می 
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و تناسخ    تناسخ مطلق   : ترین آن بدین نحو است کنند که رایج بندي دیگري هم براي تناسخ ذکر می تقسیم 
تجرد نفس از ابدان ممتنع است و نفس همیشه بین بدن حیوان و غیرحیوان در تردد    محدود. در تناسخ مطلق، 

کند یا از طریق  بلکه سرانجام از بدن رهایی پیدا می   ، نفس همیشه در بدن نیست   ، تناسخ محدود اما در  باشد.  می 
کند،  ترین درجۀ حیات که نبات باشد شروع و صعود می شود تناسخ صعودي؛ یعنی نفس از پایین صعود که می 

یابد. و مقابل این نوع تناسخ، تناسخ نزولی است که  پس از نفس نباتی به حیوانی و از حیوانی به انسانی ارتقا می 
شود، سپس نفوسِ اشقیاء از آن به بدن  س انسان باب الابواب و حیات از آن آغاز می بر اساس معتقدین به آن، نف 

؛ سبزواري،  384 ص.   ، 1383سبزواري،  ( یابد  است تنزل می   ترین مرتبه که نبات حیوان و از بدن حیوان به پایین 
 ). 827- 826 صص.   ، 2 ج.   ، 1397

 ابطال تناسخ ادلۀ عقلی  ـ  3
اند و ملاصدرا با استفاده از مبانی فلسفی خودش ادلۀ مبسوطی  طور مفصل دربارۀ ابطال تناسخ بحث کرده حکما به 

 کنیم: طور اجمالی اشاره می ترین ادلۀ وي در ابطال تناسخ را به را براي ابطال تناسخ ذکر کرده است. مهم 
بلکه اتحادي    ، نحو تعلقِ ذاتی است و ترکیب آن دو صناعی نیست رابطۀ نفس و بدن به   برهان خاص: 

باشند. و هنگامی که نفس به  فعلیت در حرکت می   سمت به است. نفس و بدن داراي حرکت جوهري هستند و  
  ، طور که حیوان محال است بدن تعلق ذاتی دارد، درجات قوه و فعل در نفس و بدن با هم تناسب دارند. همان 

پس از رسیدن به کمال، مجدداً به حالت بالقوه خودش برگردد؛ چون داراي حرکت جوهري ذاتی است. نفس و  
تکافو در قوه و فعل دارند و اگر نفس از بدن جدا شود و به بدن دیگري تعلق گیرد، محال است؛ چراکه    نیز   بدن 

است که نفس به بدنی تعلق بگیرد که با آن  همچنین لازمۀ دیگرش این    . تعلق و رابطۀ نفس و بدن ذاتی است 
 ). 206 ص.   ، 1 ج.   ق، 1417؛ طباطبایی،  3 ص.   ، 9 ج.   ، 1981صدرالدین شیرازي،  ( تکافو در قوه و فعل ندارد  

ملاصدرا در این دلیلِ عقلی از مبانی خاص خودش مانند حرکت جوهري،    ، شود طور که ملاحظه می همان 
 رابطۀ ذاتی نفس و بدن و ترکیب اتحادي آن دو استفاده نموده است. 

از ادلۀ دیگري که براي بطلان تناسخ استفاده شده این است که اگر   برهان تعلق دو نفس به بدن واحد: 
تناسخ صحیح باشد، لازمۀ آن تعلق گرفتن دو نفس به بدن واحد است و تعلق دو نفس به بدن واحد هم محال  

گیرد؟ به این سبب است که اگر بدن  است. پس تناسخ محال خواهد بود. اما چرا دو نفس به بدن واحد تعلق می 
استعدادش به کمال رسید و آمادگی پذیرش نفس را داشت، نفس به آن تعلق خواهد گرفت. همچنین به همین  

صدرالدین  ( بدن، نفس تناسخی هم تعلق خواهد گرفت و لازم خواهد آمد که بدن واحد داراي دو روح باشد  
 ). 2 ص.   ، 9 ج.   ، 1981شیرازي،  

اگر تناسخ صحیح باشد، لازمۀ تناسخ این خواهد بود که نفس معطل باشد و    برهان تعطیل نفس از تدبیر: 
صدرالدین  ( معطل بودن در عالم وجود راه ندارد. پس چون لازمۀ تناسخ محال است، خود آن هم محال خواهد بود  

 ). 12 ص.   ، 9 ج.   ، 1981شیرازي،  
کند، با فرض مادي و  دلیل دیگري که ملاصدرا نسخِ مطلق را ابطال می   تناسخ خلاف حکمت و عنایت: 

مجرد بودن نفس است. اگر نفس مادي باشد، در صورت مادي بودن منطبع خواهد بود و اگر قائل به تناسخ  
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آید که منطبعات انتقال پیدا کنند و  باشیم، این نفس مادي باید بین ابدان در تردد باشد. در این صورت لازم می 
انتقال منطبعات نیز محال است. پس اگر نفس مادي باشد، تناسخ لازمۀ محالی خواهد داشت و صحیح نخواهد  
بود. اگر نفس مجرد باشد، با توجه به اینکه عنایت الهی اقتضا دارد که هر موجودي به کمال خاص خودش برسد  

صدرالدین شیرازي،  ( دش نرسد برخلاف حکمت و عنایت خداوند خواهد بود  و اگر موجودي به کمال شایستۀ خو 
 ). 541 ص.   ، 9 ج.   ، 1981

کند. اگر  ملاصدرا دلیل دیگري هم براي ابطال تناسخ نزولی اقامه می   تناسخ مستلزم حرکت قهقرایی: 
تناسخ نزولی صحیح باشد، داراي دو محذور خواهد بود. محذور اول این است که نفس داراي حرکت قهقرایی  

دانیم که حرکت قهقرایی محال است. محذور دوم هم این است که اگر تناسخ نزولی صحیح باشد، باید  باشد. می 
کنیم چنین چیزي مشاهده  همراه مرگ هر انسانی بدن یک حیوان متولد شود ولی وقتی عالم خارج را بررسی می 

 ). 15 ص.   ، 9 ج.   ، 1981؛ صدرالدین شیرازي،  381 ص.   ، 1383سبزواري،  ( شود  نمی 
کند که نفس حیوانی در  ملاصدرا براي اینکه تناسخ صعودي را ابطال کند، بیان می ابطال تناسخ صعودي:  

باشد. اگر منطبع در بدن باشد، لازم  سیر صعود خودش به نفس انسان یا منطبع بر بدن است یا اینکه مجرد می 
آید جوهر ذاتی انطباعی باشد که این محال است. و اگر مجرد باشد، چگونه برایش نیل به مقام انسانی حاصل  می 

هاي زمینی مانند شهوت و انتقام است و محال است  شده است؛ چراکه براي حیوانات از حیث آلات و قوا علاقه 
که این دو منشأ بالا رفتن نفس از حیوانیت به درجۀ انسانی باشد، حال آنکه کمال نفس انسانی در شهوت و انتقام  

 ). 15 ص.   ، 2 ج.   ، 1382،  صدرالدین شیرازي ( نیست  

 ادلۀ نقلی بطلان تناسخ ـ  4
 اند که در ادامه برخی از این آیات بیان خواهد شد: حکما براي رد تناسخ ادلۀ قرآنی ذکر کرده 

اهل تناسخ معتقدند ارواح پس از مرگ به دنیا بازگشته و در بدنی متناسب با اعمال    رد بازگشت به دنیا: 
صراحت این نظریه را  به ) 100- 99مؤمنون (  ...» کنند. اما آیات شریفۀ «حتََّى إِذاَ جاَءَ أحَدَهَُمُ المَْوتُْ خود حلول می 

  ق، 1417طباطبایی،  ( کند. بر اساس این آیات و تفاسیر مفسران، بازگشت به دنیا پس از مرگ ممکن نیست  رد می 
 کنند. این آیات وجود برزخ تا روز قیامت را تأیید می ).  187 ص.   ، 7 ج.   ق، 1408؛ طبرسی،  68 ص.   ، 15 ج. 

نظریۀ تناسخ با اعتقاد به معاد و زندگی پس از مرگ در تضاد است. آیۀ «کیَفَْ    تناقض تناسخ با معاد: 
پذیرد، نه انتقال  وضوح چرخۀ حیات، مرگ و حیات مجدد را تنها در قالب معاد می به )  28بقره  (   ...» تَکفُْرُونَ بِاللَّهِ

کند که پس از مرگ تنها یک حیات وجود دارد که همان قیامت  نفس از بدنی به بدن دیگر. این آیه تصریح می 
 است، بنابراین نظریۀ تناسخ از اساس باطل است. 

صراحت به یک زندگی پس از مرگ  به )  66حج  (   ...» آیۀ «هوَُ الَّذيِ أحَیْاَکُمْ   تأکید بر حیات واحد پس از مرگ: 
که طبق دیدگاه تناسخ، پس از مرگ بازگشت به دنیا ممکن  هاي مکرر مرگ و زندگی. درحالی اشاره دارد، نه چرخه 

شود. این در حالی است که قرآن امکان جبران اعمال  است و حیات جدیدي متناسب با اعمال گذشته آغاز می 
 سورۀ اعراف به آن اشاره شده است.   53سورۀ انعام و آیۀ    28- 27طور که در آیات  گذشته را رد کرده است، همان 



  حکما  دگاهی رجعت و تناسخ از د زیتما یِف یک  نِییتب  215

 

علاوه بر آیات قرآن، برخی از روایات هم بر بطلان تناسخ دلالت دارند. از جمله این روایات موارد ذیل  
 باشد: می 

در پاسخی که مأمون دربارۀ تناسخ پرسیدند، صراحتاً    (ع)  : امام رضا (ع)  حکم کفرآمیز تناسخ از نگاه امام رضا 
گونه فرمودند: «هر فردي که اعتقاد به تناسخ داشته باشد، کافر به خدا شده است  این نظریه را مردود شمرده و این 

 ). 320 ص.   ، 4 ج.   ، 1983؛ مجلسی،  202 ص.   ، 12 ج.   تا، ابن بابویه، بی (   » و تکذیب بهشت و جهنم را نموده است 
نیز با اشاره به پیامدهاي تناسخ فرمودند:    (ع)  : امام صادق (ع)  انحراف پیروان تناسخ از نگاه امام صادق 

گذاشتند و ضلالت را براي خودشان تزیین دادند و  «اصحاب تناسخ طریق روشن دین را پشت سر خودشان  
 ). 344 ص.   ، 2 ج.   ق، 1386طبرسی،  (   » را در شهوات رها کردند   خودشان

 رجعت از دیدگاه حکما 

  ، اند را که دربارۀ کیفیت آن سخن گفته   ی براي بررسی تمایز کیفی بین رجعت و تناسخ، ابتدا دیدگاه اندیشمندان 
 کنیم که چه تمایزي بین این دو وجود دارد. مرور نموده، سپس بررسی می 

 ملاصدرا ـ  1
ملاصدرا، مؤسس حکمت متعالیه، در آثار مختلف خودش به تبیین فلسفی آموزۀ رجعت و احیاي موتی نپرداخته  

سورۀ نمل را ناظر به    83از مأثورات امامیه است و آیۀ  است، ولی در آثار خودش تأکید کرده است که رجعت  
شمارد  داند. آیاتی که با آن شباهت دارند را نیز دلیل بر حشر و معاد جسمانی برمی نفوس در حشر می   اختلاف 

سورۀ مبارکۀ یاسین، جایی که زمخشري اشکال   31در تفسیر آیۀ  ). 433 ص.   ، 7 ج.   ، 1366صدرالدین شیرازي، ( 
کند و بر آموزۀ رجعت و بازگشت  گیرد، دیدگاه زمخشري را نقد می کند و این آیه را دلیل بر رد رجعت می می 

صدرالدین  ( آید  کند که در انزال نفوس کامل و ارواح عالیه محالی لازم نمی نماید و بیان می نفوس کامل تأکید می 
گوید: «امتناع عقلی ندارد. مضافاً بر اینکه به اذن الهی موارد زیادي از احیاي  می ).  75 ص.   ، 5 ج.   ، 1366شیرازي،  

سورۀ    5از سوي دیگر، ایشان در تفسیر آیۀ  ).  75 ص.   ، 5 ج.   ، 1366صدرالدین شیرازي،  (   » موتی اتفاق افتاده است 
دلیل این است که در قیامت کبري هستند و  جوع آنان به «عدم ر   نماید: یاسین در خصوص این آیه چنین بیان می 

).  345 ص.   ، 5 ج.   ، 1366صدرالدین شیرازي،  (   » حرکت برعکس است و برگشت نفوس، به عوالم قبلی وجود ندارد 
 باشد. این اصلی مسلم است که حتی ادلۀ ابطال تناسخ هم مبتنی بر این دلیل می 

 دیدگاه فیض کاشانی ـ  2
از افرادي که بحث روایی، حدیثی و عقلی دربارۀ رجعت کرده است، مرحوم فیض کاشانی است. در کلمات مکنونه  

داند. از دیدگاه  آن را تبیین عقلایی نموده است. ایشان بازگشت نفس به بدن را بازگشت نفس به بدن مثالی می 
اي میان عالم ماده و عالم عقول است؛ چراکه بدن مادي و روح مجرد است و بین این دو  وي، عالم مثال واسطه 

اي بین عالم ماده و مجردات صرف برقرار  تناسخ و سنخیتی وجود ندارد. خداوند متعال این عالم را آفرید تا واسطه 
شود. خصوصیت عالم مثال این است که هم شباهت به عالم ماده دارد، از حیث مقدار و اندازه و هم شباهت به  

توانند تجسم  از حیث زمان و مکان نداشتن. با استفاده از خصوصیت عالم مثال است که ارواح می عالم عقول دارد،  
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سورۀ مبارکۀ مریم به آن اشاره شده است.    17که در آیۀ    (ع)  پیدا کنند، مانند تمثل جبرئیل براي حضرت مریم 
به آن عالم اتصال پیدا کرده و مشاهده نموده    (ع)  این رؤیت به بدن مثالی و برزخی بوده است و حضرت مریم 

  (ع)  ، یا حضور ائمه ) ص ( دحیۀ کلبی براي پیامبر اکرم    صورت به مثال دیگري از تمثلّ، همانند تمثل جبرئیل  است.  
باشد. همچنین  رجعت نیز که برگشت مؤمنین و کفار محض است، دقیقاً مانند موارد فوق می   در زمان احتضار است. 

 ). 73- 72 صص.   ، 1360فیض کاشانی،  ( بازگشت نفس به بدن مثالی و برزخی است    (ع)  برگشت حضرت عیسی 
هاي جدي مواجه است.  نظریۀ فیض کاشانی مبنی بر وقوع رجعت با بدن مثالی با چالش  نقد و بررسی: 

قابل توجیه  ها، با بدن مثالی  ها و خونریزي خصوصیاتی که در روایات دربارۀ رجعت بیان شده است، مانند جنگ 
ها را پذیرفت. همچنین تأکید صریح روایات بر بازگشت به عالم  توان آن نیست و تنها با فرض بدن عنصري می 

هاي  اي به رجعت مثالی، از دیگر نقاط ضعف این دیدگاه است. محدود کردن رجعت به انسان دنیا و عدم اشاره 
 شود، ناسازگار است. صالح نیز با عمومیت روایات رجعت که شامل اشقیا نیز می 

 دیدگاه مولی علی نوري ـ  3
مولی علی نوري از شارحان بزرگ ملاصدرا است که در دو جا دربارۀ رجعت سخن گفته است: یکی در تعلیقاتش  

صدرالدین  (   اسرار الایات ، دیگري در تعلیقات  ) 346 ص.   ، 6 ج.   ، 1366صدرالدین شیرازي،  (   تفسیر ملاصدرا   بر 
 ). 85- 84 صص.   ، 1385شیرازي،  

اي عرضی  توان بیان نمود: «رجعت از مراتب قیامت است و پدیده گونه می دیدگاه وي دربارۀ رجعت را این 
. از دیدگاه وي، رجعت از مراتب  » هاي مادي نیست، بلکه یک پدیدۀ طولی در طول عالم ماده است در عرض پدیده 

باشد که معاد جسمانی، بهشت و جهنم نیز در این مرتبۀ قیامت وجود دارد. در این مرتبه، اجسام  قیامت وسطی می 
خداوند    گردند و این نوع بازگشت همان رجعتی است که در احادیث به آن اشاره شده است. دنیوي به ارواح بازمی 

متعال براي انتقال انسان از یک مرتبه به مراتب دیگر وسایط قرار داده است. موت براي انتقال از دنیا به برزخ  
ین مرتبۀ قیامت است که به آن قیامت صغري گویند. نفخۀ فزع براي گذر انسان از برزخ به آخرت  باشد. این اول می 
شود. نفخۀ صعق براي عبور انسان از آخرت به مرتبۀ ارواح قلمی که  باشد که به آن قیامت صغري گفته می می 

 ). 353- 350 صص.   ، 1385صدرالدین شیرازي،  ( شود  به آن قیامت کبري گفته می 
داند، با اشکالات  دیدگاه مولی علی نوري که رجعت را منطبق بر قیامت وسطی صدرایی می  نقد و بررسی: 

روست. نخست آنکه این تفسیر با ظواهر روایات رجعت سازگاري ندارد. دوم آنکه این دیدگاه بر این مبنا  متعددي روبه 
یک از  . جالب توجه اینکه هیچ ود و آموزۀ رجعت بر آن تطبیق داده ش   بگیرد استوار است که حکمت متعالیه اصل قرار  

صدرالدین شیرازي،  (   المبدأ و المعاد اند. خود صدرالمتألهین نیز در  کمت متعالیه از این دیدگاه پیروي نکرده شارحان ح 
 تصریح کرده که بدن عنصري در قیامت وسطی حضور ندارد. )  395- 392 صص.   ، 1382

 آبادي شاه دیدگاه  ـ  4
و  )  41- 30 صص.   ، 1360آبادي،  شاه ( کنند  آبادي براي تبیین کیفیت و چگونگی آن ده مقدمه ذکر می آقاي شاه 

نتیجه و ثمرۀ این مقدمات این است که انسان داراي دو بدن، مادي و برزخی است. بدن برزخی مولود حرکت  
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دوري اجزاي بدن مادي است. این بدن برزخی از بدن مادي ایجاد شده و هر دو بدن، علت اعدادي براي انشاي  
  ، 1981صدرالدین شیرازي،  ( روح است؛ چراکه بر اساس اعتقاد حکماي حکمت متعالیه، روح جسمانیة الحدوث است  

این است که از بدن مادي حادث شده است. جایگاه آن صورت نوعیه و    أ خصوصیت روح منش   ). 331 ص.   ، 8 ج. 
بعد از موت و در برزخ، ماده برزخی    ). 32- 30 صص.   ، 1360آبادي،  شاه ( باشد  فعلیت بدن است و از عالم امر می 

  ، 1360آبادي،  شاه ( باشد. سؤال در قبر نیز سؤال از روح است که این روح در برزخ به بدن برزخی تعلق گرفته است  می 
آیاتی که دلالت بر عدم رجوع ارواح به دنیا بعد از موت دارند، موضوعاً با رجعت تفاوت دارد؛    ). 33- 32 صص. 

چراکه آیات عدم رجوع ارواح با تعلق آنان به بدن ملکی است؛ یعنی محال است که روح به بدن ملکی برگردد،  
ین است که هر بدنی استعداد تعلق یک روح را دارد.  ولی رجعت تعلق به ابدان برزخی است. دلیل امتناع هم ا 

وقتی روح خاصی، از قوه به فعلیت رسیده است، معقول نیست اسیر ماده و قوه بشود. دلیل دیگر این است که  
 ). 41- 39 صص.   ، 1360آبادي،  شاه ( لازمۀ تعلق روح به بدن دنیوي، اجتماع دو نفس در بدن واحد است  

ها به ابدان برزخی است؛  ذکرشده این است که ظهور ارواح در عالم ملک با تعلق آن نتایج حاصل از مطالب  
در ارواح قوي با اقتدار روح بر تکاثف بدن برزخی و استمداد از هوا و اثیر است. در آیۀ قرآن هم که سخن از دابة  

توانند به اهل عالم اظهار کنند؛ تا اهل عالم، آن را با حواس  دلیل این است که خود را می الارض شده است، به 
 مقید به مواد ملکی مشاهده کنند. 

 کنیم: موارد آن در روایات بسیار است که برخی از آنان را اشاره می 
  41 ج.  ، 1983در مسجد قبا پیامبر اکرم (ص) را به ابوبکر نشان دادند (مجلسی،  (ع)  امیرالمؤمنین ،  

 ). 533 ص.   ، 1 ج.   ، 1363؛ کلینی،  274 ص.   ق الف، 1413؛ مفید،  228 ص. 
   پیامبر خدا خودشان را بر منصور دوانیقی ظاهر کردند، زمانی که قصد داشت امام جعفر صادق را به

 شهادت برساند. 
  ظاهر    (ع)  و امام حسین   (ع)  در هنگام حمل تابوتشان خود را به امام حسن   (ع)  هنگامی که امام علی

 ). 325 ص.   ، 1 ج.   ق، 1424که مقدم تابوت را در اختیار داشتند (مستنبط،  درحالی   ، کردند 
داند  آبادي در تبیین مسئلۀ رجعت، آن را براي نفوس ضعیف و شقی نیز قابل تحقق می شاه  نقد و بررسی: 

کنند،  شمارد. ایشان کیفیت رجعت را با بدن مثالی توجیه می مقتدر ممکن می   و وقوع آن را از طریق تصرف ولیِ
حر عاملی،  (   (ع)  مانند انتقام از قاتلین امام حسین   ، صراحت از وقایع مادي اما این دیدگاه با شواهد روایی که به 

دار شدن  ، نشان ) 49 ص.   ، 8 ج.   ، 1363کلینی،  ) ( عج ( با امام عصر    (ع)  ، همراهی حضرت عیسی ) 246 ص.   ، 1395
 رسد. گویند، ناسازگار به نظر می و دیگر موارد عینی سخن می )  130 ص.   ، 2 ج.   ق، 1404قمی،  ( بیت  دشمنان اهل 

 دیدگاه رفیعی قزوینی ـ  5
در زمان او اشکالات زیادي به بحث رجعت وارد شده بود؛ لذا ایشان    . رفیعی قزوینی از بزرگان حکمت متعالیه است 

دیدگاه    ، . اکنون کرد سه مقدمه را بیان    ، در این زمینه   و   اي در دفاع از رجعت و تبیین فلسفی آن ارائه نمود رساله 
 کنیم: ایشان را به اختصار ذکر می 
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  باشد، که این رابطه به این نحو است که روح تدبیرکنندۀ مقدمۀ اول: این مقدمه در مورد رابطۀ نفس و بدن می 
اعم است که شامل روح جزئی  معناي  به بدن است و بدن تحت سیطرۀ روح قرار دارد و مقصود از روح هم روح 

باشد. این علاقۀ نفس و بدن  کند، می کند و روح کلی، روحی که تمام عالم را تدبیر می که بدن خاص را تدبیر می 
رود و هر  از بین نمی ،  شود رود. اگرچه با مرگ این علاقه ضعیف می ذاتی است، یعنی حتی با مرگ نیز از بین نمی 

 نحو اتم باشد، زندگی جدید امکان دارد. وقت نفس ناطقه بعد از مرگ توجه کند و این توجه به 
عنوان  به   ، باشد. نفس انسان اش می مقدمۀ دوم: هر وجودي در عالم اثري دارد و اثرش نمایندۀ رتبۀ وجودي 

باشد. در ابتدا اثر آن انفعال و  موجود عالم هستی، اثري در عالم دارد که این اثر در طول حیاتش مختلف می 
شود و اثر آن هدایت، روشن کردن و  یابد محل اجتماع انوار و معارف می سپس وقتی رشد می   . آموختن علم است 

باشد که داراي  اي است که متعلق به پیامبران و اولیاي الهی می نور بخشیدن به سایر نفوس است. این مرتبه 
درجات است. بالاترین درجۀ آن تنویر و تعلیم همۀ نفوس انسانی است و اگر کسی به اعلا درجۀ مراتب عقل  

کند. این مقام، جایگاه تعلیم و تهذیب همۀ نفوس در همۀ ادوار و اعصار است.  می رسید، روح خاتمیت تحقق پیدا  
در حقیقت با این بیان، خاتمیت یعنی قوۀ تعلیم و تکمیل همۀ نفوس است ولی امامت، خلافت و تداوم خاتمیت  

 ت. است؛ یعنی ابقاي تعلیم کلی نفوس و حفظ معارف که خاتمیت براي عموم بشر عرضه و تشریع نموده اس 
باشد و دلیل آن این است که خداوند، نظام احسن  مقدمۀ سوم: طبق قواعد مسلم حکمی، قسر دائمی نمی 

را دایر کرده است و علم فعلی خداي متعال به نظام احسن که عبارت است از عنایت وي، مقتضی آن است که  
هر موجودي از موجودات به غایتی که براي آن آفریده شده است، برسد. قسر دائمی یا اکثري در مورد هر چیزي  

ه هدف مطلوب خویش است. بنابراین، قسر دائمی یا اکثري خلاف مقتضاي عنایت ازلی  موجب نرسیدن آن چیز ب 
پذیر نیست. بنابراین اگر موجودي  است، و هر چیزي که خلاف مقتضاي عنایت ازلی باشد، در دایرۀ هستی تحقق 

 بود.   داراي قسر دائمی باشد، خلقت آن عبث خواهد 
شود این است که با توجه به اینکه علاقۀ نفس با بدن ذاتی  گانه حاصل می اي که از مقدمات سه نتیجه 

تعلیم نفوس    (ع)  و ائمۀ اطهار )  ص ( اي اثري در عالم دارد و اثر پیامبر  رود و هر مرتبه است و با مرگ از بین نمی 
هاي عنصري رجوع کنند، تا اثر مقام  بشري است و قسر نیز دائمی نیست، پس باید در همین عالم اینان به بدن 

رجوع  ).  35- 33 صص.   ، 1368رفیعی قزوینی،  ( شان را که تعلیم نفوس بشري است، به کمال برسانند  وجودي 
نفوس به ابدان در آخرالزمان ممکن است و از لحاظ عقلی استبعادي ندارد؛ چراکه با مرگ این رابطه از بین  

 چنین برگشتی امکان دارد، بلکه ضرورت نیز دارد.   تنها نه رود، بلکه بر اساس مقدماتی که ایشان بیان کردند،  نمی 
نظریۀ رفیعی قزوینی در باب رجعت که مبتنی بر بازگشت با بدن عنصري است، از حیث   نقد و بررسی: 

انطباق با روایات و نیز ارائۀ مبناي فلسفی مستحکم، از قوت قابل توجهی برخوردار است. با این حال، این دیدگاه  
توان به  روست. از دیگر نقاط ضعف این نظریه می در تبیین رجعت اشقیا و نیز مؤمنین عادي با مشکلاتی روبه 

ها اشاره کرد  یافته به بدن و نیز مسئلۀ ضرورت بازگشت همۀ انسان عدم تبیین چگونگی تعلق مجدد نفس تکامل 
 که در این دیدگاه پاسخ روشنی نیافته است. 
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 علامه طباطبایی ـ  6
سورۀ    74تا    63اند: نخست در ذیل آیات  علامه طباطبایی در دو موضع از تفسیر المیزان به مسئلۀ رجعت پرداخته 

طباطبایی،  ( همین سوره    210تا    208و دوم در تفسیر آیات  )  209- 206 صص.   ، 1 ج.   ق، 1417طباطبایی،  ( بقره  
ایشان عمدتاً به رفع استبعادات از مسئلۀ رجعت همت گمارده و به اشکالاتی  ).  110- 107 صص.   ، 2 ج.   ق، 1417

تواند در  هاي ایشان می دیدگاه اند. با توجه به جایگاه علمی علامه، بررسی  مانند رجوع از قوه به فعل پاسخ داده 
 بندي کرد. توان در چند محور اصلی دسته ها را می تبیین دقیق کیفیت رجعت راهگشا باشد. این دیدگاه 

شود که  نخستین محور، بررسی خصوصیات رجعت است. از نظر علامه، رجعت نوعی معجزه محسوب می 
العاده  اسرائیل ذکر شده است. ویژگی معجزه این است که هرچند خارق یازده معجزۀ دیگر بنی   همراه به در سورۀ بقره  

اند نه  توان تأویل برد، چراکه این حوادث ممکن است، منافی با قاعدۀ علیت نیست و آیات مربوط به آن را نمی 
کنند که رجعت مصداق رجوع از قوه به فعل نیست، چراکه نفس مجرد  محال عقلی. ایشان همچنین تأکید می 

توان به صنعتگري  دهد، نه تجردش را. این وضعیت را می پس از مرگ، تنها ابزار و آلات مادي خود را از دست می 
داند، نه نزولی. پاسخ  ست داده باشد. علامه این فرآیند را سیر استکمالی می که ابزار کارش را از د   تشبیه کرد 

  دیگر ایشان این است که چون رجعت مختص افرادي با مرگ اخترامی است، مسئلۀ رجوع از قوه به فعل اصلاً 
 آید. پیش نمی 

پردازد. از نظر ایشان، رجعت از مختصات اعتقادي  در محور دوم، علامه به جایگاه رجعت و ادلۀ آن می 
به استناد روایات متواتر، رجعت را انکار  )  عج ( که عامه با وجود پذیرش ظهور حضرت مهدي شیعه است، درحالی 

گیرد، یا با  ها به عبداالله بن سبأ صورت می کنند. این انکار یا از طریق رد سند روایات رجعت و نسبت دادن آن می 
کنندگان تأکید  استناد به قاعدۀ عقلی امتناع رجوع از قوه به فعل. علامه در پاسخ، بر اخترامی بودن مرگ رجعت 

  214سورۀ نمل و آیۀ    83مانند آیۀ    ، شوند. از نظر ایشان، آیات قرآن کرده و تواتر روایات رجعت را یادآور می 
هاي پیشین در این امت را  اي است که وقوع حوادث امت نیز بر رجعت دلالت دارند. دلیل دیگر، قاعده   ، بقره 

 داند. محتمل می 
محور سوم به سنخیت بین ظهور قیامت و رجعت اختصاص دارد. علامه در پاسخ به این اشکال که چرا  

دهند که قیامت زمانی است  شوند، توضیح می برخی آیات گاه بر رجعت، گاه بر قیامت و گاه بر ظهور تفسیر می 
تر از قیامت محقق  اي پایین شوند. این ظهور حق داراي مراتب است و در رجعت به درجه که اسرار آشکار می 

 شود. روایاتی مانند حدیث «ایام االله ثلاثه» نیز مؤید این مطلب است. می 
کنند. ایشان بین دو نوع  هاي اخترامی بررسی می در محور چهارم، علامه مسئلۀ رجعت را در ارتباط با موت 

دهد، و مرگ اخترامی که  شوند: مرگ طبیعی که پس از تکمیل عمر و کمالات نفس رخ می مرگ تمایز قائل می 
هاي اخترامی  افتد. از نظر علامه، رجعت تنها در مورد موت در اثر عوامل خارجی مانند قتل یا بیماري اتفاق می 

مصداق دارد، چراکه در این موارد نفس هنوز به تمام کمالات خود نرسیده و بنابراین بازگشت آن به دنیا مستلزم  
 رجوع از قوه به فعل نخواهد بود. 

علامه طباطبایی در مواجهه با مسئلۀ رجعت عمدتاً به رفع شبهات و نشان دادن سازگاري   نقد و بررسی: 
پرداخته  با اصول عقلی  آموزه  به این  ایشان  افرادي می اند.  را مختص  داراي موت  طور خاص رجعت  دانند که 
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اخترامی هستند، اما در عین حال دربارۀ کیفیت دقیق رجعت و نیز رابطۀ نفس با بدن پس از بازگشت توضیحی  
اند. این نقص باعث شده است که دیدگاه ایشان نتواند تحلیل جامع و کاملی از چگونگی وقوع رجعت  ارائه نکرده 

 در اختیار قرار دهد. 

 امام خمینی ـ  7
نحوۀ رجعت را نباید امر ضروري و  اند که  اند و در عین حال قائل ایشان در عباراتی کیفیت رجعت را بیان کرده 

مسلم دانست. بالتبع آنچه ضروري نیست، اعتقاد و معرفت کامل به آن شرط مذهب نیست. کیفیت آن بدین  
کند. رجوع نفس به همان بدن انشائی است. مواردي از این انشاءِ نفس  صورت است که نفس، انشاءِ بدن می 

 کند: مطرح می 
،  در یک شب در زمان واحد در چهل جا حاضر بودند؛ در عرش با ملائکه   (ع)  . از جمله حضرت امیرالمؤمنین 1

گونه  در منزل. نحوۀ این حضور بدین )  س ( ، مهمان سلمان و با حضرت فاطمه زهرا  ) ص ( در خدمت رسول اکرم  
 کردند. بود که حضرت ابدان متعدد را توسط نفس شریف انشاء می 

در بالین محتضرین. امکان دارد در آن واحد هزاران نفر از دنیا بروند و در عین    (ع)  . حضور امیرالمؤمنین 2
آنان حاضر شود و حضرت فرمودند: «من یمت یرنی؛ هر کس بمیرد مرا مشاهده   بالین  امیرالمؤمنین بر  حال 

 ). 265 ص.   ، 2 ج.   ق، 1404قمی،  (   » کند می 
نحو مادي نیست، بلکه ناشی از احاطۀ وجودي امام  به   البته که  )  عج ( . عرضۀ اعمال بر حضرت حجت  3
 ). 198- 196 صص.   ، 3 ج.   ، 1381خمینی،  ( است  )  عج ( مهدي  

داند که اشتغال نفس با هر بدن مانع اشتغال  نحوي می ایشان رابطۀ ابدان متعدد انشاءشده با نفس را به 
طور که حق تعالی وحدت شخصیه  کند؛ همان شود. تمثیل دقیقی براي این رابطه بیان می نفس با بدن دیگر نمی 

از موجودات عالم هستی    هر یک دارد، در تمام ذرات عالم حضور دارد و عالم براي او منکشف است و رابطۀ او با  
تواند ابدان متعدد انشاء  شود. این بدن، بدن حقیقی نفس است و نفس وقتی می مانع رابطه با موجودات دیگر نمی 

 کند که قدرت کامله را داشته باشد. 
 کند: بدین ترتیب ایشان سه خصوصیت را براي رابطۀ نفس و بدن بیان می 

 تواند بدن انشاء کند که قدرت کامله داشته باشد. . نفس زمانی می 1
 . بدن، بدن حقیقی نفس است. 2
 شود. . توجه به یک بدن مانع توجه به بدن دیگر نمی 3

دربارۀ رجعت باید گفت ایشان قائل به بازگشت با بدن  )  ره ( در بررسی دیدگاه امام خمینی   نقد و بررسی: 
اگرچه    ، ، این نظریه با وجود این ی قابل توجهی دارد.  خوان هم عنصري هستند که این نظر با محتواي روایات رجعت  

صورت کامل و با تفصیل لازم، با مقدمات دقیق حکمی تبیین نشده است. در  هاي عقلی برخوردار است، به از پایه 
مندي است که مبتنی بر مبانی فلسفی  جانبه و نظام واقع، ارائۀ تصویر دقیق از کیفیت رجعت نیازمند تفسیر همه 

 صورت مبسوط مورد بحث قرار نگرفته است. محکم باشد و این مسئله در آثار ایشان به 
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 دیدگاه برگزیده ـ  8
مبانی فلسفی متعددي در تحلیل حکمت رجعت تأثیرگذار هستند. از جمله این اصل که ارتباط نفس و بدن ماهیتاً  

شود؛ چنانچه این رابطۀ ذاتی تلقی نگردد، نفس در زمرۀ مفاهیم نسبی قرار گرفته و اتحاد جوهر  ذاتی محسوب می 
ترکیب نفس و بدن به شیوۀ  ).  330 ص.   ، 3 ج.   ، 1981صدرالدین شیرازي،  ( مجرد با ماده، امري ناممکن خواهد بود  

پذیرد، بدین ترتیب که نفس ابتدا در قالب صورت مادي ظاهر شده و سپس از  صورت می )  نه انضمامی ( اتحادي  
یابد. نفس در فقدان بدن، ماهیت خویش را از دست  ارتقا می )  مانند تعقل ( تر  طریق حرکت جوهري به مراتب عالی 

حتی پس از فرآیند مرگ، پیوند  ).  12 ص.   ، 3 ج.   ، 1981صدرالدین شیرازي،  ( شود  داده و به عقل محض تبدیل می 
گردد. هویت حقیقی انسان به نفس او وابسته است که امري جاودانه و ثابت  کلی منقطع نمی ذاتی نفس و بدن به 

شود. ادلۀ عقلی، آیات قرآنی و روایات معصومین بر این حقیقت تأکید دارند که روح انسان معیار  محسوب می 
به شمار می  فرد  ).  33 ص.   ، 9 ج.   ، 1981،  صدرالدین شیرازي ( آید  اصلی هویت وي  پدیدۀ رجعت،  در  بنابراین 

بازگشته عین شخصیت پیشین خود است، زیرا نفس وي که مبنا و معیار هویت است، تداوم یافته و دچار دگرگونی  
فیض کاشانی،  ( اي همچون فیض کاشانی  کننده دو دیدگاه عمده وجود دارد: عده نشده است. دربارۀ بدن رجعت 

  کنند، رجعت را با بدن مثالی توجیه می )  41- 30 صص.   ، 1360آبادي،  شاه ( آبادي  و علامه شاه )  73- 72 صص.   ، 1360
خمینی،  ) ( ره ( و امام خمینی  )  35- 33 صص.   ، 1368رفیعی قزوینی،  ( که اندیشمندانی مانند رفیعی قزوینی  درحالی 
کننده  نمایند. دیدگاه صحیح آن است که بدن رجعت آن را با بدن مادي تفسیر می )  198- 196 صص.   ، 3 ج.   ، 1381

ها صرفاً با  شود و وقایعی مانند نبردها و خونریزي از نوع عنصري است، زیرا رجعت در قلمرو دنیوي محقق می 
گردند: عالم طبیعت، عالم مثال و عالم عقل.  باشد. عوالم هستی به سه سطح تقسیم می بدن مادي قابل تبیین می 

صدرالدین  ( تر را در خود جاي داده است  این عوالم داراي روابط علّی و معلولی بوده و هر عالم، کمالات عالم پایین 
عنوان واسطه میان طبیعت و عقل،  به   ، عالم مثال ).  228- 194 صص.   ، 9 ج.   ، 1981؛  320 ص.   ، 1394شیرازي،  

مثابۀ بازگشت ارواح به کالبدهاي مادي، از طریق عالم مثال  به   ، کند. رجعت نقش محوري در تبیین رجعت ایفا می 
شود که بیانگر توانایی نفس در ایجاد بدن و حفظ هویت انسان پس از مرگ است. قوۀ  و تجرد خیالی توجیه می 

و این ویژگی در تحلیل رجعت  ) 294 ص.   ، 8 ج.   ، 1981صدرالدین شیرازي، ( خیال از تجرد مثالی برخوردار است 
سازد. نفس انسانی  گیري بدن مادي در رجعت را فراهم می گیرد. تجرد خیال امکان شکل مورد استفاده قرار می 

ویژه در اندیشۀ  تواند مدرکات را پدید آورد. این نظریه در فلسفۀ اسلامی، به داراي قابلیت آفرینش و ابداع بوده و می 
حرکت جوهري و تجرد تدریجی خویش، توانایی ایجاد  اي برخوردار است. نفس از طریق  ملاصدرا، از جایگاه ویژه 

بدیل نفس در آفرینش و تأثیرگذاري در فرآیند  صور و حتی تشکیل بدن در رجعت را داراست، که گویاي قدرت بی 
 ). 149 ص.   ، 1396غفاري،  ( باشد  رجعت می 

دنیوي، با تأکید بر  عنوان بازگشت نفس به بدن در عالم  پس بر اساس مبانی فلسفی و حکمی، رجعت به 
اي میان  عنوان واسطه شود. همچنین، عالم مثال به ذاتی بودن رابطۀ نفس و بدن و قدرت خلاقۀ نفس تبیین می 

گیري از تجرد مثالی خیال و حرکت  کند، زیرا نفس با بهره طبیعت و عقل، نقش کلیدي در توجیه رجعت ایفا می 
نحو  جوهري، توانایی بازآفرینی بدن و حفظ هویت فردي را داراست. لذا دیدگاه صحیح در این زمینه، رجعت به 

 بدن عنصري است. 
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 رجعت و تناسخ از دیدگاه حکما 

توان تمایز این دو مفهوم را  هاي نظریۀ تناسخ، می شده دربارۀ کیفیت رجعت و محدودیت بر اساس مباحث مطرح 
 هاي مختلف مورد بررسی قرار داد و هم از نگاه دیدگاه برگزیده تحلیل نمود. هم از منظر دیدگاه 

که تناسخ نیز  با توجه به عبارت ملاصدرا، بازگشت نفس از یک عالم به عالم قبلی محال است و ازآنجایی 
  که درصورتی باشد، محال است؛  باشد، پس تناسخ که از مصادیق بازگشت معکوس نفس می از دیدگاه وي باطل می 

حرکت نفس، حرکتی تکاملی باشد. طبق دیدگاه ایشان بازگشت در قیامت کبري محال است. لذا نفس وقتی در  
نشئۀ برزخ و عالم متوسط بین دنیا و آخرت است، چون نوعی از تعلق به ابدان در آن است، امکان رجوع خواهد  

اي به عالم ماده ندارد  دلیل این است که نفس ارتباط و علاقه داشت. در جایی نیز که امکان رجوع وجود ندارد، به 
صدرالدین شیرازي،  ( اند  باشد که شارحان حکمت متعالیه به آن اشاره کرده می و این علت عدم استحالۀ رجعت  

 ). 424 ص.   ، 5 ج.   ، 1366
شناسی حکمت متعالیه است، چراکه  از بهترین تمایزات فلسفی و عقلی رجعت و تناسخ، تمایز از حیث نفس 

بر اساس حکمت متعالیه نفس حادث است و بر اساس حرکت جوهري در پیدایش، جسمانی است و حدوث  
در سیر حرکت اشتدادي خودش از نفس نباتی به نفس حیوانی و از نفس حیوانی به نفس انسانی    جسمانی دارد. 

شود، ولی بر اساس تناسخ، نفس موجودي قدیم و ازلی است و دائماً بین ابدان مختلف در جریان و سیر  تبدیل می 
صدرالدین  ( نماید  باشد. تناسخ یعنی رجوع از قوه به فعل، ولی حرکت جوهري نفس این مطلب را باطل می می 

 ). 316- 315 صص.   ، 1394شیرازي،  
این دیدگاه موضوعاً با    . بر اساس دیدگاه مولی علی نوري، رجعت انطباق بر تفسیر فلسفی از قیامت دارد 

دهد؛ چراکه رجعتی که  مضافاً بر اینکه این دیدگاه تفسیر صحیحی از رجعت ارائه نمی   ، بحث تناسخ متفاوت است 
  باشد. حتی خود صدرا نیز چنین انطباق و تطبیقی همگی منطبق بر حوادث عالم دنیا می   ، در روایات اشاره شده است 

 بین رجعت و مراتب قیامت انجام نداده است. 
دانند، واضح است که رجعت  بر اساس مبانی حکمایی که رجعت را رجوع به بدن مثالی و یا انشاءِ نفس می 

آبادي، برخلاف حکماي دیگر، بر اساس بدن  به تناسخ شباهتی ندارد. دیدگاه جناب فیض کاشانی و شاه اصلاً  
باشد. بر همین مبنا، تناسخ تفاوت خواهد داشت؛ چراکه تناسخ برگشت روح به بدن ملکی است  برزخی و مثالی می 

تبیین    ، رغم اینکه تفاوتی بین تناسخ و رجعت قائل است علی   ، ولی رجعت برگشت به بدن مثالی است. این دیدگاه 
ها و  شده در روایات مانند جنگ هاي رجعت بیان دهد؛ چراکه خصوصیات و ویژگی صحیحی از آن ارائه نمی 

 دارد. ها انطباقی با بدن مثالی ن خونریزي 
رابطۀ ذاتی دارد، تمایز رجعت و    آن با    چون   ، گردد بر اساس تبیین رفیعی قزوینی که نفس به بدن برمی 

شود؛ چراکه رابطۀ هر نفسی با بدن خودش ذاتی است و نفس به بدن خودش که همراهش در  تناسخ آشکار می 
گیرد. ولی بر اساس تناسخ، نفس به ابدان دیگر تعلق خواهد گرفت و چون با ابدان دیگر رابطۀ  دنیا بوده تعلق می 

شود، چراکه «ارواح  کند. همچنین از رجعت سیر نزولی و قهقرایی حاصل نمی ذاتی ندارد، لذا به آنان رجوع نمی 
آید که در رجعت همانند زمان اول، ممنوع از کمال و بروز تمام حقایق خود باشند، لیکن چون  لازم نمی   (ع)  ائمه 
در حکومت   شوند و نفس کلیۀ الهی مستقل گونه نیست و دور رجعت دوري است که در آن موانع مرتفع می این 
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رفیعی قزوینی،  (   » مشغول به ابراز خواص تعلیمی و ارشاد عمومی خواهد بود   ، نحو اتم است بر نفوس مستعده و به 
دهد، تراجع  ، نفس کمالات سابق را از دست نمی (ع)  چون در رجوع نفس اولیا الهی و ائمه   ). 37- 36 صص.   ، 1368

آید و رجوع از قوه به فعل نیست. و این نوع رجوع، تجلی و ظهور است و اشراق روح نسبت به مقام  لازم نمی 
 ). 46- 45 صص.   ، 1368رفیعی قزوینی،  ( گویند  باشد، که به آن تمثل می نازل می 

باشد. از جمله اینکه  هایی بین رجعت و تناسخ وجود دارد که نیازمند تبیین عقلی می تفاوت   ، از دیدگاه علامه 
باشد، ولی رجعت رجوع  تناسخ رجوع از قوه به فعل است و رجوع از قوه به فعل محال است؛ فلذا تناسخ محال می 

از قوه به فعل نیست. علامه طباطبایی در محال بودن رجوع از قوه به فعل و حرکت نزولی و قهقرایی دلیل اقامه  
اند که حرکت نزولی نامعقول است؛ چراکه مستلزم این است که یک فعلیت، قوه بشود براي قوۀ خودش و  کرده 

اثري قبل از خودش دارد که با فعلیت پیشین  که هر فعلیتی یک نحو وجود بی این قطعاً محال است. ازآنجایی 
باشد. اگر انسان با حرکت قهقرایی تبدیل به حیوان شود،  فعلیت بعدي می اثر، همان قوۀ  متحد است، این وجود بی 

گونه خواهد بود که انسان قوۀ قوۀ خودش است و این محال است؛ چراکه  این   ، شود. در نتیجه انسان قوۀ حیوان می 
 ). 212 ص.   ، 1360طباطبایی،  ( لازمۀ آن این است که آن شیء هم واجد و هم فاقد یک کمال باشد  

 باشد:  چنین می در رد حرکت معکوس، این   تفسیر المیزان بیان دیگر ایشان در  
شود، بر  تر تبدیل می هر موجودي در حرکت اشتدادي از قوه به فعل، وقتی به موجود کامل 

ترش برگردد؛ چون  اساس قاعدۀ امتناع تراجع، در سیر تکاملی خود امکان ندارد به وجود ناقص 
شود و محال است  کند و به تجرد مثالی و عقلی نائل می انسان بعد از موت از ماده تمایز پیدا می 

 .اش برگردد، چراکه مرتبۀ تجرد مثالی و عقلی از مرتبۀ مادي بالاتر است مجدداً به بدن مادي 
 ) 206 ص.   ،1 ج.   ق،1417طباطبایی، (

آید؛ چراکه وقتی نفس به مرتبۀ تجرد مثالی و عقلی رسید،  در رجعت و احیاي اموات محذور تراجع لازم نمی 
تجرد نفس باطل  اصلاً  باز هم در مرتبۀ تجرد عقلانی خودش خواهد بود. و اگر نفس مجدداً به دنیا برگردد،  

از قطع ارتباطش مجرد بوده و بعد از تعلق دوم، باز هم تجرد خودش را خواهد    قبلاًشود، چراکه این نفس  نمی 
 ). 207 ص.   ، 1 ج.   ق، 1417طباطبایی،  ( داشت  

کند، مبنی بر این است که رجعت مصداق رجوع از قوه به فعل نیست،  اقامه می )  ره ( دلیل دیگري که علامه  
اخترامی آن موتی است که  شود بین موت طبیعی و اخترامی. موت  گونه است که تفاوت و تمایز قائل می بلکه این 

رود، تمام  وسیلۀ موت اخترامی از دنیا می مانند قتل و بیماري. یعنی فردي که به   ، وسیلۀ قسر حاصل شده است به 
کمالات را کسب نکرده است. مقابل این موت، موت طبیعی قرار دارد که مدتی است که شخص تمام کمالات  
دنیا را استیفا نموده و تکامل خودش را طی کرده است. اگر فردي دچار موت اخترامی شده است، برگشتش به  

امکان تحقق چنین بازگشتی    گونه محذور عقلانی وجود ندارد و عقلاًدنیا مصداق رجوع از قوه به فعل نیست و هیچ 
شود و هم  شده می آن بدن هم صاحب نفس افاضه   ، در حقیقت ).  107 ص.   ، 2 ج.   ق، 1417طباطبایی،  ( وجود دارد  

شده و نفس تناسخی باشد و این هم  شود که، بدن داراي دو نفس افاضه نفس تناسخیه که نتیجۀ این می صاحب  
چراکه لازمۀ اجتماع دو نفس در بدن واحد این است که کثیر واحد باشد و هر شخص، دو    ؛ ضرورت باطل است به 

کدام از دو نفس را قبول نکند، با فیاض بودن حق تعالی تنافی دارد و اگر یکی  شخص شود. اگر بپذیریم که هیچ 
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؛ طباطبایی،  10 ص.   ، 9 ج.   ، 1981صدرالدین شیرازي،  ( آید  از دو نفس را قبول کند، ترجیح بلامرجح لازم می 
 ). 208 ص.   ، 1 ج.   ق، 1417

است که    ن ی است، ا   ن یی تب   ازمند ی و ن   دهد ی رجعت و تناسخ را نشان م   ان ی م   ي که تفاوت جد   ي از موارد   ی ک ی 
استعداد    ی هرگاه بدن   را ی محال است. ز   ي ز ی چ   ن ی چن   که ی لازمه تناسخ، ورود دو نفس به بدن واحد است؛ در حال 

و نفس را به آن    کند ی خود امساك نم   ض ی است، از افاضه ف   ه ی که تامّ الفاعل   اض ی کند، مبدأ ف   دا ی نفس پ   رش ی پذ 
 الصور نفس را به آن افاضه خواهد کرد. بدن مستعد شد، واهب   که ی هنگام   رو، ن ی . ازا کند ی بدن افاضه م 

کیفیت    دربارۀ   طبق دیدگاه امام خمینی نیز رجعت با تناسخ تفاوت آشکاري دارد؛ چراکه بر اساس دیدگاه وي 
نفس ابدان را ایجاد خواهد کرد، ولی تناسخ تعلق نفس به بدن دیگري  ،  رجعت به بدن عنصري و انشاءِ نفس 

تواند ابدان متعدد انشاء کند و هرکدام از ابدان،  پس وقتی نفس این قابلیت را دارد که می مغایر با بدن سابق است.  
 بدن حقیقی هستند و رابطۀ ذاتی دارند، پس تناسخ بر آن صدق نخواهد کرد. 

بر اساس دیدگاه برگزیده، تمایز اساسی بین رجعت و تناسخ در ماهیت رابطۀ نفس و بدن نهفته است.  
که  گیرد، درحالی شود، در رجعت نفس حقیقتاً به بدن سابق خود تعلق می ازآنجاکه این رابطه ذاتی محسوب می 

تناسخ مستلزم تعلق نفس به بدنی دیگر با هویتی متفاوت است. حفظ هویت شخصی در رجعت از این جهت  
گردد، اما در تناسخ هویت جدیدي  هاي ذاتی خود به بدن پیشین بازمی شود که نفس با تمام ویژگی ممکن می 
صورت عرضی و قابل  گیرد. تفاوت دیگر در کیفیت این ارتباط است؛ در تناسخ رابطۀ نفس و بدن به شکل می 

شود. بر  صورت ذاتی و غیرقابل انتقال برقرار می ن تعلق به انتقال بین ابدان مختلف است، حال آنکه در رجعت ای 
سازد که بدن  شده، تجرد قوۀ خیال و توانایی آن در ایجاد ابدان، این امکان را فراهم می مبناي اصول فلسفی اثبات 

فرد، مشکلات تناسخ مانند امکان تعلق دو  به نحو مستقیم توسط نفس انشاء شود. این ویژگی منحصر رجعتی به 
 سازد. کلی منتفی می نفس به یک بدن یا بازگشت از فعلیت به قوه را به 

 گیري نتیجه 

 شود از نوشتار حاضر به دست آورد: بر اساس آنچه مطرح شد، نتایج زیر را می 
مانند حرکت    اند، ه همۀ حکما تناسخ را با ادلۀ مختلفی رد کرده و آن را داراي محذورات متعددي دانست 

به اجتماع نفس واحد در دو بدن، معطل شدن    شدن   عنایت و حکمت الهی، منجر   تعارض با قهقرایی و نزولی،  
 ندارد.   ؤ نفوس و تعلق نفس به بدنی که با آن در قوه و فعل تکاف 

طور دقیق  اند. ملاصدرا و علامه طباطبایی کیفیت آن را به حکما دربارۀ رجعت مباحث مختلفی ارائه داده 
اند و آن را از مصادیق رجوع از فعل به  ولی محذورات و استبعادات عقلی مربوط به آن را بیان کرده   ه، طرح نکرد 
اند و رجعت را مختص افراد داراي موت  مرحوم علامه دلایلی براي نفی حرکت نزولی اقامه کرده   اند. ه قوه ندانست 

اند. مولی علی نوري رجعت را منطبق بر قیامت فلسفی تفسیر کرده که این دیدگاه برخلاف همۀ  اخترامی دانسته 
 شود.  حکماست و اشکالاتی به آن وارد می 

شود دیدگاه حکما را به دو دسته تقسیم کرد؛ برخی مانند فیض کاشانی  طور کلی می دربارۀ بدن رجعتی به 
دانند چراکه اگر رجعت با بدن ملکی باشد، تناسخ خواهد بود و طبق این دیدگاه  آبادي آن را به بدن مثالی می و شاه 
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از جمله اینکه وقایع و حوادث    دارد، این دیدگاه اشکالاتی نیز    لبته موضوعاً تناسخ با رجعت تفاوت خواهد داشت. ا 
کند. برخی دیگر  کدام بر بدن مثالی تطبیق نمی ها هیچ ها و خونریزي شده مانند جنگ رجعتی که در روایات مطرح 

دانند. رفیعی قزوینی از طریق ذاتی بودن  مانند رفیعی قزوینی و امام خمینی کیفیت آن را به بدن عنصري می 
رابطۀ نفس و بدن، عدم دوام قسر و اثرِ نفسِ نبی در تعلیمِ نفوسِ عمومی، این بحث را منقحّ نموده ولی مرحوم  

بر اساس این    اند. امام از طریق رابطۀ نفس و بدن و خصوصیت خاص نفس در انشاءِ بدن، کیفیت را بیان کرده 
تناسخ با رجعت موضوعاً متمایز خواهد بود؛ چراکه رابطۀ نفس و بدن ذاتی است و بدن مولود خود نفس  دو تبیین،  

 ها وجود ندارد. اي بین آن گیرد که چنین رابطه است، ولی در تناسخ نفس به بدن دیگري تعلق می 
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