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In his book The Qurʾ ān and Its Biblical Subtext, Gabriel Reynolds 
challenges the understanding of the Qur’an based on medieval 
interpretations, which largely rely on the biography of the Prophet 
Muhammad (PBUH). Explaining his opposition to this approach, 
Reynolds, while citing the skepticism of some Western scholars 
regarding the historical reliability of the sīrah, argues that the 
Qur’anic text itself never intended to be structured around the life 
experiences of a single individual. Contrary to the prevalent view 
among Qur’anic scholars that the details of the Prophet’s life are key 
to unlocking the meanings of its verses, Reynolds asserts that even 
with the extensive recording of the Prophet’s biography, Islamic 
exegesis sometimes struggles to grasp the literal meanings of 
Qur’anic words and verses. He regards Islamic tafsīr literature as 
post-Qur’anic and belonging to later periods, which, over time, have 
drifted from the original content of the Qur’an; thus, he concludes 
that one cannot rely on them for understanding the Qur’an . 
This study, aiming to critically analyze Reynolds’ perspective, 

employs a descriptive-analytical method and a critical approach to 

examine and critique his arguments. The findings show that Muslim 

exegetes never intended to confine the meanings of the verses solely 

to the Prophet himself; rather, their recourse to the sīrah was a means 

of utilizing the “situational context” to better comprehend the 

verses. Moreover, in Islamic exegesis, the sīrah is not seen as the 

sole tool for understanding the Qur’an but as one among several 

interpretive aids. Therefore, difficulties in understanding certain 

words or expressions cannot be attributed merely to the inefficacy 

of the sīrah’s role; instead, a comprehensive examination of all 

contributing factors is required.   
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Problem Statement 
The study and interpretation of the Holy Quran within Islamic tradition 

have always been accompanied by references to the life of the Prophet 

Muhammad (PBUH) as the context and background for the revelation of 

verses. However, Gabriel Said Reynolds, a contemporary Western Quranic 

scholar, takes a critical approach toward this exegetical tradition in his book 

“The Quran and Its Biblical Subtext,” arguing that the connection between the 

Quran and the Prophet's biography, which has been established in medieval 

exegeses, is not only unnecessary but can sometimes lead to 

misunderstandings of the Quranic text. He contends that the Quran should be 

understood in light of dialogues with pre-existing Jewish-Christian texts rather 

than relying on the biography, which he considers historically unreliable. This 

perspective has given rise to an epistemological challenge in the realm of 

understanding the Islamic sacred text, necessitating an in-depth critique and 

examination of it. 

Objective 
While some recent studies have examined certain opinions of Reynolds, 

including the dualities found within the Quran, there exists a gap in 

comprehensive and critical analyses of Reynolds' views regarding the critique 

of understanding the Quran in light of Prophetic tradition. This article aims to 

fill this gap by specifically elucidating, analyzing, and critiquing Reynolds’ 

arguments in this area. 

Research Method 
This research employs a descriptive-analytical approach with a critical 

perspective to explore Reynolds' viewpoints. Initially, the theoretical foundations 

of his rejection of the Quranic reading through the lens of Prophetic tradition are 

extracted. Subsequently, these foundations are critiqued with references to 

historical, interpretative, and methodological evidence. In the analysis process, 

both traditional Islamic sources and critical perspectives from Western scholars 

challenging skeptical theories have been utilized to provide a comprehensive 

narrative of the Quran's interpretative status. 

Findings and Conclusion 

An examination of Reynolds’ arguments reveals that while he 
acknowledges the authority of the existing Quranic text and denies the theory 
that the Quran borrowed from Jewish-Christian sources, he maintains that 
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Prophetic tradition plays a negligible role in the interpretation of the Quran. 
He presents his evidence in three categories: 1. The Quran does not explicitly 
present itself as dependent on the Prophet's experiences and does not reference 
specific historical moments; 2. In cases such as Surah Ad-Duha and Surah Al-
Masad, reliance on the biography distorts the general and ethical meaning of 
the verses; 3. Islamic commentators have not succeeded in understanding key 
Quranic elements such as disjointed letters and specific words, even with 
reference to the biography. 

In critiquing this perspective, the present research demonstrates through 
references to Islamic interpretative texts that Islamic commentators have 
utilized the biography not as the sole tool but as one of the means for 
understanding the verses. Understanding the occasion of revelation and 
situational context does not imply limiting the meaning of a verse to the initial 
audience; rather, the goal is to provide a contextual interpretation for a better 
understanding of the text. Interpretation in the Islamic tradition frequently 
expands from the specific to the general, perceiving the verses as relevant to 
audiences of all eras. Instances that Reynolds refers to as fabricated narratives 
in exegeses are not widely accepted even among Islamic commentators and 
are often presented in the context of weak probabilities or as allegories. The 
findings suggest that Reynolds' viewpoint in rejecting the Quranic reading 
based on Prophetic tradition has epistemological and methodological 
shortcomings. Contrary to his claims, Islamic interpretations have not 
considered the biography as the sole source for understanding the Quran but 
have consistently adopted an integrative approach considering situational 
context, structure, Quranic interpretation through Quranic text itself, and even 
earlier texts of the People of the Book. On the other hand, the skeptical 
tradition underlying the denial of the biography in Orientalist studies has itself 
been subjected to serious critique by later Western researchers. Many 
Orientalists, including William Montgomery Watt, Motzki, and Graham, have 
noted the lack of strong evidence in the theories of Goldziher, Schacht, and 
Wansbrough, believing that a significant portion of the narratives of the 
biography is reliable and historically analyzable. Therefore, reading the Quran 
with consideration of Prophetic tradition is not only not a limitation of the 
verses but, by providing a clear context, assists the audience in grasping the 
meaning and message of the Quran. Reynolds' proposed method of 
exclusively focusing on biblical subtexts, while potentially useful in some 
cases, cannot completely replace the Islamic exegetical tradition. Rather, these 
two approaches can interact and complement each other to provide a more 
comprehensive perspective for understanding the Quran.   
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 ها:  کلیدواژه 
   ینولدز،ر  یلگابر 

 فهم قرآن،  
 نجات،   یختار  یره،س

   یر،تفس
 . یامبرپ ینامهزندگ

، فهم قرآن بر «قرآن و زیرمتن بایبلی آن»گابریل رینولدز در کتاب خود با عنوان  
سده تفاسیر  اسلاماساس  پیامبر  زندگینامه  بر  مبتنی  عمدتاً  که  ـ  میانه   های 

را به چالش میشکل گرفته  ـ  این  اند  با  تبیین دلایل مخالفت خود  در  کشد. وی 
شیوه، ضمن اشاره به تردید برخی محققان غربی درباره صحت سیره، استدلال  

کند که خود متن قرآن هرگز قصد نداشته بر پایه تجربیات زندگی یک فرد تنظیم می
را کلید فهم    پژوهان که جزئیات زندگی پیامبرشود. برخلاف باور رایج میان قرآن

می  آیات  جزئیات معنایی  فراوان  ثبت  وجود  با  که  است  معتقد  رینولدز  دانند، 
اللفظی ، تفاسیر اسلامی در مواردی حتی در درک معنای تحتپیامبرزندگینامه  

نیز دچار مشکل هستند آیات  و  و   .واژگان  متونی پساقرآنی  را  او تفاسیر اسلامی 
دوره به  میمتعلق  متأخر  بههای  که  فاصله  داند  قرآن  اصلی  محتوای  از  تدریج 

نتیجه گرفته  قرآن،  متن  و خود  تفاسیر  این  میان  اساس شکاف موجود  بر  و  اند؛ 
پژوهش حاضر با هدف    .ها اتکا کردتوان برای فهم قرآن به آنگیرد که نمی می

تحلیلی و رویکردی انتقادی به  -تحلیل انتقادی دیدگاه رینولدز، با روش توصیفی 
می وی  آرای  نقد  و  یافتهتبیین  میپردازد.  نشان  پژوهش  مفسران های  که  دهد 

اند و مراجعه آنان  آیات در شخص پیامبر را نداشته  اسلامی نیز قصد انحصار معنای
بهره  واقع  در  سیره،  به به  موقعیتی«  »بافت  از  بوده  گیری  آیات  بهتر  فهم  منظور 

عنوان تنها ابزار فهم قرآن  است. افزون بر این، در تفاسیر اسلامی، سیره نه تنها به
نمی دیگر روشتلقی  کنار  در  ابزارهای کمکی  از  یکی  بلکه  تفسیری شود،  های 

توان صرفاً  آید؛ بنابراین، ناکامی در فهم برخی واژگان یا عبارات را نمیشمار میبه
مجموعه باید  بلکه  داد،  نسبت  سیره  نقش  ناکارآمدی  را  به  مؤثر  عوامل  از  ای 

 . صورت جامع مورد بررسی قرار دادبه
،  قرآن و مستشرقان. ینولدزر   یل" در آراء گابر ی(. نقد "فهم قرآن در پرتو سنت نبو 1404زهرا )،  و قاسم نژاد  ؛ساره،  تنافرد  :استناد

20 (38،) 193 – 226. https://doi.org/10.22034/jqopv.2025.10332 
 

 نویسندگان.  ©.                                                                جامعة المصطفی العالمیة ناشر:

https://doi.org/10.22034/jqopv.2025.10332
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 مقدمه 
پژوهان غربی تنها در پی تعیین منشـأ و خاسـتگاه قرآن و ایجاد تردید  در حالی که بسـیاری از قرآن

ــحیل آیات الهی همدنان از دغدغه ــتند، فهم ص ــمانی هس ــداقت و حقانیت این کتاب آس های  در ص
تیابی به این هدف،   لمان بوده و هسـت. برای دسـ گران غیرمسـ لمانان و در مواردی نیز پژوهشـ مهم مسـ

 .ترین ابزارها دانسته شده استرجوع به سیره نبوی و سنت محمدی یکی از مهم

در ایالات متحده آمریکا، اسـتاد مطالعات اسـلامی و الهیات در   19۷3گابریل سـعید رینولدز، متولد  
پژوهی، تاریخ مسیحیت، روابط مسلمانان و مسیحیان،  های قرآندانشگاه نوتردام و پژوهشگر در حوزه

م ت )تنافرد و قاسـ لام آغازین اسـ ال 32:  الف1402نژاد، و اسـ در کتاب خود با عنوان   2010(. او در سـ
 .ای تازه در باب فهم قرآن ارائه کرد، نظریهقرآن و زیرمتن بایبلی آن

رینولدز در این کتاب نظریه رایج را که قرآن باید بر اساس تفاسیر قرون میانه ـ که همگی مبتنی بر  
دهد که  کشـد و در عو  پیشـنهاد میتفسـیر شـود، به چالش می -اند  تدوین شـده  |سـیره پیامبر

 .مسیحی بهتر قابل فهم است  - قرآن در پرتو متون مقدس یهودی

، برخی تفاســیر حتی در |او بر این باور اســت که با وجود ثبت جزئیات فراوانی از ســیره پیامبر

اند. رینولدز اثر خود را نه پژوهشــی تاریخی  اللفظی واژگان و آیات نیز با چالش مواجهدرک معنای تحت
ــیره نبوی می ــی مفید در خوانش قرآن معرفی  و نه بازخوانی س ــی برای ارائه روش داند، بلکه آن را تلاش

  | کند. از این رو، مدعی اسـت پیوندی که مفسـران مسـلمان قرون میانه میان زندگینامه پیامبر می

اد کرده ای پژوهشو قرآن ایجـ د مبنـ ایـ د، نبـ تانـ د در گفـ ایـ ه قرآن بـ ادی قرار گیرد؛ بلکـ ای انتقـ ا  هـ وگو بـ
 (.Reynolds, 2010: 1–2) ویژه ادبیات بایبلی، فهم شودادبیات پیشین، به

طور مسـتقیم به  یک به هایی پیرامون برخی نظریات رینولدز انجام شـده اسـت، اما هی  تا کنون پژوهش 
صـراف، نوبری و میرمرادی  اند. به عنوان نمونه، اخوان نقد و بررسـی دیدگاه محوری او در این زمینه نررداخته 

ــ به ترتیع با عناوین »دوتایی در مقاله  های قرآنی و فرضـــیه ویرایش متأخر قرآن رســـمی«  هایی جداگانه ــــ
ــ به بررســی دیدگاه رینولدز در خصــو   1401های قرآن‹« ) ( و »تحلیل انتقادی مقاله ›دوتایی 1400)  ( ـــ

ــونده در قرآن پرداخته  ــی و نقد آرای گابریل  عبارات تکرارش اند. همدنین، زروانی و همکاران در مقاله »بررس
نژاد در مقاله »نقد و ارزیابی دیدگاه گابریل  تنافرد و قاســـم ( و  139۵رینولدز در باب کفالت حضـــرت مریم« ) 
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ــرف 1402رینولـدز دربـاره واژه ›رجیم‹ در قرآن« )  ــری دیـدگـاه ب( نیز، صـ ــی  نظر از شـ هـای او، تنهـا بـه بررسـ
 .اند شده در کتاب وی پرداخته های محدود مطری موردی برخی مثال 

های رینولدز در زمینه  در پژوهش حاضـر، تلاش شـده اسـت تا ضـمن تبیین دقیق و صـحیل دیدگاه
 .جایگاه سنت نبوی در فهم قرآن، نقد و ارزیابی این نظریات نیز صورت گیرد

 مبانی نظریه گابریل رینولدز در نقد فهم قرآن در پرتو سنت نبوی الف. 

 پذیرش متن متعارف قرآن . 1

های ســنتی  های اخیر نظریهرینولدز در کتاب خود، با اشــاره به آراء تجدیدنظرطلبانی که در ســال
کند که این پژوهشـگران، با وجود تفاوت در  اند، اذعان میدرباره خاسـتگاه اسـلام را به چالش کشـیده

های خود، در یک نکته اشــتراک دارند: اینکه روایت ســنتی درباره منشــأ  مبانی نظری و دســتورالعمل
 .های میانه بسط یافته ـ از منظر تاریخی نامطمئن استقرآن ـ که در منابع اسلامی سده

نکته قابل توجه از نظر او آن اسـت که در حالی که پژوهشـگران تجدیدنظرطلع پیوند میان قرآن و  
ــلام را موهوم و غیرواقعی می ــیره پیـامبر اسـ کـادمیـک معتبر، همدنـان  سـ داننـد، در غرب و در منـابع آ

ــناخته می ــناخت تاریخ و فهم معنای قرآن ش ــیره نبوی به عنوان معیار ش ــلامی و س ــنت اس ــود.  س ش
ــتـهدیـدگـاه ــورت یـک  هـای تجـدیـدنظرطلبـان نیز نتوانسـ ــتر بـه صـ انـد جـایگـاهی مکتبی پیـدا کننـد و بیشـ

اند. شـــاید دلیل این امر آن باشـــد که این گروه، از هماهنگی نظری برخوردار  فرهنگ باقی ماندهخرده
هند )رینولدز،  اند روایت جایگزینی درخور توجه برای روایت اســلامی ارائه دنیســتند و تاکنون نتوانســته

1402  :44). 

تثناء، بیشـتر محققان همدنان با رویکردی انتقادی به تفسـیر   در حال حاضـر، به جز چند مورد اسـ
بندی قرآن بر اســـاس زندگی پیامبر، به بســـتری تاریخی  پردازند و امیدوارند از طریق تقســـیمقرآن می

 .(Reynolds, 2010: 13) برای فهم بهتر متن دست یابند

کند: »کسانی  و تصریل می (Ibid: 22) داندرینولدز، اثر خود را در شمار آثار تجدیدنظرطلبان نمی
پذیرند، )از قضــای روزگار( خاورشــناســان ســرســخت )به بدترین  های تجدیدنظرطلبان را میکه دیدگاه

ــانی کـه دیـدگـاهمعنـای کلمـه( خوانـده می ــونـد و کسـ کننـد، بـه دگمـاتیـک و زودبـاور  هـا را رد میهـای آنشـ
 .(60:  1402اند« )رینولدز،  بودن متهم
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اه دگـ أخر قرآن، اثر خود را از دیـ دوین متـ اره تـ ات ونزبرو دربـ ه نظریـ ا اشــــاره بـ ایز  وی بـ ای او متمـ هـ
ای نسـبت به زمان  ؛ چرا که به گفته خودش، در این کتاب دغدغه(Reynolds, 2010: 13) داندمی

ای برای گیری قرآن ندارد، بلکه متن رســمی قرآن را مبنا قرار داده و تنها به دنبال یافتن شــیوهشــکل
 .خوانش و فهم بهتر آن است

 رتباط قرآن و کتاب مقدس ا. 2

ــوی  اب مقـدس از سـ ان قرآن و کتـ اآ میـ احـث متعـددی پیرامون ارتبـ ادی، مبـ ان متمـ طی ســـالیـ
ــمار زیادی از پژوهش ــده و ش ــرقان مطری ش ــتش ــی منابع احتمالی قرآن در  مس های انتقادی به بررس

های یهودی و مسـیحی پیشـین اختصـا  یافته اسـت. رینولدز فصـل مشـترک این آثار را مفرو   نوشـته
ــتن پیوند میان قرآن و زندگینامه پیامبر می ــتجوی  داند. بهدانس ــگران در جس عبارت دیگر، این پژوهش

ــش بوده ــخی برای این پرسـ اند که محمد چه زمانی، کجا و چگونه مطالبی از  منابع، در پی یافتن پاسـ
 .کتع مقدس فراگرفته است

کنـد کـه یـاد می  محمد  هدچ هی ا  ز یدیتیده بدچ تداریده  ر ده عنوان نمونـه از اثری بـا عنوان  او بـه
 .برنده جایزه آبراهام گایگر شد و حاوی ارجاعات مکرر به جزئیات زندگینامه پیامبر است  1833در سال 

ای  به باور رینولدز، لزوم مطالعه قرآن از رهگذر سـیره نبوی و فهم آن در پرتو زندگینامه محمد، شـیوه 
ــت   ــار جلد نخس ــیده و با انتش ــلامی به اره رس ــنت اس ــت که از س ــده   تاریخ قرآن اس اثر نولدکه تثبیت ش

کارگیری این روش در مطالعات اروپایی تا جایی پیش رفته که آنجلیکا نویورت، در به  (. ibid: 3–5) اســت 
کند از اینکه بسیاری از محققان به گاهشماری نولدکه ـــ که او آن  های خود ابراز تأسف می یکی از نوشته 

ــ بازنگشته را »بنیان هر تحقیق تاریخی قرآنی« می  با این حال، از منظر رینولدز این . ( ibid: 14) اند نامد ـ
 .تنها سودمند نیست، بلکه موجع سردرگمی بیشتر محققان نیز خواهد شد شیوه نه 

افزون بر این، او در تبیین نوع ارتباآ میان قرآن و کتاب مقدس نیز رویکردی متفاوت با پیشـینیان  
اند،  کند. برخلاف آنان، که در پی یافتن منشــأ قرآن در متون مقدس یهودی و مســیحیخود اتخاذ می

ای از نوع »گفتگو« میان قرآن و کتاب مقدس قائل اســت. وی متن موجود قرآن را به رینولدز به رابطه
لمانان پذیرفته و در تلاش برای ارائ می و مورد احترام مسـ حیل از آن در پرتو   ۀعنوان متن رسـ فهمی صـ

ــت ــین اسـ هـای رایج در مطـالعـات  عبـارت دیگر، رویکرد او از افراآبـه. (ibid: 36)متون مقـدس پیشـ
 .خاورشناسی فاصله دارد و درصدد گشایش بابی همدلانه برای فهم قرآن است
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ــتر قرآن دز، بیشـ اور رینولـ ه بـ ان، پیشبـ ادهفر  پژوهشپژوهـ ا نهـ ای خود را بر این مبنـ ه هـ د کـ انـ
ــودن گره کـه  های معنـایی در تحلیـل قرآن خواهد بود؛ در حالیجزئیـات زندگی محمـد، منبعی برای گشـ

شــود، با وجود ثبت جزئیات بســیار پیدیده از زندگانی پیامبر، مفســران در برخی  در عمل مشــاهده می
 .(ibid: 1)  انداللفظی برخی واژگان قرآنی نیز با مشکل مواجهموارد حتی در تعیین معنای تحت

ــیره نبوی و فهم آن در پرتو زندگی ــت که مطالعه قرآن از رهگذر س تنها  نامه محمد، نهاو معتقد اس
شـود. رینولدز تردید خود را چنین بیان  سـودمند نیسـت، بلکه موجع سـردرگمی بیشـتر محققان نیز می

گوید، "تفسـیر، در آرزوی تبدیل شـدن به تاریخ، به ما سـیره طور که جان برتون میکند: »اگر همانمی
 .(Burton, 1993: 271)  داد"، چه؟

ــیره مرتبـاً در جـایگـاه ابزاری برای تبیین بخشاز نظر رینولـدز، گزارش  ــل قرآن هـای سـ هـای نـاواضـ
دن قرار می کافته شـ وره فیل و روایت شـ یر سـ تان حمله ابرهه به مکه برای تفسـ گیرند. برای نمونه، داسـ

ــینه پیامبر در کودکی به ــدهس ــرای ذکر ش ــوره انش ــتین س ــتگان، برای تبیین آیات نخس ــت فرش   اند دس
(Reynolds, 2010: 18.)  

بر همین اسـاس، رینولدز در توصـیف رویکرد کتاب خود در ردا اتکای تفسـیر قرآن بر سـنت نبوی،  
های میانی  اسـتدلال کلی در اثر حاضـر این اسـت که پیوندی که مفسـران مسـلمان سـده: »نویسـدمی

ــد. در عو ، قرآن را نامه محمد و قرآن ایجاد کردهمیان زندگی اند، نباید مبنای پژوهش انتقادی باشـ
ویژه ادبیات بایبلی )منظورم بایبل، آپوکریفا، و آثار تفســیری باید در پرتو گفتگو با ادبیات پیشــین ـــــ به
 (ibid: 2). « یهودی و مسیحی( ـ مورد مطالعه قرار داد

 :نمایداو همچنین دلایل مخالفت خود با این شیوه را چنین مطرح می

 مغایرت متن قرآن با باورمندی به نقش سیره در فهم قرآنیک.  

مثابه مســتقل  کند که معتقد اســت هر ســوره از قرآن بهرینولدز در اولین گام چنین اســتدلالی می
های خا  از زندگی پیامبر نازل شده، برخاسته از اصول سنت دینی اسلامی است.  مستقل، در لحظه

های  خواهد بر تجربهاین حال، چنین برداشــتی از خودم متنی قرآن نیســت. به تعبیر او، هرگز قرآن نمی
 .(4:  2010زیستی یک فرد خا  تنظیم شود )رینولدز،  
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گویند یا مخاطع این ســؤالات را مشــخص  گوید: »قرآن هرگز نمیاو در تحلیل ســوره ضــحی می
گوید. اما بهرسـتی، این  کند. با این حال، طبق سـنت اسـلامی، خداوند در اینجا با محمد سـخن مینمی

های عام از سـوی قرآن به مؤمنان اسـت  تواند معنی دیگری داشـته باشـد. برای مثال، توصـیهآیات می
( ـ و نراندن نیازمندان ـ »و سائل را مران«  93:9در خصو  احسان به یتیمان ـ »پس یتیم را میازار« )

توان اســـتدلال کرد که زمانی که خواننده چنین بیندیشـــد که این آیات صـــرفاً  (. در واقع، می93:10)
مهربان بود چون    گوید بایدخطاب به محمد است، قدرت استدلال اخلاقی نیرومند این سوره را که می

 (.Ibid: 15)  شودخداوند مهربان است ـ تضعیف می
ــویری از یک مرد و زن کافر می ــی از تاریخ، بلکه تص ــد را نه گزارش ــوره مس داند که او همدنین س

بینند. به باور او، قرآن هرگز ابولهع )به معنای »پدر شـــعله«( را ســـبع کفرشـــان در جهنم کیفر میبه
ــراحت بهبه ــیتی تاریخی معرفی نمیص ــخص ــد از هر  تواند کنایهکند. بلکه این نام میعنوان ش ای باش

 . (Ibid: 16)  کس که سزاوار عذاب الهی است

ــاخت. به  ــت که نباید آیات قرآن را به مخاطبانی خا  محدود سـ ــاس، رینولدز آن اسـ بر این اسـ
عنوان نمونه، پیامبر در سـوره ضـحی یا ابولهع و همسـرش در سـوره مسـد. او بر این دیدگاه اسـت که  

 .گویدها سخن میهایی فراشخصی، خطاب به همه انسانقرآن با زبانی نمادین و پیام

 در صحت سیره  خاورشناسانتردید  دو. 

ــنت نولدکه به مطالعه قرآن پرداختند، بر این گمان   ــگرانی که تحت تأثیر س به باور رینولدز، پژوهش
تواند منبعی معتبر برای نامه پیامبر اســلام، اگر با رویکردی انتقادی بررســی شــود، میبودند که زندگی

ــد. از این ــلام بـاشـ ــدر اسـ ــیره آغـاز میبـازیـابی تـاریخ صـ  کردنـدرو، آنـان مطـالعـه انتقـادی قرآن را بـا سـ

.(Reynolds, 2010: 14) هایی که بر پیوند میـان  رینولدز در آغاز کتـاب خود، مروری دارد بر دیدگاه
یره و قرآن، چنان طی دیده میسـ لامی قرون وسـ نت تفسـیر اسـ تهکه در سـ ه گذاشـ ود، صـحا اند؛ و در  شـ

، در  2و رژی بلاشـر  1نری لامنسهای انتقادی معدودی از پژوهشـگران غربی، نظیر هادامه، به دیدگاه
 .کنداین زمینه اشاره می
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ای که پنجاه ســال پس از انتشــار جلد نخســت کتاب تاریخ قرآن نولدکه نگاشــته، در مقاله  لامنس
  ۀ وپرداخت تاریخی جامعه اســـلامی، بلکه ســـاخته  ۀکند که ســـیره پیامبر نه بازتاب حافظاســـتدلال می

مفسران مسلمان برای توضیل قرآن است. به بیان دیگر، سیره خود برخاسته از تفسیر قرآن است، و از  
  (Ibid). سادگی از آن برای تبیین خود قرآن بهره بردتوان بهرو نمیاین

سـبع اتکای شـماری، بلکه بهنه در اصـل ایده گاه  -شـماری نولدکه  گاه ۀرژی بلاشـر نیز با نقد شـیو
های تفسـیری ها باید مسـتقل از گزارش ورزد که تعیین ترتیع نزول سـورهتأکید می -آن بر منابع سـنتی  

شـواهد ادبی متن صـورت پذیرد. با این حال، وی اذعان دارد که این رویکرد با   ۀو سـیره، و صـرفاً بر پای
واری واهد اندکی از زندگی پیامبر ارائه میدشـ ت، چراکه خود قرآن تنها شـ  :Ibid) دهدهایی همراه اسـ

10). 

ــکوت قرآن درباره زندگی پیامبر در دوران پیش از بعثت، نمونه ــاره به س ــر با اش ای از این فقر بلاش
بیند. او مدعی اسـت که داسـتان شـکافتن سـینه پیامبر توسـط  روایی را در آیات آغازین سـوره انشـرای می

نت ل از سـ یره آمده، در اصـ ته، که در منابع سـ رک دو فرشـ یحی یا حتی  -آمیز، یهودیهای عربی شـ مسـ
 (Blachère, 1952: 11).  ایرانی اقتباس شده است

ــود کـه جـان ونزبرو در مطـالعـات قرآنی، بـهرینولـدز همدنین یـادآور می ار تـاریخی  شـ طور کلی اعتبـ
ــتان ــیری را رد میداس ــی از قرآن را به لحظهکند. از نظر او، روایتهای تفس هایی  هایی که آیات خاص

ــنـاد تـاریخی، بلکـه بـازتـاب تلاش معین از زنـدگی پیـامبر مرتبط می ــازنـد، نـه اسـ ای  هـای ادبی جـامعـهسـ
ابـت ــتری پر از رقـ ه در بسـ د کـ ــتنـ ههسـ ای فرقـ اریخ نجـات خود بوده اســــت هـ   ای، در پی ســــاخـت تـ

(Reynolds, 2010: 12.) 

 عجز و ناکامی مفسران در فهم قرآن درپرتو سنت نبویسه.  

نامه  پیامبر  رینولدز بر این باور اسـت که مطالعه  قرآن از رهگذر سـیره  نبوی و فهم آن در پرتو زندگی
شـود. او در  تنها سـودمند نیسـت، بلکه موجع سـردرگمی بیشـتر پژوهشـگران نیز می، نه|اسـلام

های خود برای ردا شـیوه  خوانش قرآن در پرتو سـنت نبوی، به ناکامی مفسـران در  بیان آخرین اسـتدلال
عنوان نمونه، ناتوانی آنان را در فهم معنای دقیق حروف کند و بهدرک عناصــر بنیادین قرآن اشــاره می

سـازد؛ چراکه در تبیین معنای این مفاهیم، چیزی جز سـردرگمی و مقطعه و واژه  »صـابئون« مطری می
 (ibid, 19–20).   های خلاقانه حاصل نشده استزنیها و گمانهحدس 
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اره به دیدگاه ونزبرو که می یر انتقادی نیز نمیرینولدز با اشـ لی قرآن گوید حتی تفسـ تواند معنای اصـ
د می أکیـ د، تـ ار محقق قرار دهـ اه در این اثر  را در اختیـ دگـ ا همین دیـ ان آرای ونزبرو، تنهـ ه در میـ د کـ کنـ

ــریل می ــایر جنبهاهمیت دارد. او تص ــله  زیادی با نظریات ونزبرو دارد. به کند که کتابش در س ها، فاص
ــت  -باور رینولدز: »قرآن  ــیر(   -کم از منظر انتقـادی  دسـ نبـاید در گفتگو با آندـه پس از آن )یعنی تفسـ

( مورد مطالعه قرار  بابیلآمده، خوانده شـود، بلکه باید در تعامل با آنده پیش از آن آمده اسـت )ادبیات  
 (. ibid, 13« )گیرد

 نقد آراء گابریل رینولدز ب. 

در میان مبانی نظریه رینولدز، دو مبنای نخست، یعنی پذیرش متن رسمی و متعارف قرآن و نیز رد 
توان  رو میخوانی دارد. از اینهای پیشـین آسـمانی، با رویکرد اسـلامی همنظریه اقتباس قرآن از کتاب

 The Qur'an and Its Biblical »   های مثبت نظریات او در کتاباین دو مؤلفه را به عنوان جنبه

Subtext»   ــوم نظریـه وی امکـان فهم قرآن از    یعنی تردیـد در  -در نظر گرفـت. بـا این حـال، مبنـای سـ
 .نیازمند بررسی انتقادی جدی است -رهگذر سنت نبوی  

گران   تقیم دیدگاه رینولدز، باید یادآور شـد که این نظر حتی در میان پژوهشـ پیش از ورود به نقد مسـ
عنوان نمونه، آنجلیکا نویورت، ضـمن تأکید بر تفاوت ذاتی میان  غربی نیز محل مناقشـه بوده اسـت. به

ــروری میـان آن ــیر، بـه وجود نوعی ارتبـاآ ضـ ــت کـه رویکرد قرآن و تفـاسـ هـا بـاور دارد و بر این نظر اسـ
کند. وی معتقد اسـت که تفاسـیر  رینولدز، تقابلی غیرضـروری و تحمیلی میان قرآن و تفسـیر ایجاد می

کنند که معانی قرآن در بسـتر تاریخی  اند و تبیین مینمایانگر نحوه دریافت نخسـتین مسـلمانان از قرآن
ده گرفتن این   ادیـ ه، نـ ه اســـت. در نتیجـ افتـ ه تحول یـ اعی چگونـ ای  و اجتمـ ه معنـ ــیری، بـ ــنـت تفسـ سـ

 :Neuwirth, 2012)  پوشـی از درک تاریخی و تجربه زیسـته مسـلمانان از متن وحی خواهد بودچشـم

131–138) . 
ــوی دیگر، بی ای دیناز سـ ده و پویـ اریخ زنـ ه غفلـت از تـ ه منزلـ ــنتی بـ ــیر سـ اسـ ه تفـ داری توجهی بـ

که رینولدز  های بایبلی قرآن را، چنانمسـلمانان و تحول فکری آنان اسـت. حتی در صـورتی که زیرمتن
اد می ــنهـ هپیشـ د، بـ ا نیز  دهـ د افراطی بر آنهـ أکیـ تـ ذیریم،  دس برـ ای فهم متن مقـ عنوان یکی از ابزارهـ

ــت ــدار می .خطرناک اسـ ــخ به اولیور لیمن در این زمینه هشـ ــیاری از آیات قرآن در پاسـ دهد که بسـ
جانبه بر  اند، و تمرکز یکوضـعیت خا  جامعه صـدر اسـلام و در بسـتر فرهنگی عربسـتان نازل شـده
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گرایی  تواند منجر به نادیده گرفتن زمینه محلی نزول و در نتیجه، نوعی تقلیلهای بایبلی، میمشابهت
اش تضــعیف  ســازد و هم رابطه آن را با مخاطبان اصــلیشــود که هم اصــالت قرآن را مخدوش می

 (.Leaman, 2019)  کندمی

ــه دلیـل محوری کـه رینولـدز برای نفی  بـا در نظر گرفتن این نکـات، در ادامـه بـه ارزیـابی انتقـادی سـ
فهم قرآن در پرتو ســـنت نبوی اقامه کرده، خواهیم پرداخت؛ دلایلی که در بخش پیشـــین به تفصـــیل  

 .شناختی مورد بازبینی قرار خواهند گرفتشناختی و روش تشریل شدند و اکنون از منظر معرفت

 لزوم توجه به بافت موقعیتی در فهم آیه . 1

خواهد بر معتقد اسـت که قرآن هرگز نمی  |رینولدز در نقد خوانش قرآن بر مبنای سـیره نبوی

گوید: در حالی که  اسـاس تجربیات زندگی پیامبر تنظیم شـود و با اشـاره به آیات سـوره مبارکه ضـحی می
کند، اما طبق سـنت اسـلامی، خداوند در  قرآن هرگز گوینده یا مخاطع این سـؤالات را مشـخص نمی

  (ibid, 15). کندصحبت می  |اینجا با محمد

ــران انتقاد می  ــلامی، از مفسـ ــیر اسـ ــته قرآن، که  او در نقد تفاسـ کند که چرا برخلاف خواسـ
ه شـــخصـــی خـا  محـدود نمی هی   امـه گـاه خود را بـ اریخ زنـدگینـ اســـیر را بر اســــاس تـ د، تفـ کنـ

 .اند شکل داده   | پیامبر 

، برهان |وی معتقد اســت که مفســران اســلامی با محدود کردن مقصــود این آیات به پیامبر

ــت"، را بـاطـل  ــوره، مبنی بر اینکـه "بـایـد مهربـانی کرد، زیرا خـداونـد مهربـان اسـ اخلاقی قـدرتمنـد این سـ
در ســـوره   |کنند. از این رو تأکید دارد که نباید آیات قرآن را به مخاطع خا  آن )مثلًا پیامبرمی

 .ضحی( محدود دانست

ــی از زنـدگی   ــلامی بـا ایجـاد ارتبـاآ میـان آیـات قرآن و لحظـات خـاصـ ــران اسـ بـه بـاور رینولـدز، مفسـ
اند. این در حالی اســـت که مروری بر  ، خواســـته یا ناخواســـته معنای آیات را محدود کرده|پیامبر

أله را نشـان می یر اسـلامی خلاف این مسـ دهد و مفسـران در آثار خود صـراحتاً بر عمومیت معنای  تفاسـ
 .اندآیه تأکید کرده
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از آنجا که یکی از ابزارهای فهم قرآن در سـنت اسـلامی، توجه به بافت موقعیتی نزول آیات اسـت، 
در این بخش از نوشــتار، به منظور دفاع از ســاحت تفاســیر در برابر نقد صــورت گرفته توســط رینولدز،  

د و در ادامه ا ران به آن پرداخته خواهد شـ ی معنای بافت و علت مراجعه مفسـ ت به بررسـ تدلال  نخسـ سـ
اند. بلکه رجوع  خواهیم کرد که مفسـران اسـلامی، هرگز به دنبال محدود سـاختن مخاطع آیات نبوده

از جنس رجوع به بافت موقعیتی بوده اسـت تا با اسـتفاده از آن   |ایشـان به تاریخ زندگینامه پیامبر

بان در تمام اعصـار  به فهمی اولیه از آیه دسـت یابند و سـرس آن را فراتر از شـخص و برای تمام مخاط
 .در نظر بگیرند

در واقع آنده رینولدز در کتاب خود مطری کرده است، مبنی بر اینکه »خود قرآن هرگز نخواسته بر 
اصـلی صـحیل و مورد تأیید مفسـران اسـلامی  (، ibid: 4« )اسـاس تجربیات زندگی یک فرد تنظیم شـود

اند. بلکه در عو ، رجوع مفســران به یک از مفســران اســلامی به دنبال غیر از آن نبودهاســت و هی 
ا نزول آیـات، تنهـا از حیـث رجوع بـه بـافـت موقعیتی و بـه   امبر و مرتبط بـ وقـایع و حواده دوران حیـات پیـ

 .منظور فهم بهتر آیات بوده است
ترین عناصـر فهم متن و دریافت مقصـود آن اسـت. متن و کتاب قرآن یکی از مهم  1سـیا  یا بافت

ــیر می افـت خود تفسـ ه بـ ه بـ ا توجـ اب دیگری، بـ افـت در  همدون هر متن و کتـ ه انواع بـ ــود. از جملـ شـ
الاصـل،  شـناس لهسـتانی، مردم2معناشـناسـی، بافت موقعیت اسـت که نخسـتین بار توسـط مالینوفسـکی

(. او هنگامی که در جزایر  1۵۷-131،  1393در دنیای معاصــر غرب به کار گرفته شــد )امیراقدم،  
ــحیل برخی مفاهیم به زبان    3تروبریاند ــ ول پژوهش بود، برای انتقال صـ در جنوب اقیانوس آرام مشـ

انگلیسـی، ناچار به ارائه توضـیحاتی پیرامون محیط، فرهنگ و آداب و رسـوم بومیان منطقه شـد. از این  
ــطلای بـافـت موقعیـت را ابـداع نمود ــیرگونـه خود برای اشـــاره بـه محیط متن، اصـ  رو در ترجمـه تفسـ

ــریفی،  ) وی معتقد بود که اظهارات زبانی تنها در  (  Halliday,1985:7به نقل از  91-۷4  :139۷شـ
ا می افـت معنـ دبـ افـت موقعیتی مورد پژوهش قرار   (Urban, 2014: 198)دهنـ د جـدا از بـ ایـ ان نبـ و زبـ

ود تی در متن رویدادها مطالعه شـ به باور او، معنا چیزی جز    (Palmer, 1981: 51) گیرد، بلکه بایسـ
 .(Malinowski, 2001: 58)  تأثیر صدا در متن بافت نیست

 
1. Context. 

2. Bronislaw Malinowski(1884-1942). 
3. Trobriand Islands. 
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شــناســی« به صــورت یک  شــناس انگلیســی که اندیشــه بافت را در قالع »نظریه بافت، زبان1فره
ه علمی مطری نمود )رضـــایی،   ــبکـه90-۷1   :1401نظریـ ایی را »نتیجـه روابط شـ افـت معنـ بـ وار و (، 

داند که نه محصـول لحظه معینی اسـت که در آن صـوت و صـورت کلامی ترکیع شـده  ای میزنجیره
ــول جایگاه زنده ــد، بلکه علاوه بر آن، محصـ ــخا  مرتبط با آن در اجتماع در  باشـ ــت که اشـ ای اسـ

هایشــان را از میان گذر حواده یعنی از بافت موقعیت  ها در نهایت دلالتوآمد هســتند؛ پس جملهرفت
 .(82:  1998آورند« )عمر،  به دست می

شـود  بافت یا سـیا  موقعیت در تفکر مسـلمانان به »اقتضـای حال مخاطع و شـنونده« شـناخته می
ــأن نزول و فهم تـاریخی حواده و ظرف زمـان آن ــهیـد  و از جملـه عوامـل موثر در آن، شـ ــت. شـ هـاسـ

گاهی از شـأن نزول در پرتو آشـنایی با تاریخ اسـلام   مطهری از جمله شـروآ ضـروری شـناخت قرآن را آ
شـرآ دیگر، آشـنایی با تاریخ اسـلام اسـت؛ زیرا قرآن مثل تورات یا انجیل نیسـت  » :گویدداند و میمی

ســال دوران زندگی پیامبر از    23باره توســط پیامبر عرضــه شــده باشــد، بلکه این کتاب در طول که یک
قرآن بعثت تا وفات در خلال جریان پرهیجان تاریخ اسـلام نازل شـده اسـت و از همین روسـت که آیات  

به اصـطلای شـأن نزول دارند. شـأن نزول چیزی نیسـت که معنای آیه را در خود محدود کند، بلکه به 
عکس، دانسـتن شأن نزول تا حد زیادی در روشن شدن مضمون آیات مؤثر و راهگشاست« )مطهری،  

1389:  1/18). 

ای این مورد اسـت،  گوییم شـأن نزول آیهافزاید: »وقتی که میو در معنای صـحیل شـأن نزول می
معنایش این اســت که این آیه در این مورد نازل شــده، نه اینکه مفاد آیه مخصــو  این مورد اســت و 

 .(۷/11۷:  1390شود« )مطهری،  شامل جای دیگر نمی

ــت کـه رویکرد بـافـت ــتر و بـافـت تـاریخی  بـایـد توجـه داشـ گرایـان افراطی کـه بـا قرار دادن متن در بسـ
کوشـند تا آن را متنی عصـری و تنها متعلق به دوره تاریخی ظهورش توصـیف کنند، هرگز مورد تأیید  می

نیســت. تفســیر در واقع تلاش مفســر اســت در جهت کشــف معنا و مراد آیه و در این راه مفســر از هر  
جوید؛ و یکی از ابزارها، اســتفاده از ســبع نزول اســت. و این بدان معنا نیســت که  ای یاری میوســیله

ت آیه را به لحظه ته اسـ د و هی  کس نخواسـ بع نزول تنها معنای مد نظر آیه باشـ ای خا  یا فردی  سـ
ــبع، مانع عموم لفن یا معنا نمی ــو  سـ لکه عموم گردد، بخا  محـدود نماید. به عبارت دیگر خصـ

 .(1/89  :1416دهند )سیوطی،  لفن را مورد توجه قرار داده و حکم را به سایر افراد مشابه تسری می

 
1. John Rupert Firth(1890-1960). 
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ــد که رینولدز به آن  ــحی و مس ــوره ض ــران در گام  از این رو در مواردی همدون س ــاره دارد، مفس ها اش
ای از آیه دست یابند و  های مربوآ به بافت موقعیت، به فهم اولیه اند تا با استفاده از داستان نخسـت کوشـیده 

های  ها و بر سـایر اشـخا  با ویژگی ها و مکان تر، در سـایر زمان در گام بعد مفهوم آیات را در معنایی بسـیط 
ــابـه، بلکـه در تمـام قرن  ــان مشـ ــاری و جـاری بـداننـد. لـذا بـه فراخور موقعیـت هـا و برای تمـام انسـ هـا و  هـا سـ

 .( 30- 4:  139۷های مختلف، شاهد نزول معانی متنوعی از آیات هستیم )کاظمی،  فرهنگ 

ــر را در ارائـه معنـای کلی هـدایـت   ــادیق آیـه، تنهـا مفسـ بعلاوه، روایـات تطبیقی بـا تبیین برخی مصـ
(. بدیهی اسـت منظور از مصـدا ، »ما ینطبق علیه المفهوم«  1/16۷  :13۷8کنند )جوادی آملی،  می

شـود و هم مفاهیم فراگیری که مفاهیم کلی دیگر اسـت، یعنی هم مصـدا  عینی خارجی را شـامل می
(. از نگاه امامان معصوم، آیات قرآن همدون شع و روز در جریان  61:  1400گیرد )مظفر،  را دربر می

ه حیـات خویش ادامـه می ا تطبیق بر  بوده و بـ ام خود را بـ ازه دارد و پیـ ــخنی تـ ا هر قوم سـ دهنـد. قرآن بـ
 .(2/۵99  :140۷بخشد )کلینی،  های تازه استمرار میجریان

الله دانســته و  بنابراین هرگز چنین نیســت که مفســران اســلامی مخاطع آیات را منحصــراً رســول
های سـوره را برای تمام مؤمنین ندانند؛ کما اینکه ذیل تفسـیر آیات مورد بحث در سـوره مبارکه  توصـیه

ــراحتاً به بیان این نکته پرداخته ــلامی ص ــران اس ــحی، مفس ــخص  ض اند که اگرچه خطاب متوجه ش
   : 13۵2اســت، اما این دســتورات به صــورت عمومی برای همه مردم بوده )طباطبایی،    |پیامبر

ــی،  20/311 اســــت )طبرسـ مکلفین  تمــام  ــود  و مقصـ جبــایی،  10/38۵  :  141۵(  ،  1  :1428؛ 
 .(2/489بخش

 آراء خاورشناسان پیرامون صحت سنت نبوی . 2

از آنجا که رینولدز در کتاب خود به موضـوع انکار صـحت سـیره در آثار برخی خاورشـناسـان اشـاره 
ــیر تاریخی ایجاد این نگرش، و آراء  ــت بر س ــت مروری خواهیم داش ــت، در این بخش نخس نموده اس

 .قائلان به این دیدگاه و مخالفان آن را از نظر خواهیم گذراند
ــال   ــار جلـد دوم کتـاب    1890در سـ به طری این نکتـه   مطداعاداا  مددد میایگنـاز گلـدزیهر، با انتشـ

های متأخر از صدر  پرداخت که اغلع متون حدیثی، به بازگویی اعتقادات، باورها و منظومه فکری دوره
های متأخر صــورت گرفته اســت. لذا این متون  پردازد؛ چرا که ســاخت و تدوین آنها در دورهاســلام می
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نیا،  و تاریخ صدر اسلام دانسته شود )کریمی  |نبایست منبع و مرجع تاریخی در تدوین سیره پیامبر

ــرفـاً منعکس26  :1380 ــحـابـه را صـ ــوب بـه پیـامبر و صـ کننـده تحولات عقیـدتی و (. وی روایـات منسـ
های معتبر رسـیده از  دانسـت و نه در نقش گزارش می  |سـیاسـی طی یک قرن پس از رحلت پیامبر

ــتم، افرادی همدون لئون کـایتـانی،    (Goldziher, 1890: 2/5).  قول این افراد در اوایـل قرن بیسـ
نگار مشــهور ایتالیایی و هنری لامنس مســتشــر  فرانســوی، روش شــکاکانه گلدزیهر را به کل  ســیره

ای با عنوان خود و لامنس در مقاله  تاریخ  مددد  تســـری دادند. کایتانی در کتاب    |زندگی پیامبر

وه تدوین ســیره محمد از درون قرآن و ســنت«، تقریباً کلیه منقولات مربوآ به حیات و ســیره نبی  »نح
در نیمه قرن   .(26  :1380نیا،  های بعدی دانســـتند )کریمیرا مجعول و برســـاخته نســـل |اکرم

ــالت حدیث در قرن  ــاخت، اعتبار و اص ــرقی هلندی به نام یوزف ش ــتش ــتم، بار دیگر و این بار مس بیس
ــه قرار داد. او در کتاب خود با عنوان  ــت هجری را مورد خدش ، روایاتی که با  مبانی  قچ  مدد مینخس

رسـند را، محصـول تحولات سـیاسـی، فقهی و یا یکی از صـحابه می  |سـلسـله سـند خود به پیامبر

گونه  (. همان2۷  :1380کلامی قرن دوم هجری دانست که ارزش تاریخ عصر پیامبر را ندارند )همان،  
ــمون و محتوای احـادیـث قرار داده بود و نـه راویـان آن، کـه   گلـدزیهر نظریـه خود را مبتنی بر تحلیـل مضـ

پرداخت و معیار اسـانید را گذاری احادیث، نخسـت به بررسـی محتوای آنها میشـاخت نیز هنگام تاریخ
گذاری به دسـت آمده از مرحله نخسـت )از مراجعه و صـرفاً در مرتبه دوم و آن هم در صـورتی که با تاریخ

گرفت و در غیر این صــورت با عنوان اشــتباه یا ســاختگی بودن،  بررســی متن( ســازگار بود، در نظر می
از جمله دیگر مخالفان ســیره،    .(96  :138۵نمود )موتســکی،  اطلاعات مربوآ به اســانید را انکار می

می، نظر وی را به همه  جان ونزبرو اســت، که با پذیرش آراء شــاخت در عدم وثاقت ســند روایات اســلا
اریخحوزه د اســـت در تـ ــیر تعمیم داده و معتقـ ه تفسـ ــلامی از جملـ گـذاری متون کهن  هـای متون اسـ

هایی که در منابع اســلامی آمده، باید از شــیوه تحلیل ادبی  تفســیری، به جای تکیه بر ســند و گزارش 
ــتفاده نمود ــوب     (Wansbrough, 2004: 179–183)   اسـ او که در زمره تجدیدنظرطلبان محسـ

ــود، در کتاب  می ــازی تاریخی در باب    امحیط  رقچش ــتفاده از همین روش، هر گونه بازس خود با اس
گذاشـت و با طری اصـطلای »تاریخ نجات« در توصـیف متون و منابع کهن  حواده صـدر اسـلام را کنار  

ت که برخلاف ؤال برد. وی بر این باور اسـ الت منابع را به جد زیر سـ لام، اصـ ینیان، منابع    اسـ تصـور پیشـ
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دهنده آن چه واقعاً در صـدر اسـلام روی داده نیسـتند، بلکه صـرفاً نشـانکهن اسـلامی در صـدد بیان آن
اند. بنابراین، شـاید هرگز نتوان دریافت که در حقیقت  اندیشـیدهچیزی هسـتند که مؤلفان متأخر آنها می

 .(28  :1380  نیا،)کریمی چه روی داده است
ــیره نبوی و مکتوبات کلامی را تاریخ نجاتی می ــیر، سـ داند که ریرین نیز به پیروی از ونزبرو، تفسـ

حقیقتاً اتفا  نیفتاده و چون با شـکل و صـورتی ادبی به ما رسـیده، بایسـتی با ابزار مناسـع خودش یعنی  
 .(19۵  :13۷9تحلیل ادبی مورد رهیابی و پژوهش قرار گیرد )ریرین،  

های پاتریشــیا کرون و مایکل کوک نیز در کتاب مشــترکشــان،  پس از ونزبرو، دو شــاگرد او، به نام
ــلامی، چون کتیبـههاجریسددد  ــتفـاده از منـابع غیر اسـ ــنـگ، عمـدتاً با اسـ ــتهها، سـ ــواهد  نوشـ ها و شـ

ای بازسـازی بیرونی در تاریخ صـدر  شـناختی از محیط پیرامونی جهان اسـلام، کوشـیدند به گونهسـکه
ــان چنان او  گرفت که دیگر وثاقت متن آیات قرآن کریم را حتی در   ــت بزنند. »افراآ ایش ــلام دس اس

ــرقان و نیز مورد تردید قرار می  |بازنمایی تعالیم و مواعن پیامبر اکرم ــتش دادند. با این حلقه از مس

ــیره ــلام، یعنی قرآن کریم، نیز از  سـ ــدر اسـ نگـاران غربی، آخرین و معتبرترین منبع در ثبـت تـاریخ صـ
ــیره ــد و در نتیجه امکان تدوین س ــترس خار  ش ــد« )کریمدس نیا،  یای از پیامبر اکرم عملًا منتفی ش

1380:  28). 
شـماری از محققان، گونه که رینولدز خود نیز در کتابش اشـاره کرده اسـت، تنها تعداد انگشـتهمان

و غالع پژوهشـگران  (Reynolds, 2010: 9) اندخوانش قرآن از طریق سـیره را مورد تردید قرار داده
(.  ibid: 13)  دهنددر جهان امروز، همدنان به تبیین قرآن از طریق خوانش انتقادی تفسـیر ادامه می

ســازی تفســیر« نامیده  به بیان دیگر، روش قرائت قرآن از طریق تفســیر، که جان برتون آن را »مقدس 
ــت ــت(Burton, 1993: 271) اس ــلط اس ــلامی مس  :Reynolds, 2010) ، بر حوزه مطالعات اس

از    گرفته پیرامون صـحت سـیره، در خود غرب نیزعیار و افراطی صـورتدر واقع شـکاکیت تمام (.230
 .های بسیار و نقدهای گوناگونی به خود دیدسوی بسیاری محققان با واکنش مواجه شد و مخالفت

ــد منابع اولیهکه می (tradition-historical) تاریخی–رویکرد روایی  ــورت  کوشـ ای را که به صـ
اند، از جوامعم در اختیار اسـتخرا  نماید، دیدگاه امثال شـاخت و گلدزیهر را در  آثاری مسـتقل حفن نشـده

سناد به چالش کشید. در رویکرد رواییکم بندی  تاریخی، محقق به جای تمرکز بر طبقه–ارزش دانستن ام
ــیـده توجـه می ــوع خـا ، بـه مطـالبی کـه از راویـان معینی رسـ ــکی،  احـادیـث در یـک موضـ نمـایـد )موتسـ

از همین96  :138۵ آثـار منبع(.  ــان ـرو  ــنـاســ افرادی همدون هربرت   (source-analytical) ۀشـ
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سـناد، بیش از  هورسـت، جور  اشـتاوت و فؤاد سـزگین نشـان داد که نگاه گلدزیهر و به ویژه شـاخت به ام
اند )موتســکی،  حد شــکاکانه بوده و ایشــان مشــاهدات موردی خود را بســیار عجولانه تعمیم بخشــیده

138۵:  96). 

،  (Muranyi, 325–368) ، مورَنی (Motzki, 1991: 1–21)محققانی همدون موتســـکی 
ر  کم رســتیگ (Lecker) لم ر ( Versteegh, 1993)   ، وم معتقدند   (Schoeler, 1996) ، گورکه و شــولم

اختلافات جزئی موجود در مجموعه احادیث نبوی، در عین اشـتراک کامل متن و سـاختار اصـلی و  
دیگر، نمی  ا یکـ ار آن حفن خطوآ کلی حواده بـ ت و اعتبـ اقـ د دلیلی بر نفی وثـ ه  توانـ اشــــد. بلکـ ا بـ هـ

پردازی و اغرا  بایسـتی هسـتۀ حقیقی موجود در بطن روایات و سـنت اسـلامی که در میان داسـتان 
توان به متن منقل  پنهان شــده، از طریق تحلیل عمیق و روشــمند به دســت آید و با حذف زواید، می 

(. شـولر همدنین در مقدمۀ اثر مهم خود  109– 108/ 1:  1392فیعی،  تاریخ و حدیث دسـت یافت )ر 
ه  افتـ اده از یـ ــتفـ ا اسـ ــیرۀ نبوی، بـ ابع سـ ه پیرامون منـ ای اخیر کتیبـ اپیروسهـ ــی، پـ اسـ ــنـ پژوهی و  شـ

 ــ113/ 1:  1392رفیعی،  )    هایی به ادعاهای شکاکان نوین داده است شناسی، پاسخ سکه  :  ؛ نیز نکـ
Shoeler, 2011: pp.14–15 .) 

ام منتگمری وات، در مقـدمـه کتـاب محمـد در مکـه، و محمـد   علاوه بر این، افرادی همدون ویلیـ
ات فی تدوین السـن»مصـطفی اعظمی در دو کتاب انگلیسـی خود و نیز در کتاب   نیز به   ة«النبوی ةدراسـ

ها  ای جعل و دسـتکاریاند. ویلیام منتگمری وات، در عین پذیرش پارهنقد و رد نظریه شـاخت پرداخته
توان با ذهنی نقاد دریافت که در صـدر اسـلام چه  در شـکل و سـاختار روایات، معتقد اسـت سـرانجام می

 .(28:  1380نیا،  روی داده است )کریمی

ــزگین هر یـک بـه ترتیـع در کتـاب   ، جلـد  « هـای عربی مطـالعـاتی در پـاپیروس» نبیـه ابوت و فؤاد سـ
ــیر قرآنی و روایـات، و کتـاب   اریخی؛ جلـد دوم: تفـاسـ اریخ ادبیـات عرب » اول: متون تـ ، جلـد اول:  « تـ

ــوف تـا   انـد.  قمری، بـه رد دیـدگـاه گلـدزیهر پرداختـه   430علوم قرآنی، حـدیـث، تـاریخ، فقـه، کلام و تصـ
ــ و   ــ حتی از دوره جاهلیت ــ ابوت با تکیه بر سنت همیشگی اعراب در کتابت شعر، تاریخ و حدیث ــ

ــ همدون  فؤاد سزگین با تاریخ  نسخ  » گذاری برخی متون روایی و تفسیری پیش از قرن دوم و سوم ــ
زهری و تفسـیر ابن عباس ــــ در جهت اثبات قدمت و وثاقت منابع کهن اسـلامی کوشـیدند    « القرآن 

 .( 2۷:  1380نیا،  ریمی )ک 
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س نیز نظریات شـاخت پیرامون خاسـتگاه و گسـترش روایات منقول از پیامبر، صـحابه و   یوزف فان ام
تاریخی نشــان داد  -متزلزل نمود. وی با تحلیلی روایی  تر کشدداکح ی یو و ک  تابعان را در کتابش  

جوهره و هســتۀ اصــلی برخی روایات کلامی منســوب به پیامبر و صــحابه بســیار کهن بوده و در برخی  
 .(14:  1384موارد، رد پایشان تا نیمۀ قرن نخست قابل ردیابی است )موتسکی،  

ــت لامنس تنهـا بـه نقـل احـادیـث تـأییـدکننـدۀ   بَکر، از دیگر مخـالفـان این دیـدگـاه افراطی، معتقـد اسـ
ایش می اهـ ام احســــاســــات دینی خود برای ادعـ از تمـ ــیحی،  ــیش مسـ ک کشـ ه عنوان یـ پردازد و بـ

 .(1/100:  1392های علمی علیه اسلام بهره گرفته است )رفیعی،  سازیفرضیه

داند که زندگی پیامبر  ، ضـمن افراطی خواندن فرضـیات ونزبرو، فهم قرآن را تنها زمانی میسر می 1ول  
ــنـاخـت آن قرار گیرد؛ زیرا قرآن بـازتـاب پیش   | خـدا  ــالـت محمـد زمینـۀ شـ و نیـازهـا و    | دهنـدۀ رسـ

 (. Welch, 1980: 626: به نقل از   : 1399نجارزادگان،  )  مسائل جامعۀ در حال رشد اسلامی است 
ــکی  هارالد ــگران  از  موتسـ ــتقلی پژوهش  در  حوزه، این  پرکار پژوهشـ ــنف   روایات روی بر  مسـ   مصـ
  اســانید   اعتبار که اســت  نموده  اثبات  وی روایی  مشــایخ و  منابع بررســی و(  211م)  صــنعانی  عبدالرزا 

  گلدزیهر  و  شـاخت  هایتئوری  از  ماندهبرجای  تصـور از  بیشـتر  بسـیار  حدیثی  کهن  متون  در  فقهی  روایات
ــت ــکی،)  اس ــاخت و  گلدزیهر  امثال که  حالی  در(.  138۵  موتس ــم هایانگاره  از الهام  با  ش   در   مدرنیس
  انکار   موتســکی  ،(۵1:  1388  پارســا،)  اندکوشــیده  اســلامی  منابع  تاریخی  اعتبار و  اصــالت  نفی  جهت
ــاختن  محروم  منزله به را  حدیثی  میراه  ارزش  ــت قرون  تاریخیم   مطالعات  س ــلامی  نخس   مأخذی   از  اس
  باب   در  شــاخت  هاینظریه: »اســت  معتقد او(.  122:  138۵  موتســکی،)  اســت  دانســته  کارآمد و  مهم

 و  تعمیم  مشــتی و  دار،مســأله  هاییروش   نامطمئن،  مفروضــاتی پایه بر  حدیث  گســترش   و  خاســتگاه
 .(14:  1384  موتسکی،)  «است شده  بنا  گوییکلی

  احادیث  به  تعمیم  قابل  باشــد،  نیز  صــحیل  اگر  حتی  گلدزیهر و  شــاخت  مطالعات  نتایج او،  باور به
یره ت سـ یروش   کارگیریبه  با ونزبرو، ادعای  برخلاف و. نیسـ ناسـ ع  شـ تفاده و  مناسـ   متقدم،   منابع  از  اسـ

  اگر   که داد نشـان  خود  کتاب در او(.  ۵3:  1388  پارسـا،)  یافت دسـت  پیامبر سـیره  بازسـازی به  توانمی
ــند و  متن ــود،  واقع  تحلیل  مورد  همزمان  احادیث  س ــل  نتیجه  این ش ــد  خواهد  حاص ــیاری که ش   از   بس

 (. Dutton, 2003: 205-208از  نقل به  پارسا(اندشده روایت  صادقانه  احتمالاً  سیره  مطالع
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ــکی  همدنین ــی  با  موتس ــیر عنوان  با  ونزبرو  که  متنی بررس ــی مورد  کلبی تفس   بود،  داده قرار  بررس
ــان ــرف  ادبی  تحلیل  با  ریرین،  و ونزبرو ادعای رغمبه که داد نشـ ــیری  کهن  متون  تواننمی صـ  را تفسـ

ول بر دیگری  نقد  این، بر علاوه (Motzki, 2006: 147-163). کرد  گذاریتاریخ انه روش  اصـ ناسـ   شـ
  صـحیل   شـناسـانهروش  اصـول  لحاظ به آیا:  گفت و دانسـت وارد  آمده،دسـتبه  نتایج  تعمیم  یعنی ونزبرو،
ــت ــاس   بر که  اس ــیم  نتیجه  این به  روایات از  محدودی  هاینمونه  اس   احادیث  از  عظیمی  حجم که  برس
  جمله   از  واقع،  در (Motzki, 2005: 209). اند؟شـده  برسـاخته  متأخرتر  هایزمان در و  هسـتند  جعلی
 به  اکتفا و  روایات  سـند به  توجه عدم  توانمی را ونزبرو  پژوهش در  شـناختیروش   هایکاسـتی  ترینمهم

ــاز، ) دانســـت  کل به  بخش آن  هایویژگی  تعمیم و  مختلف  متون  از  کوچکی بخش  ادبی  تحلیل   نیلسـ
1393  :166). 

  تعارضــات   نخســتین آغاز به  توجه با  چراکه دانســته؛  غیرمنطقی  کل به را شــکاکان  نظریه نیز  دانر
ه ــال  در  کلامی  -  ایفرقـ ــان  هجری،  3۵  ســ ت  در  ایشــ ه  حقیقـ ال  بـ   از   عـاری  آرمـانی،  ایدوره  دنبـ

  تأکید  به توجه  با  نیز و  نداشـته؛ وجود  اسـلام  تاریخ در  هرگز که  هسـتند  کلامی -  ایفرقه  هایرویارویی
  کند می  مطری را سـؤال  این  ونشـان،نامبی  گروهی  توسـط  اسـلامی  سـنت  جانبههمه تحریف به شـکاکان

ــاهده  غیرقابل  قدرت  و  منبع  کدام که ــترده  حیطه  در  ایمش ــلامی  تمدن گس ــده  در  اس ــوم هایس  و س
ــتـه   را  فراگیر  و  جـانبـههمـه  ت ییرات  از  حجم  این  اعمـال  توانـایی  -انـدلس  تـا  هنـد  از-هجری  چهـارم   داشـ
- سـیاسـی  گروه  چند یا  یک  شـناسـایی  از تحریف  وقوع  مدعیان هم  هنوز اسـت  ممکن  چگونه  و  اسـت

ــع  را  تحریف و  جعـل  رونـد  این  کـه  معین  و  خـا   کلامی ــنـد    مـانـده  نـاتوان  داننـدمی  هـاآن  بـه  منتسـ بـاشـ
 (.Donner, 1998: 25-31 از نقل به  )رفیعی

تنتاجات ونزبرو: »اسـت  معتقد  گراهام   متأخر   پیدایش درباره را  شـاخت غیرقطعی و  برانگیزبحث  اسـ
ــتنـاد و  فقهی  مکتوب  احـادیـث ــت  پـذیرفتـه  پیـامبر بـه هـاآن بعـدی  اسـ  نظریـه  یـک بـه  عملاً   واقع،  در...  اسـ

  سـوم   سـده در  مکتوب عظیم  منابع از  بسـیاری حجم  که  کنیم  اسـتدلال  بتوانیم  تا داریم  نیاز  توطئه  تاریخ
 .(۵2:  13۷9  گراهام،)  «نیست آن از  پیش  شفاهی و  مکتوب  سنت  زاییده  هجری

ــی  خروجی  معتقدند  برخی  هرچند ــال در که  همایش ــور با  200۵  س  نوتردام   در  دعوی طرف دو  حض
د،  برگزار ت  دنبال به  بسـتبن  جز  اینتیجه  شـ   کند،   قانع را دیگری  نتوانسـت  طرفین از  یکهی  و  نداشـ

  موافقان،  و  مخالفان ادله  مرور  کنار  در رضــوی،  مشــهد و  صــنعا  مصــحف  هاینســخه کشــف  اخیراً   اما
 .بود  خواهد  نظریه این شدن  باطل  گویای  خوبیبه
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 های ساختگی در تفاسیر اسلامی بررسی موردی داستان . 3

، به انکار رژی بلاشـــر و ادعای او |های مربوآ به زندگینامه پیامبررینولدز پیرامون داســـتان

ــیره از منابع عربی ــرک   - مبنی بر اقتباس س ــیحی و یا ایرانی درباره وقایع دوران   -  آمیز، یهودیش مس
عنوان نمونه آیات  از آنجا که بلاشــر به  (Blachère, 1952: 11).پیش از بعثت اشــاره کرده اســت

نخسـتین سـوره مبارکه شـری و داسـتان سـاختگی گشـودن قلع پیامبر توسـط دو فرشـته را مطری نموده و 
عنوان بررسـی  ، به(Reynolds, 2010: 18)  ای داشـته اسـترینولدز نیز در کتابش به این ماجرا اشـاره

ــتان ــدر النبی درموردی داس ــق ص ــتان ش ــلامی، به واکاوی داس ــیر اس ــاختگی در تفاس منابع    های س
اســـلامی خواهیم پرداخت. در این راســـتا، دو مورد تفســـیر متقدم و متأخر شـــیعی را بررســـی کرده و 
مشــاهده خواهیم کرد که این داســتان از ســوی مفســران اســلامی مورد تأیید نیســت؛ لذا این اتهام از  

 .اساس دارای ایراد است

ــت و امثـال آن می ــل بـه معنـای بـاز کردن گوشـ ــری را در اصـ دانـد کـه از جملـه موارد راغـع واژه شـ
ای از جانع خدا و اسـتعمال آن، شـری صـدر، به معنای باز شـدن و گسـتردگی سـینه به نور الهی، سـکینه

روحی از اوست. این واژه علاوه بر آیه نخستین سوره مبارکه انشرای، در آیات دیگری از قرآن نیز به کار  
نْ  (: »449:  1416رفته اســت )راغع اصــفهانی،   إْ عهِ  َ ُ ر  ََ عَ   َ فإ فَ

َِ لََْ إ
ِْ
رْهَ   لإ َََ  ُ ََ للَ ه ََ فَمَنْ شََ

َ
أ

إُ  بإه  (12۵)انعام:   «فمن یرد الله ان یهدیه یشری صدره للاسلام»(  22)زمر:    «هَ

ات معرا   ل بحـث پیرامون روایـ ــراء، ذیـ ه اسـ ارکـ ــوره مبـ ــتین سـ ات نخسـ ــیر آیـ ــی در تفسـ طبرسـ
ــیه می، برخی از روایات وارده را به|پیامبر ــته و توص ــت و غیرقابل تأویل دانس کند که  ظاهر نادرس

عنوان نمونه، به ماجرای شـکافتن بطن پیامبر و شـسـتشـوی او بهتر اسـت مورد پذیرش قرار نگیرند. به
بدیهی اســت که او از هر بدی و عیبی پاک اســت. وانگهی  » :کنداشــاره نموده و چنین اســتدلال می

ــان را به ــت قلـع انسـ ــیلـه آب، از آلودگیچگونه ممکن اسـ های معنوی، اخلاقی و اعتقـادی پاک  وسـ
ــی،   ــرای، بدون   .(216-6/21۵  :141۵کرد؟« )طبرسـ ــوره مبارکه انشـ ــیر سـ وی همدنین در تفسـ

ارهکوچک عه دادن دانسـته و میترین اشـ ری را به معنای توسـ تان مزبور، اصـل شـ از  » :گویدای به داسـ
او همدنین   «.شـود و از غم و غصـه به ضـیق قلع و تنگی دلسـرور به شـری قلع و توسـعه آن تعبیر می

ــمنی» :افزایدبه نقل از بلخی می ــد به دشـ ــینه آن بزرگوار تنگ شـ های  های جن و انس و عداوتسـ
ایشان، پس خداوند به او مرحمت کرد از آیات آن قدری که به سبع آن سینه او گشاده و توسعه یافت«  

 .(10/388  :141۵)طبرسی،  
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ــری می ــوره شـ ــتین سـ ــیر المیزان نیز علامه طباطبایی در بیان معنای آیات نخسـ :  گوید در تفسـ
گانه اول سـوره که مضـمون هر یک مترتع بر آیه قبل اسـت، و سـرس تعلیل آنها به آیه ترتیع آیات سـه»
لَ  » سَْ  ُ إَ  سَْ عَ للْع  َْ نَّ  ول خداکه از ظاهرش برمی «فَإإ در اوائل بعثتش و اواخر    |آید که با وضـع رسـ

آن منطبق باشد، و سرس تکرار این تعلیل و نیز تفریع دو آیه آخر سوره بر ماقبل، همه شاهد بر آنند که  
طوری که ظرفیت تلقی  ، گسـتردگی و وسـعت نظر وی اسـت، به|مراد از شـری صـدر رسـول خدا

«  بیند، داشـته باشـده میوحی را داشـته باشـد، و نیز نیروی تبلیآ آن و تحمل ناملا یماتی را که در این را
شـده جز این مورد را در برخی موارد سـخیف، در  وی سـایر معانی نقل (  20/314:  13۵2طباطبایی،  )

یا ، و در برخی موارد نقل ازگار با سـ عیف و ناسـ ورت قیل و برخی دیگر را تنها  برخی موارد ضـ ده به صـ شـ
ــته و  .  (31۵داند )همان:  در حد احتمال می ــدر النبی را جنبه تمثیل دانس ــق الص ــتان ش علامه داس

ــتان را، چون مبنی بر پندار مادی   ــلامی پیرامون مفاد روایات این داس ــمندان اس مباحث طولانی دانش
 .(318-31۷داند )همان:  بودن جریان و مادی بودن برخورد شکل گرفته، از اساس باطل می

شــود، این داســتان مورد تأیید مفســران شــیعه قرار نگرفته اســت و در گونه که مشــاهده میهمان
ــنت نیز نه به ــیر اهل سـ ــایر  تفاسـ ــحیل آیه، بلکه در نقش احتمالی در کنار سـ ــیر صـ عنوان تنها تفسـ

ــت؛ بـه ــتـه اسـ کنـد کـه یکی  عنوان مثـال، فخر رازی برای آیـه دو احتمـال ذکر میاحتمـالات مطری گشـ
داســتان مذکور اســت و دیگری معرفت و اطاعت، ســرس به بیان وجوه مختلف این معرفت و اطاعت  

 .(3-32/2تا،  پردازد )رازی، بیمی

این داسـتان در تفاسـیر شـیعی یا نقل نشـده یا مورد تأیید قرار نگرفته اسـت، و تنها در برخی  بنابراین،  
عنوان یک احتمال در کنار  عنوان تنها تفسیر صحیل آیه، بلکه صرفاً بهتفاسیر اهل سنت، آن هم نه به

بنابراین، شــایســته نیســت که به اســتناد وجود یک   .ســایر توضــیحات در فهم آیه مطری گشــته اســت
احتمال تفسـیری، آن هم فقط در تعداد مشـخصـی از تفاسـیر با گرایشـات خا  از میان مسـلمانان، در  

 .اعتبار بودن تمامی تفاسیر صادر شودها، حکم بیکنار این حجم از مخالفت

 میزان موفقیت مفسران در فهم قرآن درپرتو سنت نبوی . 4

تفســیر قرآن در پرتو ســنت   ۀرینولدز در این کتاب، در بیان یکی از آخرین دلایل خود برای ردا شــیو
ــاره می ــی قرآن اش ــاس ــر اس ــران در درک عناص ای از این ناکامی را کند و نمونهنبوی، به ناکامی مفس
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داند. این در حالی است که برخلاف ادعای رینولدز، در تفاسیر  ناتوانی در فهم معنای حروف مقطعه می
ــیره نه به ــلامی، س ــده  عنوان تنها راه فهم قرآن، بلکه بهاس ــناخته ش ــیر ش مثابه یکی از ابزارهای تفس

توان صرفاً به ناکارآمدی سیره نسبت داد،  رو، ناکامی در فهم برخی واژگان یا عبارات را نمیاست؛ ازاین
 .ای از عوامل در کنار هم بررسی شوندبلکه باید مجموعه

یعنی   -ثانیاً، در مواردی چون حروف مقطعه که رینولدز به آن اسـتناد کرده، آیا روش پیشـنهادی او 
توانسـته معنای این حروف را روشـن سـازد؟ بنابراین، مشـکل در ابزار مورد اسـتفاده   -رجوع به زیرمتن  

ــت، بلکه نمونه ای که او انتخاب کرده، یعنی حروف مقطعه، خود ماهیتی خا  و رازآلود دارد که  نیسـ
عنوان تواند بهرو، روش رینولدز نیز نمیکس نتوانسـته به معنای قطعی آن دسـت یابد. ازاینتاکنون هی 

ها، ابزاری در کنار سـایر ابزارهای تفسـیری  فهم آیات تلقی شـود، بلکه همدون دیگر روش   ۀتنها شـیو
سـایر آیات قرآن بخواهیم به تفسـیری حروف مقطعه با   ۀاسـت. افزون بر این، اگر صـرفاً از طریق مقایس ـ

داسـتان نیسـت،   ۀاولی  ۀایم؛ چراکه مسـئله، نبود یا وجود ماددسـت یابیم، دچار قیاسـی نادرسـت شـده
اً واژه نیسـتند تا بتوان آن ها را در قیاس با دیگر واژگان قرار داد؛ بلکه این اسـت که حروف مقطعه اسـاسـ

 .این حروف از ظاهر نیز رمزآلودند و معنای آشکار و ل وی ندارند، چه رسد به تفسیر قطعی و نهایی

ای خا  از زندگی پیامبر  پردازی یا پیوند با لحظهثالثاً، بسـیاری از آیات قرآن بدون نیاز به داسـتان
قابل تفســیرند؛ بنابراین، حتی اگر اســتدلال رینولدز مبنی بر ناکارآمدی ســیره در تفســیر برخی آیات را 

 .توان تمامی تفاسیر قرآن را نادرست و ساختگی دانستبرذیریم، باز نمی

نه تفسـیر قرآن تنها بر اسـاس سـیره نوشـته شـده اسـت و نه سـیره با هدف تفسـیر آیات پدید آمده 
اسـت. به عنوان نمونه، در بسـیاری از موارد، راویان سـیره نه در پی تفسـیر آیات، نه درصـدد بیان شـأن 

اند، بلکه صــرفاً آیات در بســتر روایت حضــور  نزول، و نه حتی در تلاش برای شــری واژگان قرآنی بوده
 .(2۵:  1401اند )نیلساز و پیدان،  های داستان تلاوت شدهداشته و توسط شخصیت

کنند  افزون بر این، گاه روایات سـیره نقش تبیینی خود را از طریق ارجاع به سـایر آیات قرآن ایفا می
کنند  )تفسـیر قرآن به قرآن(. برای نمونه، نیلسـاز و پیدان به گزارشـی از سـیره ابن اسـحا  اشـاره می

سـوره بقره   200 ۀ)همان(، که در آن، هنگام تفاخر اعراب جاهلی در عرفات به نسـع و تبار، خداوند آی
ازل فرمود و آن هرا نـ اد خـدا بـ ه یـ اکـان فراخوانـد. راوی در ادامـه میهـا را بـ اد نیـ ــول  جـای یـ افزایـد کـه رسـ

نك    ۀزمـان بـا نزول این آیـه، آی ـ، هم|خـدا مك مم اکُّ نَـ ا خَلَقك نَـا اسُّ  م ا النَـا هـَ یُّا
َ
ا َ دیگری را نیز تلاوت فرمود: »یَـ
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نثَی...« )حجرات:  
ُّ
ــت و دلیـل آن را آفرینش همگـان از یـک  13ذَکَرٍ وََ ( و مردم را از تفـاخر بر حـذر داشـ

 .(98:  1398اسحا ،  که خود مخلوقی خاکی بود ـ دانست )ابن  ×پدر ـ حضرت آدم

ــاز و پیدان،   ــت )نیلس ــادیق با آیات قرآن پرداخته اس ــیره به تطبیق مص همدنین، در مواردی، س
رسـید    |(. برای نمونه، از جریر بن عبدالله نقل شـده اسـت که مردی به خدمت پیامبر23:  1401

اش فرمود: »این مرد از  درباره  |و پس از پذیرش کلام ایشــان و ایمان آوردن، از دنیا رفت. پیامبر

م   ۀکسـانی اسـت که با عمل اندک، پاداشـی فراوان نصـیبش شـد« و آی یمَانَهُّ وا  م سـُّ بم
وا وَلَمك یَلك ینَ آمَنُّ ذم

»الَا
مٍ...« )انعام:   لك ظُّ  .(292:  1398اش قرائت کرد )ابن اسحا ،  ( را درباره82بم

 گیرینتیجه
اند که جزئیات  فر  بنا نهادههای خود را بر این پیشپژوهان، پژوهشبه باور رینولدز، بیشتر قرآن

زعم او،  که بهگشــای بســیاری از مفاهیم قرآنی باشــد. در حالیتواند گرهمی  |زندگی پیامبر اســلام

های زیســته یک فرد ندارد، و ثانیاً در عمل نیز  اولًا خود قرآن تمایلی به تنظیم شــدن بر اســاس تجربه
ــران در تبیین معنـای  دیـده می ــترده جزئیـات زنـدگی پیـامبر، مفسـ ــود کـه بـا وجود ثبـت دقیق و گسـ شـ

رو، وی پیوندی را که مفسـران مسـلمان  اللفظی برخی واژگان قرآن با دشـواری روبرو هسـتند. از اینتحت
ــیره نبوی و متن قرآن برقرار کرده ــت ـدر قرون میـانـه میـان سـ ــایسـ هـای انتقـادی  ه مبنـای تحلیـلانـد، شـ

 :دهدداند. در مقابل، پژوهش حاضر نشان مینمی

ته و توصـیه.  1 ران اسـلامی آیات را صـرفاً خطاب به پیامبر ندانسـ های  برخلاف تصـور رینولدز، مفسـ
ــامل حال همه مؤمنان می ــازی قرآنی را ش ــرفاً با هدف بازس ــتناد به حواده دوران پیامبر، ص دانند. اس

 .بافت موقعیتی و درک بهتر آیات صورت گرفته است، نه محدودسازی مخاطع آیات به شخص پیامبر 

کیک.  2 ای علمی غرب نیز با تردیدها و تشـ یره نبوی، در خود فضـ های افراطی نسـبت به اعتبار سـ
توان آن را مسـتندی معتبر برای رد کامل سـیره های متعددی مواجه شـده اسـت و نمینقدها و مخالفت

 .دانست

ها اســـتناد کرده، تنها در برخی  های ســـاختگی که رینولدز به آنهایی از داســـتانمعدود نمونه.  3
رو، تعمیم این موارد  اند. از اینها را نادرسـت دانسـتهشـوند و اکثریت مفسـران آنتفاسـیر خا  یافت می

 .اندک به کلیت تفاسیر، نادرست و غیرمنصفانه است
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عنوان تنها ابزار فهم قرآن مطری نشـده اسـت تا در سـنت تفسـیری اسـلامی، سـیره نبوی هرگز به.  4
شـمار  هرگونه ناتوانی در فهم آیات، به آن منتسـع گردد؛ بلکه تنها یکی از ابزارهای فهم متن قرآنی به

ــیر برخی واژگان یـا عبـارات، نمی ــت. بنـابراین، نـاکـامی در تفسـ اعتبـاری نقش توانـد دلیلی بر بیرفتـه اسـ
 .سیره باشد

های تاریخی یا افزون بر این، بخش قابل توجهی از آیات قرآن، بدون نیاز به ارجاع به داســتان. ۵
یره را برذیریم،   یرند. حتی اگر ادعای رینولدز درباره ناکارآمدی سـ رخدادهای زندگی پیامبر نیز قابل تفسـ

 .اعتبار شمردطور کلی تمام تفاسیر را ساختگی و بیتوان بهباز هم نمی
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