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 چکیده 
توجه  أمس مورد  همواره  معاد،  میان،    پژوهاندینله  این  در  است.  شده  ارائه  آن  از  گوناگونی  تفسیرهای  و  بوده 

داشته است. سبحانی از جمله مدافعان برجسته این دیدگاه در    انگاری معاد، موافقان و مخالفان بسیاریجسمانی

انگاری معاد از منظر سبحانی کدامند  جسمانی دلایل سوال این تحقیق آن است که .شودعصر حاضر محسوب می

 است که توسط  جسمانیت معاد  دلایلاین پژوهش، ارائه تبیینی دقیق از    هدف  ها وارد است یا خیر؟ و آیا نقدی بر آن 

های پیشینی برای نیل به این هدف، در این پژوهش نظری مسأله محور که به توسعه داده است.    ارائه شدهسبحانی  

آوری و با متون دینی و آثار سبحانی جمعاز  ای به ویژه پرداخته است، اطلاعات مورد نیاز از طریق مطالعه کتابخانه

  انگاری جسمانی  دلایل،  سبحانی  دیدگاه تحلیل    پس از   بدین منظور،اند.  تحلیل عقلی و نقلی مورد ارزیابی قرار گرفته 

ایجابی و سلبی تحلیل   هایدلیل که در دو قسم    ادلهگیرد. این  به دقت مورد بررسی قرار می  ویاز منظر    معاد

و همچنین به مردودانگاری نظریات   در آخرت دارند  عنصریسعی در اثبات امکان و وقوع بازگشت بدن    شوند،می

ناتمام است و  از سوی سبحانی  انگاری معاد  جسمانی  ادلهکه  د  ندهپژوهش نشان می  ایهیافتهپردازند.  رقیب می

 د.نبررنج می مختلفیاز ابهامات  دلایلاین 

 هاکلید واژه 
 جسمانیت معاد.  دلایلمعاد جسمانی، معاد عنصری، سبحانی، معاد مثالی، 
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 مقدمه
له معاد، به مثابه سنگ بنای منظومه اعتقادی اسلام، از دیرباز کانون توجه اندیشمندان و حکیمان مسلمان بوده  أمس

تبیین کیفیت تحقق رستاخیز از اهمیت بنیادی  و تفسیرهای متعددی از ماهیت و چگونگی آن ارائه گردیده است.  

بخش مبانی اعتقادی و فکری اخروی، استحکام  سازی چگونگی بازگشت انسان به حیاتبرخوردار است. زیرا روشن

انگاری معاد، مبنی بر در این میان، آموزه جسمانی  .دهدفرد بوده و پاسخی به شبهات کلیدی در این زمینه ارائه می

 ها بوده است.ها و مخالفتبازگشت بدن مادی دنیوی در نشئه اخروی، همواره مواجه با طیفی از موافقت

های متعددی را در راستای اثبات  استدلال است و دافعان سرشناس این دیدگاه در دوران معاصرسبحانی از جمله م

است. نموده  ارائه  این   آن  به  عنایت  عنوان  که وی  با  با وجود   یکیبه  معاصر که  اثرگذار  و  برجسته  متکلمان  از 

 است تا به تبیین دیدگاه او پرداخته شود.   یباور دارد، ضرور   یبه معاد عنصر  ، عقلی در مسائل کلامی  شاتیراگ

 رسان یارینو    یکردها یو ارائه رو  دهیچیمسئله پ  نیا  ترقیدر فهم عم  تواندیم  سبحانی  یها استدلال  قی دق  یبررس

 . باشد

ارائه داده و ضمن   سبحانی  انگاری معاد از منظرجسمانی  دلایلاین پژوهش بر آن است تا تبیینی جامع و دقیق از  

 دلایل سوالات اصلی تحقیق عبارتند از:    .های ایشان را مشخص نمایدبررسی نقادانه، نقاط قوت و ضعف استدلال

اثبات    سبحانی جسمانیبرای  استدلال  ؟ چیست   معاد  و ضعف  قوت  و  نقاط  ابهامات  چه  و  چیست؟  ایشان  های 

ارائه شده   دلایل؟ فرضیه اصلی این پژوهش بر آن است که  ارائه شده توسط ایشان وجود دارد   دلایلهایی در  چالش

های  برخی چالش، فاقد انسجام منطقی لازم بوده و در پاسخگویی به  برای اثبات معاد جسمانی  از سوی سبحانی

 مهم در این زمینه ناتوان است.

انتقادی، به -شناسی تحلیلیدر راستای دستیابی به اهداف مذکور، این پژوهش نظری مسأله محور، با تکیه بر روش 

ای، به ویژه متون دینی و آثار  های مورد نیاز از طریق مطالعه کتابخانهپردازد. داده های سبحانی میبررسی دیدگاه

گیرند. ساختار این مقاله  آوری شده و با استفاده از ابزارهای تحلیل عقلی و نقلی، مورد ارزیابی قرار میی، جمعسبحان

دیدگاه تشریح  و  تبیین  به  ابتدا  که  است  صورت  سپس،    بدین  و  شده  پرداخته  معاد  مورد  در   دلایلسبحانی 

های سلبی )در رد دیدگاه   دلایلجسمانی بودن معاد( و  ایجابی )در اثبات    ادله، شامل  ویانگاری معاد از منظر  جسمانی

ها و ابهامات  ، کاستیدلایلگیرند. در نهایت، با ارزیابی نقادانه این  رقیب(، به دقت مورد بررسی و تحلیل قرار می

 .ها آشکار خواهد شدموجود در آن 
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 تحقیق  پیشینه

توجه بسیاری از اندیشمندان را در طول تاریخ جلب کرده های دینی است که ترین آموزهله معاد یکی از بنیادی أمس

است. این موضوع باعث شده آثار و تألیفات متعددی با رویکردهای فلسفی، کلامی و عرفانی درباره ابعاد مختلف  

معاد نوشته شود. رویکردهای گوناگون در تبیین کیفیت وقوع معاد، ناشی از توسل به ادله عقلی و نقلی متفاوت  

از متفکران و متکلمان نامدار   سبحانی  .های متمایز در این حوزه شده استه در نهایت، منجر به ارائه رهیافتاست ک

له معاد داشته و در آثار متعددی همچون »الإلهیات«، »العقیدة الإسلامیة« و »مفاهیم أمعاصر، اهتمامی ویژه به مس 

 . است جسمانی پرداختهالقرآن« به تبیین کیفیت رستاخیز و اثبات دیدگاه معاد 

بررسی   به  حاضر  میجسمانی  دلایلپژوهش  سبحانی  دیدگاه  از  معاد  نشان  انگاری  موجود  منابع  بررسی  پردازد. 

دهد که اثر مستقل و جامعی که مشخصاً به این موضوع پرداخته باشد وجود ندارد و این مسأله فاقد پیشینه  می

ها توان آن دی در زمینه معاد و کیفیت وقوع آن نگاشته شده که میپژوهشی اختصاصی است. با این حال، آثار متعد

به برخی از این تحقیقات که پیشینه عام این پژوهش   ادامهدر    .را به عنوان پیشینه عمومی این تحقیق در نظر گرفت

 .شودمیشوند، اشاره محسوب می

ی؛ منتشر شده در  محمود فتحعل و  انینبو یمحمدمهد دیسی«، شبهات مهم معاد با جسم عنصر یاب یارز. مقاله »1

مرتبط   اتیآ  لیمتفاوت از مقاله مذکور، ضمن تحل  یکردیحاضر با رو  قیتحقش(؛  1399ی ) معرفت کلامفصلنامه  

با    ادشدهیاست که مقاله  ی  حال  در  نی. اپردازدیم  زین  نهیزم  نیسبحانی در ا  یها به نقد استدلال  یبا معاد عنصر

 ی ها و نقد استدلال  ات یل آیو اعتقاد راسخ نگارندگان به آن از ورود به تحل  یتمرکز بر دفع شبهات معاد عنصر 

 است.  دهیمذکور اجتناب ورز

فصلنامه   ؛انینبو  یمحمدمهد  دیس«،  هادلالت آن  زانیو م  یعنصر   یمعاد جسمان  اتیآ  یریتفس  لیتحل. مقاله »2

  ن ی. اپردازدیکریم مقرآن   اتیاز منظر آ  یاثبات معاد عنصر  ةمقاله حاضر به نقد ادلش(؛  1402ی )ریمطالعات تفس

معاد    نییبه تب  اتیاست که با استناد به پنج دسته از آ  ة یاد شده سبحانی و در تقابل با مقال  شه یبر اند  ینقد مبتن

 .پردازدیم یعنصر

 ده یوح  ،یشاهرود ینیحس  یمرتض   دیس  «،کیدر نگره تفک   یعنصر   یِاز معادِ جسمان  یقرآن  یِانتقاد  لِیتحل. مقاله »3

عمدتاً به نقد نگره    ،یمقاله مذکور ضمن نقد معاد عنصرش(؛  1402)  فصلنامه قبسات؛  فر یجعفر  یمهدو    فخار
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 ة بر ادل  هی با تک-  یسبحان  شهیبه اند  یانتقاد  یکرد ی. در مقابل، نوشتار حاضر با روپردازدیآن م  کردیو رو  کیتفک

 دارد. انیکیتفک ةبا ادل یر یکه تفاوت چشمگ  پردازدیهستند م انهیگراعقل  کردی رو یکه دارا -یمعاد عنصر یقرآن

فصلنامه پژوهش ی؛  احمد امداد  «،یمعاد جسمان  یعقلان   لیدر تحل  یفلسف  یهامؤلفه  یکاوش مبناشناخت . مقاله »4

رد معاد    ای  رش یمؤثر در پذ  یها انیبن  یشده به بررس  ادیمقاله  ش(؛  1399ی )اسلام  تیدر آموزش معارف و ترب

و    ریو نقد تفس  لیبه تحل  ،یمعاد عنصر  اتیبا تمرکز بر آ  روشیاست که پژوهش پ  یدر حال   نی. اپردازدیم  یجسمان

 .پردازدیم نهیزم نیدر ا یسبحان کردیرو

5« مقاله  جسمان .  طباطبا  یمعاد  علامه  نظر  رضا  «،ییاز  اند؛  رادییمحمدرضا  طباطبا  شهیفصلنامه  یی  علامه 

 که یاز مقاله مورد اشاره دارد. در حال  زیمتما  یکردیرو  یمعاد جسمان  یقرآن  ةمقاله حاضر با تمرکز بر ادلش(؛  1400)

قرآن    اتیاز آ  یسبحان  افتیبه نقد ره  یفعل  قیتحق  پردازد،یم  ییعلامه طباطبا  دگاهیجامع د  یمقاله مذکور به بررس

 است. افتهیاختصاص  نهیزم نیدر ا

ش(؛  1394)  معرفت  نه یفصلنامه آی؛  اسدالله  لایبهارنژاد و ل  ایزکر  «،یسبزوار  میحک  دگاهیاز د  یمعاد جسمان. مقاله »6

مقاله   کهیاتخاذ کرده است. در حال  یمعاد جسمان  یمتفاوت در بررس  یکردیبا مقاله مذکور، رو  اس یمقاله حاضر در ق

  افت یمتمرکز بوده و ره  یقرآن  ةپژوهش حاضر صرفاً بر ادل  پردازد،یم  نهیزم  نیدر ا  یسبزوار  میحک  دگاهیبه د  نیشیپ

 . دهدیادله را مورد نقد قرار م نیا ریدر تفس یسبحان

 رضایعل  «،یروحان   یمعاد جسمان  تیبر منکران معقول  یعقل؛ نقد  یدر ترازو  یروحان  -  یمعاد جسمان. مقاله »7

 ی ها استدلال  یکه به بررس  یاد شدهمقاله حاضر، برخلاف پژوهش  ش(؛  1396ی )معرفت فلسفی؛ فصلنامه  کرمان

جسمان  معاد  مخالفان  و  روحان  یموافقان  عنصر  یو  معاد  امکان  تحل  یو  به  بود،  د  لیپرداخته  نقد    دگاهیو 

 زیتمام  یکردیرو  ،یپژوهش با تمرکز بر نقد ادله معاد عنصر  نی. اپردازدیم  یز منظر سبحانمعاد ا  انگارانهیجسمان

 اتخاذ کرده است.  مورد اشارهاز مقاله 

؛ فصلنامه نقد ایرضا اسحاق ن دیس «،و ابهامات آن ی( درباره معاد جسمانیپان)کم یمحقق اصفهان هینظر. مقاله »8

پرداخته و به نقد آن پرداخته    یاز منظر محقق اصفهان  یمعاد جسمان  نییمقاله مورد اشاره به تبش(؛  1397و نظر )

 و نقد آن پرداخته است.  یسبحان دگاهیمعاد از د یانگاریجسمان دلایلبه  روشیپ قیکه تحق یاست. درحال
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 های تحقیق نوآوری

 .شودها اشاره میبه آن در ادامهاست که  ینوآورانه متعدد یها جنبهپژوهش حاضر، واجد 

مدون   یپژوهش  نهیشیگرفته، موضوع پژوهش حاضر، فاقد پصورت  یها یبه بررس  تیبا عنای:  موضوع  ینوآور.  1

قرار گرفته و    شمندانیمسأله کمتر مورد توجه اند  نیا  ن،یاست. همچن  عیبد  یموضع  یاست و از نظر موضوع، دارا

 نشده است. افتی نهیزم  ن یدر ا یآثار مکتوب قابل توجه

و    میتقس  یو سلب   یجاب یا  هایدلیلمعاد، به دو دسته    یانگاریجسمان  دلایلپژوهش،    نیدر ای:  ساختار   ینوآور  .2

 .گرددیاثر ارائه م نیبار در ا نیاول یاست، برا یبنددسته  نیبر چن یکه مبتن کرد،یرو نیشده است. ا لیتحل

تلاش شده است تا   ن، یشیپ  شمندانیمحققان و اند  یاز آرا  یریگپژوهش، ضمن بهره   ن یدر ایی:  محتوا  ینوآور  .3

ارائه گردد که عمدتاً بر تأملات و تفکرات نو  یانگاریجسمان  دلایلاز    یلیتحل   ی استوار است. نقدها  سندهیمعاد 

از   یگر آثار وجود داشته باشد، ناشیبا د  یچه مشابهتحاصل تعمق نگارنده بوده و چنان   کرد،یرو  ن یشده، با امطرح

 .گرددیم یتوارد افکار تلق

 وحانیالله سبحانی در مسأله معاد جسمانی و رتبیین دیدگاه آیت

مرکب از جسم   یانسان را موجود  اواست.    یو روحان   یمعتقد به معاد عنصر  ،یو عقل  ینقل  ةبا اتکا به ادل  یسبحان

انسان حضور خواهند    یهر دو بعد وجود  ،یاخرو   اتیباور است که در ح  نیو روح مجرد دانسته و بر ا  یعنصر

را   یلزوم حضور بدن عنصر  وی  ،یمعنو  یهاو عذاب  هانعمتبا استناد به وجود    یمعاد روحان  نییداشت. ضمن تب

 (. 230: صق1419 ،ی)سبحان  شماردیم یضرور امت،یدر ق یجسمان یها ها و مجازاتبا توجه به وجود پاداش  ز،ین

مستلزم بازگشت بدن    یکه معاد جسمان  یاشاره دارد، در حال  امتیدر ق  یبه حضور نفس مجرد انسان  یمعاد روحان

  معتقددر قرآن،    یمعاد جسمان  تیبر اهم  دیبا تأک  یفرد و اتصال مجدد نفس به آن است. سبحان  یو عنصر  یماد

اعاده خواهد شد و روح مجدداً به آن تعلق خواهد   ناً یع  ز ین  امتیدر ق  ا،یهمراه نفس در دن  یکه بدن عنصر  است

: ق1413  ؛ سبحانی، 409: صق1428  سبحانی،. )داندینم  یدر عالم آخرت را کاف  یصرفاً روحان  یزندگ  ویگرفت.  

  دات یروح پس از مرگ است، تأک  یو بقا   یمعاد روحان  رش یقادر به پذ  ییاگرچه عقل به تنهابنابراین    (282، ص 4ج

شده و لزوم اعتقاد    یاشت عقلبرد  ن یبودن معاد، مانع از اکتفا به ا  یو جسمان  یبر عنصر   کریمقرآن و مکرر    حیصر

 (. 392، ص 4جق: 1413 ،ی )سبحان کندیم جابیرا ا یبه معاد جسمان
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معاد به جسم    تیمفهوم جسمانشود  روشن میمربوط به اجسام در معاد،    فاتیو توص  ینیمتون د  یبر اساس بررس

صورت   یفاقد ماده و صرفا دارا   یِکه در معاد، جسم مثال  است  معتقد  یدلالت دارد. سبحان  ینه جسم مثالو    یع یطب

بر    اودر صحنه حاضر خواهد بود.    ده،صورت و ما  ةبا هر دو جنب  یو ماد  یوجود نخواهد داشت، بلکه بدن عنصر

بودن معاد در مقابل تصور  یداشته و هدف متکلمان را اثبات عنصر دیدر حشر تاک یو عنصر  یویبازگشت بدن دن

 ( 106 و  82-81، ص8ج: ق1421 سبحانی،. )داندی بودن آن م یمثال

  این جسم  بلکه  ،داندو بدون حضور نفس مجرد نمی  جانیصرفاً جسم ب  حاضر در معاد را  یبدن عنصر   یسبحانالبته  

و رنج درد    دن یلذت شن  ب،یترت  نیاست. بد  یجسمان   یها ها و مجازاتپاداش   افتیدر  یبرا  نفس  اریدر اخت  یابزار

به نفس    سانان   تی. لذا در معاد، هوشوندمی  افتیتوسط بدن در، اما این دو ابتدا  شوندیتوسط روح ادراک و تحمل م

- 387، ص4جق:  1413)سبحانی،    خواهد بود.  یثواب و عقاب جسمان  یجهت اجرا  یالهیوابسته بوده و بدن صرفاً وس

 (84، ص8جق: 1421؛ سبحانی، 388

 انگاری معادجسمانی  دلایل

و   دهدیو به طور توأمان رخ م یو هم به صورت جسمان  یباور است که معاد، هم به صورت روحان  نیبر ا یسبحان

شکل   یو سلب  ایجابی  کردیدو رو  یبر مبنا  دگاهید  نیاست. ا  یو عنصر  یمعاد، جسم ماد  ندیفرآ  نیجسم حاضر در ا

بودن جسم حاضر در آن    یبودن معاد و عنصر  یبر جسمان  ،کریمقرآن   اتیبا استناد به آ  ایجابی  کردیگرفته است. رو

و معاد    یمعاد صرفاً روحان  ،یاز جمله معاد صرفاً جسمان  ب،یرق  یهادگاه یبا رد د  ،یسلب  کردیدارد. در مقابل، رو  دیتاک

. به  سازدیفراهم م   یبا جسم عنصر   یمعاد جسمان  هینظر  رش یپذ  یرا برا  نهیزم  ،یبا جسم مثال  یو روحان  یجسمان

 . سازدیمشخص رهنمون م دگاه ید نیا رش یرا به پذ یمذکور، سبحان یها استدلال ب،یترت نیا

 ادعای  تأیید  به  که  ایجابی  ادله:  کرد  تقسیم  بخش  دو  به  توانمی  را  معاد  انگاری  جسمانی  دلایل  ،اساس براین 

 .دارند توجه جسمانی معاد مخالف هایدیدگاه  رد و نقد به که سلبی هایدلیل و پردازندمی معاد جسمانیت

 ایجابی  دلایل

 یو وجود معاد عنصر  دهیورز  دیبر حضور جسم و ماده در معاد تأک  ،یقرآن  اتیخاصه آ  ،ینیمتون د  یبا بررس   یسبحان

معتقد است که معاد از منظر قرآن، بازگشت روح   او(.  392، ص 4جق:  1413  ،ی )سبحان  داندیرا محرز م  یو ماد
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مورد استناد    ی(. در ادامه، به ادله نقل84و    82، ص 8جق:  1421  ،یاست )سبحان  یو عنصر  یمجرد به کالبد ماد

 د.وشمیپرداخته  یدر اثبات معاد جسمان سبحانی

 های قرآنی معاد شواهدی بر معاد عنصری الف. داستان 

  د یتأک  یاخرو  اتیبر امکان تحقق معاد و ح  ، یویدن  اتیدر ح  زیرستاخ  یاز تجل  ینیع  قیبا ارائه مصاد  کریمقرآن

اند، بازگشته   یبه زندگ  یبه اذن اله  خیکه در طول تار  یافراد  یهاکتاب مقدس، با اشاره به داستان  نی. اورزدیم

 رینظ  ییهاداستان  .کندیم  تیرا در باورها تثب  زیرستاخ  مکانا  له،یوس  ن یبر وقوع معاد ارائه داده و بد  یتجرب  یاثبات

 ز یو رستاخ  (259:  بقره)  قرن  کیپس از    ریزنده شدن حضرت عز  ،( 260:  بقره)  میپرندگان توسط حضرت ابراه   یایاح

 نیمذکور، ا  هایداستانجامع    یبا بررسدلالت دارند.  معاد    امکان وقوع  بر  یهمگ   (73-67:  بقره)  لیاسرائی بن  لمقتو

  دیافراد بوده است. با توجه به تأک یو ماد یجسم عنصر  ات،یو بازگشت به ح ایکه محور اح  گرددیحاصل م جهینت

شکل و با جسم    نیبه هم  ز ین  امتیاستنباط نمود که معاد در ق  توانیم  ،یمعاد در قرآن بر معاد جسمان  یهانمونه

 . (280، ص 4ج: ق1413 سبحانی، ؛410: صق 1428 سبحانی،) افتیتحقق خواهد  یماد

 تحلیل و ارزیابی 

های معاد عنصری در استدلال سبحانی مبنی بر وقوع معاد به صورت عنصری در رستاخیز، با این توجیه که نمونه

برخوردار نیست. اند، محل مناقشه است. این استدلال، با توجه به سه نکته مهم، از استحکام لازم  دنیا محقق شده

که، آیات قرآنی به صراحت در پی تبیین چگونگی وقوع معاد در رستاخیز نبوده و بر وقوع آن تاکید دارند.  نخست آن

،  8: جق1421دارد )سبحانی،  که، سبحانی در آثار خود بر عدم امکان تسری احکام دنیوی به آخرت تاکید  دوم آن

 دهد. می سرایت دادن معاد عنصری دنیوی بر معاد اخرویکان و در نهایت، عقل نیز حکم به عدم ام (82ص

های اسلامی، هستی به سه مرتبه جبروت، ملکوت و مُلک تقسیم های عقلی و آموزه بر مبنای تحلیلکه،  توضیح آن

های متمایزی است. عالم مُلک، محل ظهور موجودات مادی و دارای صورت است، شود که هر یک واجد ویژگیمی

؛ 300، ص1ج  :م1981  ،یرازیش  نیباشد )صدرالدکه ملکوت صرفاً واجد صورت و جبروت فاقد هر دو می  در حالی

(.. معاد و قیامت، با تاکید بر براهین نقلی و عقلی، از ویژگی بقا و جاودانگی برخوردارند 379ص  :ق 1422  ،ی طباطبائ

 (. 356، ص4ق، ج1423 ،ی؛ آمد28)فصلت: 

رستاخیز در این عالم تحقق نخواهد (،  164-162، ص 7ج:  1389)جوادی آملی،  با توجه به فناپذیری عالم مادی  

یافت، بلکه در ساحت غیرمادی و مجردات رخ خواهد داد. بنابراین، جسم حاضر در معاد، ضمن حفظ صورت ظاهری، 
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تناسب با عالم ملکوت و جبروت خواهد داشت  های فناپذیر آن، تهی خواهد بود و طبیعتی ماز مادة دنیوی و ویژگی

 (. 232، ص 3ج :1383 ،یآمل یجواد)

دهند و استدلال عقلی نیز بر تمایز صفات موجودات استوار است. صفات ذاتی، جوهره ماهیت اشیاء را شکل می

-21ص:  1326  ،یطوس شوند )غیرقابل تغییرند، در حالی که صفات عرضی، متأثر از شرایط محیطی، متحول می

در تضاد با    ذاتی(. اوصاف اجسام مادی نیز قابل تحلیل به اوصاف ذاتی و عرضی هستند و تغییرپذیری صفات  24

های مادی دنیوی در معاد با چالش مواجه است،  جاودانگی معاد قرار دارد. بنابراین، حضور موجود عنصری با ویژگی

رو، معاد در ساحت غیرمادی، با حفظ صورت ظاهری  زاینزیرا فناپذیری با حیات جاودانه در آخرت سازگار نیست. ا

 . و تهی بودن از ماده عنصری، امکان پذیر خواهد بود

 و در دنیا   ی با جسم عنصر   یاز معاد، که همگ   یویاستناد به تجارب دنشود،  با توجه به نکات یاد شده روشن می

 ت یماه  کهن ی با توجه به اای برای تعمیم آن به معاد در سرای آخرت باشد.  کنندهتواند دلیل قانع، نمیاندافتهیتحقق  

  نیا نِیتبا  انگر یو آخرت نما ایدن نیب یخاصِ اجسام موجود در آن است و تفاوت اساس یهای ژگیهر عالم مستلزم و

  م یرو، امکان تعمنیمتفاوت خواهند داشت. ازا  یتیهما  عتاًیطب  زیدو جهان ن  نیدو عالم است، لذا اجسامِ حاضر در ا

 است. دیآخرت محل ترد مبه عال یویدن یِمعاد عنصر

ها، فاقد  در بستر وقوع آن  نیادیتفاوت بن  لیبه دل   ،یویدن  یبا معادها  یمعاد اخرو  اس یاستدلال قبه دیگر سخن،  

احکام    یتسر  یریناپذو امکان  یماهو  زاتیتما  یدو عالم، ناف  نیمعاد در ا  یاست. تشابهات ظاهر  یاعتبار منطق

 به قلمرو آخرت است.  یویدن

 و معاد جسمانی  انسان نش ی چرخه آفرب. 

 فِیهَا  یعُِیدکُُمْ ثُمََّ» و(  55: طه) ،«أُخْرىَ تَارَةً نُخْرجُِکُمْ مِنْهَا وَ نعُِیدکُُمْ فِیهَا وَ خَلَقْنَاکُمْ مِنْهَا » مانند کریمقرآناز  یاتیآ

انسان از خاک، بازگشت به آن پس از مرگ و خروج    نشی( به طور مکرر بر چرخه آفر18:  نوح)  ،«إخِْرَاجًا  یُخْرجُِکُمْ  وَ

دلالت   یانسان، صراحتاً بر معاد جسمان یضمن اشاره به منشاء خاک ات، یآ نیدارند. ا دیتأک زیدوباره از آن در رستاخ

  گرانیها به صراحت بگزاره   نیا  گر،ید  انی. به بندینمایم  قیتصد  امتیرا در روز ق  یو عنصر  یکرده و وجود بدن ماد

از مرگ و تدف انسان، پس  با هم  نیآن است که  خواهد شد.    ختهیبرانگ  امتیبدن در روز ق  نی در خاک، مجدداً 

 ( 83، ص 8جق: 1421 ،ی )سبحان
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 تحلیل و ارزیابی 

آفرینش مجدد انسان از خاک، در پی اثبات معاد عنصری و مادی است. با این  سبحانی با استناد به آیات دال بر  

کرده و   نفیزیرا قرائن متصل و منفصل موجود، ظهور بدوی این آیات را   .حال، استناد مذکور با تردید مواجه است

 د.  نگردظهور می این مانع انعقاد

خلقت    ،کریمقرآن در    ده است، این درحالی است کهآفرینش انسان از خاک اشاره ش  بهدر صدر آیه    که،توضیح آن

 ی ندهایفرآ  قیافراد بشر از طر  ریسا  شیدایانسان از خاک صرفاً به حضرت آدم )ع( نسبت داده شده و پ  میمستق

صدر   ییبا توجه به تناسب معناسوره مؤمنون شرح داده شده است.    14و    13  اتیآ  ر ینظ  یاتیدر آ  لیبه تفص  ،یع یطب

مفهوم    نی دارد و ا  دیبع  تیخلقت، دلالت بر عل  صاستنباط نمود که اشاره به خاک در خصو  توانی م  ،اتیآ  ل یو ذ

 ی ماد  یایاز خاک لزوماً اح  یختگی. لذا، منظور از برانگردیمد نظر قرار گ  زین  یختگیبرانگ  یمعنا  نییدر تب  تواندیم

 ات یح  یپس از مرگ داشته باشد که با منشأ خاک  یتحولات  ا ی  یمعنو  یندیبه فرآ  یااشاره  تواندیبلکه م  ست،ین

 . استمرتبط 

پذیری ذاتی عنصر و ماده، دلالت  با عنایت به مباحث پیشین، حکم مشترک عقل و دین بر بقای رستاخیز و زوال

بنابراین، به    (.  232، ص3ج  :1383  ،یآمل  یجواد)  دآشکاری بر عدم امکان تحقق معاد در چارچوب عالم مادی دار

محتمل و متصور خواهد   (عالم مجردات)استناد این استدلال، وقوع رستاخیز در عالمی با ویژگی ابدیت و جاودانگی  

دارند، و   دیدر معاد تأک  یژگیو  نیانسان و استمرار ا  یجسمان  تی، بر ماهچرخه آفرینش انسانناظر بر    اتیآ  بود.

 زیجسم در رستاخ  تیفینقش و ک  رامون یپ  یاتیفاقد جزئ  ات یآ  ن یحال، ا  ن ی. با اکنندی را رد م  یمعاد صرفاً روحان  هینظر

  ند، یفرا  نیها در احضور آن  یوه و چگونگنح  کنیاستنباط نمود که اجسام در معاد مؤثرند، ل  توانیم  ن،یهستند. بنابرا

   قرار دارد. اتیآ نی خارج از محدوده و موضوع بحث ا

و هم در ساحت   یویهم در ساحت دن  ن،یکه زم  گرددیو اصول مطروحه، استنباط م  اتیآ  ریبه سا  تیبا عناهمچنین  

است، در    ی و ماد یعنصر  یت یواجد ماه  نیزم  ا،ی. در عالم دنابدییم  یآن عوالم تجل   یها یژگیمتناسب با و  ،ی اخرو

 ، ی مثال  یت یفیبا ک  ن،یاز زم  یختگ یبرانگ  ا،. لذدینمایظهور م  یمجرد و مثال  یبه صورت   امت،یکه در عالم ق  یحال 

 . رفتیصورت خواهد پذ یرمادیو غ یبرزخ

رسد، بلکه شواهدی ، نه تنها محتمل به نظر نمیمحل بحثبراساس مطالب مطروحه، استنباط معاد عنصری از آیات  

توان انسان، میدال بر نفی چنین برداشتی نیز وجود دارد. با این حال، درخصوص آیات مربوط به چرخه آفرینش  
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رو، استناد صرف به  ادعا نمود که هم فرض معاد عنصری و هم فرض معاد مثالی، هر دو، قابل تصور هستند. ازاین 

 این آیات برای اثبات قطعی معاد عنصری، فاقد اعتبار است. 

 حشر از قبور و معاد جسمانی ج. 

حشر را به عنوان خروج    ات، یآ  ن ی. ااندافتهیآن اختصاص    یبه موضوع حشر و چگونگ  یمتعدد  اتیآ  ،کریمقرآندر 

 الْأجَْدَاثِ  منَِ  یَخْرجُُونَ»  فه یشر  ه ینمونه، آ  ی. براکنندیم  ریتصو  زیاز قبرها در روز رستاخ  یو عنصر  ی اجساد ماد

  ن ینموده است. همچن  هیها تشباز ملخ  یادسته  نظمی( خروج از قبرها را به حرکت ب7:  قمر)  ،«مُنْتَشِرٌ  جَرَادٌ  کَأَنََّهُمْ

در    دنیپس از دم  کهنی( دلالت دارد بر ا51:  یس)  ،«یَنْسِلُونَ  رَبَِّهِمْ  إِلىَ  الْأجَْدَاثِ  مِنَ  هُمْ  فَإِذَا  الصَُّورِ  فیِ  نُفِخَ  »وَ  هیآ

  اللََّهَ   أَنََّ  وَ»  هیند شد. آروانه خواه  یعدل اله  کمهپروردگار خود و مح  یصور، مردگان از قبرها به سرعت به سو

اموات مدفون در قبرها را زنده    یدارد که خداوند متعال تمام  دیامر تأک  نیبر ا   ز ی( ن7:  حج )  ،«الْقُبُورِ  فیِ  مَنْ  یَبعْثَُ

 ، ی ابد )سبحانییمدفون، تحقق م   یو ماد  یو حشر با زنده شدن و حرکت اجساد عنصر  زیرستاخ  ن،یخواهد کرد. بنابرا

 (. 410: ص ق1428 ،ی؛ سبحان281-280، ص4جق: 1413

 تحلیل و ارزیابی 

از آیات   اواستدلال مطرح شده از سوی سبحانی مبتنی بر تفسیر ظاهری از واژه قبر به عنوان گودالی فیزیکی است.  

دقیقاً   قیامت،  روز  در  مردگان  برانگیختگی  و  رستاخیز  که  نموده  استنباط  را  برداشت  این  استناد،  همان مورد  از 

 اند، صورت خواهد پذیرفت. های فیزیکی که اجساد در آن مدفون شده گودال 

است و   یک یزیآن و اشاره به مدفن ف  ظاهری  یفراتر از معنا  یمفهوم »قبر« در تفکر اسلام  این درحالی است که،

  یاتیبه نام برزخ اشاره دارد. روا  یبیغ  یبه »عالم قبر« و »عذاب قبر« مرتبط است که به عالم  یدر فرهنگ اسلام

الَنِّیرَانِ«، )قم   ن ی دهنده ا( نشان94، ص2: جق 1404  ،ی چون »إِنَّ الَْقَبْرَ روَْضَةٌ مِنْ رِیَاضِ الَْجَنَّةِ أوَْ حُفْرَةٌ منِْ حُفَرِ 

اند »القبر سخن امام صادق )ع( که فرموده   ن،یمرگ اشاره دارد. همچن  پس از  یمعنو  اتینکته است که قبر به ح

از   ریو غ ی که قبر به ساحت معنو کندیم دی( تأک 267، ص6: جق1404 ،ییوم القیامة«، )مجلس منذ حین موته إلى

 یگریو د  یکیزیگودال ف  یکیکاربرد دارد:    ییدو سطح معنا  ر واژه قبر د  ن،ی. بنابراشودیاطلاق م  یکیزیگودال ف

 . یمعنو اتیعالم برزخ و ح

  على ذلک فکلَّما أُطلق القبر فهو کنایة عن تلک الحیاة، و   ونویسد: »سبحانی خود به این مسأله توجه داشته و می

همچنین وی حشر از قبور و خروج مردم از خاک و قبرها    (181، ص8: جق1421«، )سبحانی،  ذلک العالم الفسیح
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ق: 1413«، )سبحانی، فانَّ الآیة کنایة عن خروج الناس من التراب للحساب و الجزاء : »داندای میتعبیری کنایهرا، 

 ( 388، ص4ج

توان استنباط نمود که رستاخیز، ناشی از عالم برزخ بوده و ملازم با بدن مثالی  ، میمعنا از واژه قبربا عنایت به این 

توجه به فقدان قبر و بدن عنصری مادی در این رویداد، آیه مورد اشاره فاقد دلالت خواهد بود. با این استدلال، و با  

گردد. در نتیجه، این دیدگاه بر ماهیت غیرمادی معاد تأکید داشته و آن را متمایز بر معاد عنصری و مادی تلقی می

 .دانداز تصور رایج رستاخیز جسمانی مبتنی بر بازسازی عناصر مادی بدن می

واژه قبر در آیات مورد استناد سبحانی، متضمن دو احتمال تفسیری است: یکی ناظر به معاد عنصری اساس،  براین 

توان استنباط نمود که دلالت این آیات، در نهایت، محدود به ردَّ نظریه  و دیگری دال بر معاد مثالی. بدین ترتیب، می

ها توان آنمانی )عنصری و مثالی( سازگاری دارند، نمیجاکه با هر دو نوع معاد جسمعاد روحانی محض بوده و از آن 

، استدلال سبحانی بر مبنای این آیات، به منظور اثبات  بنابراینطور قطعی به نفع یکی از این دو تفسیر دانست.  را به

 .رسدمعاد عنصری، فاقد اعتبار کافی به نظر می

ی، بر این باور است که ماهیت جسم در جهان سبحانی ضمن اذعان به مفهوم معاد عنصری و ماد  گفتنی است،

آخرت، با جسم دنیوی تفاوت بنیادینی دارد و به عبارتی، جسم اخروی به کمال رسیده است. جسم مادی در این  

ها مبراست. این جسم دنیوی، فانی و  ها و نواقص متعددی است که جسم اخروی از آندنیا دستخوش محدودیت

فرد جسم اخروی، مقتضی  های منحصربهروی، ابدی و جاودان خواهد بود. ویژگیمیراست، در حالی که جسم اخ

رو، نظم حاکم بر جهان مادی  پیدایش قوانین و قواعدی نوین است که در نظام دنیوی کنونی وجود ندارند. ازاین

ر ماده اخروی، کنونی، بر معاد و موجودات مادی آن حاکم نخواهد بود و در نتیجه، قیاس و تطبیق احکام دنیوی ب

 ( 82، ص 8: جق1421)سبحانی،  .شودامری صحیح و معتبر تلقی نمی

جسم اخروی،    در قالبامکان تداوم هویت جسم دنیوی    این است که آیا   ای که شایسته تأمل عمیق استله أمس

های  هنگامی که ویژگی  ؟!وجود داردرغم تحولات بنیادین در ماهیت و ساختار آن و حتی تغییر نظام حاکم بر آن  علی

 رسد حداقلبه نظر می شوند،  ذاتی موجودی، نظیر فناپذیری، دستخوش تغییر شده و قوانین حاکم بر آن دگرگون می 

که آیا در قیامت، جسمی مثالی   شوداین پرسش مطرح    شود واد  در ماهیت مادی و عنصری آن تردید ایجباید  

 گردد؟ جایگزین جسم عنصری دنیوی می
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بر بقای جسم عنصری در آن جهان اعتقاد راسخ  در این میان، سبحانی با اذعان به تمامی تغییرات اساسی در معاد،  

گونگی تحقق این جسم عنصری در معاد  در عین حال، نسبت به چ  اوداشته و قاطعانه منکر وجود معاد مثالی است.  

با توجه به پنهان بودن این  اطلاعی نموده و کیفیت آن را از جمله حقایق مستور میابراز بی با این وجود،  داند. 

، 8: جق1421)سبحانی،    کیفیت، شایسته است حداقل احتمال تحقق معاد به صورت مثالی نیز در نظر گرفته شود 

 . (82- 81ص

 و شهادت جوارح  ی معاد جسماند. 

 نیدارند. ا  امتیاست که دلالت بر شهادت اعضا و جوارح در روز ق  یمتعدد  اتیبودن معاد، آ  یجسمان   ةاز ادل  یکی

به عنوان نمونه،    بدن به سخن آمده و اعمال فرد را بازگو خواهند کرد.  یکه در آن روز، اعضا  دهندیم  یگواه  ات،یآ

»یَوْمَ تَشْهَدُ عَلَیْهِمْ  :  داد  ندها و پاها بر اعمال انسان شهادت خواهکه زبان، دست  داردی م  انیسوره نور ب  24  هیآ

مطرح شده است که   ز یسوره فصلت ن  20  هی مفهوم در آ  ن یألَْسِنَتهُمْ وَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرجُْلُهُمْ بِما کانوُا یعَْمَلُون« مشابه ا

  تَشْهَدُ   وَ  أَیدِیهِمْ  تُکَلِّمُنا  وَ  أَفْواهِهِمْ  عَلىَ  نَخْتِمُ  الْیَومَ»  هیآ  نیدارد. همچن  دیبر شهادت گوش، چشم و پوست تاک

به این    ها و شهادت پاهابا اشاره به مهر شدن دهان و سخن گفتن دست  (65:  یس)  ،«یَکْسِبُونَ  کانُوا  بِما  أَرجُْلُهُمْ

اند،  شده  فیبه شهادت دادن توص   یو عنصر  یها، اعضا و جوارح ماد که در آن   اتیآ   نی با توجه به امسأله اشاره دارد.  

قق خواهد  مح یانسان در معاد حاضر بوده و معاد به صورت جسمان یگرفت که بدن و جسم عنصر جهینت توانیم

 (83، ص8: جق1421 ،ی؛ سبحان 281، ص4: جق1413 ،ی)سبحان شد. 

 تحلیل و ارزیابی 

بر اعضای   ،حکایت دارنددر روز قیامت    ها و پاهادستشهادت  کریم که از  آیات قرآن ظاهر  سبحانی معتقد است که  

با توجه به حضور بدن دنیایی در قیامت، روشن می شود که معاد با جسم  بدن دنیوی و عنصری دلالت دارند و 

 شود. عنصری و مادی محقق می

رسد ظهور مورد نظر سبحانی، ظهوری ابتدایی و غیر مستدل بوده و اخذ  رو، به نظر میبا مداقه در استدلال پیش

که، در ابتدای این سازد. توضیح آنارضات جدَّی روبرو است که اعتبار آن را مخدوش میبه ظاهر این آیات، با مع

ها بر اعضای متناظر در بدن دنیوی است. اند که دلالت ظاهری آنپا به کار رفته  و  آیات شریفه، واژگانی چون دست

ست. با عنایت به وحدت سیاق و  له شهادت دادن این اعضا به نفع یا ضرر فرد اشاره شده اأدر ادامه آیات، به مس

نماید که شهادت نیز به معنای ظاهری یعنی شهادت دادن و سخن گفتن  التزام به ظهور در صدر آیه، ایجاب می
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با واقعیت ناسازگار است، چراکه اعضای بدن دنیوی  رسد  به نظر میها و پاها تفسیر گردد.  دست به  این تفسیر، 

چه تصور شود که این امر از طریق معجزه یا امور  چنان  .باشندفاقد قابلیت سخنگویی و تکلم میصورت معمول  

گردد، این تفسیر خود نقض غرض اخذ به ظاهر آیات خواهد بود و از مسیر دلالت لفظی خارج  غیرمعمول محقق می

 . خواهد شد

 ی و هم به صورت روحان   یکه معاد هم به صورت جسمان  کندینخست، عقل حکم م-  با در نظر گرفتن سه مقدمه 

و    یعنصر  یدلالت دارند و سوم، اعضا   امتی بدن در ق  یقرآن بر شهادت دادن اعضا  اتیدوم، آ  شود؛یمحقق م

که در   مقصود از دستان و پاهاییکه    احتمال داد  توانیم  -هستند  یتیقابل  نی فاقد چن  به صورت ظاهری  یویدن

  گر،یدارند. به عبارت د  یتفاوت ماهو  و با آنان  غیر از اعضای بدن دنیوی و عنصری هستندامت حضور دارند،  یق

دارد و قادر    یویدن  یفراتر از جسم ماد  ییهاتیو قابل  هایژگیاست که و  یرعنصریغ  یجسم حاضر در معاد، جسم

 ادن است.به شهادت د

-   هیو اول  یفراتر از برداشت ظاهر  یمحتمل و قابل بررس  ی ریتفس  فه،یشر  اتیآ   ن یو فهم ا  نییدر تباساس،  براین 

تواند هم بر جسم مثالی و هم بر جسم عنصری . بنابراین، آیه می باشدیقابل تصور م -مواجه است یکه با اشکالات

 .توان آن را دلیلی قطعی بر معاد عنصری تلقی نمودنمیقابل حمل باشد و با توجه به این ابهام، 

 بدن در آخرت ی های جسماندگرگونی هـ. 

. به عنوان نمونه،  گرددیم یمتعدد  یهایدستخوش دگرگون یکه بدن اخرو  دهدینشان م کریمقرآن اتیآ یبررس

  نیگزینو جا  یدر آتش، پوست  انیسوره نساء دلالت بر آن دارد که خداوند متعال پس از سوختن پوست دوزخ  56  هیآ

م را بچشند  آنانتا    سازدی آن  العَْذَابَ« :  همواره طعم عذاب  لِیَذوُقُوا  غَیْرَهَا  بدََّلْنَاهُمْ جُلُودًا  نَضِجتَْ جُلُودهُُمْ  »کُلَّمَا 

  ی احشاء درون   یآب جوشان، دچار فروپاش  دنی با نوش  انیکه جهنم  داردی م  انیص( ب) سوره محمد  47  هیآ  نیهمچن

 ح یذکر شده تصر  اتیکه به وضوح در آ  ،یماد  لاتی و تبد  راتییتغ  نیا  «أَمْعَاءهَُمْ  فَقَطَّعَ  حَمِیًما  مَاءً  سُقُوا  وَ»:  شوندیم

:  ق1428 ، ی؛ سبحان83، ص8: جق1421 ،ی)سبحان باشندیدر معاد م یو عنصر یحضور بدن جسمان دیاند، مؤشده

 (. 410ص

 تحلیل و ارزیابی 

د. بنابراین،  نت در قیامت دارادر ساختار مادی و عنصری موجودی  دلالت بر وقوع تغییرات  ،سبحانی ظاهر آیات  از نظر

این    .خواهد بودوی معتقد است که جسم حاضر در آن جهان نیز از جنس عناصر مادی و مشمول این تغییرات  
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دلالتی بر مادی یا غیر مادی  درحالی است که آیات یاد شده از وجود تغییراتی در عالم رستاخیز حکایت دارند و  

 بودن این تغییرات ندارند. 

استناد به ظهور بدوی آیات قرآن کریم و استدلال بر مطابقت ظاهر الفاظی همچون پوست و احشاء با اعضای مادی 

نماید، نظم و قوانین حاکم بر  سبحانی تصریح میگذشت،  که  ائن منفصل، فاقد اعتبار است. چنانبدن، با وجود قر

مقایسه میان    اوعالم در رستاخیز دستخوش تحول بنیادین گشته و قواعد دنیوی در آن مجال اجرا نخواهد داشت.  

در  ورزد. افزون بر این،  دنیا و رستاخیز را ناممکن دانسته و بر تمایز اساسی قواعد حاکم بر این دو عالم تاکید می

:  ق1421)سبحانی،  خصیصه جاودانگی و ابدیت رستاخیز، با ماهیت فناپذیر ماده دنیوی در تعارض است  نظر او نیز  

توان استنباط (. بنابراین، با توجه به این قرائن، می405-404،  402، ص  4ق: ج1413سبحانی،  ؛  82-81، ص8ج

نمود که مقصود از تغییرات بدنی در رستاخیز، دلالت بر تحولات مادی و عنصری نداشته و آیات مزبور، بر جسم  

اشد، با شده بنمایند. این تصور که ماده موجود در رستاخیز، همان ماده دنیوی با قوانین دگرگون دنیوی دلالت نمی

 .رسدهای فناپذیری و تغییرپذیری دنیا و ابدیت رستاخیز، ناسازگار به نظر می ویژگی

های جسمانی در رستاخیز، صرفاً تغییرات مادی و از دگرگونی مقصودگردد که ، این استنباط حاصل میاساس براین 

نماید. بنابراین، نیوی را تقویت میعنصری نبوده، و حداقل، احتمال وجود تفاوتی ماهوی میان جسم اخروی و جسم د

ها استناد به این تغییرات به عنوان دلیلی قاطع بر اثبات معاد عنصری، با تردید مواجه است، چراکه این دگرگونی 

هم امکان شمول بر اجسام عنصری را دارا بوده و هم احتمال وجود اجسامی با ماهیتی غیر از عناصر مادی را منتفی  

 . داندنمی

 درباره معاد جسمانی  ابهامات منکران معادو. 

از    یاند که بخش قابل توجهمطرح نموده   زیرستاخ   نیرا در خصوص ا  یمتعدد  ابهاماتمنکران معاد    کریمقرآندر  

مجدد   یایانسان است. استغراب از اح  یو عنصر  یبه کالبد ماد  اتیو بازگشت ح  یها، معطوف به معاد جسمانآن

که چنان  رود،یشبهات به شمار م  نیا  نیزتراز بار  یک یها،  استخوان  یدگیو پوس  کریشدن پ  یانسان پس از متلاش

: سیمَنْ یُحْییِ العِظامَ وَ هیَِ رَمِیم« )  ( و »قال7َ»إِذا مُزِّقْتُمْ کُلَّ مُمَزَّقٍ إِنَّکُمْ لَفیِ خَلقٍْ جَدید« )سبأ:    ر ینظ  یاتیدر آ

که موجبات   اء،ینظر انب  موردکه معاد    ن یصراحتاً دلالت دارند بر ا  اتیآ  نیاست. ا  ده یامر اشاره گرد  نی(، به ا78

 ی دگیمدفون در خاک و دچار پوس  یو عنصر  یده بود، همانا بازگشت جسم و بدن ماداعتراض منکران را فراهم آور
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تحقق   یویو دن  ی جسم ماد  ن یبوده و با هم  یجسمان  یادهیاستنباط نمود که معاد، پد  توانیاساس، منیاست. برا

 ( 84، ص8: ج ق1421 ،ی . )سبحانافتیخواهد 

 تحلیل و ارزیابی 

ارائه شده   اناتیکافران و ب  یمنکرشده از سو  یها آموزه   انیمعنادار م  یوستگیاستدلال مطروحه، فقدان پ  یابیدر ارز

که   یدر حال  ،نمودندیعمل م یاله نیقوان عیو تشر  ی نیتکو عی وقا نییدر مقام تب  اء،یمشهود است. انب اءیاز جانب انب

به مباحث نامربوط اختصاص    شانیهالالرا انکار کرده و استد  میاز مفاه  یاریبس  ح،ی کافران به علت عدم درک صح

که مردم به    یدر حال  پردازند،یم  یافعال  دیتوح  ح یبه تشر  اءیانب  ار،یاست. به عنوان نمونه، در بحث جبر و اخت  افتهی

 ( 58: ص 1399)قدردان قراملکی،  .روندیم یضیتفو ا ی انهینادرست جبرگرا ریبه سمت تفاس یسادگ

ا نأمس   ن یدر  تب  یاله  امبران یپ  ز، یله  به و  ن ییبه  معاد و  با ا  ی عنصر  ر یمعاد غ  ژه، یاصل  حال،    نیهمت گماشتند. 

ناتوان  نیدرک ا  یدشوار انکار و استبعاد معاد   دیمنکران و کافران در تصور آن گرد  یمفهوم، سبب  آنان را به  و 

 ی مدع  ،ی. منکران معاد، با تمرکز بر معاد عنصر ندمدعا هست  ن یسوره سجده گواه ا  ات یکه آسوق داد، چنان  یعنصر

و در واقع، به استحاله اعاده    ستیمجدد آن متصور ن  نشیو اضمحلال بدن، امکان آفر  یدگیبودند که پس از پوس

 ( 10: «، )سجدهوَقَالُوا أَإِذَا ضَلَلْنَا فیِ الْأرَْضِ أَإِنََّا لَفیِ خَلْقٍ جَدِیدٍ» : جستندیمعدوم استناد م

از معاد و    حیصح  یشود که درک  ادآوریتا به آنان    دیفرمای خود امر م  امبر ین انکار، خداوند متعال به پیدر پاسخ به ا

م ندارند و گمان  به بدن عنصر  قتیو حق  اتیکه تمام ح  کنندیمرگ  نابود  یانسان، منحصر  با  آن،    یاوست و 

، 10: ج1389)جوادی آملی،    ستکامل ا  یریدربرگ   یو به معنا ی«توف»که مرگ،  بازگشتش ناممکن است. حال آن

است   یزی همان چ  نیالموت دربرگرفته شده و ابه طور کامل توسط ملک   یانسان  قتیکه حق  بیترت  نیبد  ؛(433ص

 ستین  یو ماد  یعنصر  معاداساساً    ن،یبنابرا  .(11)سجده:    گرددیخدا در حرکت است و در معاد حاضر م  یکه به سو

 بدن، موجبات استبعاد آن را فراهم آورد.  یتا نابود

 سلبی دلایل

بر   که هست سلبی نیز دلایل دارایشوند، به معاد جسمانی منتج می ویکه به اعتقاد  ایجابی ادلهسبحانی در کنار 

آن انکار دیدگاه اساس  به رد و  معاد روحانی صرف و معاد جسمانی و ها  معاد جسمانی صرف،  های رقیب، یعنی 

 پردازد. روحانی با رهیافت جسم برزخی می
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 مردود انگاری معاد جسمانی صرف. الف
دو  شانی. اداندینم حیرا صح نوع نیمعاد به ا منحصر دانستن ،یو عنصر یبا وجود اعتقاد به معاد جسمان یسبحان

معاد جسمان م  ی احتمال در خصوص  اکندی صرف مطرح  اول  احتمال  با بدن جسمان  ن ی.  تنها  معاد  و    یاست که 

است که   جانیجمادات و اجسام ب  دمعادر حقیقت    تیوضع  نیو بدون حضور روح و نفس محقق شود. ا  یعنصر

  ی بدن  نیچن  ب،یترت  نیچون سنگ و آب ندارد. بد  ییایبا اش  یتفاوت  چیبدن بدون روح ه  راید، زنندار  یادراک  چیه

و بدون   جزاء استپاداش و  معاد، مسأله    ییاکه هدف از برپ  یدر حال ؛  رنج ببرد  ایلذت    فرهایها و کاز پاداش   تواندینم

 . انجامدیم یگهوده یمعاد به بآن 

کننده رنج و لذت باشد. حاضر باشد تا ادراک  زیروح ن  ،یو ماد  یاست که به همراه بدن عنصر  نیاحتمال دوم ا

به معاد    دی روح، با  یهمراه  لیکه به دل  است  باور  ن یصرف ندانسته و بر ا  یاحتمال دوم را معاد جسمان  یسبحان

  ی فرهایها و کنعمت  ریمکقرآندر    نیهمچن(  84و    77، ص8: جق1421)سبحانی،  معتقد بود.    یو روحان  یجسمان

و    411: صق1428)ر.ک: سبحانی    .ستیصرف سازگار ن  یموارد با معاد جسمان  نیشده که ا  انیدر معاد ب  یمعنو

413 ) 

 تحلیل و ارزیابی

با د  ییسودر هم  سنده،ینو توافق  چون و هم  دهیمخالفت ورز  «صرف  یمعاد جسمان»با مفهوم    ،یسبحان  دگاهیو 

  دهیکش  ریبه تصو  کریمقرآنکه در    یو روحان  یمعنو   یهاها و عقوبتبا نعمت  ری صرف را مغا  یمعاد عنصر  شان،یا

 . دی نمایم یاند، تلقشده

وجود این  شابا  جسمان  انی،  به  معتقدان  که  است  ناف  تیذکر  معاد،  رستاخ  یمحض  عرصه  در  نفس  و   زیحضور 

است   فیلط  جسمی  ،یباورند که نفس انسان  ن یر ابلکه ب  ،باشند ینم  یمعنو  یفرهایها و کآن از پاداش   یمندبهره 

بود. معاد حاضر خواهد  در  تفتازانی  )  که  مقداد  37، ص3: ج1409ر.ک:  فاضل  اساس،  نیبرا  (388: صق1405؛ 

  ئت یدر ه  ی و نفس جسمان  فیدر قالب جسم کث  یبدن جسمان   امت،یآن است که در روز ق  یمنظور از معاد جسمان 

معاد    ،و عنصری بودن  تی. نظر به اشتراک هر دو )بدن و نفس( در وجه جسمانابندییظهور و بروز م  ف،یجسم لط

معاد،    نیا  ف،یو به اعتبار حضور نفس در قالب جسم لط  شودیقلمداد م  «محض  و عنصری  یجسمان»به عنوان  

- 55، ص2م: ج 1986)ر.ک: فخررازی    .گرددیم   یمعرف  یو روحان  یمعنو  یها ها و پاداش ظرف و حامل ادراک عذاب 

57 ) 
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فاقد    یزی رستاخ  ایمعاد جمادات و    ی، به معنادر نظر قائلان به آن  صرف  یجسمان  زیبه مراتب فوق، رستاخ  تیبا عنا

.  گرددیم  ی نفس، فاقد اعتبار تلق  تیبه استناد بطلان انگاره جسمان  ،البته این دیدگاه.  ستین  یروح و شعور انسان

نفس لازم    یبرا   تیجسمان رش یکه در صورت پذ  یزیآملوازم باطل و مغالطه  زیمتقن دال بر تجرد نفس، و ن  لیدلا 

. باشد یاز صحت برخوردار نم  جسمانیت نفس و به تبع معاد جسمانی صرفمدعا هستند که    نیا  دیمؤ  یهمگ   ند،یآیم

برای مطالعه بیشتر.  )  ارائه نموده است  لیبه تفص  گرید  یادله را در موضع  نی مربوط به ا  یل یاستدلالات تفص  رنده،نگا

 . (148-131ب، 1400و  26-7، ص 1400قدردان قراملکی ر.ک: 

 مردود انگاری معاد روحانی صرف. ب
  دگاه، ید نی ا طبقاست.  یحضور نفس مجرد در عالم بعد از مرگ بدون وجود هرگونه جسم یبه معنا یمعاد روحان 

 ی تنها وجود  آنان  و  ستیوجه به بدن وابسته ن  چیبرخوردار است و به ه  یوالا مقام از تجرد عقل  یهانفس انسان 

است    ینفس انسان  برای  معاد  نیبنابرا  ،مجرد خواهد بود  تبه صور  زیگونه موجودات ن  نیدارند. پاداش ا  یرمادیغ

 . ابدییتحقق م یرو معاد تنها به صورت روحان نیو ازا دیآیمجرد محض به شمار م  زیکه خود ن

معتقد  ی. وکندیرد م داند،یحوزه م ن یرا که معاد را منحصر به ا یاهینظر ،یبا وجود اعتقاد به معاد روحان یسبحان

ا بر اساس  برا   یمعاد روحان   ه،ینظر  نیاست که  به درجه تجرد عقل  یافراد  یفقط  دارد  اند،دهیرس  یکه  و   وجود 

که معاد   کند یان میب  ،ی و عقل یروح یهالذت  کیبا تفک  شانیاما ا  های عقلی هستند؛ های روحانی نیز نعمتنعمت

را   کیفرهای روحانیها و  نعمت  تجربه  ،ی و چه دوزخ  یها، چه بهشتانسان   یدارد و تمام  ریفراگ  یاجنبه  یروحان 

  ی و معنو  یروحان   یایبه دن  ،یرمادیغ  یها و دردهاکه لذت  دهندینشان م  میکرقرآن  اتیخواهند داشت. به باور او، آ

افرادی که به تجرد وجه محدود به    چیبه ه  یوحانمعاد ر  ب،ی ترت  نی. بدیو نه فقط به درک عقل  شوندی مربوط م

 ( 288-286، ص4: جق1413)سبحانی،   .ستین اند،عقلی رسیده

 تحلیل و ارزیابی

باور است که   نای بر ،صرف یمعاد روحان ةینسبت به نظر یانتقاد ی، با اتخاذ موضعیسبحان دگاهدیهمانند  نگارنده

در تعارض آشکار قرار دارد. استدلال   ز یاست، بلکه با حکم عقل ن  ینیمتون د  حیبا نص صر   ر ینه تنها مغا  ه ینظر  نیا

بدن   ریبه واسطه تعلق و تدب  ینفس انسان  تی و نفسان  تیاصل استوار است که هو  ن یبر ا  هی ن نظریدر رد ا   نیادیبن

  یبه عنوان نفس انسان ییقابل شناسا گر یاز بدن و فاقد هرگونه ارتباط با آن، د عاریو اساساً، نفس  رد یگیشکل م

پردازد و بر این نکته تأکید دارد  این تحلیل به بررسی رویکرد حدوث جسمانی و بقای روحانی نفس مینخواهد بود.  
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دهد. فردی که به مراتب تجرد مثالی و عقل نائل  که نفس در مسیر تکامل خود کمالات پیشین را از دست نمی

اش را همراه خود دارد. این فرآیند حفظ کمالات، کرده و کمالات قبلی شود، کماکان وابستگی به جسم را حفظمی

 . (142: ص1375 ،ر.ک: صدرالمتألهین)  کنداش تضمین مییکپارچگی نفس را در طول سفر تکاملی

مفهوم معاد دارای مراتب و سطوح مختلفی است که با درجه کمال و  استدلال نمود که    توانیم  ق،یبا ملاحظه دق

این مرتبه   که  معاد مثالی. نخست،  توان دو مرتبه اساسی برای معاد شناسایی کردنفسانی افراد ارتباط دارد. میتجرد  

ها. در این مرحله، هم نفس و هم  هاست، بدون توجه به رشد عقلی و روحانی آنعام و شامل حضور همه انسان

افرادی    این مرتبه خاص و ویژه است و تنهاکه    معاد عقلیدوم،    .شوندبدن در قالبی مثالی و غیرمادی حاضر می

عقلی رسیده به کمال تجرد  بهرهکه  آن  از  میاند،  مراتب مند  به  مثالی،  معاد  در  کنار حضور  در  افراد  این  شوند. 

این .  شان استها در زندگی دنیویکنند که متناسب با کمالات عقلی و روحانی آنتری از بهشت راه پیدا میعالی

 .دهنده نظام پاداش و کیفر خداوند بر اساس تلاش و سعی افراد در مسیر کمال استنشان دو مرتبه 

  ن،یمراتب وجود در نظام تکو  یا بر ساختار احاطه  هیاستدلال بر امکان حضور فرد واحد در دو عالم متفاوت، با تک

  شوند، ینم  ریتصو  گریکدیو مجزا از    ینمودار  یبه مثابه سلسله مراتب  ینگرش، درجات هست  نیاست. در ا  نییقابل تب

نه تنها بر مرتبه خود قائم    تر،یدر مرتبه عال  یمعنا که وجود   نیها برقرار است. به اآن  انیم  یااحاطه  یابلکه رابطه

 ست، ین یاز عالم ادن  بتیمستلزم غ ،یاحاطه و اشراف دارد. لذا، حضور در عالم اعل زین ترن ییاست، بلکه بر مراتب پا

تعارض   ن،ی. بنابرادیآی فراهم م  زین  ترنییدر عالم پا  یاحاطه، امکان حضورِ با اشراف و آگاه  نیبلکه به واسطه هم

 تر ن ییحضور در عالم بالاتر، نه تنها مانع از حضور در عالم پا را یز گردد،یحضور در دو عالم برطرف م انیم یظاهر

  ن یا  ه یاستدلال، بر پا  نی. اسازدیم  ریپذامکان   زیتر را نتر و آگاهانهحضورِ جامع  یبلکه به واسطه احاطه، نوع   ست،ین

نظا  اصل است که  مراتب وجود  ن،یتکو  ماستوار  اشراف  و  احاطه  اصل  مراتب، صرفاً   یبر  بوده و سلسله  استوار 

 ( 191: ص1386 یآملیجواد) از درجات گوناگون کمال و وجود هستند، نه عوالم جدا و مستقل. ینمودار

 روحانی با رهیافت جسم مثالی-جسمانیمردود انگاری معاد . ج
  رهیافت .  است  تحقق  قابل  عنصری  و  طبیعی  جسم  ةواسط  به  روحانی  و جسمانی معاد  که  است  باور  این  بر  سبحانی

 مثالی   و  برزخی  جسم  معاد،  در  جسم  آن  در  که  شده  مطرح  متعالیه  حکمت  توسط روحانی  و جسمانی  معاد  از  دیگری

؛ صدرالمتألهین،  230-229: ص1380)سهروردی،  .  ندارد  حضور  معاد  در  ایماده  و  عنصر  هیچ  و  آیدمی  شمار  به

   (198-197، ص9: جم 1981
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. نفس هستند  تشکیکیارتباط  دارای  که    دارند  قرارموجودات در سه عالم مُلک، ملکوت و جبروت  که،  توضیح آن

ماده جدا می  جوهری  حرکتی  در   انسان از  به ملکوت،  با گذر  آغاز شده و  مُلک  به  از عالم  با ورود  شود و سپس 

رسد. در معاد، نفس مجرد با جسم برزخی )فاقد ماده و دارای صورت( همراه شده و معاد  جبروت، به تجرد کامل می 

- 96، ص8: جق1421؛ سبحانی،  198-197، ص 9: جم1981)صدرالمتألهین،    .یابدجسمانی و روحانی تحقق می

99 ) 

 بدن   وجود  چیست؟   آخرت  در  مثالی  بدن  حضور  حکمت و فلسفه  که  دکنمی  مطرح  متأله  حکمای  از  پرسشی  سبحانی

  بدن  نیازمند  مرگ   از   پس  جبروت  عالم  به   نفس  صعود   و  تکامل  که  باشد  ضروری  جهت  آن   از  است  ممکن  مثالی

 پاداش   به  دستیابی  برای  نفس  آخرت،  در  علاوه،به.  ادامه دهدتواند به تکامل خود  روح نمیبدون آن    و  است  مثالی

 .ها وجود ندارد ها و عذاببدون آن امکان تجربه این پاداش  و است نیازمندمثالی  بدن به جسمانی عقاب و

در آخرت،  است وها و کیفرهای جسمانی قوه خیال نفس مجرد لذت با توجه به مبانی حکمت متعالیه، منشأ ادراک

زیرا در  ،ها و کیفرها نیستنفس، ادراکات خیالی هم وجود دارند و نیازی به بدن مثالی برای تجربه نعمت حضوربا 

ظهور   به بیروننه از طریق حواس جسمانی  و    شده  کسب  دنیا  در  که  نفسانی  ملکات  وآخرت، ادراکات از درون نفس  

 جسمانی   کیفرهای  و  هانعمت  از  رنج  یا  لذت  برای  در قیامت  مثالی  بدن  وجود  سبحانی معتقد استبنابراین،    .یابندمی

 ( 100، ص8: جق 1421. )سبحانی، نیست ضروری

 اولا  جا کهاما از آن   ،جسم مثالی در آخرت، تکامل نفس و رسیدن به تجرد عقلی است  حضور  حکمتاساس،  براین 

از جسم   ،شوندبه آن نائل می   الهی  اولیاء  و  گروهی هم مانند انبیاثانیا  رسند و  ها به تجرد عقلی نمیبسیاری از انسان

 جسمانی   معاد  مفهوم  برخلافچنین  حضور جسم مثالی در قیامت بدون توجیه مانده و همشوند،  نیاز میمثالی بی

 ( 101-100، ص8: جق1421)سبحانی،  .است کرده تبیین گانهم برای کریمقرآن که است

گانه هستی )جبروت، ملکوت و مُلک( به صورت تشکیکی بر عوالم سهکه    گونههمانمعتقد است    همچنینسبحانی  

ملکوت و مُلک، و عالم ملکوت بر مُلک احاطه دارد و هر یکدیگر احاطه دارند؛ به این ترتیب که عالم جبروت بر  

 است   تصور  قابل  عقلی  و  مثالی  عنصری،  و  مادی  رستاخیز  نوع  سه  نیز   معاد  در،  سه عالم در عین حال وجود دارند

 بر  سبحانی  بیان،   این   با .  که فردی که دارای معاد عقلی است، در عین حال دارای معاد مثالی و عنصری نیز باشد

)سبحانی،    .پذیردنمی  را  مثال  عالم  به  معاد  انحصار  وجههیچ  به  و  ورزدمی  تأکید  معاد  در  عنصر  و  ماده  حضور  و  وجود

 ( 102-101، ص8: جق1421
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 تحلیل و ارزیابی

از دقت    ،یبا بدن برزخ   یله معاد جسمانأدر مواجهه با مس  یاتخاذ شده از جانب سبحان  یِسلب   کردیرو  رسدیبه نظر م

 لیتحل  یبه جا   امت،یدر ق  یبه وجود بدن برزخ  « اعتقاد»بر نقد    شان یتمرکز ا  تر،قیدق  ان یبرخوردار نباشد. به ب  یکاف

 محل تأمل باشد. تواندیم ،یبدن نی چن «وجود» یِحکمت و فلسفه ذات

  ی ها به چالش  ییصرفاً در مقام پاسخگو  ،یبا جسم مثال  یمعاد جسمان  دگاهیاذعان داشت که د  د یله باأمس  نیا  نییدر تب

ا  یِروحان   ای  یمعاد عنصر  یها نییاز تب  یناش   ق ی بر مطالعه دق  یمبتن  دگاهید  نیمحض مطرح نشده است. بلکه، 

و    یجسمان  یکه انسان، حدوث  دهندینشان م  هایبررس  ن یانسان است. ا  یدوجو  تیاز ماه  قیو درک عم  یهست

. ابدیتداوم    زینحو ن  نیبه هم  د یاست، منطقاً با  یانسان  اتیجا که معاد در واقع امتداد حدارد و از آن   یروحان   یبقائ

  ت یکشف واقع وجببلکه به م ،یمسائل و رفع اشکالات ظاهر یمنطق نشیچ یمتأله، نه بر مبنا  لسوفیف ن،یبنابرا

اشکالاتِ   ی پاسخ برا  افتن ی  یاستدلال بر مبنا  ،بیترت  ن ی. بدگرددیباورمند م  یبه معاد مثال  ،یهست  قتِیو شهود حق

درک   هیبر پا  دگاهید  نیگردد، بلکه ا  یتلق   یبا جسم مثال  یمعاد جسمان  رش یپذ  لی دل  ییبه تنها  تواندیشده، نممطرح

 و امتداد آن در عالم پس از مرگ بنا شده است. انسان یوجود تیاز ماه یو شهود ترقیعم

اند، از استحکام مطرح کرده   یدر رد حکمت حضور بدن مثال  شانیکه ا  یدو استدلال   رسدیوجود، به نظر م  نیبا ا

در عالم برزخ،   یفرض است که حکمت وجود بدن مثال  نیبر ا  یمبتن  شانی. استدلال نخست استندیبرخوردار ن  یکاف

ادعا که لزوماً همگان به مرتبه تجرد   نیاستدلال را با ا  نیاست و ا  یبه تجرد عقل  دنینفس تا رستکامل و صعود  

ندارند، مورد    یبه بدن مثال  یازین  گرید  رسندیم  یکه به تجرد عقل  یکسان  گر،ی د  یو از سو  گردندینائل نم  یعقل

 . دهندیقرار م دیترد

  ن یبه ا  دنیرسندارد، بلکه    یضرورت  ی به تجرد عقل  یهمگان  ل یگفت که اولًا، ن  توانی استدلال م  ن یدر پاسخ به ا

انسان در ح افعال و کردار  و نمود    یتجل  یاست که در عالم برزخ در قالب بدن برزخ  یوی دن  اتیمقام، منوط به 

و او در عالم برزخ،   استیاعمال فرد در دن  می مستق  جه ینت  ،یبه تجرد عقل  یابیعدم دست   گر، یبه عبارت د  .ابدییم

  نیشیکمالات پ  ابند،یی دست م  یکه به درجه تجرد عقل  یکسان  اً،یخواهد بود. ثان  شیاعمال خو  یتمام  ینیشاهد ع

بحث   انیدر پا  یبلکه همچنان بر آن کمالات احاطه و اشراف دارند. سبحان  دهند،یخود را ترک نکرده و از دست نم

را   یبه تجرد عقل  دنیپس از رس  نیشیامکان حفظ کمالات پ، اما در این استدلال  اشاره فرموده ه  خود به این نکت
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در عالم برزخ، با توجه به نکات    یدر رد حکمت حضور بدن مثال  شانیاستدلالات ا  ب،یترت  نیاند. به اگرفته   دهیناد

 مواجه است.  ییهاذکر شده، با چالش

 ی فرهایها و کانواع نعمت  افتیرا محدود به در  امت یدر عرصه ق  یحکمت حضور بدن مثالدر استدلال دوم ایشان  

ی به  کافی بوده و نیاز  ،ییو ادراک آن به تنها  امتیکه حضور نفس در ق  کندیو استدلال م  معرفی کرده  یجسمان

 .  حضور بدن مثالی نیست

 فر یخاطر نشان ساخت که بر اساس اصل تجسم اعمال، پاداش و ک  دیکه مطرح شده است، با  یدر پاسخ به استدلال

از اعمال فرد هستند،    یکه بازتاب  ،یصور مثال  نی. اابدییو نمود م  افتهی  یتجل  ی از افعال در قالب بدن مثال  یبرخ

 یصور باطن  ن یا  ابیدر غ  گر، ی. به عبارت دگردندیتجربه م  ینیتوسط نفس درک شده و به عنوان ثواب و عقاب تکو

ادراک،   یو نفس، به عنوان جوهر اصل  افتهیتحقق ن  ین یتکو  فریاند، پاداش و کظهور کرده  یبدن مثال   ئتیکه در ه

در ادراک بر عهده نفس است، وجود و   یکه نقش اساس  یدر حال  ن،یبنابرا ادراک خواهد بود.    ی برا  یفاقد موضوع

به شمار  نفک یو لا   یضرور یها، امرآن یامدهایاعمال و ادراک پ یتجل یبرا ی به عنوان محمل یالحضور بدن مث

اند، قادر به تجربه ثواب و عقاب  افتهی یتجل ی که در بدن مثال ینفس بدون وجود صور مثال ب،یترت نی. به ارودیم

 نخواهد بود. ینیتکو
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 نتیجه گیری
قرار گرفته    یابیو ارز  لیمورد تحل  یانتقاد  یکردیبا رواز منظر سبحانی  معاد    یانگاریجسمان  دلایلپژوهش،    ن یدر ا

  یجسم عنصر  کردیبر رو  دیبا تاک  یو جسمان  یتحقق معاد، قائل به معاد روحان  یدر خصوص چگونگ  ویاست.  

بر    شانیا  ی جاب یا  ادله.  فشاردیم  یبودن معاد پا  یبر عنصر  ،یو سلب   یجابیا  دلایلبا استناد به    ی. سبحانباشدیم

استوار است. در مقابل،    ی با مفهوم معاد عنصر  م،یکرقرآن  اتیآ  ژه یبه و  ،یمفاد ادله نقل  یو هماهنگ  ییهمسو  یمبنا

. پردازدمی  یسلب  ارائه دلایلبه    ،یجسم مثال  رهیافت با    یمعاد جسمان  دگاه ید  ژهیبه و   ب،ی رق  یهاهیبا نقد و رد نظر  او

  باورمند گشته   یمعاد عنصر  هیبه نظر  یسبحان  ،یو سلب  یجابیا  دلایل  نیبا در نظر گرفتن مجموع ا  ب،یترت  نیبد

 . ستا

  ، مورد استناد سبحانی  ایجابی و سلبی  دلایلکه    گرددیمشخص م   ،انگاری معادجسمانی  دلایلو مداقَّه در    یبا بررس

 اتیکه آ  شودیحاصل م  جهینت  نیا  ،مورد استناد  یقرآن  اتی. با تعمق در آستندیلازم برخوردار ن  تیو تمام  تیاز جامع

 دلایل .  ندی نمایارائه نم  نهیزم  نیدر ا  زین  یظهور روشن  یندارند، بلکه حت   یقاطع بر معاد عنصر  ینه تنها دلالت  ورمذک

  ی از معاد، به واسطه استناد به مبان  یروحان  ای  یصرفاً جسمان  ریدر مواجهه با تفاس  سبحانی  یمطرح شده از سو  یسلب

معاد    دگاهیحال، در مواجهه با د  نیبرخوردار است. با ا  ی، از استحکام قابل توجهو نصوص دینی  معتبر  یو قواعد عقل

ره  یجسمان اتخاذ  مثال  افتیبا  اابهاما  ،یجسم  و  جانب    راداتیت  از  اساساً    تیقابل  ویمطرح شده  و  داشته  رفع 

 .ستینوع از معاد وارد ن نیاشکالات مطروحه بر ا
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