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The issue of iḥbāṭ (nullification of deeds) is a foundational topic in the 
field of Islamic theology (kalām) that elucidates the relationship 
between faith (īmān), righteous deeds (‘amal ṣāliḥ), and eschatological 
felicity. It stands in contrast to the eternal damnation resulting from 
disbelief (kufr) and sin (ma‘ṣiyat). The central point of disagreement 
in this domain concerns the nature and modality of how iḥbāṭ is 
actualized. The objective of this research is to analyze and examine 
three theological perspectives on the issue of iḥbāṭ in relation to the 
reckoning of deeds, divine wisdom (ḥikmah), and divine justice 
(‘adl)—a subject that has perpetually been a site of debate and 
discourse among theologians (mutakallimūn). Accordingly, this 
article emphasizes the Imāmī perspective and compares it with the 
views of the Ahl al-Sunnah, particularly the Mu‘tazilah. The research 
methodology is descriptive-analytical, grounded in documentary 
sources and library-based data. The findings indicate that, according 
to the Imāmī view, the denial of iḥbāṭ and its metaphorical 
interpretation (tafsīr majāzī) possess greater soundness (itqān), based 
on arguments from the Qur’an and narrative traditions (riwāyāt). 
Conversely, the Mu‘tazilah affirm the literal meaning of iḥbāṭ and are 
divided into two factions: one that upholds the total nullification (iḥbāṭ 
kullī) of deeds, and another that proposes the theory of partial 
nullification (iḥbāṭ juz’ī) and a counterbalancing (muwāzanah) 
between good deeds (ḥasanāt) and evil deeds (sayyi’āt). Through a 
documented analysis of these three viewpoints, the final conclusion 
affirms the Imāmī position, which involves the negation of the total 
nullification of deeds and an emphasis on divine justice and wisdom 
in matters of reward and punishment. 
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Introduction 
A fundamental issue in Islamic theology (ʿilm al-kalām) and ethics is the 
intricate interplay between righteous and sinful acts in determining an 
individual's ultimate eschatological fate. This inquiry delves into the 
mechanisms through which human deeds interact, a subject extensively 
debated by classical Islamic scholars. Central to this discourse are the twin 
concepts of iḥbāṭ (nullification) and takfīr (expiatory compensation). Iḥbāṭ 
denotes the annulment or invalidation of the reward for previously 
accumulated good deeds due to subsequent major sins or disbelief. 
Conversely, takfīr refers to the effacement or compensation for sins through 
righteous acts, effectively shielding the believer from their negative 
consequences. This study provides a comprehensive analysis of these 
doctrines, examining the divergent viewpoints within major Islamic 
theological schools, particularly Imāmī Shīʿa and Sunni orthodoxy, while also 
acknowledging the philosophical and mystical dimensions that enrich this 
complex debate. 

Methodology 
This research employs a descriptive-analytical and comparative methodology, 
grounded in the examination of primary and authoritative secondary sources 
within the Islamic theological tradition. The investigation focuses on the 
doctrinal positions concerning iḥbāṭ and takfīr as a central challenge in Islamic 
theology, exploring its intrinsic connections with divine wisdom (ḥikma 
ilāhiyya), eschatology (maʿād), the final reckoning of deeds (ḥisāb), and 
divine justice (ʿadl). The core of the study revolves around the points of 
contention and consensus among Imāmī and Sunni theologians regarding the 
actual occurrence of iḥbāṭ and its perceived compatibility or incompatibility 
with God's justice and wisdom. 

Findings 
The analysis reveals a spectrum of theological opinions: 

• The Imāmī Shīʿa Perspective: This school posits that faith and 
righteous deeds merit divine reward only if sustained until the end of 
one's life. A subsequent act of disbelief (kufr) or major sin (kabīra) 
retroactively demonstrates a lack of genuine, enduring faith, thus 
nullifying the reward for prior good works. In this view, iḥbāṭ is 
understood in a metaphorical, rather than a literal, sense (as cited from 
al-Sharīf al-Murtaḍā, al-Ṭabrisī, and al-Baḥrānī). 

• Sunni Theological Perspectives: Four primary viewpoints were 
identified within Sunni schools: 
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1. Nullification of Reward: Major sins or disbelief can entirely 
invalidate the accrued reward of previous good deeds (al-Ghazālī; al-
Taftāzānī). 

2. Negation of Minor Good Deeds: Major sins specifically nullify 
minor good deeds (ḥasanāt qalīla) but not necessarily all forms of 
worship (al-Ījī; al-Ḥillī; al-Qāḍī ʿAbd al-Jabbār). 

3. Total Nullification of All Righteous Acts: A later major sin 
irrevocably invalidates all preceding righteous acts, regardless of 
their magnitude—a view primarily associated with the Khārijīs, 
particularly the Ibāḍīs (al-Juwaynī). 

4. The Theory of Weighing (Muwāzana): Championed by Abū 
Hāshim al-Jubbāʾī, this theory holds that an individual's good and 
evil deeds are weighed against each other. The outcome (reward or 
punishment) is determined by which category prevails; if equal, they 
nullify each other. This calculation encompasses one's entire lifetime 
of deeds (al-Ījī; al-Jurjānī; al-Baḥrānī). 

Conclusion 
The study concludes with several key insights: 

1. Definition of Iḥbāṭ: Iḥbāṭ is accurately defined as the eradication of 
the deserved reward for good deeds, not the physical annihilation of 
the deeds themselves. 

2. Critique of the Muʿtazilite Position: A strict interpretation of iḥbāṭ, 
as held by some Muʿtazilites, leads to a simplistic model of deeds 
cyclically nullifying one another, which is an inadequate reflection of 
the complex reality of divine judgment as presented in scripture. 

3. Viability of the Weighing Theory: The theory of muwāzana 
emerges as a more nuanced and logically coherent framework for 
understanding the interaction of deeds. 

4. Scriptural Fidelity: Qurʾānic and ḥadīth evidence confirms that a 
believer with a mixture of good and evil deeds is fundamentally 
distinct from one with no good deeds whatsoever. Divine justice may 
entail punishment for sins preceding the eventual bestowal of reward 
for good deeds—a position directly opposing the absolute 
nullification theory. 

Ultimately, the precise mechanics of how deeds are reconciled remain 
within the purview of divine wisdom (ḥikma), leaving humankind in a state 
between hope and fear, which itself is a cornerstone of ethical and spiritual 
motivation in Islam. 



100   Theology Journal, Vol. 12, No. 1, Issue 22, Spring & Summer 2025 

 

Author Contributions: Davood Khoshbavar (Corresponding Author): 
70%. Hossein Ziaei (Second Author): 30%. 

Data Availability Statement: Not Applicable. 

Acknowledgements: The authors express their gratitude to the honorable 
officials and reviewers of the journal. 

Ethical Considerations: The authors avoided data fabrication, 
falsification, plagiarism, and misconduct. 

Funding: This work received no support from any institution or 
organization. 

Conflict of Interest: The authors declare no conflict of interest. 

Declaration of Generative AI and AI-assisted technologies in the writing 
process: No artificial intelligence was used. 



  

 

 سنت نقادانه از منظر امامیه و اهل قلمرو احباط با نگاهی  

   2یی ا ی ض   ن ی حس   ، و   1باور داود خوش 
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 1404/ 03/ 19تاریخ بازنگري:  
 1404/ 04/ 18تاریخ پذیرش:  

 1404/ 06/ 01تاریخ انتشار:  
 
 

دواژه   ها:  کلی
 احباط،  

 فریقین،  
 متکلمان امامیه،  

 سنت،  اهل 
 معتزله 

مسئلۀ احباط از مباحث بنیادین در حوزۀ کلام اسلامی است که به تبیین رابطۀ  
  در نسبت با شقاوت ابديِ   و   پردازد می   اخُروي میان ایمان و عمل صالح و سعادت  

، کیفیت  در این حوزه   نظرها محور اصلی اختلاف   قرار دارد.   ناشی از کفر و معصیت 
پژوهش، تحلیل و بررسی سه دیدگاه  هدف این  .  و چگونگی تحقق احباط است 

کلامی در مسئلۀ احباط، در راستاي حسابرسی اعمال، حکمت و عدل الهی است  
تأکید  ، وگوي کلامیون بوده است؛ لذا در این مقاله که همواره، محل نزاع و گفت 

اهل  آراي  با  آن  مقایسۀ  و  امامیه  دیدگاه  به بر  معتزله سنت،  روش    ، ویژه  است. 
.  اي است هاي کتابخانه تحقیق، توصیفی تحلیلی و مبتنی بر منابع اسنادي و داده 

احباط و تفسیر مجازي    ، انکار طبق نظر امامیه این است که  هاي پژوهش  یافته 
هاي قرآنی و روایی از اتقان بیشتري برخوردار است. در  بر مبناي استدلال   ، آن 

شوند:  ه تقسیم می معناي حقیقی احباط بوده و به دو دست مقابل، معتزله قائل به 
گروهی که قائل به احباط کلی اعمال و گروهی دیگر نظریۀ احباط جزئی و موازنه  

کنند. با تحلیل و بررسی مستند این سه دیدگاه،  میان حسنات و سیئات را مطرح می 
گیري نهایی مؤید نظر امامیه مبنی بر نفی احباط کلی اعمال و تأکید بر  نتیجه 

 عدالت و حکمت الهی در پاداش و عقاب است. 

  )، 1( 12پژوهشنامۀ کلام،  سنت.  نقادانه از منظر امامیه و اهل   ی ). قلمرو احباط با نگاه 1404باور، داود؛ ضیایی، حسین ( خوش :  استناد 
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 مقدمه 

یکی از مسائل بنیادي در حوزۀ اخلاق و کلام اسلامی، بررسی تأثیر متقابل اعمال نیک و بد در تعیین سرنوشت  
توانند آثار اعمال بد را از بین ببرند یا خیر، از دیرباز  هایی چون اینکه آیا اعمال نیک می انسان است. پرسش   اخُروي 

براي تبیین این مسئله    » و «تکفیر   » مورد توجه متفکران دینی قرار گرفته است. در متون اسلامی، مفاهیم «احباط 
شدن آثار گناهان  پوشانده معناي  به زوال آثار اعمال نیک بر اثر گناهان، و تکفیر  معناي  به اند: احباط  به کار رفته 

 توسط اعمال نیک. 
ویژه امامیه  هاي مختلف متکلمان اسلامی، به این مسئله نیازمند بررسی دقیق متون دینی و تحلیل دیدگاه 

اي  افزاید و ضرورت نگاه بینارشته سنت است. همچنین، ابعاد فلسفی و عرفانی این بحث، بر پیچیدگی آن می و اهل 
 ). 58 ص.   ، 1365مصباح یزدي،  ( سازد  را دوچندان می 

 در این راستا، سه رویکرد اصلی قابل شناسایی است: 
بر این باورند که ایمان و عمل صالح تنها در صورتی موجب پاداش  امامیه  :  ) منکران احباط ( دیدگاه امامیه 

شود که تا پایان عمر استمرار یابد. اگر پس از آن کفر یا گناه کبیره رخ دهد، فرد از ابتدا مستحق پاداش  الهی می 
نه حقیقی   دارد و  احباط معناي مجازي  این دیدگاه،  در  ؛  264 ص.   ، 2 ج.   ق، 1405سید مرتضی،  ( نبوده است. 

 ). 164 ص.   ق، 1406؛ بحرانی،  721و    552 صص.   ، 1 ج.   ، 1372طبرسی،  
تواند عمل نیک را نابود کند. در این  : معتزله معتقدند عمل بد می ) قائلان به احباط حقیقی ( دیدگاه معتزله  

 شود: رود، نه شرایط آن. این دیدگاه به دو شاخه تقسیم می نظریه، پاداش از بین می 
 ). 61- 58 صص.   ، 4 ج.   ق، 1420حزم،  ابن ( احباط کلی: نابودي کامل ثواب اعمال نیک توسط گناه   •
قاضی عبدالجبار،  ( : سنجش اعمال نیک و بد براي تعیین پاداش یا عقاب  ) موازنه ( احباط جزئی   •

 ). 144و    141 صص.   ، 5 ج.   ق، 1409؛ تفتازانی،  629- 628 صص.   ق، 1408
اي، بر پایۀ منابع معتبر اسلامی، در پی تبیین و بررسی  تحلیلی و مقایسه - توصیفی این پژوهش با رویکرد 

هاي مطرح پیرامون احباط و ارائۀ تحلیلی جامع از آن است. چنانچه یکی از مسائل مهم اعتقادي که در  دیدگاه 
هاي مختلف محل نزاع و  بحث حکمت الهی و همچنین معاد، حسابرسی اعمال و عدل الهی همواره از زمان 

وگوي متکلمین بوده، مسئلۀ احباط و تکفیر است؛ لذا در اصل پذیرش این مسئله اختلاف شدیدي بین  گفت 
اند که  برخی از متکلمان بر این عقیده در این باره،  احباط و تکفیر اساساً تحقق خواهد یافت؟  : آیا  متکلمان است 

ر مورد تکفیر اگر قرار باشد عمل نیکی، کلیۀ گناهان  تحقق احباط با عدل و حکمت خداوند ناسازگار است و نیز د 
هدف و مقصد اصلی این پژوهش بررسی    . در این راستا، پیشین را از بین ببرد با حکمت جعل احکام منافات دارد 

سنت است که در آن ضمن بیان نقاط قوت و ضعف هر کدام از  و تبیین قلمرو احباط از منظر امامیه و اهل 
 شود. ها، به مواضع خلاف و وفاق ظاهري آن پرداخته می دیدگاه 

 پیشینۀ مسئلۀ احباط اعمال 

یکی از نکات مغفول در بسیاري از آثار مرتبط با مسئلۀ احباط، بررسی صریح این پرسش است که آیا قاعدۀ احباط  
وجو در منابع کلامی معتبر و اصیل،  طور مشخص در آیات و روایات بیان شده است یا خیر. نگارنده با جست به 
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الذخیرة  نیافت. اگرچه در آثار مهمی همچون    ، صورت اختصاصی به این پرسش پرداخته باشد اثري مستقل که به 
کشف  شیخ طوسی،    فصول العقائد محقق لاهیجی،    گوهر مراد و    سرمایۀ ایمان سید مرتضی،    کلام ال فی علم  

فی    الرشاد الی قواطع الادلة سنت نظیر  هایی از اهل علامۀ حلی از منابع شیعه، و نیز در کتاب   کشف الفوائد و    المراد 
هایی به این مسئله شده، اما در همۀ این آثار، بحث  قاضی عبدالجبار، اشاره   شرح اصول خمسۀ اصول جوینی و  

 هاي کلامی مطرح شده است. صورت استطرادي و در قالب استناد به کتاب و سنت براي تقویت دیدگاه احباط به 
هاي  در عمدۀ متون کلامی، مسئلۀ احباط بیشتر با رویکرد عقلانی مورد بررسی قرار گرفته و استدلال 

هاي نقلی و وحیانی آن کمتر مورد توجه قرار  رو، جنبه اند. از این هاي عقل نظري استوار بوده شده غالباً بر بنیان ارائه 
این زمینه آن است که آیا احباط صرفاً ساخته و پرداختۀ ذهن متکلمان اسلامی  گرفته است. پرسشی اساسی در  

هاي اخیر برخی کتب و مقالات،  است یا اینکه مستندات قرآنی و روایی براي آن وجود دارد؟ با وجود این، در سال 
 توان به موارد ذیل اشاره کرد: می   ها ترین آن از جملۀ مهم   . اند هرچند محدود، به این موضوع پرداخته 

مقالۀ «تحلیل کلامی قرآنی احباط و تکفیر با تأکید بر دیدگاه علامۀ طباطبایی در تفسیر المیزان» نوشتۀ   )1(
نویسنده در این پژوهش به بررسی دیدگاه علامۀ طباطبایی در تفسیر المیزان پرداخته    : فر حسن مهدي 

که احباط و تکفیر به کار رفته در قرآن با معناي کلامی آن متفاوت است. ایشان ضمن ردّ احباط و  
باطل شدن و از  معناي  به تکفیر کلامی، معتقد است در قرآن، متعلق حبط، عمل است و حبط عمل  
صورت عام بلکه در برخی  تأثیر افتادن آن است. برخلاف دیدگاه معتزله، ایشان معتقد است تکفیر نه به 

اکی از آن است که بطلان و  صورت وجوب بلکه از روي تفضل است. نتایج پژوهش ح موارد و نه به 
واسطۀ برخی  واسطۀ برخی گناهان (حبط) و نیز از بین رفتن گناهان به تأثیر بودن اعمال نیک به بی 

الجمله از آیات متعدد قرآن قابل اثبات است؛ اما اشارۀ جامعی به دیدگاه متکلمان  اعمال نیک (تکفیر) فی 
 نداشته است. 

در این    گان نویسند   : مقالۀ «شبکۀ معنایی احباط در قرآن کریم» نوشتۀ داود معماري و اعظم اسدالهی  )2(
فاسد شدن و در فرهنگ دینی، از  معناي  به و آن را    هستند مقاله در پی معناشناسی واژۀ قرآنی احباط  

 . دانند می بین رفتن حسنات با سیئات  
االله جوادي آملی» نوشتۀ زینب عباسی  آیت نامۀ «احباط و تکفیر عمل از دیدگاه فخرالدین رازي و  پایان  )3(

آغوي، با استاد راهنمایی اقدس یزدي، نویسنده در پی دو بررسی دو دیدگاه فخرالدین رازي متکلم  
االله جوادي آملی، مفسر و فیلسوف شهیر، که خود آن نویسنده مسئلۀ اصلی این پژوهش  اشعري و آیت 

 داند. را مقایسه بین دیدگاه این دو عالم می 
وحیده حسینی با راهنمایی    نوشتۀ ها با عدل الهی»  نامۀ «چیستی احباط و تکفیر و بررسی نسبت آن پایان  )4(

نویسنده در راستاي بررسی عدل الهی به    : دکتر حسن پناهی آزاد و مشاورۀ دکتر حمیدرضا سروریان 
اند ولی بزرگان معتزله  مقولۀ احباط و تکفیر پرداخته که احباط و تکفیر را امامیه و اشاعره باطل دانسته 

اند چراکه نویسنده قائل است احباط و تکفیر از نظر  مانند ابوعلی جبائی و ابوهاشم آن را اثبات نموده 
بیند  معتزله مطابق با عدل الهی است؛ چون کسی که طاعتی یا معصیتی کرده است جزاي آن را می 

باشد. مقالۀ احباط و تکفیر  ده بلکه عین ظلم می تنها عدل نبو ولی مطابق نظر اشاعره و امامیه این امر نه 
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نامه  و رابطۀ آن با عدل الهی نوشتۀ سحر کاوندي، مدینه قنبري و ابوالقاسم اوجاقلو نیز شبیه همین پایان 
 در راستاي ارتباط احباط و تکفیر با عدل الهی است. 

  اند که هر کدام با نگاهی به مسئلۀ احباط و تکفیر پرداخته   مقالات دیگري نیز در این رابطه نگاشته شده است 
، ش  1386؛ شجاعی،  19 ص.   ، 1400آبادي،  ؛ کوچک یزدي و نجف 30- 29 صص.   ، 1381رستگارمقدم،  (مانند:  

 . ) 59، ش 1402؛ سلیمانی بهبهانی،  2، ش  1390؛ مطیع و اسعدي،  64
پایان  از مقالات و  نگاه جامعی به نظریات  هاي فوق که مورد بررسی و مداقه قرار گرفت،  نامه بسیاري 

فراخور به بخشی یا نظریات یک متکلم واحد و یا  اگرچه هر کدام به   ، اند متکلمان اسلامی با نگاهی نقادانه نداشته 
مربوط  ضمن بررسی آیات و روایات    در این است که   امتیاز مقالۀ حاضر   ها، . برخلاف آن اند متکلمانی چند پرداخته 

سنت پرداخته است؛ لذا وجه نوآوري  ، با نگاهی نقادانه به منظر امامیه و اهل ) نه احباط و تکفیر ( به قلمرو احباط  
و با استفاده از ادلۀ عقلی  )  السلام علیهم ( تحقیق حاضر این است که با دقت نظر در آیات و روایات معصومین  

ی این مسئله پرداخته است.  سنت، از جمله دیدگاه اعتزال و اشاعره، به بررس متکلمان فریقین، اعم از امامیه و اهل 
تواند به روشن شدن ابعاد مختلف  طور جامع و منسجم انجام نشده بود، می این رویکرد تطبیقی که پیش از این به 

 این مسئله کمک کند. 

 احباط 

ابن منظور،  ( معناي باطل و فاسد کردن  و در لغت، به   » احباط در لغت: احباط، مصدر باب افعال و از ریشۀ «حبط 
  ، ق 1399جوهري،  ( ، باطل کردن ثواب  ) 240 ص.   ، 4 ج.   ، 1375طریحی،  ( ، و هدر دادن  ) 2 ص.   ، 3 ج.   ق، 1408

 ). 163 ص.   ، 1 ج.   ، 1928مقري،  ( باشد  می   ... تأثیري و ، هدر دادن، محو کردن، بی ) 1118 ص.   ، 3 ج. 

 احباط در اصطلاح امامیه 
ها شایستۀ ثواب و مدح شده است،  واسطۀ آن اي از زمان به انجام اعمال صالح پرداخته و به مکلفّی که در دوره 

به ممکن است در زمان  گناهان  این  پردازد.  گناهان  ارتکاب  به  بعدي  منفی خود، موجب  هاي  تأثیرات  واسطۀ 
این گناهان قادرند اثر و ارزش آن اعمال صالح را از بین ببرند،  یعنی  شوند که فرد مستحق عقاب و ذم گردد؛  می 
؛  22 ص.   ق، 1413مفید،  ( ماند  ها باقی نمی اند و هیچ اثري از آن طوري که انگار آن اعمال نیکو هرگز انجام نشده به 

؛  164 ص.   ق، 1406بحرانی، ؛ 721و   552 صص.   ، 1 ج.   ، 1372طبرسی، ؛ 264 ص.   ، 2 ج.   ق، 1405سید مرتضی، 
؛ و از بین  ) 570 ص.   ، 10 ج.   ، 1389جوادي آملی،  ؛  154 ص.   ، 3 ج.   ، 1377مصباح یزدي،  ؛  352 ص.   ق، 1417حلی،  

وسیلۀ گناه در تعاریف، خودِ عمل، متعلقّ احباط قرار گرفته  رفتن ثواب یا استحقاق آن یا دیگر آثار عمل خیر به 
 ). 21 ص.   ، 1 ج.   ق، 1412عسگري،  ؛  167 ص.   ، 2 ج.   ق، 1417طباطبایی،  ( است  

 سنت دربارۀ احباط اعمال هاي مختلف اهل دیدگاه 
 سنت، چهار نظریۀ متفاوت در خصوص احباط اعمال وجود دارد. در میان فرق و مذاهب اهل 
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ب اعمال   ابطال ثوا
شوند،  اولین دیدگاه به این مسئله اشاره دارد که اعمالی که در ابتدا موجب استحقاق پاداش و ثواب می 

جاي دریافت پاداش،  ممکن است با ارتکاب کفر یا گناهان مشابه اثر خود را از دست دهند. در این صورت، فرد به 
به به  اعمال ناپسند خود مستحق عقاب خواهد شد. به عبارت دیگر، این گناهان  تأثیرگذارند که  واسطۀ  قدري 

سازند. از جمله کسانی که به این  ها محروم می مندي از پاداش هاي قبلی را باطل کرده و فرد را از بهره ثواب 
می  معتقدند،  غزالی  دیدگاه  به  ابن ) 282 ص.   ق، 1405( توان  تفتازانی  ) 132 ص.   ، 13 ج.   ، 1961( الحدید  ابی ،  و   ،

اشاره کرد. اما فخر رازي بر این باور است که این دیدگاه خالی از اشکال نیست؛ زیرا    ) 143 ص.   ، 5 ج.   ق، 1409( 
 ). 393 ص.   ، 2 ج.   ق، 1401فخر رازي،  ( خود عمل و اجزاي آن دوام و بقا ندارند تا بتوان آن را محو و باطل کرد  

ت   سان و طاعا ر گناهان در اح ثی ساقط می ( تأ ت قلیل را  ت و طاع سنا د گناهان ح  ) کن
  عسل   هاي کوزه :  است   آمده   1ي که مضمون آن در روایات متعدد کنیم  بیان می را با ذکر عبارتی    دیدگاه این  

  شما   از   کس هیچ   قیامت   روز   در   را   گناه   سرکۀ   با   مخلوط   عسل   این   که !  نکنید   مخلوط   گناه   سرکۀ   با   را   خود   عبادت 
  تر بزرگ  و  بیشتر  انسان  گناه  هرچه   چراکه  کند  دوري  گناه  از  انسان  که  شود می  توصیه  ، کلام  این  در . خرید  نخواهد 

دیدگاه    و   تفکر   این   قائلین   و   معتقدان   جمله   از   شود. می   انسان   حسنات   بیشتر   رفتن   بین   از   و   اعمال   حبط   به   منجر   باشد، 
؛  ) 328 ـ327 صص.   ، 1 ج.   ، ق 1424،  محمدجواد مغنیه   ، 167 ص.   ، 1362،  لاهیجی (   جماعتی از معتزله اند از:  عبارت 

قاضی  ؛  ) 421 ص.   ق، 1405،  ؛ سیوري حلی 338 ص.   ، 8 ج.   ق، 1419،  )؛ جرجانی 379 ص.   تا، بی ،  ایجی (   ابوعلی جبایی 
  ق، 1417  حلی،   علامۀ   ؛ 172 ص.   ، 1363،  حلی   علامۀ ؛  629- 624 صص.   ق، 1408(قاضی عبدالجبار،    عبدالجبار 

فخر رازي (فخرالدین رازي،  ) و 436 ص.   ، 1382، مقداد  الدین جمال  ؛ 824 ص.   ، 1354، طهرانی   حسینی  ؛ 560 ص. 
 ). 824 ص.   ، 1354؛ حسینی طهرانی،  562 ص.   ، 1992

ت   بطلان همۀ طاعا
نظریۀ دیگري که اینجا مطرح است این است که گناهان متأخره از طاعات، همۀ طاعات قبلی و اعمال  

هاي  توان افراد و گروه تفکر را می کند. از جملۀ معتقدان این نظریه و  صالح را بدون ملاحظۀ کم یا زیاد، باطل می 
اباضیه (جوینی،    : ذیل را معرفی کرد  طور خاص، این  جمهور معتزله. به   ؛ ) 324 ص.   ق، 1416خوارج، مخصوصاً 

  تا، ایجی (بی   المواقف )،  44 ص.   ، 5 ج.   ق، 1409تفتازانی (   شرح المقاصد دیدگاه در آثار مختلف کلامی از جمله  
یا اعتقادنامۀ    قواعد العقائد ) و  327 ص.   ق، 1416جوینی (   قواطع الادلة فی اصول الاعتقاد الارشاد الی  )،  379 ص. 

 ) بیان شده است. 191 ص.   ق، 1405غزالی ( 
چه ابطال ثواب اعمال، چه در تأثیر گناهان در ازبین بردن احسان و طاعات و  ( در نقد این سه نظریۀ فوق  

چگونه ممکن است اعمال    که   شود بیان می )  همچنین در اینکه گناهان بتواند حسنات و طاعت قلیل را ساقط کند 
که این با عدالت الهی سازگار نخواهد بود و همچنین با صریح آیاتی  درحالی   ، صالح و لو کم، محو و باطل شود 

فرماید: «فمَنَْ یعَْملَْ مثِقْاَلَ ذرََّةٍ خیَرًْا یرََهُ ومَنَْ یعَمْلَْ مثِقَْالَ ذَرَّةٍ شَرا  سورۀ مبارکۀ زلزال که می   8و    7همچون آیات  
 نیز منافات دارد.   » یَرَهُ

 
 ). 72، ص.  1366  ، ی م ی (تم   کند ی که نمک عسل را فاسد م چنان   کند، ی را فاسد م   مان ی : شک ا د ی فرما ی (ع) که م ی امام عل   ت ی همچون روا   1
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زنه   شم جبائی  ( نظریۀ موا دگاه ابوها 3م.  ( دی  )) ق 21
سنجش یا مقایسۀ چیزي با چیز دیگر است؛ یعنی قرار دادن یک  معناي  به   » از ریشۀ «وزن   » واژۀ «موازنه 

  ). 868 ص.   ق، 1416؛ راغب، 1948 ص.   ، 3 ج.   ق، 1414فراهیدي،  ( چیز در برابر دیگري براي ارزیابی و سنجش 
شود که در آن مکلف همزمان اعمال صالح و سیئات را انجام  به حالتی اطلاق می  » در اصطلاح کلامی، «موازنه 

شود که با غلبۀ یکی از  اي می نتیجه   دهد. در این حالت، اعمال صالح و ناصالح او مقایسه شده و فرد مستحقِمی 
روند. این مفهوم شامل اعمال گذشته و آینده نیز  شود. اگر هر دو برابر باشند، هر دو از بین می ها تعیین می آن 
  ، 1370؛ سبحانی،  164 ص.   ق، 1406؛ بحرانی،  338 ص.   ، 8 ج.   ق، 1419؛ جرجانی،  379 ص.   تا، ایجی، بی ( شود  می 
 ). 365 ص.   ، 4 ج. 

در خصوص مسئلۀ موازنه، در میان متکلمان اسلامی دو دیدگاه مخالف و موافق وجود دارد. قائلان به این  
اند. در مقابل، برخی چون ابوعلی جبایی، اشاعره و  نظریه، از دلایل نقلی و عقلی براي اثبات آن استفاده کرده 

بیشتر دانشمندان شیعه مانند شیخ مفید، سید مرتضی، شیخ طوسی، علامۀ حلی، و محقق لاهیجی موازنه را رد  
؛  310 ص.   ق، 1411؛ سید مرتضی،  82 ص.   ق، 1413مفید،  ( اند  هاي نقلی و عقلی بر ضد آن آورده و استدلال   کرده 

؛ قاضی  130 ص.   ، 1362؛ لاهیجی،  164 ص.   ق، 1406؛ بحرانی،  561 ص.   ، 1388؛ حلی،  267 ص.   ، 1362طوسی،  
تر آن است که مکلف  از میان تعاریف مختلف احباط، تعریف صحیح   رو، ). ازاین 626 ص.   ق، 1408عبدالجبار،  

برد و در نتیجه، پاداش اعمال نیک گذشته  واسطۀ گناهان و معاصی خود، اثر اعمال نیک پیشین را از بین می به 
 شود. بر او مترتب نمی 

 سنت تحلیل و بررسی احباط از منظر امامیه و اهل 

ها  سنت، دو محور اصلی براي بررسی مطرح است که یکی از آن در تحلیل مسئلۀ احباط از دیدگاه امامیه و اهل 
 شود، اختصاص دارد. به نوع گناهانی که موجب حبط اعمال می 

 محور نخست: قلمرو احباط 
شود؟ سؤال دوم این  شود؛ اول اینکه آیا شرك، کفر و ارتداد موجب حبط عمل صالح می دو سؤال اینجا مطرح می 

  طور شود، یا اینکه تنها گناهان کبیره به این کفر، شرك و ارتداد موجب زائل شدن تمامی اعمال صالح می   : است که 
 . توانند باعث حبط اعمال صالح گردند؟ در پاسخ به این دو پرسش، دو دیدگاه اصلی وجود دارد کلی می 

 گروه اول: نظریۀ امامیه 
شود  تنها در مواردي مانند کفر، شرك و ارتداد اعمال می معتقدان به نظریۀ امامیه بر این باورند که احباط 

روند که او به این گناهان بزرگ دچار شود. این دیدگاه احباط را به گناهان  و اعمال صالح فرد زمانی از بین می 
 داند. کند و آن را یک قانون کلی و عام نمی بزرگ و تغییرات اساسی در ایمان مانند کفر و شرك محدود می 

طرفداران این نظریه، که برخی از آنان نیز منکر احباط هستند، تأکید دارند که طبق قرآن، احباط تنها در  
دهد. آنان معتقدند که افرادي که این گناهان بزرگ را مرتکب  موارد خاصی همچون کفر، شرك و ارتداد رخ می 

گونه ثواب و پاداشی از اعمال نیک خود نخواهند داشت و تمامی اعمال  واسطۀ انکار آیات الهی، هیچ شوند، به می 
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انجامند، تنها  اثر خواهد شد. در این دیدگاه، گناهان کبیره که به تغییر اساسی در ایمان فرد می صالح آنان بی 
کنند که  که گناهان صغیره چنین تأثیري ندارند. این گروه استدلال می گناهان مؤثر در زوال ثواب هستند، درحالی 

گیرند، اعمالشان نابود  ها را به مسخره می ورزند یا آن کند کسانی که به آیات الهی کفر می بیان می   وضوح به قرآن  
فرماید: «قلُْ هلَْ ننُبَِّئکُُمْ بِالاخْسرَیِنَ  کنند که می اي از سورۀ کهف را نقل می عنوان شاهد این نظر، آیه شود. به می 

هُمْ یُحسْنُِونَ صنُعْاً أوُلئَکَِ الَّذیِنَ کفَرَُوا بِآیاتِ رَبِّهِمْ وَ  أعَْمالا الَّذیِنَ ضلََّ سعَیُْهُمْ فیِ الْحیَاةِ دنُیْا وهَُمْ یَحسْبَوُنَ أَنَّ 
  » ا وَاتَّخذَوُا آیاَتِی وَرُسلُِی هُزوًُا لقَِائِهِ فَحبَطَِتْ أعَمَْالهُُمْ فلاَ نقُیِمُ لهَُمْ یوَمَْ القْیَِامَةِ وَزنْاً ذلَکَِ جزََاؤهُُمْ جَهنََّمُ بمِاَ کفَرَوُ 

اند  کارترین افراد در اعمالشان چه کسانی هستند؟ آنان کسانی ؛ بگو آیا به شما بگویم که زیان ) 106- 103کهف  ( 
کنند که در حال انجام کارهاي  که گمان می ثمر و هدر رفته است، درحالی هایشان در زندگی دنیا به بی که تلاش 

اند. در نتیجه،  قات او کفر ورزیده نیک هستند. این افراد همان کسانی هستند که به آیات پروردگارشان و به ملا 
گونه ارزیابی و سنجشی از اعمال آنان انجام  اثر شده است. بنابراین، در روز قیامت هیچ اعمال نیک آنان باطل و بی 

 خاطر آنکه کفر ورزیدند و آیات و پیامبران من را به تمسخر گرفتند. به   ؛ جهنم   : نخواهد شد. این جزاي آنان است 
ها  کند که کسانی که در برابر آیات الهی مقاومت کرده و به کفر و انکار آن بیان می   وضوح به آیات قرآن  

بلکه    ، شود تنها موجب محرومیت از پاداش می شود. چنین رفتارهایی نه پردازند، تمام اعمال نیکشان باطل می می 
 . داشته باشند در روز قیامت ن هیچ وزنی  آن اعمال  شود تا  موجب می 

شناسند و با تسلیم  ما أنزل االله» ایمان دارند، آن را می « مؤمنین اما از دایرۀ این مفهوم خارج هستند. آنان به  
طوسی،  ( شود  طور عادلانه و جداگانه محاسبه می کنند. بنابراین، اعمال آنان به در مسیر رضاي الهی حرکت می 

دلیل ایمان و ارتباط قلبی با خداوند، همواره  بینی اسلامی، مؤمن به بر اساس جهان ).  268و    263 صص.   ، 1362
شود.  مندي از لطف الهی را دارد و گناهان او سبب از بین رفتن پاداش اعمال نیکش نمی فرصت بازگشت و بهره 

 ). 31 ص.   ق، 1413؛ شیخ مفید،  560- 559 صص.   ، 1388حلی،  ( دلایل عقلانی نیز بر این مطلب تأکید دارند  
ها را محو کنند و گاهی  توانند گناهان را پوشش دهند یا حتی آن بر اساس آیات قرآن، برخی از اعمال نیک می 

دهندۀ نظام رحمت و لطف الهی است که به مؤمنان فرصت  شوند. این نشان موجب تبدیل اعمال بد به نیکو می 
اثر شدن مطلق اعمال خوب و بد نسبت به  بی معناي  به دهد. با این حال، مفهوم «تحابط» که  جبران و اصلاح می 

االله سبحانی نیز تأکید  آیت ).  170 ص.   ، 2 ج.   ق، 1417طباطبایی،  ( یکدیگر است، در منطق قرآنی قابل پذیرش نیست  
 ). 277 ص.   ، 6 ج.   ق، 1427سبحانی،  ( دارند که احباط تنها به گناهان بزرگی مانند شرك اختصاص دارد  

ت   ری دگاه اکث م: دی حباط اعمال گروه دو ص ا ج در خصو زله و خوار عت  م
طور واقعی در موارد مختلفی  شود، بر این باورند که احباط به این گروه که شامل اکثریت معتزله و خوارج می 

عنوان یک قاعدۀ  از جمله کفر، شرك و ارتداد، و همچنین سایر گناهان نیز جاري است. به اعتقاد آنان، احباط به 
شود، بلکه محدود به گناهان خاصی است که در منابع دینی مانند آیات قرآن  کلی براي تمام گناهان اعمال نمی 

این نظریه مشابه دیدگاه    . ) 335 ص.   ، 8 ج.   ق، 1419،  جرجانی   : به نقل از (   ها اشاره شده است و روایات معتبر به آن 
طور واجب  دارد: «احباط و تکفیر در ارتباط با معاصی و طاعات وجود دارد، اما به شیخ حر عاملی است که اظهار می 

 » یابد و نه در دیگر موارد. و عمومی تنها در زمینۀ کفر و ایمان تحقق می 
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احباط و تکفیر، فقط در موارد خاصی مانند کفر و ارتداد    توان گفت که می بندي بین این دو دیدگاه  در جمع 
شود. لذا بر اساس نظر صحیح، آیات و روایات متواتر دلالت دارند که هر کس عملی، اعم از طاعت یا  اعمال می 

معصیت، انجام دهد، مستحق ثواب یا عقاب خواهد بود. گاهی این ثواب یا عقاب موجب اسقاط یا از بین رفتن  
گردد که تأثیري  شود و در مواقع دیگر، مستحق نوع دیگري از ثواب یا عقاب می ثواب یا عقاب پیشین یا پسین می 

حرّ عاملی،  ( داند  بر اسقاط ثواب یا عقاب قبلی ندارد. تنها خداوند است که میزان و چگونگی این اسقاط را می 
 فرماید:  مۀ مجلسی در این خصوص می علا ).  285 ص.   ق، 1418

واسطۀ کفر بعدي که شخص با آن از دنیا برود، حق آن است که انکار اسقاط ثواب ایمان به 
پذیر نیست. این امر دربارۀ عکس آن نیز صادق است. اما اینکه این موضوع به همۀ امکان

از طاعات و معاصی، تعمیم یابد، مشخص نیست و اهمیت چندانی نیز ندارد.   اعمال، اعم 
 همچنین، مشخص نیست که این اسقاط از باب احباط و تکفیر است یا از این باب که اصلاً

مجلسی،  (  .ثواب و عقابی در میان نبوده و یا ثواب به شرط عدم وقوع گناه بعدي بوده است
 ).  334-333 صص.   ،5 ج.   ق،1403

 کند:  شهید مطهري نیز بیان می 
حبط اعمال تنها به کفار اختصاص ندارد و ممکن است در اعمال نیک مسلمین نیز رخ دهد.  

اش براي مثال، ممکن است یک مسلمان مؤمن براي خداوند به فقیري صدقه دهد و صدقه 
مقبول درگاه الهی باشد، اما پس از آن با آزردن یا منت گذاشتن بر فقیر، آن عمل نیک خود 

 )289-288 صص.   ،1375مطهري، ( .را نابود کند

 محور دوم: موافقان و منکران احباط اعمال 
هاي مرتبط با آن، این است که  سؤالات مهم در بررسی تأثیر اعمال بد و ناشایست بر اعمال صالح و پاداش یکی از  

 روند یا خیر؟ در این زمینه، دو دیدگاه اصلی وجود دارد: واسطۀ اعمال بد از بین می ها به آیا اعمال صالح و پاداش 

حباط اعمال  ن کلی و جزئی ا ت و منکرا  نظریۀ اول: نظریۀ موافا
بر این باورند که استحقاق انسان براي دریافت پاداش ایمان و اعمال صالح، از    2طرفداران نظریۀ «موافات» 

دیگر، در نگاه آنان، پاداش الهی تنها در صورتی تحقق    به عبارت ابتدا مشروط به تحقق شرایط خاصی است.  
یابد که فرد تا پایان زندگی بر ایمان و صلاح باقی بماند. اگر این شرط از بین برود براي مثال، اگر فرد مرتکب  می 

اثر خواهد شد و استحقاق پاداش از میان  اعمال نیک پیشین او نیز بی   ، گناهان بزرگی مانند کفر یا ارتداد شود 
 در میان فرق و مذاهب اسلامی، دو دیدگاه عمده در زمینۀ نظریۀ موافات وجود دارد. .  رود می 

اي از معتزله به نام هشامیّه، و همچنین برخی از متکلمان  اي از خوارج، گروهی از مرجئه، فرقه دیدگاه نخست: عده 
نصیرالدین طوسی و علامۀ حلی   مانند خواجه  را  امامیه    ؛ 561 ص.   ق، 1417حلی،  ( کنند  نمایندگی می این دیدگاه 

 
و    رود ی کار م به   ل ی اتمام و تکم   ي کلمه در اصل به معنا   ن ی است. ا   » ي - ف - «و   ی «موافات» از باب مفاعله و مشتق از سه حرف اصل   ۀ واژ   2

؛ دهخدا،  398، ص.  15ق، ج.  1408منظور،  ؛ ابن 878ق، ص.  1416دارد (راغب،    ي ز ی به کمال رساندن چ   ا ی رساندن    ان ی دلالت بر به پا 
 ). 220، ص.  15، ج.  1377
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اعمال صالح انسان  این گروه بر این باورند که ).  303 ص.   ق، 1407طوسی،  محقق ؛  70 ص.   ، 1998شهرستانی،  
شود، اما این استحقاق در صورتی پایدار خواهد بود که فرد تا پایان عمر از  در آغاز موجب استحقاق پاداش می 

ویژه کفر و ارتداد پرهیز کند. در غیر این صورت، تمامی آثار مثبت اعمال نیک گذشته از  ارتکاب گناهان کبیره به 
را از همان ابتدا مشروط به عدم وقوع   اخُروي این دیدگاه پاداش . رود و فرد مستحق پاداش نخواهد بود بین می 

 سازد. طور کامل نابود می داند و معتقد است که ارتکاب گناه بزرگ، زمینۀ استحقاق پاداش را به گناهان می 
دیدگاه دوم: در مقابل موافقان نظریۀ موافات، افرادي شرطیّت موافات براي استحقاق ثواب را قبول ندارند؛  

طوسی،  ؛  522 ص.   ق، 1411سید مرتضی،  ( از امامیه افرادي همچون بنو نوبخت، سید مرتضی و شیخ طوسی  
سنت هم، عمدۀ اهل اعتزال و ابن حزم  و از میان اهل   ، ) 83 ص.   ، 4 ج.   ق، 1413نعمان بغدادي، ؛ 28 ص.   ، 1362

 . به این دیدگاه معتقدند   ) 61- 58 صص.   ، 4 ج.   ق، 1420حزم،  ابن ( اندلسی  
شود،  که استحقاق پاداش یا عقاب، با انجام عمل صالح یا فاسد ایجاد می نقد اصلی بر این نظریه این است  

تواند در طول زمان دچار تغییر شود. به بیان دیگر، انجام عمل صالح  اما این استحقاق مطلق و دائمی نیست و می 
تنهایی براي استحقاق پاداش کافی نیست، بلکه تداوم ایمان تا پایان عمر نیز شرط اساسی آن است. محقق  به 

طوسی نیز تأکید دارد که ثواب اعمال صالح مشروط به حفظ ایمان است و در صورت ارتداد یا ارتکاب گناه کبیره،  
بر این اساس، اگر فردي ایمان خود را از دست دهد، پاداشی به او تعلق نخواهد  .  رود این استحقاق از بین می 

باطل  معناي  به است. در نتیجه، در این دیدگاه، احباط  گرفت؛ چراکه شرایط لازم براي تحقق آن فراهم نشده  
طور کامل محقق نشده بود. این تفسیر با اصل عدل الهی و نیز با آیات  شدن پاداش نیست، بلکه از ابتدا پاداشی به 

 دانند، سازگار است. قرآنی که ملاك ثواب و عقاب را ایمان پایدار و اعمال همراه با آن می 
سورۀ    217آیۀ  )  1(   کند: علامۀ حلی در کشف المراد براي توضیح مراد محقق طوسی به دو آیه استناد می 

که دلالت دارد بر اینکه در صورت وقوع شرك، ثواب و پاداش اعمال اساساً    ، » «لئَنِْ أَشرَْکتَْ لیََحبْطَنََّ عَملَکَُ  ، بقره 
اثر و  اعمال انسان بدون ایمان یا در صورت شرك، بی   که بر اساس آن،   سورۀ زمر   65آیۀ  )  2؛ ( یابد تحقق نمی 

 باطل خواهند بود. همچنین در صورت توبه و بازگشت به ایمان، گنهکار مشمول عقوبت نخواهد شد. 
از دیدگاه محقق طوسی و علامۀ حلی، احباط در اصل به این معناست که ثواب اعمال نیک مشروط به  

رود. بنابراین، این دو اندیشمند اصل  حفظ ایمان است؛ در نتیجه، با زوال ایمان، استحقاق ثواب نیز از بین می 
دهند. علامۀ حلی ضمن  نسبت می )  یعنی ایمان مستمر ( کنند، بلکه آن را به فقدان شرط لازم  احباط را انکار نمی 

  ق، 1417حلی،  ( دهد  هاي دیگر در تفسیر احباط را نیز مورد نقد قرار می نسبت دادن این نظر به محققان، دیدگاه 
عنوان دو حقیقت متضاد، قابل  کند که توحید و شرك، به ملاصدرا نیز در این راستا تأکید می ).  560- 559 صص. 

شان  اند، چراکه اعمال رسی محروم مشرکین در قیامت از هرگونه حساب   رو، ازاین د؛  جمع در وجود انسان نیستن 
 ). 310 ص.   ، 9 ج.   ، 1981صدرالمتألهین،  ( سبب شرك، فاقد ارزش خواهد بود  به 

در مجموع، نظر علماي امامیه بر آن است که براي تحقق ثواب، استمرار ایمان تا پایان عمر ضروري است؛  
 یابد. اند و در چنین مواردي، اصطلاح احباط نیز موضوعیت نمی ارتداد و شرك مانع دریافت هرگونه پاداش   رو، ازاین 
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حباط کلی و جزئی اعمال  م: موافقان ا  نظریۀ دو
اند و معتقدند آثار تمامی اعمال چه نیک و چه بد همواره  در برابر گروه اول که منکران کلی یا جزئی احباط 

ماند و هر عملی اثر خاص خود را خواهد داشت، دیدگاه دیگري مطرح است که از سوي موافقان  محفوظ می 
محض انجام اعمال صالح همراه با ایمان،  اند که مؤمنان، به احباط کلی و جزئی بیان شده است. این گروه بر آن 

گردد. با این حال، ارتکاب گناهان بزرگ یا  شوند و این ثواب در صحیفۀ اعمال آنان ثبت می مستحق پاداش می 
سوزاند. در این رویکرد، احباط  طور کامل از بین ببرد؛ همانند آتشی که خرمن را می ها را به تواند این پاداش کفر می 

آنکه اصل  واسطۀ گناه یا عمل مخالف، بی آن عبارت است از خنثی شدن ثواب یک عمل نیک به   دقیق معناي  به 
 عمل یا بستر آن حذف شود. از منظر آنان، احباط تنها به زوال پاداش مربوط است، نه به محو کلی عمل صالح. 

 شوند: معتقدان به این نظریه خود به دو دسته تقسیم می 
 ). اند که خود شامل سه طایفه ( قائلان به احباط کلی  )  الف 
 قائلان به احباط جزئی. )  ب 

 گروه اول: قائلان به احباط یا تحابط کلیّ اعمال 
 ند. ا قائلین به احباط یا تحابط کلّی اعمال، خود بر سه طایفه و گروه 

 وسیلۀ ارتکاب گناه یا گناهان کبیره طایفۀ اول: قائلان به حبط جمیع اعمال نیک و صالح به 
  ، مانند محمدمهدي حسینی شیرازي   ، سنت همچنین زیدیه و برخی از شیعیان خوارج و بیشتر معتزله از اهل 

از طرفداران نظریۀ احباط هستند. این گروه بر این باورند که اگر شخص گناهکار بدون توبه از دنیا برود، مستحق  
توانند طاعات و عبادات پیشین را از بین ببرند. در این دیدگاه،  عذاب الهی خواهد بود؛ چراکه گناهان بزرگ می 

اي  حتی اگر فردي عمر خود را صرف انجام واجبات و اعمال صالح کند، ولی در پایان زندگی مرتکب گناه کبیره 
همچون شرب خمر شود و توبه نکند، سرنوشت او همانند فردي خواهد بود که هرگز خدا را عبادت نکرده است  

  ق، 1405؛ صبحی،  140 ص.   ، 5 ج.   ق، 1409؛ تفتازانی،  242 ص.   ق، 1401تمیمی،  ( د  و جایگاهش دوزخ خواهد بو 
تواند عبادات  شراب می   ه اند که حتی نوشیدن یک جرع شیخ مفید و فخر رازي نیز از معتزله نقل کرده .  ) 316 ص. 

در تأیید این  ).  52 ص.   ، 7 ج.   ، 1342؛ فخر رازي،  63 ص.   ، 10 ج.   ق، 1413مفید،  ( هفتاد سالۀ انسان را نابود سازد  
مورد نظر معتزله، با شواهد قرآنی    شکل به کند که نظریۀ احباط  دیدگاه، محمدمهدي حسینی شیرازي تصریح می 

 ). 395 ص.   ، 1381حسینی شیرازي،  ( ی کامل دارد  خوان هم و روایی  
 واسطۀ گناهان کبیره طایفۀ دوم: قائلین به حبط کامل اعمال صالح به 

تیمیه بر این باور است که گناه کبیره، اعم از پیش از طاعت یا پس از آن، باعث نابودي تمام اعمال  ابن 
  ، 6 ج.  ق، 1406تیمیه،  ابن ( ماند که با آن بتوان اعمال دیگر را موازنه کرد  شود و هیچ ثوابی باقی نمی صالح می 

تفاوت که    ن ی با ا   داند، ی موجب حبط اعمال م   ره ی را همچون گناهان کب   ره ی گناه صغ   ز ی ن   ي فخر راز ).  204 ص. 
فخر  (   موجب حبط کل اعمال صالح گردد   نکه ی نه ا   برد ی م   ن ی از آثار ثواب را از ب   ی برخ   ره ی معتقد است گناهان صغ 

 ). 51 ص.   ، 7 ج.   ق، 1401رازي،  
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 عمده طایفۀ سوم: قائلین به حبط برخی اعمال صالح در اثر ارتکاب گناه  
دیدگاه این گروه، که توسط بزرگان معتزله نظیر قاضی عبدالجبار و ابوعلی جبائی بیان شده، بر این است  

شود. این نظریه  که اعمال نیک و بد باید با هم مقایسه شوند و در صورت برتري گناه، آثار اعمال صالح نابود می 
  ، 5 ج.   ق، 1409تفتازانی،  ( مشابه به حالتی است که دو ضد در مقابله باهم یکی را از بین برده و دیگري غالب شود  

عبدالجبار  ).  333 ص.   ، 5 ج.   ق، 1403؛ مجلسی،  221 ص.   ، 2 ج.   تا، ؛ شبر، بی 560 ص.   ق، 1417؛ حلی،  141 ص. 
تواند به یکی از سه صورت باشد: یا تنها مستحق ثواب است، یا  دهد که وضعیت هر انسان مکلف می توضیح می 

طور قطعی بر دیگري  ها به مان مستحق هر دو. در این صورت، یکی از استحقاق فقط مستحق عقاب، یا همز 
 ). 624 ص.   ق، 1408اسدآبادي،  ( رود  واسطۀ «اکثر» از بین می گونه است که «اقل» به کند و بدین اولویت پیدا می 

 گروه دوم: نظریۀ موازنه یا احباط جزئی اعمال 
کلی اعمال مطرح است و به ابوهاشم جبائی و پیروانش نسبت داده  نظریۀ موازنه در مقابل نظریۀ احباط  

هاي این نظریه را پذیرفته است. طبق این نظریه، اعمال نیک و گناهان انسان  تیمیه نیز برخی جنبه شود. ابن می 
شود. به  گیرند. اگر یکی از این دو بیشتر از دیگري باشد، تأثیر آن غالب می طور همزمان مورد ارزیابی قرار می به 

عبارت دیگر، اگر یک فرد مستحق پاداش باشد، اما استحقاق عقاب او بیشتر از آن باشد، پاداشش از بین رفته و  
عنوان مثال، اگر فردي مستحق ده واحد پاداش و صد واحد عذاب باشد،  ماند. به مقدار اضافی عقاب باقی می 

تیمیه در تبیین این نظریه  از عذاب باقی خواهد ماند. ابن واحد    90رود و تنها  طور کامل از بین می پاداش او به 
واسطۀ گناهان احباط شوند و  توانند به گوید که قرآن و سنت متواتره دلالت دارند بر اینکه اعمال صالح می می 

در نتیجه،  .  ) 296و    285 صص.   ، 5 ج.   ق، 1406تیمیه،  ابن ( ها تنها با تقوا و اجتناب از گناه ممکن است  پذیرش آن 
ماند: یا اعمال  شخصی که هم گناه و هم عمل صالح انجام داده باشد، براي او تنها یکی از این دو باقی می 

اعمال صالح و    که درصورتی گذارد.  صالحش که بر گناهان غالب است، یا گناهان که بر اعمال صالح او تأثیر می 
 ماند. ها براي فرد باقی نمی یک از آن   کنند و هیچ می   خنثی گناهان به یک اندازه باشند، اثر یکدیگر را  

 گیري نتیجه 

 توان نکات زیر را بیان کرد: بندي کلی از مباحث احباط، می در جمع 
از بین رفتن استحقاق پاداش و ثواب اعمال صالح است، نه اینکه حسنات  معناي  به تعریف احباط: احباط  

هاي پیشین را از بین  تواند استحقاق پاداش ارتکاب گناهان می طور فیزیکی نابود شوند. این به این معناست که  به 
 ببرد، بدون اینکه خود عمل صالح از بین رود. 

مفهوم احباط در فلسفه و عرفان: در سطح فلسفی و عرفانی، احباط به ارتباط میان نفس و بدن دنیوي  
ها را  توانند از نظر فرد، اعمال بد را از نگاه خداوند پوشش دهند و آن اشاره دارد. طبق این دیدگاه، اعمال نیک می 

 نابود نکنند. این تحلیل توسط فیلسوفانی مانند ملاصدرا و علامۀ طباطبایی مطرح شده است. 
دیدگاه معتزله و پذیرش احباط: اگر به عقیدۀ معتزله در زمینۀ احباط باور داشته باشیم، نتیجۀ آن این خواهد  

طور کلی قابل قبول نیست، زیرا  کنند. این دیدگاه به طور متناوب یکدیگر را خنثی می بود که اعمال نیک و بد به 
 تر از این است. واقعیت پیچیده 
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شود، همچنان ممکن  شود اما ایمانش حفظ می گناه کبیره و ایمان: شخصی که گناه کبیره مرتکب می 
است امیدوار به آمرزش الهی باشد، حتی اگر گناهش موجب احباط برخی اعمال صالح گردد. آیۀ «وَ آخَرُونَ اعتَْرفَوُا  

 دلالت بر این دارد. )  102توبه  (   » بذِنُُوبِهمِْ خَلطَوُا عَملاَ صَالحًِا وَآخَرَ سیَِّئًا 
عنوان یک دیدگاه  دیدگاه موازنه: نظریۀ موازنه بین اعمال صالح و گناهان، مانند نظریۀ ابوهاشم جبائی، به 

 شود. طور جداگانه سنجیده می منطقی و قابل قبول مطرح است، که در آن تأثیر هر عمل به 
شود و تأثیر آن  طور مستقل محاسبه می تعریف احباط در قرآن: طبق آیات قرآن، هر عمل نیک یا بد به 

اما گناهان بزرگ مانند کفر و  ).  ، و بسیاري دیگر 102، توبه  8آیاتی مانند زلزال  ( شود  طور جداگانه اعمال می به 
 شوند. ارتداد باعث احباط کامل اعمال می 

بین اعمال نیک و گناهان: بر اساس قرآن و احادیث، کسی که هم اعمال نیک دارد و هم گناه کرده،  
مند نشود، ابتدا مجازات  فردي از رحمت الهی بهره  که درصورتی تفاوتی با کسی که هیچ عمل خوبی ندارد، دارد.  

 کند، که این دیدگاه مخالف نظریۀ معتزله است. خواهد شد و سپس پاداش دریافت می 
مانند، چراکه درك جزئیات دقیق احباط براي عقل بشر،  ها در حالت بیم و امید باقی می در نهایت، انسان 

 ممکن است محدود بوده و حکمت الهی مخفی بوده باشد. 
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