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بررسی و نقد دیدگاه مستشرقان معاصر درباره اصول اخلاقی پیامبر اسلام در مواجهه با 
 های قرآنیدشمن با تکیه بر آموزه

 

 چکیده

های قرآنی، همواره یکی از عنوان تجلی آموزه سیره اخلاقی پیامبر اسلام )ص( در مواجهه با دشمنان، به
استشراقی بوده است. با وجود جایگاه والای این سیره در  موضوعات محوری در مطالعات اسلامی و 

های سکولار، سیاسی یا های مستشرقان معاصر اغلب تحت تأثیر چارچوبمنظومه اخلاقی اسلام، تحلیل 
های مستشرقان  مند دیدگاهاند. این پژوهش با هدف نقد روش ای، از منطق وحیانی آن فاصله گرفتهقبیله 

ها با مبانی قرآنی  امبر )ص( در تعامل با دشمنان، به بررسی تطبیقی این دیدگاهدرباره اصول اخلاقی پی
های مستشرقان معاصر از سیره نبوی با اصول قرآنی  پردازد. پرسش کلیدی تحقیق این است که آیا تحلیل می

یکرد تطبیقی، اصول رحمت، عفو، عدال ت و همخوانی دارد؟ این مطالعه با روش تحلیل محتوای کیفی و رو
های مستشرقانی چون مونتگمری طلبی را از آیات قرآن کریم و تفاسیر معتبر استخراج کرده و دیدگاه صلح
،  ( John Esposito) ، جان اسپوزیتو(Armstrong) کارن آرمسترانگ ، (W. Montgomery Watt) وات

یلفرد مادلونگ  Michael) ، مایکل کوک (Bernard Lewis) ، برنارد لوئیس(Wilferd Madelung) و

Cook)آن ماری شیمل ، (Annemarie Schimmel)فرد دانر ، (Fred Donner)  و ماکسیم رودنسون  
(Maxime Rodinson) قرآن کریم  دهد: نشان می های پژوهش یافته  .را در این چارچوب نقد کرده است

لْعَالَمِینَ« )انبیاء/با آیاتی چون »وَمَا أَرْسَلْنَاكَ إِلاا رَحْمَةً  فْحَ الْجَمِیلَ« )حجر/۱۰۷لِّ (، ۸۵(، »فَاصْفَحِ الصا
کُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَلَیٰ أَلاا تَعْدِلُوا« )مائده/ لْمِ فَاجْنَحْ لَهَا« )انفال/۸»وَلَا یَجْرِمَنا إِن جَنَحُوا لِلسا (، ۶۱( و »وَ

کند که ی را در سیره پیامبر )ص( ترسیم میطلبای منسجم از اصول رحمت، عفو، عدالت و صلحمنظومه
قریظه و  در رفتارهایی مانند عفو عمومی در فتح مکه، دعای خیر برای مردم طائف، رعایت انصاف با بنی 

گرایانه مستشرقان که  های تقلیل پذیرش صلح حدیبیه متجلی شده است. این اصول، برخلاف برداشت
طلبی را به  ای و صلحشخصیتی، عدالت را به ملاحظات قبیله های سیاسی یا رحمت و عفو را به انگیزه 

کاهند، ریشه در رسالت الهی داشته و هدفی جز هدایت و اصلاح ندارند. دیپلماسی عرفی فرومی 
اند عمق های سکولار، نتوانسته های مستشرقان، به دلیل غفلت از منطق وحیانی و اتکا به چارچوبتحلیل 

نبوی را بازتاب دهند. این پژوهش بر ضرورت بازخوانی سیره پیامبر با تکیه بر  شمول سیره اخلاقی و جهان 
یی جاودان برای  منابع اصیل اسلامی، به کید دارد تا از تحریفات استشراقی پرهیز شود و الگو یژه قرآن، تأ و

 .تعاملات انسانی ارائه گردد

 طلبی قرآن کریم، رحمت، صلحپیامبر اسلام، سیره نبوی، اخلاق جنگ، مستشرقان، : هاکلیدواژه 
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 :بیان مسئله -1

ترین موضوعات شخصیت پیامبر اسلام )ص(، در طول چهارده قرن گذشته، همواره یکی از پرچالش
در میان متفکران مسلمان و غیرمسلمان بوده است. در این میان، مواجهه آن حضرت با دشمنان، 

یژه  ی تاریخی، سیاسی و اخلاقی داشته است. برای هاای در تحلیلمخالفان و اهل ستیز، جایگاه و
که بدیل اخلاق نبوی است؛ در حالیهای قرآن و الگوی بیمسلمانان، سیره نبوی تجلی عینی آموزه 

در نگاه بسیاری از مستشرقان، تحلیل این سیره گاه از منظر ملاحظات فرهنگی، گاه از منظر 
گرایانه انجام گرفته است. ولاریستی و تقلیل های سکفرض ساختارهای سیاسی و گاه متکی بر پیش

هایی عمیق، علمی و مستند را ایجاب این تقابل در نحوه خوانش سیره نبوی، ضرورت پژوهش
گرایانه و های وحیانی، از غبار تفسیرهای تقلیلکند که بتوانند ساحت پیامبر اسلام را در پرتو آموزه می

 .آلود بزدایندتحریف

عنوان فرستاده تنها او را بهترین منبع شناخت پیامبر اسلام، نه ان نخستین و بنیادیعنوقرآن کریم به
یی اخلاقی برای تمامی بشریت معرفی می كَ لَعَلَیٰ خُلُقٍ عَظِیمٍ  :کندخداوند، بلکه الگو إِنََّ (. ۴قلم/)وَ

لکه بر مدار عقلانیت، های قرآنی، مبنای اخلاقی مواجهه با دشمن را نه بر پایه خشم یا انتقام، بآموزه 
، عدالت (اعْفُ عَنْهُمْ وَاصْفَحْ )و های عفوسازند. آیات متعدد در حوزه عدالت، و رحمت استوار می

کُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ ) حتی در دشمنی لْمِ فَاجْنَحْ لَهَا) پیشگی، صلح...( وَلَا یَجْرِمَنََّ إِن جَنَحُوا لِلسََّ ، و صبر (وَ
یری فر دهند. اما پرسش این است سیاسی ارائه می-های تاریخیاتر از تحلیلبر جهل دشمنان، تصو

 اند؟که آیا مستشرقان معاصر در تحلیل سیره نبوی به این ابعاد قرآنی توجه کرده

یکردها را نشان ادبیات استشراقی پیرامون اخلاق نبوی، به  یژه در بستر تعامل با دشمنان، تنوعی از رو و
، با نگرشی همدلانه، سیره جان اسپوزیتوو  مونتگمری وات، مانند دهد. برخی از مستشرقانمی

اند. در نبوی را در چارچوب ساختارهای قبایلی آن دوره و نیاز به انسجام اجتماعی تحلیل کرده
، غزوات ویلیام گوینو  بازورث، ایرام لاپیدوس، توماس آرنولدمقابل، گروهی دیگر همچون 

اند. ی اسلام بر دیگران دانستهای، کسب غنایم یا تحمیل نظامپیامبر را به عنوان تجلی روحیه قبیله
اند، بلکه گاه تنها از مبانی وحیانیِ سیره نبوی غفلت کردههایی، در بسیاری موارد، نهچنین تحلیل
 .اندهای تاریخی شدههای نادرست از دادهدچار استنتاج

های قرآنی ها، تلاش دارد تا با تحلیل تطبیقی آموزه مند این دیدگاهپژوهش حاضر با هدف نقد نظام 
نقد روشمند قرائت در حوزه اخلاق جنگ و صلح، اصول کلیدی اخلاقی پیامبر را استخراج کرده و به

تنها مستشرقان از این اصول بپردازد. این پژوهش در پی آن است که نشان دهد قرآن کریم، نه
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بی اخلاقی و جهت خداباورانه برای دهنده رفتار پیامبر در میدان تقابل با دشمن بوده، بلکه چارچو
های خنثی از سیره های عرفی و تحلیلتعامل با »دیگری« ارائه داده است که با بسیاری از برداشت

 .نبوی تفاوت دارد 

 پژوهش  نهیشیپ. 2

در عرصه جنگ و  ژه ی وبه ،ینبو ره یخاورشناسان و مستشرقان درباره س  یهادگاهی د لیو تحل مطالعه
ها با پژوهش نیاز ا یدارد. بخش یاسلام یهانسبتاً گسترده در پژوهش یامواجهه با دشمنان، سابقه

اسلام  امبریپ ازبا هدف دفاع  زین گرید یاند و برخ نگاشته شده ینسبت به منابع غرب  یانتقاد کرد ی رو
 لیکه ساختار تحل افتی توانیرا م یاند؛ اما کمتر پژوهشدر برابر شبهات خاورشناسان صورت گرفته

صورت مستشرقان را به دگاهی هر اصل، د لیسامان دهد و در ذ ی«قرآن یاصول اخلاق» هیخود را بر پا
 کند. ینقادانه بررس 

مستشرقان  دگاهی نقد د»با عنوان  یبه مقاله عبدالمحمد توانیم نه،یزم نیجمله آثار قابل توجه در ا از
 یپژوهفصلنامه قرآن»اشاره کرد که در  ی«قرآن کرد ی اعظم )ص( با رو امبریپ یهادرباره جنگ
 ه ی نظر همچون ییهادگاهی مقاله به نقد د نی( منتشر شده است. ا۱۳، شماره ۱۳۹۱) «خاورشناسان

 بودنیدفاع ،یبر سه مؤلفه قرآن هیپرداخته و با تک «یالهیقب یطلبها و »جنگجنگ «یمحورمتی»غن
 یمطالعات استشراق هی در نشر( 1395) ییایمحمدرضا ض یمقاله را اثبات کرده است. امبریغزوات پ

حائز  زین «از نگاه خاورشناسان تیحیاخلاق جنگ در اسلام و مس یقیتطب لیتحل»با عنوان  یقیتطب
مستشرقان را  دگاهی است و د یلاق نبواز اخ یدرون یلیتوجه است، اما باز هم فاقد چارچوب تحل

 کرده است. فیتوص  صرفاً 
ب یارشد محمدرضا  یکارشناس  ینامهانیپاهمچنین   لیتحل»با عنوان  نورامیدر دانشگاه پی، عقو
مستشرقان،  یبرخ  یهادگاهی(، ضمن مرور د۱۴۰۱) «در مواجهه با دشمن از منظر قرآن یاخلاق نبو

كَ لَعَلَیٰ خُلُقٍ عَظِیمٍ »چون  یاتیرا در نسبت با آ امبریتلاش کرده است اخلاق پ إِنََّ کند، اما  لیحلت «وَ
 مند از نگاه خاورشناسان است.فاقد نقد نظام

 مانند: ییهاکتاب نیهمچن
 ؛)چاپ دمشق( لیابوخل یشوق فیتأل ،(1355) اسلام در زندان اتهام -1
 ؛اسحاق(پورت )ترجمه آل  ونی نوشته جان د(، 1399)، ریاسلام و شمش -2
 ؛وات ینوشته مونتگمر، (2001) انیحیمسلمانان و مس یبرخورد آرا  -3



4 

 

اند، اما گزارش و نقد کرده یطور جزئخاورشناسان را به یهادگاهی هستند که گاه د یاز منابع مهم زین
و  یمفهوم لیبوده، نه تحل «یاره یس  اتی»روا ای «یخی تار کرد ی ها عمدتاً بر »جهاد«، »روتمرکز آن

 از منظر قرآن. یاخلاق
 است: یروش  یو نوآور یعلم ازیامت یدارا  نیشیحاضر از چند جهت نسبت به آثار پ مقاله

پژوهش  نیصرف، ا یدفاع ای اندیفیتوص  ایاز آثار که  یاری: برخلاف بسیمفهوم یمند. چارچوب 1
)رحمت، عفو، عدالت، صلح،  یاخلاق نبو یدیپنج اصل کل ،یلیتحل-یمفهوم یبا اتکا به ساختار

 ل یلمحور مستقل تح کیمثابه قرآن استخراج کرده و هر اصل را به اتی دشمنان( را از دل آ کیتفک
 قرار داده است.

مستشرقان بر اساس اشخاص )که  یبنددسته یجامقاله به  نیفردمحور: امحور نه . نقد موضوع2
مستشرقان  دگاهید ،یهر اصل اخلاق لی(، در ذشودیم یو عدم انسجام منته یغالباً به پراکندگ

 طوررا به یو عمق پژوهش یلیساختار، انسجام تحل نی. اکندیم یابی و ارز یمعاصر مرتبط را بررس 
 .دهدیم شیافزا  یقابل توجه

 یمبنا امبر،یپ رهیراه« س  عنوان »نقشهمعتبر: متن قرآن به ریقرآن و تفاس  اتیبه آ میمستق ی. اتکا3
مقاله  نیدر ا کنند،یاستناد م اتیروا ای یخی تار ره یکه فقط به س  یاست. برخلاف آثار لیتحل یاصل
 خورده است. وندیپ یقرآن یابیشهی با ر یاخلاق لیتحل

نقد  اتیاز خلأ موجود در ادب  یمقاله بخش نی: ایقرآن یدر مطالعات استشراق یژوهشخلأ پ نی. تأم4
 نیهم. بهیغرب  لیو تحل ،ینبو رهیس  ،یاخلاق قرآن انیدر تقاطع م ژه ی وبه کند؛یرا پر م یاستشراق

 شود. طرحقرآن و استشراق م یارشتهنیب یهادر پژوهش ییعنوان الگوبه تواندیم ل،یدل 
 یشناس بیاسلام از منظر قرآن، بلکه در آس  امبریچهره پ یتنها در بازخوانپژوهش نه نیرو، ا نیا از

نو  یاچهی در تواندیخواهد داشت و م یزیمتما یمستشرقان، سهم علم یهالیتحل یشناختروش
 .دیجهان اسلام و غرب بگشا انیم ینامتنیو ب یتعامل منتقدانه، علم یبرا 

 تحقیقشناسی . رو3

یکرد، قرار می تحلیلی ـ نقادیپژوهش حاضر از حیث ماهیت، در زمره مطالعات  گیرد و از نظر رو
است. در این راستا، با  های مستشرقان معاصرهای قرآنی و دیدگاهمطالعه تطبیقی بین آموزه مبتنی بر 

دشمن، با تکیه بر روش تحلیل محتوای کیفی، ابتدا اصول اخلاقی پیامبر اسلام )ص( در مواجهه با 
عنوان چارچوب مفهومی اصلی آیات قرآن کریم و تفاسیر معتبر استخراج شده است. این اصول به

 .شوندتحقیق محسوب می
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های مستشرقان معاصر پیرامون سیره جنگی و اخلاقی پیامبر )از جمله آثار در گام دوم، دیدگاه
ین، بازورث و اند. سپس، آوری و تحلیل شده...( جمعمونتگمری وات، آرمسترانگ، لاپیدوس، گو

 .اندصورت نقادانه مورد بررسی قرار گرفتههای یادشده بهدر ذیل هر اصل اخلاقی، دیدگاه

مندی تاریخی آیات، و منطق درونی اخلاق ، زمینهاصول هرمنوتیک قرآنیفرایند نقد با استفاده از 
گرایانه پرهیز شود. های تقلیل های ناروا یا قرائتاسلامی انجام گرفته است تا از گرفتار شدن در تعمیم

هدف نهایی این روش، ارزیابی اعتبار و انسجام تحلیلی دیدگاه مستشرقان در پرتو مبانی وحیانی 
 .است

 شناسی استشراقمفهوم. 4

است که   Orientalismی انگلیسیاصطلاح »استشراق« در ادبیات علمی اسلامی معادل واژه
طور کلی به مطالعه و پژوهش پیرامون شرق، اعم از تاریخ، زبان، فرهنگ، دین، و ساختارهای به 

ی »شرق« در زبان عربی از شود. ریشه واژهفکری و اجتماعی آن توسط محققان غربی اطلاق می
پایی، معادل آن،ماده »شَرَقَ« به معنای طلوع و برآمدن خورشید است و در زبان واژه  های ارو

Orient  قرار دارد که دلالت جغرافیایی بر نواحی شرقی دارد، ولی در معنای استشراقی، این مفهوم از
 (45، ص 1372مرز جغرافیا فراتر رفته و بار فرهنگی، سیاسی و تمدنی به خود گرفته است )زمانی، 

ها، ها، زبانناز نظر اصطلاحی، استشراق عبارت است از هر نوع تلاش علمی برای شناخت سرزمی
ها از قرون وسطی آغاز شده و در ها، و ادیان مشرق زمین توسط پژوهشگران غربی. این تلاش فرهنگ

های مطالعات اسلامی، و مراکز خاورشناسی قرون جدید به صورت مؤسسات دانشگاهی، کرسی
 (18، ص 1379اند )صادقی، تجلی یافته

یکردها و توان وضوح میتطورات تاریخی مفهوم استشراق، به با در نظر گرفتن مجموع تعاریف، رو
محور تلقی کرد. اگرچه طرف و معرفتتوان صرفاً جریانی علمی، بیدریافت که استشراق را نمی

یژه در حوزه زبانبخشی از تولیدات استشراقی، به نگاری آثار شناسی، و فهرستشناسی، نسخهو
هایی چون تحلیل سیره پیامبر اسلام، این جریان وزه اسلامی، ارزش علمی بالایی دارند، اما در ح

گرایانه و گاه متأثر از نگاه تمدنی متکبرانه غرب شده دینی، تقلیلهای بیرونکرات گرفتار برداشتبه 
 .است

 دشمنانبا مواجهه الگوی اخلاقی نبوی در . 5

تنها ابعاد عبادی و فردی شخصیت آن قرآن کریم، با ترسیم سیمای اخلاقی پیامبر اسلام )ص(، نه
یژه دشمنان و مخالفان ـ را نیز در قالب منظومهاش با دیگران ـ بهحضرت، بلکه شیوه مواجهه ای و



6 

 

یری که برخی مستشرقانکند. این آموزه منسجم و مبتنی بر وحی تبیین می معاصر  ها، برخلاف تصو
اند. در این بخش، شمول گرایی ذاتی یا تعارض با اصول اخلاقی جهاناند، فاقد خشونتارائه داده

شود تا با استناد به آیات قرآن، اصول کلیدی اخلاقی پیامبر در میدان تعامل با دشمنان تلاش می
یکردی انتقادیاستخراج گردد و سپس دیدگاه مستشرقان مرتبط، به  ، ذیل هر اصل تفکیک و با رو

های تر و بررسی انحراف یا انطباق برداشتمورد ارزیابی قرار گیرد. این ساختار، امکان تطبیق عمیق
 .سازد استشراقی را فراهم می

 «اصل »رحمت و مدارای پیامبرانه در مواجهه با دشمن. 5-1

م و سیره پیامبر اسلام عنوان یکی از ارکان بنیادین اخلاق نبوی، در قرآن کری اصل رحمت و مدارا، به
های برخی مستشرقان که رفتار پیامبر را )ص( جایگاهی محوری دارد. این اصل، برخلاف برداشت

اند، ریشه در منظومه وحیانی قرآن دارد. آیات قرآنی، ای یا سیاسی تقلیل داده های قبیلهبه انگیزه 
ییپیامبر را »رحمة للعالمین« معرفی کرده و او را به پاسخ کنند. این ها دعوت مینیکو به بدی گو

های مستشرقان معاصر را نقد کرده و انطباق یا بخش با استخراج این اصل از قرآن و سیره، دیدگاه
 .سنجدها را با مبانی وحیانی میانحراف آن

 تبیین قرآنی اصل رحمت در تعامل با دشمنان. 5-1-1

رحمت الهی معرفی کرده و رسالت او را فراتر از عنوان مظهر قرآن کریم، پیامبر اسلام )ص( را به
عنوان منبعی از رحمت برای همه جهانیان، از جمله دشمنان و مخالفان، ترسیم هدایت دینی، به

لْعَالَمِینَ« )انبیاء/می (. این آیه، محوریت رحمت را در سیره نبوی ۱۰۷کند: »وَمَا أَرْسَلْنَاكَ إِلاا رَحْمَةً لِّ
کید دارد سازد آشکار می و بر شمول آن نسبت به همه آفریدگان، اعم از دوست و دشمن، تأ

تنها در بعد معنوی، بلکه در رفتار (. مفسران، این رحمت را نه۳۴۵، ص ۱۴، جتابی)طباطبایی، 
تِي هِيَ أَحْسَنُ فَإِ عملی پیامبر در مواجهه با دشمنان نیز جاری می ذَا دانند. برای نمونه، آیه »ادْفَعْ بِالا

هُ وَلِيٌّ حَمِیمٌ« )فصلت/ بَیْنَهُ عَدَاوَةٌ کَأَنا ذِي بَیْنَكَ وَ یی نیکو به شر وضوح پیامبر را به پاسخ( به۳۴الا گو
یکرد را راهی برای تبدیل دشمنی به دوستی معرفی می کند )مکارم شیرازی، دعوت کرده و این رو

صرفاً شخصی، بلکه راهبردی الهی در (. این اصل قرآنی، رحمت را نه صفتی ۲۷۸، ص ۲۰ج تا،بی
 صورت عینی متجلی شده است.داند که در سیره نبوی بهتعامل با خصم می

یژه در فتح مکه برجسته است. پس از سالنمودهای این رحمت در سیره پیامبر )ص( به ها آزار و و
نی که علیه او دشمنی قریش، پیامبر در هنگام فتح مکه با اعلام عفو عمومی، حتی نسبت به کسا

تنها برخاسته (. این رفتار، نه۵۴، ص۴، ج1418هشام، جنگیده بودند، رحمت و مدارا پیشه کرد )ابن
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فْحَ الْجَمِیلَ« ۴از خلق عظیم پیامبر )قلم/ ( بود، بلکه انعکاسی از دستور قرآنی »فَاصْفَحِ الصا
کند ر برابر دشمنان دعوت میرود، که پیامبر را به گذشت کریمانه حتی دشمار می( به۸۵)حجر/

پرانی و آزار مشرکان، پیامبر (. در واقعه طائف نیز، با وجود سنگ۴۵۲، ص ۶، جق1395)طبرسی، 
عنوان تجلی رحمت الهی ابراز داشت ها دعا کرد و این دعا را بهجای نفرین، برای هدایت آنبه 

یکرد، برخلاف تحلیل۴۴۶، ص۳، ج1424کثیر، )ابن برخی مستشرقان که رفتار های (. این رو
کاهند، ریشه در منطق وحیانی قرآن دارد که رحمت را ای فرومیهای سیاسی یا قبیلهپیامبر را به انگیزه 

 داند.ذاتی رسالت نبوی می
در تعامل با مشرکان، پیامبر )ص( همواره از موضع مدارا و رحمت عمل کرد. برای مثال، در صلح 

شده از سوی قریش، پیامبر با پذیرش پیمان صلح، رایط دشوار تحمیل.ق(، با وجود ش ه ۶حدیبیه )
یت رحمت و پرهیز از درگیری را نشان داد )جوادی (. این رفتار، ۱۲۳، ص ۸، ج1401آملی، اولو

لْمِ فَاجْنَحْ لَهَا« )انفال/نه  إِن جَنَحُوا لِلسا دهنده تقدم ( همخوانی دارد، بلکه نشان۶۱تنها با آیه »وَ
(. همچنین، در ۳۳۲، ص۷انتقام در سیره نبوی است )مکارم شیرازی، تفسیر نمونه، ج رحمت بر

های صلح، مانند پیمان با یهودیان مدینه، نشان داد تعامل با قبایل غیرمسلمان، پیامبر با امضای پیمان 
هشام، که رحمت و مدارا حتی در برابر غیرمسلمانان غیرمعاند، اصل حاکم بر رفتار اوست )ابن

یکرد، برخلاف ادعای مستشرقانی چون توماس آرنولد که جنگ۱۲۳، ص ۲، ج1418 های (. این رو
(، ریشه در دستورات ۳۹۵، ص1355دانند )ابوخلیل، پیامبر را برای کسب غنایم یا سلطه سیاسی می

 (.۱۹۰شمارد )بقره/قرآنی دارد که جنگ را تنها در شرایط دفاعی یا برای دفع ظلم مشروع می
منزله راهبردی الهی برای اصلاح عنوان صفتی اخلاقی، بلکه بهتنها بهظر قرآن، رحمت پیامبر نهاز من

مْ ها عمل میجامعه و هدایت انسان یزٌ عَلَیْهِ مَا عَنِتُّ نْ أَنفُسِکُمْ عَزِ کند. آیه »لَقَدْ جَاءَکُمْ رَسُولٌ مِّ
حِیمٌ«  به/حَرِیصٌ عَلَیْکُم بِالْمُؤْمِنِینَ رَءُوفٌ را ( بر دلسوزی و رحمت پیامبر حتی نسبت به ۱۲۸)تو

کید دارد )طباطبایی، کسانی که در مسیر گمراهی (. این رحمت، در ۳۸۲، ص ۹، جق1390اند، تأ
ها با رأفت رفتار کرد تعامل با اسیران جنگی، مانند اسیران بدر، نیز آشکار است، جایی که پیامبر با آن

دهنده پیوند (. چنین رفتاری، نشان۴۳۲، ص ۱، ج1424کثیر، )ابنو برخی را بدون فدیه آزاد نمود 
عمیق میان رحمت قرآنی و سیره عملی پیامبر است که بسیاری از مستشرقان از درک آن غفلت 

گرایی ناسازگار است، بلکه تنها با خشونتاند. در نتیجه، اصل رحمت و مدارا در سیره نبوی، نهکرده
یی جهان  دهد که ریشه در وحی الهی دارد.امل انسانی ارائه میشمول برای تعالگو
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 بازخوانی دیدگاه مستشرقان معاصر درباره اصل رحمت پیامبر . 5-1-2

های مستشرقان معاصر درباره اصل رحمت در سیره پیامبر اسلام )ص( تحت تأثیر دیدگاه
مونتگمری وات، کارن های متفاوت شکل گرفته است. این بخش با بررسی آثار شناسیروش

 پردازد.هایشان میها و محدودیتآرمسترانگ، جان اسپوزیتو و توماس آرنولد، به تحلیل این دیدگاه

ای تحلیل کرده و قبیله-مونتگمری وات در »محمد در مدینه« رحمت پیامبر را در چارچوب سیاسی
( را تلاشی ۱۲۳، ص۴، ج1418هشام، )ابنرفتارهایی مانند آزادسازی اسیران هوازن پس از جنگ 

(. این دیدگاه، با نادیده گرفتن آیه »فَبِمَا Watt, 1956, p 99داند )برای ایجاد انسجام اجتماعی می
ل  هِ لِنتَ لَهُمْ« )آ نَ اللا یی پیامبر را ریشه در رحمت الهی می( که نرم ۱۵۹عمران/رَحْمَةٍ مِّ داند، از خو
 (.۴۵۶، ص۳تا، جکرده است )مکارم شیرازی، بیعمق وحیانی رحمت غفلت 

بیند. کارن آرمسترانگ در »محمد: بیوگرافی پیامبر« رحمت پیامبر را نتیجه طبیعت سخاوتمند او می
های دعوت )مانند نامه به هرقل( را او رفتارهایی مانند دعای خیر برای هدایت پادشاهان در نامه 

(. این تحلیل، با جدا کردن رحمت از Armstrong, 1992, p 123داند )صفتی شخصیتی می
به/ نْ أَنفُسِکُمْ« )تو گیرد ( را نادیده می۱۲۸رسالت الهی، پیوند آن با آیه »لَقَدْ جَاءَکُمْ رَسُولٌ مِّ

 (.۳۸۲، ص ۹ق، ج1390)طباطبایی، 
ند کجان اسپوزیتو در »اسلام: راه راست« رحمت پیامبر را در چارچوب اصلاح اجتماعی بررسی می

بیند ای متحد میو رفتارهایی مانند مدارا با قبایل غیرمسلمان را تلاشی برای ایجاد جامعه
(Esposito, 1998, p 56این دیدگاه، گرچه به جنبه .) های اجتماعی توجه دارد، اما کمتر به

تِي هِيَ أَحْسَنُ« )فصلت/ریشه شر را توصیه  ( که پاسخ نیکو به۳۴های قرآنی مانند آیه »ادْفَعْ بِالا
 (.۳۱۲، ص ۸ق، ج1395کند، پرداخته است )طبرسی، می

داند و رفتارهایی مانند توماس آرنولد در »دعوت به اسلام« رحمت پیامبر را ابزاری برای تبلیغ دین می
(. این Arnold, 1930, p 47کند )آزادسازی اسیران بدون فدیه را استراتژی جذب پیروان تفسیر می

گرایانه رحمت در سیره، مانند دعوت به همزیستی در پیمان با از هدف هدایت تحلیل، با غفلت
 (، از منظر وحیانی فاصله دارد.۲۷۸، ص ۲، ج1418هشام، مسیحیان نجران )ابن

های غیروحیانی، شناسی، به دلیل اتکا به چارچوب ها، با وجود تفاوت در روشاین تحلیل
یشه در آیات قرآنی و سیره معتبر دارد، بازتاب دهند. این اند جامعیت رحمت نبوی را که رنتوانسته

های شده، نوآوری در تطبیق دیدگاهبخش با تکیه بر شواهد جدید از سیره و آیات کمتر استفاده
 دهد.مستشرقان با منابع اسلامی را نشان می
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 آنیهای قربا آموزه درباره اصل رحمت پیامبر نقد و ارزیابی دیدگاه مستشرقان. 5-1-3

های مستشرقان معاصر درباره اصل رحمت در سیره پیامبر اسلام )ص(، گرچه گاه به  دیدگاه
های سکولار، سیاسی یا هایی از رفتار رحمانی ایشان اشاره دارند، اما به دلیل اتکا به چارچوب جنبه
بخش با تکیه بر  اند. این ای، اغلب از منطق وحیانی قرآن کریم و سیره معتبر نبوی فاصله گرفتهقبیله

کارن های مستشرقانی چون مونتگمری وات، مند تحلیلآیات قرآنی و شواهد سیره، به نقد نظام 
های ، جان اسپوزیتو و توماس آرنولد پرداخته و انحرافات یا محدودیت( Armstrongآرمسترانگ )

 کند.های قرآنی ارزیابی میها را در مقایسه با آموزه شناختی آنروش

عنوان ابزاری برای انسجام اجتماعی و تثبیت قدرت سیاسی تفسیر ری وات رحمت پیامبر را بهمونتگم
داند ای برای جلب وفاداری قبایل میکرده و رفتارهایی مانند عفو عمومی در فتح مکه را استراتژی

(Watt, 1956, p99). َلْعَالَمِینَ« این دیدگاه با آیات قرآنی، مانند »وَمَا أَرْسَلْنَاكَ إِلاا رَحْم ةً لِّ
(، ناسازگار است که رحمت را ذاتی رسالت نبوی و فراتر از ملاحظات سیاسی معرفی ۱۰۷)انبیاء/

(. وات با فروکاستن رحمت به تاکتیک سیاسی، از ۳۴۵، ص ۱۴، ج1390کند )طباطبایی، می
، ۳، ج1424کثیر، ها )ابنرغم آزار آنشواهد سیره، مانند دعای خیر پیامبر برای مردم طائف علی

تِي هِيَ أَحْسَنُ« )فصلت/۴۴۶ص  ( دارد، ۳۴(، غفلت کرده است. این دعا، که ریشه در آیه »ادْفَعْ بِالا
ای )مکارم دهنده رحمتی الهی است که هدفش هدایت و اصلاح است، نه صرفاً مدیریت قبیلهنشان

 (.۲۷۸، ص ۲۰، جتابیشیرازی، 
رحمت پیامبر را صفتی فردی و نتیجه شخصیت انسانی او  ( Armstrongکارن آرمسترانگ )

. این تحلیل، با جدا کردن رفتار (Armstrong, 1992, p 123) داند، نه لزوماً برخاسته از وحیمی
یژگی شخصیتی تقلیل می دهد. قرآن، رحمت پیامبر از چارچوب وحیانی، رحمت را به سطح یک و

مْ یپیامبر را بخشی از رسالت الهی معرفی م یزٌ عَلَیْهِ مَا عَنِتُّ نْ أَنفُسِکُمْ عَزِ کند: »لَقَدْ جَاءَکُمْ رَسُولٌ مِّ
به/ حِیمٌ« )تو (. رفتار ۳۸۲، ص ۹، جق1390( )طباطبایی، ۱۲۸حَرِیصٌ عَلَیْکُم بِالْمُؤْمِنِینَ رَءُوفٌ را

شرایط دشوار  ( یا پذیرش ۲۷۸، ص۲، ج1418هشام، پیامبر در آزادسازی اسیران بدر بدون فدیه )ابن
دهنده رحمتی است که از دستورات قرآنی، ( نشان۱۲۳، ص ۸آملی، تسنیم، جصلح حدیبیه )جوادی

فْحَ الْجَمِیلَ« )حجر/ (. ۴۵۲، ص ۶، ج1395گیرد )طبرسی، (، نشئت می۸۵مانند »فَاصْفَحِ الصا
 انده است.تحلیل آرمسترانگ، با نادیده گرفتن این پیوند، از عمق معنوی رحمت نبوی غافل م

تر، رحمت پیامبر را در چارچوب رهبری دینی و اصلاح اجتماعی جان اسپوزیتو، با نگاهی همدلانه
 ,Esposito) داندای از تلاش برای جذب دشمنان میکند و عفو در فتح مکه را نمونهبررسی می

1998, p 56)کید او بر جنبه های وحیانی، یشه توجهی به رشناختی و کمهای جامعه. با این حال، تأ
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لْمِ فَاجْنَحْ لَهَا« )انفال/تحلیلش را ناقص می إِن جَنَحُوا لِلسا یی و رحمت ( صلح ۶۱کند. آیه »وَ جو
، ۷کند )مکارم شیرازی، تفسیر نمونه، جعنوان اصل حاکم بر تعامل با دشمنان معرفی میپیامبر را به 

، در واقع (Esposito, 1998, p 60)داند (. صلح حدیبیه، که اسپوزیتو آن را دیپلماتیک می۳۳۲ص 
 دارد.تجلی این اصل قرآنی است که رحمت را بر انتقام مقدم می

. بیندای برای گسترش نفوذ سیاسی و تبلیغ دین میتوماس آرنولد رحمت پیامبر را استراتژی
(Arnold, 1930, p 47) ،مانند رفتار  این دیدگاه، با تقلیل رحمت به ابزار تبلیغی، از شواهد سیره

(، ۴۴۶، ص ۳، ج1424کثیر، رحمانی پیامبر با اسیران یا دعا برای هدایت دشمنان طائف )ابن
داند که هدفش فاصله دارد. قرآن، رحمت پیامبر را نه ابزاری عرفی، بلکه بخشی از رسالت الهی می

 (.۱۰۷هدایت و اصلاح است )انبیاء/
های غیروحیانی و غفلت از آیات قرآنی و تکا به چارچوب های مستشرقان، به دلیل ادر نتیجه، دیدگاه

ها، با فروکاستن اند عمق و جامعیت اصل رحمت نبوی را درک کنند. این تحلیلسیره معتبر، نتوانسته
یی جهانرحمت به انگیزه  شمول که قرآن و سیره ترسیم های سیاسی، شخصی یا تبلیغی، از ارائه الگو

یژه قرآن، برای فهم صحیح رحمت نبوی زگشت به منابع اصیل اسلامی، به اند. باکنند، بازماندهمی و
 ضروری است.

 «اصل »عفو و گذشت در برابر دشمن. 5-2

اصل عفو و گذشت، یکی از ارکان کلیدی اخلاق نبوی در مواجهه با دشمنان، در قرآن کریم و سیره 
های وحیانی دارد، آموزه  پیامبر اسلام )ص( جایگاهی برجسته دارد. این اصل، که ریشه در

های برخی هاست. برخلاف برداشتها و دشمنیدهنده برتری اخلاقی پیامبر در برابر خصومت نشان
عنوان صفتی اند، قرآن عفو را به ای فروکاستههای سیاسی یا قبیلهمستشرقان که رفتار پیامبر را به انگیزه 

. این بخش، با استناد به آیات و سیره، اصل عفو کندالهی و راهبردی برای اصلاح و هدایت معرفی می
 کند.های مستشرقان را نقد میرا تبیین کرده و دیدگاه

 . تبیین قرآنی اصل عفو در تعامل نبوی5-2-1

عنوان یکی از اصول بنیادین در سیره پیامبر اسلام )ص( معرفی کرده و قرآن کریم، عفو و گذشت را به 
فْحَ بلکه راهبردی الهی برای تعامل با دشمنان میتنها صفتی اخلاقی، آن را نه داند. آیه »فَاصْفَحِ الصا

کند که حتی در برابر آزار و دشمنی، با ( پیامبر را به گذشتی کریمانه دعوت می۸۵الْجَمِیلَ« )حجر/
رْ (. این اصل در آیه »خُذِ الْعَفْوَ وَأْمُ ۴۵۲، ص ۶، جق1395کرامت و بزرگواری همراه است )طبرسی، 
یج ۱۹۹بِالْعُرْفِ وَأَعْرِضْ عَنِ الْجَاهِلِینَ« )اعراف/ ( نیز برجسته شده و پیامبر را به پذیرش عفو، ترو
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(. این آیات، عفو را ۳۹۸، ص ۸، ج1390کند )طباطبایی، پوشی از رفتار نادانان امر مینیکی و چشم
د که هدفش هدایت و اصلاح کننتنها صفتی فردی، بلکه بخشی از رسالت الهی پیامبر معرفی مینه 

 جامعه، حتی دشمنان، است.
ها .ق(، پیامبر با وجود ساله ۸شود. در فتح مکه )وفور دیده مینمودهای این اصل در سیره نبوی به

آزار و دشمنی قریش، عفو عمومی اعلام کرد و حتی کسانی را که علیه او جنگیده بودند، بخشید 
ثْلُهَا ۖ فَمَنْ عَفَا  (. این۵۴، ص ۴، ج1418هشام، )ابن ئَةٌ مِّ ئَةٍ سَیِّ رفتار، که ریشه در آیه »وَجَزَاءُ سَیِّ

هِ« )شوری/ دهنده تقدم عفو بر انتقام است )مکارم شیرازی، ( دارد، نشان۴۰وَأَصْلَحَ فَأَجْرُهُ عَلَی اللا
کید دارند که این آیه، عفو را مشروط به اص۳۴۵، ص۲۰تفسیر نمونه، ج لاح کرده و (. مفسران تأ

ها را خنثی کرد، بلکه زمینه هدایت بسیاری از مشرکان تنها دشمنیپیامبر در فتح مکه با این اقدام، نه
 (.۲۷۸، ص۱۰، ج1401آملی، را فراهم ساخت )جوادی

ها جای نفرین، برای هدایت آنپرانی و آزار شدید مشرکان، پیامبر بهرغم سنگدر واقعه طائف، علی
تِي هِيَ ۴۴۶، ص ۳کثیر، تفسیر القرآن العظیم، جدعا کرد )ابن (. این رفتار، تجلی آیه »ادْفَعْ بِالا

هُ وَلِيٌّ حَمِیمٌ« )فصلت/ بَیْنَهُ عَدَاوَةٌ کَأَنا ذِي بَیْنَكَ وَ یی به شر با ( است که پاسخ۳۴أَحْسَنُ فَإِذَا الا گو
ا، که از عمق رحمت و عفو نبوی (. این دع۳۱۲، ص ۱۷، ج1390کند )طباطبایی، نیکی را توصیه می

یکردی است که نهحکایت دارد، نشان تنها با خشونت ناسازگار است، بلکه دشمنان را به دهنده رو
 دهد.سوی دوستی و اصلاح سوق می

.ق(، پیامبر با رأفت و گذشت عمل کرد و برخی را ه ۲در تعامل با اسیران جنگی، مانند اسیران بدر )
ا ۲۷۸، ص ۲، ج1418هشام، بدون دریافت فدیه آزاد نمود )ابن إِما ا بَعْدُ وَ ا مَنًّ (. این رفتار، با آیه »فَإِما

ت۴فِدَاءً« )محمد/ کید می گذاری یا فدیه در( همخوانی دارد که بر منَّ کند، اما پیامبر در قبال اسیران تأ
(. این اقدام، ۴۱۲، ص ۲۲، جتابیمواردی فراتر از این دستور، عفو کامل را برگزید )مکارم شیرازی، 

 دهنده ترجیح عفو بر مجازات، حتی در شرایط جنگی، است.نشان
مبر با پذیرش شرایط .ق( نیز نمونه دیگری از اصل عفو در سیره نبوی است. پیاه ۶صلح حدیبیه )

دشوار قریش، از جمله بازگشت مهاجران به مکه، نشان داد که عفو و مدارا حتی در برابر دشمنان 
یت دارد )جوادی إِن جَنَحُوا ۱۲۳، ص ۸، ج1401آملی، معاند، اولو (. این رفتار، ریشه در آیه »وَ

لْمِ فَاجْنَحْ لَهَا« )انفال/ یی را به( دارد که صلح۶۱لِلسا کند عنوان اصل حاکم بر تعاملات معرفی میجو
 (.۲۷۸، ص ۵، جق1395)طبرسی، 

های قرآنی داشته و فراتر از یک صفت در مجموع، اصل عفو و گذشت در سیره نبوی، ریشه در آموزه 
و  ۱۹۹فردی، راهبردی الهی برای هدایت و اصلاح است. این اصل، که در آیاتی چون اعراف/
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دهنده فتارهایی مانند فتح مکه، طائف، بدر و حدیبیه نمود یافته و نشانمتبلور شده، در ر ۴۰شوری/
یی جهان شمول برای تعامل اخلاقی با دشمنان است. این منظومه اخلاقی، برخلاف الگو

گرایی ناسازگار بوده و بر اصلاح و هدایت گرایانه برخی مستشرقان، با خشونتهای تقلیلبرداشت
کید دارد.  تأ

 دیدگاه مستشرقان درباره عفو پیامبرتحلیل . 5-2-2

یژه اصل عفو و گذشت در مواجهه با مستشرقان معاصر در تحلیل سیره پیامبر اسلام )ص(، به و
ای ارائه های سکولار، سیاسی یا قبیلههایی متنوع اما اغلب متأثر از چارچوب دشمنان، دیدگاه

، جان اسپوزیتو و ( Armstrongگ )کارن آرمستراناند. پژوهشگرانی چون مونتگمری وات، داده
هایی های خاص خود، به بررسی رفتارهای پیامبر در موقعیتشناسیتوماس آرنولد، هر یک با روش

هایی از ها، گرچه گاه به جنبه اند. این تحلیلمانند فتح مکه، صلح حدیبیه و تعامل با اسیران پرداخته
یری ناقص یا ه به زمینه عفو نبوی اشاره دارند، اما به دلیل فقدان توج های دینی و وحیانی، اغلب تصو

ها بررسی های این مستشرقان را با تمرکز بر آثار اصلی آندهند. این بخش، دیدگاهیافته ارائه میتقلیل 
 کند.می

ای برای عنوان استراتژیمونتگمری وات در آثارش، از جمله »محمد در مدینه«، عفو پیامبر را به
پای اسلامی تفسیر می تثبیت قدرت سی کند. او عفو عمومی در فتح اسی و ایجاد انسجام در جامعه نو

 داند های احتمالی میمکه را اقدامی سیاسی برای جلب وفاداری قبایل قریش و تضعیف مقاومت
(Watt, 1956, p 99) وات همچنین رفتار پیامبر در آزادسازی برخی اسیران بدر را تلاشی برای .

کید (Watt, 1953, p 145)کند ر و جذب پیروان جدید تحلیل مینمایش اقتدا . این دیدگاه، با تأ
کاهد و از ای، عفو را به سطح یک ابزار عرفی فرومیهای سیاسی و قبیلهبیش از حد بر انگیزه 

های اخلاقی و معنوی آن، که در رفتارهایی مانند دعای خیر برای دشمنان طائف نمود دارد، جنبه
 .(Watt, 1956, p 102)ورزد غفلت می

ای از شخصیت انسانی و عنوان جلوهکارن آرمسترانگ در »محمد: بیوگرافی پیامبر«، عفو پیامبر را به
کند. او معتقد است که اقداماتی مانند عفو در فتح مکه یا مدارا با دشمنان در مهربان او برجسته می

یژگینگر پیامبر طائف، نتیجه طبیعت سخاوتمند و کلان های شخصیتی او سرچشمه است که از و
هایی از خردمندی عنوان نمونه. آرمسترانگ این رفتارها را به(Armstrong, 1992, p 123) گیرد می

 ,Armstrong)دهد ها توجه نشان میهای دینی یا وحیانی آنفردی تحلیل کرده و کمتر به ریشه
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1992, p 167) یکرد، اگرچه تر از وات است، اما با جداسازی عفو از چارچوب همدلانه. این رو
 گیرد.گرایانه آن را نادیده میرسالت الهی، عمق معنوی و هدف اصلاح

جان اسپوزیتو در »اسلام: راه راست«، عفو پیامبر را در چارچوب رهبری دینی و تلاش برای ایجاد 
ای از سیاست رحمانی پیامبر را نمونهکند. او عفو عمومی در فتح مکه ای متحد بررسی میجامعه

یت پیوندهای اجتماعی می . اسپوزیتو (Esposito, 1998, p 56) داندبرای جذب دشمنان و تقو
یکرد دیپلماتیک پیامبر تحلیل میعنوان نشانه همچنین صلح حدیبیه را به کند که از طریق ای از رو

. با این (Esposito, 1998, p 60)کرد های غیرضروری اجتناب پذیرش شرایط دشوار، از درگیری
کید او بر جنبه های اخلاقی و دینی عفو شناختی و دیپلماتیک، کمتر به انگیزه های جامعهحال، تأ
 کند.عنوان ابزاری برای مدیریت جامعه معرفی میپرداخته و آن را بیشتر به

ز استراتژی تبلیغ دین تفسیر عنوان بخشی اتوماس آرنولد در »دعوت به اسلام«، عفو پیامبر را به
کند. او معتقد است که رفتارهایی مانند آزادسازی اسیران بدر یا مدارا با قبایل غیرمسلمان، با می

. آرنولد این (Arnold, 1930, p 47) هدف جلب حمایت و گسترش نفوذ اسلام انجام شده است
بیند و کمتر به بعد اخلاقی یا د میعنوان ابزارهایی برای تبلیغ و جذب پیروان جدیاقدامات را به

. این دیدگاه، عفو را به سطح یک تاکتیک تبلیغی (Arnold, 1930, p 49)ها توجه دارد معنوی آن
 ورزد.تقلیل داده و از هدف والای اصلاح و هدایت که در رفتارهای پیامبر مشهود است، غفلت می

های سکولار، مبر، به دلیل اتکا به چارچوب های مستشرقان درباره اصل عفو پیادر مجموع، دیدگاه
یری جامع و عمیق از این اصل بازمانده ها، با تمرکز بر اند. این تحلیلسیاسی یا تبلیغی، از ارائه تصو

اند الگوی های دینی و اخلاقی عفو نبوی، نتوانستههای عرفی و نادیده گرفتن ریشهانگیزه 
ها در بخش درستی بازتاب دهند. نقد این دیدگاهاست، به شمولی را که در سیره پیامبر متجلیجهان

 تر بررسی خواهد شد.بعدی با تکیه بر منابع قرآنی و سیره، عمیق

 نقد رویکرد مستشرقان به مفهوم عفو نبوی. 5-2-3

هایی های مستشرقان معاصر درباره اصل عفو در سیره پیامبر اسلام )ص(، اگرچه گاه به جنبه دیدگاه
های سکولار، سیاسی یا گونه ایشان اشاره دارند، اغلب به دلیل اتکا به چارچوب گذشت از رفتار

اند. این بخش با تکیه بر تبلیغی، از منطق وحیانی قرآن کریم و عمق اخلاقی سیره نبوی فاصله گرفته
یکردهای مونتگمری وات،  ، جان ( Armstrongکارن آرمسترانگ )آیات قرآنی و شواهد سیره، رو

ها را در شناختی و انحرافات معرفتی آنهای روشوزیتو و توماس آرنولد را نقد کرده و محدودیتاسپ
 کند.های قرآنی تحلیل میمقایسه با آموزه 
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ای برای تثبیت قدرت سیاسی مونتگمری وات عفو پیامبر، مانند عفو عمومی در فتح مکه، را استراتژی
این تحلیل، با فروکاستن عفو به ابزاری  (Watt, 1956, p 99)داند و جلب وفاداری قبایل می

فْحَ الْجَمِیلَ« )حجر/ عنوان ( ناسازگار است که گذشت کریمانه را به ۸۵سیاسی، با آیه »فَاصْفَحِ الصا
(. رفتار پیامبر در فتح  ۴۵۲، ص ۶، ج1395کند )طبرسی، صفتی الهی و اصل اخلاقی معرفی می

ئَةٍ ۵۴، ص۴، ج1418هشام، ید )ابنمکه، که حتی دشمنان دیرینه را بخش (، ریشه در آیه »وَجَزَاءُ سَیِّ
هِ« )شوری/ ثْلُهَا ۖ فَمَنْ عَفَا وَأَصْلَحَ فَأَجْرُهُ عَلَی اللا ئَةٌ مِّ زند ( دارد که عفو را با اصلاح پیوند می۴۰سَیِّ

ز درک هدف (. وات با نادیده گرفتن این پیوند وحیانی، ا۳۴۵، ص ۲۰، جتابی)مکارم شیرازی، 
 گرایانه عفو نبوی بازمانده است.اصلاح

بیند، نه عفو پیامبر را صفتی فردی و نتیجه شخصیت مهربان او می ( Armstrongکارن آرمسترانگ )
. این دیدگاه، با جدا کردن عفو از (Armstrong, 1992, p 123) لزوماً برخاسته از رسالت دینی

یژگی شخصیتی تقلیل می  دهد. قرآن در آیه »خُذِ الْعَفْوَ وَأْمُرْ چارچوب وحی، آن را به سطح یک و
پوشی از نادانان (، پیامبر را به پذیرش عفو و چشم۱۹۹بِالْعُرْفِ وَأَعْرِضْ عَنِ الْجَاهِلِینَ« )اعراف/

رغم آزار (. رفتار پیامبر در طائف، که علی۳۹۸، ص ۸ج، ق1390کند )طباطبایی، دعوت می
دهنده ریشه وحیانی عفو (، نشان۴۴۶، ص۳، ج1424کثیر، مشرکان برایشان دعای خیر کرد )ابن

تِي هِيَ أَحْسَنُ« )فصلت/ ، ۲۰، جتابی( همخوانی دارد )مکارم شیرازی، ۳۴است که با آیه »ادْفَعْ بِالا
 غفلت از این پیوند، از عمق معنوی عفو نبوی غافل مانده است. (. تحلیل آرمسترانگ، با۲۷۸ص 

کند و عفو در جان اسپوزیتو عفو پیامبر را در چارچوب رهبری دینی و اصلاح اجتماعی بررسی می
کید او بر (Esposito, 1998, p 56) داندفتح مکه را تلاشی برای جذب دشمنان می . با این حال، تأ

لْمِ فَاجْنَحْ های وحیانی عفو را کمرنگ میریشه شناختی، های جامعهجنبه إِن جَنَحُوا لِلسا کند. آیه »وَ
یی و عفو را اصل حاکم بر تعامل با دشمنان معرفی می( صلح ۶۱لَهَا« )انفال/ آملی، کند )جوادیجو

 Esposito, 1998, p)خواند  (. صلح حدیبیه، که اسپوزیتو آن را دیپلماتیک می۱۲۳، ص ۸، ج1401

دهد )طبرسی، ، در واقع تجلی این اصل قرآنی است که عفو را برای اصلاح و هدایت ترجیح می(60
 (.۲۷۸، ص۵، ج1395

 Arnold, 1930, p)بیند  ای برای تبلیغ دین و جلب حمایت میتوماس آرنولد عفو پیامبر را استراتژی

 Arnold, 1930, p)کند می  . او آزادسازی اسیران بدر را ابزاری برای گسترش نفوذ اسلام تفسیر(47

یة، . این دیدگاه، با شواهد سیره، مانند آزادسازی بدون فدیه برخی اسیران )ابن(49 هشام، السیرة النبو
ا فِدَاءً« )محمد/۲۷۸، ص ۲ج إِما ا بَعْدُ وَ ا مَنًّ ت۴( و آیه »فَإِما کند )مکارم گذاری را توصیه می( که منَّ
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خوان است. تحلیل آرنولد، عفو را به سطح یک ابزار تبلیغی (، ناهم۴۱۲، ص ۲۲، جتابیشیرازی، 
 کاهد.فرومی

یکرد مستشرقان، به دلیل اتکا به چارچوب  های غیروحیانی و غفلت از آیات قرآنی و در مجموع، رو
یری جامع از عفو نبوی عاجز مانده است. این تحلیل ها، با تقلیل عفو به سیره معتبر، از ارائه تصو

کید یاسی، شخصی یا تبلیغی، از الگوی جهانهای س انگیزه  شمول قرآنی که بر اصلاح و هدایت تأ
یژه قرآن اند. فهم صحیح عفو نبوی، نیازمند بازگشت به منابع اصیل اسلامی، بهدارد، فاصله گرفته و

 کریم، است.
 

 «اصل »عدالت در دشمنی و مواجهه با خصم. 5-3

دین سیره پیامبر اسلام )ص( در مواجهه با دشمنان، در قرآن عنوان یکی از ارکان بنیااصل عدالت، به
های برخی مستشرقان که کریم و رفتار نبوی جایگاهی محوری دارد. این اصل، برخلاف برداشت

اند، ریشه در دستورات وحیانی داشته و بر ای فروکاستههای سیاسی یا قبیلهاقدامات پیامبر را به انگیزه 
کید دارد. قرآن، عدالت را مبنای تعاملات انسانی، از جمله با رعایت انصاف حتی در بر ابر خصم تأ

دشمنان، قرار داده است. این بخش با تکیه بر آیات قرآنی و سیره، اصل عدالت را تبیین کرده و 
 کند.های مستشرقان را در این زمینه نقد میدیدگاه

 دشمنان. تبیین قرآنی اصل عدالت نبوی در مواجهه با 5-3-1

عنوان یکی از اصول بنیادین رسالت پیامبر اسلام )ص( معرفی کرده و آن را قرآن کریم، عدالت را به
هِ شُهَدَاءَ حتی در مواجهه با دشمنان، صفتی الزامی می امِینَ لِلا ذِینَ آمَنُوا کُونُوا قَوا هَا الا داند. آیه »یَا أَیُّ

کُمْ شَ  قْوَیٰ« )مائده/بِالْقِسْطِ ۖ وَلَا یَجْرِمَنا صراحت ( به۸نَآنُ قَوْمٍ عَلَیٰ أَلاا تَعْدِلُواۚ  اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتا
کید دارد که کینهمؤمنان را به رعایت عدالت حتی در برابر دشمنی قوم دعوت می توزی نباید کند و تأ

ا صفتی اخلاقی، بلکه تنه(. این آیه، عدالت را نه۳۴۲، ص ۵، ج1390مانع انصاف شود )طباطبایی، 
إِذَا ای الهی معرفی میوظیفه  کند که در تعاملات پیامبر با دشمنان نیز متجلی است. همچنین، آیه »وَ

اسِ أَن تَحْکُمُوا بِالْعَدْلِ« )نساء/ ( بر اجرای عدالت در قضاوت و رفتار با دیگران، از ۵۸حَکَمْتُم بَیْنَ النا
کید دارد )مکارم ش   (.۱۲۸، ص ۴، جتابییرازی، جمله دشمنان، تأ

ها .ق(، پیامبر با وجود ساله ۸شود. در فتح مکه )وفور دیده مینمودهای عدالت در سیره نبوی به
یک از دشمنان را به دلیل تنها عفو عمومی اعلام کرد، بلکه با رعایت انصاف، هیچآزار قریش، نه

(. این رفتار، ریشه در آیه »وَجَزَاءُ ۵۴، ص ۴، ج1418هشام، شان مورد انتقام قرار نداد )ابنگذشته
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ثْلُهَا« )شوری/ ئَةٌ مِّ ئَةٍ سَیِّ کید می۴۰سَیِّ کند، اما پیامبر با انتخاب ( دارد که بر تناسب جرم و مجازات تأ
یی متعالی ارائه داد )جوادی (. در تعامل با ۲۷۸، ص ۱۰، ج1401آملی، عفو توأم با عدالت، الگو

ها، حکمی عادلانه صادر قریظه، پیامبر پس از نقض پیمان توسط آنقبیله بنییهودیان مدینه، مانند 
، ۳، ج1418هشام، کرد که مبتنی بر قضاوت سعد بن معاذ و مطابق با شریعت خود یهودیان بود )ابن

داند همخوانی دارد که عدالت را حتی در برابر دشمنان الزامی می ۸(. این اقدام، با آیه مائده/۲۷۴ص 
 (.۴۱۲، ص ۳، جق1395ی، )طبرس 

.ق(، پیامبر با پذیرش شرایط دشوار قریش، از جمله بازگرداندن ه ۶در جریان صلح حدیبیه )
ای مقدم است ها، حتی با دشمنان، بر هر انگیزه مهاجران، نشان داد که عدالت در حفظ پیمان

دِ ۖ إِنا الْعَهْدَ کَانَ مَسْئُولًا« (. این رفتار، با آیه »وَأَوْفُوا بِالْعَهْ ۱۲۳، ص ۸، ج1401آملی، )جوادی
کید می۳۴)اسراء/ ، ۱۲، جتابیکند )مکارم شیرازی، ( همخوانی دارد که بر وفای به عهد تأ

(. همچنین، در تعامل با اسیران جنگی، مانند اسیران بدر، پیامبر با رعایت عدالت، برخی را ۳۴۵ص 
، ۱، ج1418کثیر، گاه از حدود عادلانه فراتر نرفت )ابنبا فدیه و برخی را بدون فدیه آزاد کرد، اما هیچ

ا فِدَاءً« )محمد/۴۳۲ص  إِما ا بَعْدُ وَ ا مَنًّ ( سازگار است که بر رعایت انصاف ۴(. این رفتار، با آیه »فَإِما
کید دارد )مکارم شیرازی،   (.۴۱۲، ص ۲۲، جتابیدر برخورد با اسیران تأ

ها، پیامبر های مکرر آننیز عدالت را رعایت کرد. با وجود توطئه پیامبر در مواجهه با منافقان مدینه
ها فرصت اصلاح جز در موارد نقض صریح پیمان، مجازاتی فراتر از عدالت اعمال نکرد و حتی به آن

کُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَلَیٰ أَلاا ۱۲۳، ص ۳، ج1418هشام، داد )ابن یکرد، ریشه در آیه »وَلَا یَجْرِمَنا  (. این رو
(. ۳۴۳، ص ۵، ج1390داند )طباطبایی، توزی را مانع عدالت نمی( دارد که کینه۸تَعْدِلُوا« )مائده/

تنها با هرگونه ظلم یا در مجموع، اصل عدالت در سیره نبوی، که ریشه در آیات قرآنی دارد، نه
یی جهانانتقام  یی ناسازگار است، بلکه الگو دهد. ارائه میشمول برای تعامل اخلاقی با دشمنان جو

دهنده پیوند عمیق سیره پیامبر گرایانه برخی مستشرقان، نشانهای تقلیلاین اصل، برخلاف برداشت
 با دستورات الهی است.

 هادیدگاه مستشرقان درباره عدالت پیامبر در جنگ. 5-3-2

اره اصل هایی متنوع درب ها، دیدگاهمستشرقان معاصر در تحلیل سیره پیامبر اسلام )ص( در جنگ
های سکولار، سیاسی یا تاریخی قرار دارند. این اند که اغلب تحت تأثیر چارچوب عدالت ارائه داده

ها، گرچه گاه به رعایت انصاف در رفتار پیامبر اذعان دارند، اما به دلیل فقدان توجه به تحلیل
یری ناقص یا تقلیلزمینه دهند. این وی ارائه مییافته از عدالت نبهای وحیانی و اصول قرآنی، تصو
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یلفرد گیری از منابع متنوع استشراقی، دیدگاهبخش، با بهره  های مستشرقانی چون مونتگمری وات، و
را بررسی کرده و  ( Armstrongکارن آرمسترانگ )مادِلونگ، برنارد لوئیس، مایکل کوک و 

 کند.ها را تحلیل میهای آنشناسی و محدودیتروش

ها، مانند برخورد با حمد در مدینه« معتقد است که عدالت پیامبر در جنگمونتگمری وات در »م
. او (Watt, 1956, p 214) قریظه، نتیجه ملاحظات سیاسی برای تثبیت اقتدار در مدینه بودبنی

ها ای برای جلب حمایت قبایل و کاهش تنشرفتار پیامبر در آزادسازی اسیران بدر را نیز استراتژی
. این تحلیل، عدالت را به ابزاری برای مدیریت جامعه تقلیل داده و (Watt, 1953, p 145)داند می

 کند.های اخلاقی آن غفلت میاز جنبه
یلفرد مادِلونگ در »جانشینی محمد« عدالت پیامبر را در چارچوب ایجاد نظم اجتماعی بررسی  و

قریظه، مبتنی بر قوانین بنی ها، مانند مجازاتکند. او معتقد است که احکام پیامبر در جنگمی
. مادِلونگ، (Madelung, 1997, p 38)های دینی ای و توافقات پیشین بود، نه صرفاً انگیزه قبیله

کید بر زمینه ای، عدالت را از های قبیلهاگرچه به رعایت انصاف توسط پیامبر اذعان دارد، اما با تأ
 .(Madelung, 1997, p 40)کند های وحیانی آن جدا میریشه

سازی عنوان تلاشی برای یکپارچهها را بهبرنارد لوئیس در »اعراب در تاریخ« رفتار پیامبر در جنگ
کند. او عدالت در برخورد با اسیران یا دشمنان را بخشی از استراتژی سیاسی زیره تحلیل میجشبه

. لوئیس، برای نمونه، صلح حدیبیه را (Lewis, 2002, p 45) بیندبرای ایجاد اتحاد میان قبایل می
ی عدالت داند، اما کمتر به بعد اخلاقهای غیرضروری میاقدامی دیپلماتیک برای اجتناب از درگیری

 (Lewis, 2002, p 47)دهد در این پیمان توجه نشان می
یکردی انتقادی ها را گاه با استانداردهای تر دارد و عدالت پیامبر در جنگمایکل کوک در »محمد« رو

ای از شدت عمل پیامبر تفسیر کرده و قریظه را نمونهداند. او مجازات بنیمدرن اخلاقی ناسازگار می
. این دیدگاه، با نادیده (Cook, 1983, p 65) داندهای سیاسی و نظامی مرتبط میانگیزه آن را با 

دهد و از شرایط خاص گرفتن زمینه تاریخی و توافقات پیمانی، عدالت نبوی را به خشونت تقلیل می 
 .(Cook, 1983, p 67)ورزد قریظه غفلت مینقض پیمان توسط بنی

عنوان بخشی از ر »محمد: بیوگرافی پیامبر« عدالت پیامبر را به د ( Armstrongکارن آرمسترانگ )
ای از کند. او رفتار پیامبر در فتح مکه، مانند عفو عمومی، را نشانهنگر او تحلیل میشخصیت کلان

بیند تا دستورات داند، اما آن را بیشتر نتیجه طبیعت سخاوتمند پیامبر میعدالت توأم با رحمت می
. این تحلیل، با جدا کردن عدالت از چارچوب وحیانی، از ( Armstrong, 1992, p 123) دینی

 .( Armstrong, 1992, p 167)کند عمق معنوی آن غفلت می
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های ها، به دلیل اتکا به چارچوب های مستشرقان درباره عدالت پیامبر در جنگدر مجموع، دیدگاه
طق اخلاقی و وحیانی حاکم بر سیره نبوی ای یا استانداردهای مدرن، اغلب از منسیاسی، قبیله

 اند. این تحلیفاصله گرفته 
 

 نقد و ارزیابی دیدگاه مستشرقان د رخصوص اصل عدالت نبوی. 5-3-3

های مستشرقان معاصر درباره اصل عدالت در سیره پیامبر اسلام )ص(، گرچه گاه به رعایت دیدگاه
ای، های سکولار، سیاسی یا قبیلهدلیل اتکا به چارچوب انصاف در رفتار ایشان اذعان دارند، اغلب به 

اند. این بخش با تکیه بر آیات از منطق وحیانی قرآن کریم و عمق اخلاقی سیره نبوی فاصله گرفته
یلفرد مادلونگ، برنارد لوئیس، مایکل کوک و  یکردهای مونتگمری وات، و قرآنی و شواهد سیره، رو

ها را در مقایسه شناختی و انحرافات معرفتی آنهای روشحدودیتکارن آرمسترانگ را نقد کرده و م
 کند.های قرآنی ارزیابی میبا آموزه 

ای برای تثبیت قریظه، را استراتژیها، مانند برخورد با بنیمونتگمری وات عدالت پیامبر در جنگ
عدالت به ابزاری  این تحلیل، با فروکاستن (Watt, 1956, p 214)داند اقتدار سیاسی در مدینه می

کُمْ شَنَآ هِ شُهَدَاءَ بِالْقِسْطِ ۖ وَلَا یَجْرِمَنا امِینَ لِلا ذِینَ آمَنُوا کُونُوا قَوا هَا الا نُ قَوْمٍ عَلَیٰ أَلاا سیاسی، با آیه »یَا أَیُّ
ی، داند )طباطبای( ناسازگار است که عدالت را حتی در برابر دشمنان الزامی می۸تَعْدِلُوا« )مائده/

قریظه، که مبتنی بر قضاوت سعد بن معاذ و مطابق (. حکم پیامبر در مورد بنی۳۴۲، ص ۵، ج1390
دهنده رعایت عدالت در چارچوب (، نشان۲۷۴، ص ۳، ج1418هشام، با شریعت یهود بود )ابن

 های سیاسی.های موجود است، نه انگیزه پیمان
یلفرد مادلونگ در »جانشینی محمد« عدالت پیامبر ر ای تحلیل کرده و ا در چارچوب قوانین قبیلهو

. این دیدگاه، با (Madelung, 1997, p 38)داند ها را نتیجه توافقات محلی میاحکام او در جنگ
اسِ أَن تَحْکُمُوا بِالْعَدْلِ« جدا کردن عدالت از ریشه إِذَا حَکَمْتُم بَیْنَ النا های وحیانی، از آیه »وَ

، ۴، جتابیشمارد، فاصله دارد )مکارم شیرازی، ای الهی میلانه را وظیفه( که قضاوت عاد۵۸)نساء/
(. رفتار پیامبر در صلح حدیبیه، که با پذیرش شرایط دشوار قریش، وفای به عهد را نشان داد ۱۲۸ص 

( ۳۴راء/(، با آیه »وَأَوْفُوا بِالْعَهْدِۖ  إِنا الْعَهْدَ کَانَ مَسْئُولًا« )اس ۱۲۳، ص ۳، ج1418هشام، )ابن
 (.۳۴۵، ص ۱۲، ج1401آملی، همخوانی دارد )جوادی

بیند و صلح حدیبیه را جزیره میسازی شبهبرنارد لوئیس عدالت پیامبر را تلاشی برای یکپارچه
 (Lewis, 2002, p 45)کندها تفسیر میدیپلماسی برای کاهش تنش
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توزی را مانع عدالت که کینه ۸/. این تحلیل، با نادیده گرفتن بعد اخلاقی عدالت، از آیه مائده
(. رفتار پیامبر در آزادسازی برخی ۴۱۲، ص ۳، جق1395ورزد )طبرسی، داند، غفلت مینمی

دهنده عدالتی است که فراتر از ( نشان۴۳۲، ص ۱، ج1424کثیر، اسیران بدر بدون فدیه )ابن
 کند.ملاحظات سیاسی عمل می

عمل پیامبر دانسته و آن را با استانداردهای مدرن  قریظه را نشانه شدتمایکل کوک مجازات بنی
. این دیدگاه، با نادیده گرفتن زمینه نقض پیمان (Cook, 1983, p 65) خوانداخلاقی ناسازگار می

یة، جقریظه و انطباق حکم با شریعت یهود )ابنتوسط بنی (، عدالت ۲۷۴، ص۳هشام، السیرة النبو
ا فِدَاءً« )محمد/کند. آیه »فَإِما نبوی را تحریف می إِما ا بَعْدُ وَ ( بر رعایت انصاف در برخورد با ۴ا مَنًّ

کید دارد )مکارم شیرازی،   (.۴۱۲، ص ۲۲، جتابیاسیران تأ
داند، نه لزوماً نگر او میعدالت پیامبر را نتیجه شخصیت کلان ( Armstrongکارن آرمسترانگ )

یل، با جدا کردن عدالت از وحی، از آیه این تحل (Armstrong, 1992, p 123)دستورات دینی 
، 1418هشام، و رفتار پیامبر در فتح مکه، که عفو عمومی را با رعایت انصاف همراه کرد )ابن ۸مائده/

 (.۳۴۳، ص ۵، ج1390کند )طباطبایی، (، غفلت می۵۴، ص ۴ج
ز آیات قرآنی های غیروحیانی و غفلت اهای مستشرقان، به دلیل اتکا به چارچوب در مجموع، دیدگاه

یری جامع از عدالت نبوی بازمانده  ها، با تقلیل عدالت به اند. این تحلیلو سیره معتبر، از ارائه تصو
کید اند الگوی جهانای، نتوانستههای سیاسی یا قبیلهانگیزه  شمول قرآنی را که بر انصاف و اصلاح تأ

 به منابع اصیل اسلامی است. دارد، بازتاب دهند. فهم صحیح عدالت نبوی، نیازمند بازگشت

 «اصل »پرهیز از خشونت و تقدم صلح در سیره نبوی. 5-4

اصل پرهیز از خشونت و تقدم صلح، یکی از ارکان کلیدی سیره پیامبر اسلام )ص( در مواجهه با 
پرهیز عنوان راهبردی الهی و های قرآنی دارد. قرآن کریم، صلح را بهدشمنان است که ریشه در آموزه 

های کند. این اصل، برخلاف برداشتاز خشونت غیرضروری را اصل حاکم بر تعاملات معرفی می
اند، بر اصلاح و ای یا سیاسی فروکاستههای قبیله های نبوی را به انگیزه برخی مستشرقان که جنگ

کید دارد. این بخش با تکیه بر آیات قرآنی و سیره، این اصل را تبیین کرده  های و دیدگاههدایت تأ
 کند.مستشرقان را نقد می

 . رویکرد قرآن به صلح و پرهیز از خشونت5-4-1

عنوان اصول بنیادین رسالت پیامبر اسلام )ص( معرفی قرآن کریم، صلح و پرهیز از خشونت را به
إِن ها را راهبردهایی الهی برای تعامل با دشمنان، حتی در شرایط خصومت، میکرده و آن داند. آیه »وَ
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هِ« )انفال/ لْ عَلَی اللا لْمِ فَاجْنَحْ لَهَا وَتَوَکا احتاً پیامبر را به پذیرش صلح در صورت ( صر۶۱جَنَحُوا لِلسا
کید دارد )طباطبایی، تمایل دشمن دعوت می ، ۸ج، 1390کند و بر تقدم صلح بر درگیری تأ

کند که هدفش ای الهی معرفی میای اخلاقی، بلکه وظیفه تنها گزینه(. این آیه، صلح را نه ۴۱۲ص 
(. همچنین، آیه »لَا ۳۳۲، ص ۷ج ،تابیکاهش خصومت و ایجاد همزیستی است )مکارم شیرازی، 

وهُمْ وَتُ  ن دِیَارِکُمْ أَن تَبَرُّ ینِ وَلَمْ یُخْرِجُوکُم مِّ ذِینَ لَمْ یُقَاتِلُوکُمْ فِي الدِّ هُ عَنِ الا قْسِطُوا إِلَیْهِمْ« یَنْهَاکُمُ اللا
کید دارد، که نشا( بر نیکی و عدالت با غیرمسلمانانی که دشمنی نکرده۸)ممتحنه/ دهنده ناند تأ

یکرد صلح یانه اسلام است )طبرسی، رو  (.۴۵۶، ص ۱۰، جق1395جو
.ق(، پیامبر با پذیرش ه ۶وفور متجلی شده است. در صلح حدیبیه )این اصول در سیره نبوی به

شرایط دشوار قریش، مانند بازگرداندن مهاجران و توقف موقت حج، نشان داد که صلح حتی در برابر 
یت    ۶۱(. این اقدام، که ریشه در آیه انفال/۱۲۳، ص۳، ج1418هشام، دارد )ابندشمنان معاند اولو

تنها از خشونت غیرضروری جلوگیری کرد، بلکه زمینه را برای فتح مکه بدون خونریزی فراهم دارد، نه
.ق(، پیامبر با اعلام عفو عمومی، ه ۸(. در فتح مکه )۱۲۳، ص ۸، ج1401آملی، ساخت )جوادی

یکردی صلحانی که سالحتی نسبت به کس یانه اتخاذ کرد )ابنها علیه او جنگیده بودند، رو هشام، جو
هِ« ۵۴، ص ۴ج ،1418 ثْلُهَا ۖ فَمَنْ عَفَا وَأَصْلَحَ فَأَجْرُهُ عَلَی اللا ئَةٌ مِّ ئَةٍ سَیِّ (. این رفتار، با آیه »وَجَزَاءُ سَیِّ

یج۴۰)شوری/ ، ۲۰، جتابیکند )مکارم شیرازی، می ( همخوانی دارد که اصلاح از طریق عفو را ترو
 (.۳۴۵ص 

آمیز منعقد کرد که تا هایی صلحدر تعامل با قبایل غیرمسلمان، مانند یهودیان مدینه، پیامبر پیمان
(. این ۱۲۳، ص ۲، ج1418هشام، زمان نقض پیمان توسط طرف مقابل، به آن پایبند ماند )ابن

یکرد، ریشه در آیه »وَأَوْفُوا بِالْعَهْ  ( دارد که وفای به عهد را ۳۴دِۖ  إِنا الْعَهْدَ کَانَ مَسْئُولًا« )اسراء/رو
(. در جنگ بدر، پیامبر با اسیران با رأفت رفتار ۳۴۵، ص۱۲، ج1390داند )طباطبایی، الزامی می

ا بَعْدُ ۴۳۲، ص۱، ج1424کثیر، کرد و برخی را بدون فدیه آزاد نمود )ابن ا مَنًّ ا   (، که با آیه »فَإِما إِما وَ
کید دارد )مکارم شیرازی، ۴فِدَاءً« )محمد/ ، تابی( سازگار است و بر پرهیز از خشونت غیرضروری تأ

 (.۴۱۲، ص۲۲ج
هایشان، تا زمانی که اقداماتشان به نقض صریح در مواجهه با منافقان مدینه، پیامبر با وجود توطئه
، ۳، ج1418هشام، اصلاح داد )ابنها فرصت پیمان منجر نشد، از خشونت پرهیز کرد و به آن

کند همخوانی دارد که نیکی به غیرمحاربان را توصیه می ۸(. این رفتار، با آیه ممتحنه/۱۲۳ص 
یکرد قرآنی به صلح و پرهیز از خشونت، که در ۴۵۶، ص ۱۰، جق1395)طبرسی،  (. در مجموع، رو

یی جهان ا تنها در شرایط دفاعی یا دفع دهد که جنگ رشمول ارائه میسیره نبوی متجلی شده، الگو
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گرایانه برخی مستشرقان، های تقلیل(. این اصول، برخلاف برداشت۱۹۰داند )بقره/ظلم مشروع می
 دهنده تقدم صلح و اصلاح بر خشونت در سیره پیامبر است.نشان

 دیدگاه مستشرقان درباره گرایش پیامبر به صلح. 5-4-2

یژه گرایش ایشان به صلح و پرهیز از  بر اسلام )ص(، به مستشرقان معاصر در تحلیل سیره پیام و
های سکولار، سیاسی یا اند که اغلب تحت تأثیر چارچوب هایی متنوع ارائه دادهخشونت، دیدگاه

یکرد صلح تاریخی قرار دارند. این تحلیل یانه پیامبر اذعان دارند، اما به دلیل ها، گرچه گاه به رو جو
یری ناقص یا تقلیل وحیانی و زمینههای فقدان توجه به ریشه  یافته از این اصل ارائه های دینی، تصو

های مستشرقانی چون مونتگمری گیری از منابع متنوع استشراقی، دیدگاهدهند. این بخش، با بهره می
را بررسی  ( Armstrongکارن آرمسترانگ )وات، آن ماری شیمل، فرد دانر، ماکسیم رودنسون و 

 کند.ها را تحلیل میهای آنسی و محدودیتشناکرده و روش

ای برای مدیریت عنوان استراتژیمونتگمری وات در »محمد در مدینه« گرایش پیامبر به صلح را به 
پای اسلامی و کاهش تنش ای از کند. او صلح حدیبیه را نمونهای تفسیر میهای قبیلهجامعه نو

. وات (Watt, 1956, p99)داندای غیرضروری میهدیپلماسی هوشمندانه برای اجتناب از درگیری
همچنین عفو عمومی در فتح مکه را اقدامی برای جلب وفاداری قبایل و تثبیت قدرت سیاسی تحلیل 

کید بیش از حد بر انگیزه (Watt, 1956, p99)کند می های های سیاسی، از جنبه. این دیدگاه، با تأ
یی پیامبر غفلت میاخلاقی و دینی صلح  ورزد.جو

عنوان بخشی از شخصیت آن ماری شیمل در »محمد: پیامبر خدا« گرایش پیامبر به صلح را به 
کند. او معتقد است که رفتارهایی مانند پذیرش صلح حدیبیه یا عفو معنوی و انسانی او برجسته می

. با این حال، (Schimmel, 1985, p 76) در فتح مکه، نتیجه طبیعت رحمانی و صبور پیامبر است
ها با اصول شیمل این اقدامات را بیشتر از منظر عرفانی و شخصیتی تحلیل کرده و کمتر به پیوند آن

 .(Schimmel, 1985, p 78)دهد دینی توجه نشان می
یی پیامبر را در چارچوب تلاش برای ایجاد نظم اجتماعی در فرد دانر در »جهان اسلامی« صلح جو

یت جایگاه سیاسی پیامبر و جزیره بررسی میشبه کند. او صلح حدیبیه را اقدامی استراتژیک برای تقو
. دانر همچنین رفتار پیامبر با اسیران (Donner, 1981, p 54) داندهای پرهزینه میاجتناب از جنگ

. این تحلیل، با (Donner, 1981, p 56)کند بدر را تلاشی برای جذب قبایل غیرمسلمان تفسیر می 
یی غافل مانده است.های دینی صلحشناختی، از ریشههای جامعهبر جنبه تمرکز   جو
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گرایانه او عنوان بخشی از سیاست واقعماکسیم رودنسون در »محمد« گرایش پیامبر به صلح را به
کند. او معتقد است که اقداماتی مانند صلح حدیبیه یا مدارا با قبایل غیرمسلمان، نتیجه تحلیل می

. رودنسون این (Rodinson, 1971, p 213) های سیاسی و نظامی بوداز ضرورت  درک پیامبر
ها بیند و کمتر به بعد اخلاقی یا معنوی آنعنوان ابزارهایی برای گسترش نفوذ اسلام میرفتارها را به

 .(Rodinson, 1971, p 214)توجه دارد 
یی پیامبر را نتیجه لحدر »محمد: بیوگرافی پیامبر« ص ( Armstrongکارن آرمسترانگ ) جو

یکرد داند. او عفو عمومی در فتح مکه را نمونهنگر و رحمانی او میشخصیت کلان ای از رو
یانه پیامبر برای اصلاح جامعه و جذب دشمنان میصلح  . با (Armstrong, 1992, p 123) بیندجو

یی را به صفتی صلحاین حال، تحلیل آرمسترانگ با جدا کردن این رفتارها از چارچوب دینی،  جو
 .(Armstrong, 1992, p 167)  دهدفردی تقلیل می

های های مستشرقان درباره گرایش پیامبر به صلح، به دلیل اتکا به چارچوب در مجموع، دیدگاه
اند. این شناختی یا شخصیتی، اغلب از درک عمق دینی و اخلاقی این اصل بازمانده سیاسی، جامعه

یژگیصلح ها، با تقلیل تحلیل یی به ابزارهای عرفی یا و اند الگوی های فردی، نتوانسته جو
ها درستی بازتاب دهند. نقد این دیدگاهشمول صلح نبوی را که ریشه در رسالت الهی دارد، بهجهان

 تر بررسی خواهد شد.در بخش بعدی با تکیه بر منابع قرآنی و سیره، عمیق

 طلبی« اسلام در سیره نبویاصل »صلحنقد رویکرد مستشرقان در خصوص . 5-4-3

طلبی در سیره پیامبر اسلام )ص(، گرچه گاه به های مستشرقان معاصر درباره اصل صلح دیدگاه
های سکولار، سیاسی یا گرایش ایشان به صلح اذعان دارند، اغلب به دلیل اتکا به چارچوب 

اند. این بخش با تکیه اصله گرفتهشخصیتی، از منطق وحیانی قرآن کریم و عمق اخلاقی سیره نبوی ف
یکردهای مونتگمری وات، آن ماری شیمل، فرد دانر، ماکسیم  بر آیات قرآنی و شواهد سیره، رو

ها را شناختی و انحرافات معرفتی آنهای روشرودنسون و کارن آرمسترانگ را نقد کرده و محدودیت
 کند.های قرآنی ارزیابی میدر مقایسه با آموزه 

ای های قبیلهای برای کاهش تنشطلبی پیامبر، مانند صلح حدیبیه، را استراتژیمونتگمری وات صلح
. این تحلیل، با فروکاستن صلح به ابزاری (Watt, 1956, p 123)داند و تثبیت اقتدار سیاسی می

لْ عَلَی اللا  لْمِ فَاجْنَحْ لَهَا وَتَوَکا إِن جَنَحُوا لِلسا ( ناسازگار است که صلح را ۶۱هِ« )انفال/سیاسی، با آیه »وَ
(. پذیرش شرایط دشوار حدیبیه ۴۱۲، ص ۸، ج1390کند )طباطبایی، ای الهی معرفی میوظیفه 

تنها از خشونت جلوگیری کرد، بلکه زمینه هدایت و ( نه۱۲۳، ص ۳، ج1418هشام، توسط پیامبر )ابن
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، ۷، جتابیاست )مکارم شیرازی، اصلاح را فراهم ساخت، هدفی که وات از آن غفلت کرده 
 (.۳۳۲ص 

 ,Schimmel)بیند طلبی پیامبر را نتیجه طبیعت رحمانی و عرفانی او میآن ماری شیمل صلح

1985, p 76)یی از چارچوب وحی، آن را به صفتی شخصیتی . این دیدگاه، با جدا کردن صلح جو
ذِیتقلیل می  هُ عَنِ الا ن دِیَارِکُمْ أَن دهد. آیه »لَا یَنْهَاکُمُ اللا ینِ وَلَمْ یُخْرِجُوکُم مِّ نَ لَمْ یُقَاتِلُوکُمْ فِي الدِّ

وهُمْ وَتُقْسِطُوا إِلَیْهِمْ« )ممتحنه/ کید دارد )طبرسی، ۸تَبَرُّ ، ۱۰، ج1395( بر نیکی به غیرمحاربان تأ
ر این (، ریشه د۵۴، ص۴، ج1418هشام، (. رفتار پیامبر در فتح مکه، با عفو عمومی )ابن۴۵۶ص 

 وخوی شخصی.اصل قرآنی دارد، نه صرفاً خلق
یت جایگاه سیاسی پیامبر می  Donner, 1981, p)داند فرد دانر صلح حدیبیه را دیپلماسی برای تقو

ثْلُهَاۖ  فَمَنْ عَفَا وَأَصْلَحَ (54 ئَةٌ مِّ ئَةٍ سَیِّ  . این تحلیل، با نادیده گرفتن بعد اخلاقی صلح، از آیه »وَجَزَاءُ سَیِّ
هِ« )شوری/ ورزد )مکارم شیرازی، داند، غفلت می( که اصلاح را هدف صلح می۴۰فَأَجْرُهُ عَلَی اللا

(. صلح حدیبیه، که از درگیری غیرضروری جلوگیری کرد، تجلی این اصل ۳۴۵، ص۲۰، جتابی
 (.۱۲۳، ص ۸، ج1401آملی، قرآنی است )جوادی

کند گرایانه برای گسترش نفوذ اسلام تفسیر می عطلبی پیامبر را سیاست واقماکسیم رودنسون صلح
(Rodinson, 1971, p 213).  او رفتار پیامبر با اسیران بدر را ابزاری برای جلب حمایت قبایل

. این دیدگاه، با شواهد سیره، مانند آزادسازی بدون فدیه برخی (Rodinson, 1971, p 215)بیند می
ا فِدَاءً« )محمد/۴۳۲، ص ۱یم، جکثیر، تفسیر القرآن العظاسیران )ابن إِما ا بَعْدُ وَ ا مَنًّ ( که ۴(، و آیه »فَإِما

کید دارد، ناهمخوان است )مکارم شیرازی، تفسیر نمونه، ج  (.۴۱۲، ص ۲۲بر رأفت تأ
یی پیامبر را نتیجه شخصیت رحمانی او میصلح ( Armstrongکارن آرمسترانگ ) داند جو

(Armstrong, 1992, p 123)و رفتار  ۸های وحیانی، از آیه ممتحنه/حلیل، با غفلت از ریشه. این ت
(، فاصله ۱۲۳، ص۲، ج1418هشام، پیامبر با قبایل غیرمسلمان، مانند پیمان با یهودیان مدینه )ابن

 (.۴۵۶، ص۱۹، ج1390دارد )طباطبایی، 
یکرد مستشرقان، به دلیل اتکا به چارچوب  طلبی به ح های غیروحیانی و تقلیل صلدر مجموع، رو

یری جامع از این اصل بازمانده است. این تحلیلانگیزه  ها، با های سیاسی یا شخصیتی، از ارائه تصو
شمول صلح نبوی را که بر اصلاح و اند الگوی جهاننادیده گرفتن آیات قرآنی و سیره معتبر، نتوانسته

کید دارد، بازتاب دهند. فهم صحیح صلح بازگشت به منابع اصیل  طلبی نبوی، نیازمندهدایت تأ
یژه قرآن کریم، است.اسلامی، به  و
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 گیری نتیجه. 6

های مستشرقان معاصر درباره اصول اخلاقی پیامبر اسلام این پژوهش با هدف بررسی و نقد دیدگاه
های قرآنی، به تحلیل اصول رحمت، عفو، عدالت و )ص( در مواجهه با دشمنان، با تکیه بر آموزه 

عنوان ارکان ها نشان داد که قرآن کریم، این اصول را بهطلبی در سیره نبوی پرداخت. یافتهصلح 
رسالت الهی پیامبر معرفی کرده و سیره ایشان، از فتح مکه تا صلح حدیبیه، تجلی عملی این 

یلفرد مادلونگآموزه  ، هاست. مستشرقانی چون مونتگمری وات، کارن آرمسترانگ، جان اسپوزیتو، و
هایی از برنارد لوئیس، مایکل کوک، آن ماری شیمل، فرد دانر و ماکسیم رودنسون، گرچه گاه به جنبه

ای، اغلب از منطق های سکولار، سیاسی یا قبیلهاین اصول اذعان دارند، اما به دلیل اتکا به چارچوب 
یل رحمت و عفو به ها، با تقلهای آناند. تحلیلوحیانی قرآن و عمق اخلاقی سیره فاصله گرفته

یژگی طلبی به دیپلماسی ای، و صلحهای شخصیتی، عدالت به ملاحظات قبیلهابزارهای سیاسی یا و
 شمول و وحیانی سیره نبوی را بازتاب دهند.اند الگوی جهانعرفی، نتوانسته

لْعَالَمِینَ برخلاف این برداشت (، »فَاصْفَحِ ۱۰۷« )انبیاء/ها، آیاتی چون »وَمَا أَرْسَلْنَاكَ إِلاا رَحْمَةً لِّ
فْحَ الْجَمِیلَ« )حجر/ کُمْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَلَیٰ أَلاا تَعْدِلُوا« )مائده/۸۵الصا إِن جَنَحُوا ۸(، »وَلَا یَجْرِمَنا ( و »وَ

لْمِ فَاجْنَحْ لَهَا« )انفال/  اند که هدفشان ای منسجم از اصول اخلاقیدهنده منظومه( نشان۶۱لِلسا
لاح و همزیستی است. این پژوهش بر ضرورت بازخوانی سیره نبوی با تکیه بر منابع هدایت، اص

کید میاصیل اسلامی، به یژه قرآن، تأ های استشراقی پرهیز شود. گراییکند تا از تحریفات و تقلیل و
یی جاودان، نهسیره پیامبر، به  قی گرایی ناسازگار است، بلکه راهبردی اخلاتنها با خشونتعنوان الگو

 دهد.برای تعاملات انسانی در همه اعصار ارائه می
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