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The present study, using a descriptive–analytical method and relying on the 

Qur’anic verses and credible religious sources, examines the “role of theology 

in explaining the sense of necessity and human need for God as the Creator and 

the ultimate cause of existence,” within the framework of Islamic teachings. 

The findings indicate that theology is rooted both in the innate nature of the 

human being and in religious teachings. Via many verses and credible religious 

sources, the recognition of the Divine Essence, attributes, and acts, as well as 

the human sense of need before God is inevitable and intrinsic. This stage 

represents the innate dimension of feeling neediness toward God. Thus, when 

the human being engages in profound reflection upon existence, he comes to 

the realization that all that he possesses finds its origin in God. Through the 

employment of rational demonstration and authoritative religious sources 

regarding human dependency—such as the Burhan al-Ṣiddiqin (the Argument 

of the Truthful), which asserts that the existence of God requires no 

intermediary proof, and the verses of neediness or innate experiential awareness 

of human need for divine proximity—the believer discerns that he possesses 

nothing independently of himself. Rather, God alone is the ultimate refuge, and 

His omnipotence constitutes the sole and enduring source of strength. This 

recognition serves to fortify faith and deepen the consciousness of radical 

dependency upon God. The results demonstrate that the feeling of necessity and 

need toward God strengthens faith, deepens the spiritual bond between humans 

and God, and ultimately leads to a pure and wholesome life. 
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Statement of the Problem: 

 The knowledge of God (Glorious and Exalted be He) is one of the 

fundamental topics that has always been, and continues to be, the focus of 

human attention throughout history. This interest is due to two main 

factors: first, that it is an innate knowledge embedded in the human 

conscience; second, the affirmation in the texts of revelation of the 

essential, attributive, and active qualities of the Creator—Majestic and 

Sublime—which call for deep reflection on this matter. On the one hand, 

man—the contingent and needy being—finds his most important 

connection with God, the Exalted, in the realization of his existential 

poverty and the limitation of this existence inseparable from Him, the 

Exalted. By this acknowledgment, he strengthens within himself the sense 

of poverty. Therefore, this research seeks to answer the following 

question: What is the role of the knowledge of God, the Creator and the 

Cause of existence, in creating and strengthening in man the feeling of 

poverty and need for Him? 

 

Research Methodology: 

 The present research is based on the descriptive-analytical method, 

founded on study and reading, and relies on the illuminating verses of the 

Holy Qur’an and on rich and authoritative religious references. It also 

examines the role of the knowledge of God in clarifying the sense of 

poverty and need for Him, the Exalted, within the framework of Islamic 

teachings. 
 

Research Objective: 

      This study aims to examine the knowledge of God—Glorious and 

Exalted be He—as one of the most important fundamental themes in the 

Holy Qur’an. This knowledge can be attained through the path of innate 

human nature as well as through the perception of the Divine Essence, 
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من منظور  تعالی  الفقر والحاجة لله  ب لإنسان  ا في خلق وتعزیز شعور    ا ودوره   معرفة الله تعالی 
 القرآن الكریم 

 و  طاهره ماهروزاده    خدیجة ضیائي  و  محمود کاویاني
 35ـ8ص: 

Attributes, and Acts. Among the most significant consequences of this 

knowledge is the realization of the Absolute Richness of the Creator 

(Exalted be He), and man’s existential poverty before Him. This is 

manifested in the Qur’anic verses that highlight man’s limitation and 

weakness and his dependence upon God, Exalted be He. Such verses instill 

in man a sense of poverty in his being, driving him to strengthen his bond 

with God (Exalted be He), and to intensify the sense of need for Him in 

order to confront these limitations and satisfy his various needs. 

Meanwhile, this weak creature perceives his poverty in relation to the 

transcendent and All-Rich Existence, and thereby experiences tranquility, 

reliance upon the All-Rich, and the sweetness of connection with Him. 

This motivates him to nurture the sense of poverty within his being in 

every possible way. The strengthening of the sense of poverty and need 

can be achieved through different means, one of which—apart from the 

Proof of the Truthful (Burhān al-Ṣiddīqīn)—is a rational argument of 

Qur’anic origin. It demonstrates knowledge of God, Glorious and Exalted 

be He, through His very Essence: that every human being initially 

perceives the concept of “Lord” (Rabb), recognizes it, and upon the 

slightest reflection realizes that this being known to him is indeed God, 

Blessed and Exalted. Moreover, the Verses of Divine Accompaniment 

(āyāt al-maʿiyyah) are also considered a transmitted proof of knowing 

God, Blessed and Exalted, through His direct connection with man. This 

knowledge is possible for the human being who believes in His 

accompaniment, in the encompassing nature of His mercy for him and for 

all his deeds in their entirety. Thus, man perceives his own inherently 

needy station and the station of the Sacred Essence, the Absolute Rich, 

within this relationship. 

 

Results:  

The results indicate that the knowledge of God, Glorious and Exalted 

be He, is innately deposited in the human being, and that all people 

perceive, to some extent, their Creator innately at every stage of their 
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existence. Likewise, religious teachings—such as the Qur’anic verses 

related to the knowledge of the Divine Essence, Attributes, and Acts—

have not neglected in any way to guide mankind and acquaint it with its 

true Creator. In any case, at this stage, man, through his knowledge of his 

Creator—the Absolute Rich—will stand upon his own absolute poverty, 

limitation, and inseparability from the Creator of this existence. Thus, from 

the beginning of existence, when man reflects on what surrounds him, he 

realizes that he possesses nothing, and that the true refuge and the source 

of power lie in his connection with their source, namely God, Exalted be 

He. This strengthens the sense of poverty within him, as confirmed by both 

sound, rational, and decisive transmitted proofs. 

 

Recommendations: 

 The findings of this research indicate that human nature and Qur’anic 

verses unveil the truth of the absolute richness of God (Exalted be He), and 

the pure poverty of His creatures—through the knowledge of the Divine 

Essence, Attributes, and Acts. This serves as a prelude and fundamental 

impetus to generate even the inner sense of poverty and need for God 

(Blessed and Exalted), along with the recognition of man’s human 

limitations, deficiencies, and unbroken connection with the Cause of his 

existence. Both this sense of poverty and of need create another delight, 

namely the divine closeness and the perception of His presence in life. In 

light of this, man turns to a single reality: that all beings and essences other 

than God are destined for annihilation, and that He alone is the true 

existence. This realization drives man to accept the reality of his complete 

connection with God, Blessed and Exalted, and strengthens his conviction 

in it. Rational and transmitted proofs affirm God’s accompaniment of man 

and His absolute encompassment of all his states and deeds. The awareness 

of this truth reminds man of his real station in this life and prompts him to 

strengthen his connection with the Bestower of existence. 
 ذخیره کردن ترجمه 
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الفقر والحاجة لله  ب لإنسان  ا في خلق وتعزيز شعور    ا ودوره   معرفة الله تعالى 
 من منظور القرآن الكريم تعالى  

 3و  طاهره ماهروزاده  2  محمود کاویانيو    1خدیجة ضیائي  

 الملخص
  ةستشهد م التحليلي، مستندةً إلى الدراسات المكتبية و-هذه الدراسة على المنهج الوصفي   تعتمد

الموثوقة،   الدينية  والمصادر  الكريم  القرآن  بالله  لبآيات  المعرفة  "دور  تفسيرفقر  عز وجل  تتناول  في 
ظهر  ضمن إطار المعارف الإسلامية. توذلك  للوجود"    غائية  علةكخالق وتعالى  وحاجة الإنسان لله  

بالله    ائجالنت المعرفة  مثل    تعالى أن  الدينية  التعاليم  في  وكذلك  فطري  بشكل  الإنسان  في  موجودة 
.  تعالى   الآيات، حيث يمكن التعرف على الذات، الصفات، والأفعال الإلهية وكذلك حاجة الإنسان لله

لة، يتأمل الإنسان  . بعد هذه المرح تعالى   هذه المرحلة تلعب دورًا في خلق شعور الفقر والحاجة لله 
كل شيء، لدرجة أنه من خلال الأدلة العقلية والنقلية الواضحة مثل برهان الصديقيين  في    قبشكل أعم

وحده هو الملجأ    تعالىأنه لا يملك شيئًا من نفسه وأن الله  و هو هذا الشعور    في نفسهوآيات المعية، يعزز
رتباط  الإيمان والا   قويةحاجة لله يؤدي إلى تالحقيقي ومصدر قوته. تظهر النتائج أن شعور الفقر وال

 .طيبةالحياة الالله وفي النهاية الوصول إلى مع  المعنوي 
 

معرفة  للهة ش وةةعلف للالر للل،لمعش معرفة  للهة  فآ لللرهاش  ر ة ا   :یسااا ئالر الكلمات   
 .للصديليينش هي ت للمعي 

  

 

  . :يخ الاستلام يخ القبول:  .  هـ 1446عبان؛ش 6تار  هـ1447  ممحر 23تار
  Email: kziaii@yahoo.com )الباحث المباشر( ايرانمساعد فى جامعه المصطفى العالمية، قم،  أستاذ . 1
 Email: MahoudKaviani@Gmail.com .إيرانعضو هيئة تدريس، جامعة المصطفى العالمية، قم،   .2
 Email: mahrozadeh@gmail.com  .عضو هيئة تدريس، جامعة المصطفى العالمية، قم، إيران .3
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 المقدّمة

ألة معرفة الله  الت اهتماد الأديان والمذاهب   تعالىتعدّ مسـ ية التي شـ اسـ ايا الأسـ واحدة من القضـ
 :والمفكرين عبر تاريخ البشرية. ينبع هذا الاهتماد من عاملين رئيسيين

 .الإنسان كون هذه المعرفة فطرية في وجود  الأول هو  .1
ــوا الوحيانية على    الثاني هو  .2 ــائا الذات الإلهية وتأكيد النص التي  ها ووأفعال  هاصــفاتخص

 .الإنسان للتأمل العميق في هذا المجال عو تد

 :العلاقة بین الإنسان والله

  تعـالى، بـاعتبـاره موجودا ممكنـا و محتـاجـا في الفقر الوجودي علاقتـه الأهم بـاللـهالإنســـان  يجـد 
اده على ال ه واعتمـ دوديتـ ث يعترف بمحـ القحيـ ا  خـ ــا ، ممـ ة    يوجـد ويقوي إحسـ اجـ ار  يـإلالحـ ه تبـ

 .وتعالى

 بحث:الهدف  

ودور هـذه المعرفـة في إيجـاد ، للوجود   علـةدراســـة معرفـة اللـه كخـالق و   :إلى  بحـثال  اهـدف هـذي
ــا   قويةوت  ــان  إحس ، مع الله الاني معنويةال  تهوتقوية لعلاق  هلإيمان ،تنمية  الفقر والحاجة لدى الإنس

 اقشة النصوا الدينية.راء العلماء وبمنآ، وبالاستفادة من التحليل العقلي والقرآنيةيات بمحورية الآ

 :مة في هذا المجالأعمال قیّ 

تناولت أبحاث قيّمة مســألة )معرفة الله تعالى( و )فقر الإنســان وحاجته إليه( ،بتأصــيل قرأني و 
 روائي،وذلك بالاستفادة من تعاليم أهل البيت عليهم السلاد ،من قبيل: 

يناقش وجود الواجب والممكن ويؤكد   ق(:1412)كتاب "الإشــارات والتنبيهات" لابن ســينا .1
 .اهلخالقوقات المخ تبعيةعلى 

مفهود "صـدر المتأخر" الحكيم الفيلسـوف الملا صـدرا  يطرح    ق(:1408ئية)صـدراالفلسـفة  ال .2
الات والوجود، وي  ل الكمـ ــدر لكـ اولكمصـ الق وشـــعورهم   تنـ ات والخـ ة بين المخلوقـ العلاقـ

 .بالتفصيل بالحاجة إليه
يوضـــظ نظرية    ش(:1384)مقـال "الفقر الوجودي لننســـان في القرآن" لمحمـد جواد رود ر .3

ةقر الوجودي  الف ه  وتبعيـ الى  جميع المخلوقـات للـ ه وتعـ انـ - من منظور قرآني وفلســـفي  ســـبحـ
 ، كما ويشرح هذه النظرية من منظور وحياني وتأثيرها على تكامل الإنسان.عرفاني
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من منظور  تعالی  الفقر والحاجة لله  ب لإنسان  ا في خلق وتعزیز شعور    ا ودوره   معرفة الله تعالی 
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ة ل راء،  ارنـ ــة المقـ اشـــر على القرآن، والـدراسـ من جوانـب الابتكـار في هـذا البحـث التركيز المبـ
ة  و اديق الأمثلةالمنهج التعددي، ودراسـ ة  والمصـ رة. في حين تم دراسـ ، والرد على التحديات المعاصـ

ــعور بالفقر والحاجة إلى اللهتعالى  "معرفة الله ــكل أكبر من    الأخرى " في الأبحاث  تعالى  " و "الش بش
 منظور فلسفي ووجودي.

 :معرفة الله -1

ه   الىمعرفـة اللـ ه"تعني إدرا     تعـ ة وخـالق للوجود وفهم    "اللـ ا "ي ـ  هلـل المخلوقـات  كـ  تبعيـةكعلـ ه ـ يُّ
 
ا أ

يُّ نل
ا  و  الت ه  ه  اللاـ هل و 

ى اللاـ ل  راء  إل ق  ف  م  الت ت  نت
 
ا   أ د  الناـ اطر،  الحميـ ة    .(15" )فـ ة وإزالـ ات الإلهيـ دبر في الأيـ التـ

الحجب القلبية أمران ضــروريان للوصــول إلى معرفة عميقة بالله عزّ وجلّ، وليكون كلُّ ما ســواه غير 
 ذي أهمية عند الإنسان.

 والآن سنستعرض أهم الطرق لمعرفة الله سبحانه وتعالى من منظور قرآني.

 ان بالفقر و الحاجة لله تعالی:وإیجاد إحساس الإنس  معرفة الله في القرآن 1-1
يتمتعون في كل مرتبة من مراتب وجودهم بنوع ما من المعرفة عي بعض الآيات أن جميع البشـرتدّ 

ا..." )الرود، " :الفطرية بالخالق ه  يت ل  ا   ع  ر  النا ط  ي ف  تل
هل الا

ة  اللا ر  طت  .(30فل
ــان بوجوب ا ات لإلزاد الإنسـ ة أخرى من الآيـ ا تنحى مجموعـ ر  من الإدرا  و بينمـ

دت لوصـــول لقـ 
" )فاطر، "  :المعرفة بخالقه وعلة وجوده يد  مل ح  يُّ الت نل

ا  و  الت ه  ه  اللا هل و 
ى اللا ل  راء  إل ق  ف  م  الت ت  نت

 
ا   أ ا النا ه  يُّ

 
ا أ  .(15ي 

ورة كانت ،تتطلب مقدمات لم تاضت الآيات القرآنية الطرف  بحانه و تعالى بأيّ صـ إنّ معرفة الله سـ
(  21و20هـدايـة إليهـا: " و  في الأرض آيـاتم للموقنيني وفي أنفســـكم أفلا تبصـــرون" )الـذاريـات عن ال

تخبرنا هذه الآية المباركة ومثيلاتها عن وجود صـــفات لله ســـبحانه و تعالى يمكن عبرها التوصـــل 
 لحقيقة معرفته. 

 الذات الإلهية المقدسة: معرفة المرتبطة بيات  ال   1- 1-1

" )آل عمران،  "  :ة المباركةفي الآي كلمة "غني"   ين  مل
ال  ع  نل الت

يٌّ ع  نل
ه  غ  نا اللا إل

ر  ف  ف  نت ك  م  تشـير إلى   (97و 
غنى الذات المقدسـة من جهة، وإلى عدد تأثرها بفقرسـائر المخلوقات من جهة أخرى، هذه الصـفة 

جد شــيء الإلهية المقدســة، ومن أركان التوحيد الأســاســية في الإســلاد، أيّ لايو ذات  بال  مختصــة
...." يعني به الكفر في فروع الدين،   ر  ف  نت ك  يسـتطيع التأثير في غنى الذات زيادة أو نقصـاناً. تعبير "و م 
را الله  شــيئاً لاناه تعالى، و فائدة إطاعة الأوامرتعود على الإنســان نفســه: "  فإنّ كل من يتركه فلن يضــ 

". )قرائتي،  مين  نيٌّ عن العال   (569، ا1، جش1383فإنا الله  غ 



 

 

 

 الدراسات القرآنیة المعاصرة 

 ه ـ1447  الصیف ،  الثاني عشر العدد    الرابعة، السنة  
 

 جامعة المصطفی العالمیة
Al-Mustafa International University 

 مجمع القرآن والحدیث 
 

 
 اليات المرتبطة بمعرفة الصفات الكمالية لله سبحانه و تعالى:  1-1-2

ان الصـــفـات  اق بيـ الى في ســـيـ ه تعـ اركـة الانى المطلق للـ ة المبـ تبين مجموعـة من الآيـات القرآنيـ
ا"الكمالية   با ج  يز  الت زل

ع  ن  الت مل يت ه  م  ن  الت مل
ؤت م  د  الت لا  ــا و   الس دُّ ق  ك  الت لل م  ، الت و  لاا ه   إل

ه  ل َٰ  إل
ي لا  ذل

ه  الا و  اللا ر  ه  بِّ ك  ت  م  ر  الت
هل ع  

ان  اللا ح  بت ر،  سـ  " )الحشـ ون  رلك 
شـت ا ي  ه  عبارة "    .(23ما و  اللا و   ه  لاا ه   إل

ه  ل َٰ  إل
ي لا  ذل

ارةم للتوحيد، أيّ أنّه الا " إشـ
" تعني أن اللـه تعـالى هو الحـاكم   ك  للـ لايوجـد موجود مســـتقـلم في غنـاه ســـوى اللـه تعـالى. مفردة " الم 

وفي ذلك إشـارة إلى غناه تعالى.    المقتدر المطلق صـاحب الإرادة والسـلطة على جميع المخلوقات،
لاد" تعني أنه  " تشـير إلى كمال ذاته وصـفاته وعدد نقصـهما وذلك عين الانى. " السـا و   دُّ ة " الق  د  ر  فت م 
ولا أحد  ســواه مصــدر الانى والأمان والطمأنينة الحقيقية ، ولايمكن أن يصــله أيُّ ســوء. "المؤمن" 

ــاً تعني أنه منبع الإيمان والحقيقة ــلطته   أيض ــير إلى س والواهب للطمأنينة لعباده.        " المهيمن" تش
ــاحب القدرة التي لايقف في  ونظارته على جميع الأمور وألا تخفى عليه خافية. " العزيز" تعني أنه ص
ر" وتعني  بِّ ك  ت  " إشـارة لقدرته وسـلطته على جميع المخلوقات. "الم  وجهها أيّ شـيء وأيٌّ كان. " الجبّار 

قا  بعظمته شــيء. لذلك تبين الآية المباركة بشــكل واضــظ الصــفات الكمالية له العظيم   الذي لاي 
 (229، ا19ق،ج1395تعالى وغناه الذاتي. )طباطبائي، 

 تعالى:  أفعال اللهالصفات المرتبطة بمعرفة    3- 1-1

نسان بضرورة التي تشير إلى غنى الله تعالى، تذكّر الإ  ""الخالق" و"الرازقإن أفعال الله تعالى مثل  
 الاعتماد على خالقه وطلب الرزق منه وحده، لأنه هو القادر الوحيد على تلبية حاجاته.

ــياء عن  ر  إ إلى آخر الآية، الخالق هو الموجد ليش وِّ ــ  ص م  ئ  الت بارل خاللق  الت
و  الله  الت قوله تعالى: » ه 

ــل ليشــياء ممتازاً  ــور    تقدير، والبارئ المنش ــها من بعض، والمص يمتاز بها   المعطي لها صــوراً بعض
من معنى الإيجاد باعتبارات مختلفة ماء الثلاثة تتضـ ها من بعض، والأسـ وير    ،بعضـ وبينها ترتب فالتصـ

 فرع البرء والبرء فرع الخلق وهو ظاهر.
ماء   ف به » الله  إ وعقبه بالأسـ و  إ فوصـ لاا ه   إل

له  ي لا إل ذل
ابقتين بقوله: » الا در الآيتين السـ وإنما صـ

خاللق  إ إلخبخ
و  الله  الت  .لاف هذه الآية إذ قال: » ه 

من لوازد الربوبية  لأن الأســماء الكريمة المذكورة في الآيتين الســابقتين وهي أحد عشــر اســماً 
تقلال لله  ومالكية التدبير التي تتفرع عليها الألوهية والمعبودية بالحق وهي على نحو الأصـالة والاسـ

ي ذلـك فـاتصـــافـه تعـالى وحـده بهـا يســـتوجـب اختصـــاا الألوهيـة ســـبحـانـه وحـده لا شـــريـك لـه ف
 .واستحقاق المعبودية به تعالى

فالأسـماء الكريمة بمنزلة التعليل لاختصـاا الألوهية به تعالى كأنه قيل لا إله إلا هو لأنه عالم 
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من منظور  تعالی  الفقر والحاجة لله  ب لإنسان  ا في خلق وتعزیز شعور    ا ودوره   معرفة الله تعالی 
 القرآن الكریم 

 و  طاهره ماهروزاده    خدیجة ضیائي  و  محمود کاویاني
 35ـ8ص: 

ا   الايب والشـهادة هو الرحمن الرحيم، ولذا أيضـاً  ما حان  اللهل ع  بت ذيل هذه الأسـماء بقوله ثناء عليه: » سـ 
ون  إ رداً  رلك 

شت  .على القول بالشركاء كما يقوله المشركون ي 
ر  إ فالمذكور فيه من الأسماء يفيد معنى الخلق والإيجاد   وِّ ص  م  ئ  الت بارل خاللق  الت

و  الله  الت وأما قوله: » ه 
ا يستوجب  لا  تعالى  به  ذلك  قائلون  واختصاا  الوثنيين  أن  عليه  يدل  كما  به  الألوهية  ختصاا 

 .وآلهة ويثبتون له شركاء باختصاا الخلق والإيجاد به تعالى وهم مع ذلك يدعون من دونه أرباباً 
فهو علم للذات المسـتجمع لجميع صـفات   وأما وقوع اسـم الجلالة في صـدر الآيات الثلاث جميعاً 

 .لأسماء وفي التكرار مزيد تأكيد وتثبيت للمطلوبالكمال يرتبط به ويجري عليه جميع ا
نى إ إشـارة إلى بقية الأسـماء الحسـنى عن آخرها لكون الأسـماء جمعا  سـت ح  ماء  الت سـت

ه  الأت  وقوله: » ل 
 .محلى باللاد وهو يفيد العمود 

ضل إ أي جميع ما في العالم من المخل
رت
الأت  ماواتل و  ي السا ه  ما فل ظ  ل  بِّ س  وقات حتى نفس وقوله: » ي 

 .السماوات والأرض وقد تقدد توضيظ معنى الجملة مراراً 
ه متقن لا  ذي فعلـ ب غير المالوب الـ الـ يم  إ أي الاـ كل ح  يز  الت زل

ع  الت و   ه  ه: » و  ات بقولـ ثم ختم الآيـ
يع عنده  اقة المعاندين ولا يضـ ين ولا مشـ ية العاصـ رعه ودعا إليه معصـ مجازفة فيه فلا يعجزه فيما شـ

 .يعين وأجر المحسنينطاعة المط
والعنـايـة إلى ختم الكلاد بـالاســـمين والإشـــارة بـذلـك إلى كون القرآن النـازل من عنـده كلاد عزيز 

 حكيم هو الذي دعا إلى تكرار اسمه العزيز وذكره مع الحكيم مع تقدد ذكره بين الأسماء.
اً  ف القرآن أيضـ تابم ع    وقد وصـ كل

ه  ل  نا إل جدة :  بالعزة والحكمة كما قال: » و  يزم إحم السـ ، وقال:   1زل
يمل إ يس:  كل ح  آنل الت رت ق  الت  (382، ا19ق، ج1393 ،يى)طباطبا .2» و 

ق" الذي هو المصدر الرئيسي للنعمة،   ازل اءل الكريمة  في الآية فإننا نجد  كما أن فعل "الرا م  ي السا فل »و 
ات،   ذاريـ إ)الـ ون  د  وع ـ ا ت  م ـ مت و  ك  ق  زت ة(،  22رل ه  دلالـ الىت  على غنى اللـ ه كرازق، يقود بمفرده  عـ ؛ أي أن اللـ

 النعم التي يمنحها لهم، وله إحاطة كاملة بها.وبتلبية جميع احتياجات المخلوقات من خلال الرزق 
يقول آية المقدسـة،    الإلهيةذات الوبيد    ،الإنسـان يأتي من السـماء والأرض  بأن رزق  وفي الاعتقاد
 :الله جوادي آملي

الله تعالى ووعيده التي تأتي من السماء هي المطر وما شابهه، فيكون    إذا كان المقصود من وعود )
اء" ومضمونه جاء في دعاء الجوشن الكبير:   ض  ف  الت اء  و  و  ه  ه  الت نت ل  ا م  المقصود من السماء هو الفضاء "ي 

إ) قم ه  ك  لت اتل م  او  م  ي السا نت فل ا م  ماء  إن الس،  ( 412، ا22فراز    ر،يجوشن كب  ىش، دعا 1385  ،ى»ي 
إ )الح  ود 

ل  عت ر  م 
د  ق   بل

لاا  إل
ه  ل  زِّ ن  ا ن  م  ه  و  ن  ائل ز  ا خ  ن  د  نت لاا عل يتء  إل نت ش  نت مل إل (،  21جر،  التي يوجد بها رزق الإنسان: »و 
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ي. بمعنى أنه ليس    افل ج  تعني أن كل شيء له عدة مخازن وأن نزوله من هذه المخازن هو تجلٍّ وليس ت 
عطيتم من المخزن، فالم 

 
علّ أنت  . فخزن يصبظ خالياً إذا أ فإنه لا ينقا ما  من معرفتك،    م شيئاً عندما ت 

 .  المتلقي بحيث يصبظ المخزن لديك خالياً  في مخزون   يفرغّ  ، ولان عقلكو في مخز
فهي غير موجودة  الأعلى إذا كانت في التي  ،من الأعلى ليسفل كقطرات المطرأشياء تأتي هنا  

قال لهذه الحالة التجافي، إخلاء  ، وإذا كانت في  في الأسفل الأسفل فهي غير موجودة في الأعلى وي 
 المكان. 

الوقت ذاته   مرتبة أدنى في الوسط ومرتبة أضعف في    ا لهوهنا  أشياء موجودة في الأعلى وفي 
 الأسفل. 

ى إلينا لا يبقى في الســـماء، لأن الله  و عط  تعالى رزقنا الذي في الســـماء ليس كما لو أنه عندما ي 
إ )الحجر،  ق ه  ن  ائل ز  ا خ  ن  د  نت لاا عل يتء  إل نت شـ  نت مل إل تعالى  نحلإ ذكر أن ما عند الله ال(. وفي سـورة »21ال: »و 

إ )النحـل،   اق  هل ب ـ
د  اللاـ نتـ ا عل م ـ د  و  ف ـ نت مت ي  ك  د  نتـ ا عل (. لـذا فـإن مـا يصـــلنـا من المخزن الإلهي يـأتي 96دائم: »م ـ

 إلينا. نزوله وصولهة مرحلفي تجافي بحيث يكون كوليس  ،كتجلي
اءل تعـالى  قـال  ،هو من هـذا القبيـل  لا ينقا  تعـالى عنـد اللـهمـا  ن تعـالى من أومـا قـالـه   م ـ ي الســـا فل : »و 

إ مت ك  ق  زت (، ســواء كان المقصــود الهواء والفضــاء أو المطر أو المخزن الإلهي. قال:  22  ات،ي )الذار  ،رل
 (391، ا2ش، ج1389 ،ىآمل ى) جواد  (رزقكم في السماء كما هو في الأرض.

من المواضـيع الأسـاسـية التي يمكن الوصـول إليها من  تعالى  في القرآن، معرفة الله الخلاصـة:  
ه  (30)الرود،    خلال الفطرة  ال اللـ ات وأفعـ الى  أو من خلال فهم ذات وصـــفـ ذه تعـ ائج هـ . من أبرز نتـ

 تعالى. الفقر الوجودي لننسان بالنسبة للهبالتالي إدرا  و (15تعالى )فاطر،  المعرفة إدرا  غنى الله

 الفقر  -2

 :تعریف الفقر
. مل  للك 

رل ذ 
يت وت غ 

 
و  أ

ضـت نت ع  ، مل يتء  ي شـ  اج  فل ر  فل
ى انت ل  لُّ ع  د  يظم ي  حل لم صـ  صـت

 
اء  أ الرا اف  و  ق  الت اء  و  ف  ( الت ر  ق  نت  )ف 

  ، رل
هت لظا ار  لل ق  ف  : الت للك 

ارل  ذ  ق  ور  ف  ســـ  كت م  : الت ير  قل
ف  الت ا. و  ه  ن  يت ي ب  تل

ول  الا صـــ  ف  الت وزل و  ز  ح  لت  لل
تت ي  مِّ ، ســـ  ةم ارا ق  ة  ف  د  احل و  الت

هل  تل
لا نت ذل ، مل رل

هت ارل الظا ق  ور  ف  سـ  كت ه  م  نا
 
أ ك  ، و  يرل قل

ف  م  الت قا اسـت ت  ه  اشـت نت : مل ةل
ا  ل  اللُّ هت

 
ال  أ ق  . و  رل

هت .الظا هل تل
ن  ك  سـت م  )ابن    و 

 (443، ا4ق، ج1404فار ، 
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من منظور  تعالی  الفقر والحاجة لله  ب لإنسان  ا في خلق وتعزیز شعور    ا ودوره   معرفة الله تعالی 
 القرآن الكریم 

 و  طاهره ماهروزاده    خدیجة ضیائي  و  محمود کاویاني
 35ـ8ص: 

ير "الفقر" إلى الإمكان الوجودي في، يشـ ان    1في المصـطلظ الفلسـ ة ماهية الإنسـ عنى بدراسـ التي ت 
 ، حقيقة "الفقر" هيعرفانيمصــطلظ الال( وفي  138، ا2ش، ج1362وظروف وجوده. )ســجادي،  

بعض: "الفقر يعني الفنـاء في اللـه . قـال التعـالى بحـاجـة إلى اللـه  ؛ ممـا يعني أن الإنســـان دائمـاً الحـاجـة
د    إتحادوتعالى   ع  " الفقر سـواد الوجه   ،لما ومرتبة الك    السـير والسـلو    نهايةالقطرة مع البحر"، وهذا ي 

هري،  ني الدار  ىف في   يصبظ السالك بالكامل فانياً ا السير  ( خلال هذ68، ا9ش، ج1383" )ري شل
ب إليه إنما هو من عند الله  عارفاً و،  تعالى من دون أن يبقى منه شيء الله سل

وليس له   تعالى أن كل ما ن 
 (98ق، ا1365شيء بذاته. )ابن عربي، 

 تعالی: الفقر الوجودي ودوره في إحساس الإنسان بالفقر والحاجة إلی الله
ر تعالى  تعتبر العلاقة الأكثر أهمية وشــمولية بين الإنســان والله   ظهل هي "الفقر الوجودي"، حيث ت 

ل بهذه العلا ان متصـ ا  الذات الإلهية،قة أن وجود الإنسـ م  ن  يت
 
أ ب  ف  رل

ات م  الت ق  و  رل
شـت م  هل الت

لا لل قال الله تعالى: "و 
ه ه  اللاـ جـت ما و  ث  وا ف  لُّ و  ( يعتبر القرآن الكريم المعرفيـة والســـلوكيـة) معرفـة الإنســـان(. في  115" )البقرة، ت 

ا المحضاً   وجود الإنسان "فقراً  ه  يُّ
 
ميد" )فاطر، ": "يا أ ح  يُّ الت نل

ا  و  الت ه  ه  اللا هل و 
ى اللا ل  راء  إل ق  ف  م  الت ت  نت

 
ا   أ  .(15نا

لا يتعلقان إلا بأصـل الوجود   البشـرو  الكونأن من خلال فهم الآيات القرآنية    الإنسـان يدر  عندما  
يت لِّ شـ  وت  ك  ك  ل  هل م  دل ي  ذي بل حان  الا بت سـ  إ؛)  والحاجة إليه، »ف  ون  ع  ج  رت هل ت  يت ل  يصـبظ بمقدور    (83  س،يء  و  إل

ة   ــان الكـامـل" ر يـ الى(  قـال 140ش، ا1384رود ر، الملكوت )"الإنسـ يم  تعـ اهل ر  بت ي إل رل
ك  ن  للـ

ذ  ك ـ : "و 
ا او  م  وت  السـا ك  ل  ضل ..." )الأنعاد،  م 

رت
الأت  خلال  " من  الكاملوسـوف يصـل إلى مرتبة "الإنسـان    .(75تل و 

وا في  المعرفة ر  ظ  نت مت ي  ل  و 
 
...إ.) الاعراف،   »أ ماواتل وتل الســا ك  ل  ووفق رأي العلامة الطباطبائي:    (185م 

لط عليها...إ،) طباطبا  » ، ا 17ق، ج  1417  ،يىوجعل الملكوت بيده تعالى للدلالة على أنه متسـ
، فإن لديه اليقظـة البـاطنيـة والتحرر من الذاتســـلو  أو  الومن أهل المعرفة  فإذا كان الإنســـان    (116

 .نفسهوباطن الكون الله عز وجل في  ر يةالقدرة على 
ــا  الحكمة المتعالية لل  تعتبرلقرآن الكريم، التي  في اولذلك فإن نظرية "الفقر الوجودي"   ملا أس

والممكن بالواجب وتأسـيس نظريتي "الوجود والظهور" و "وحدة   بالعلة،ول  لالمعربط   تجعلصـدرا،  
 الوجود" في العرفان الإسلامي الأصيل، وتجعلها ممكنة ومنطقية من الناحية العقلية والسلوكية.

فة   كت ادين لمعم    والعرفانلذلك يجب أن نعلم أن علم الفلسـ حل
تاب  و  الت كل

م  الت ك  م  لِّ ع  ة  رف الوحي»و  ي  م 
إ) البقره،  ون  م  ل  عت وا ت  ون  ك  مت ت  مت ما ل  ك  م  لِّ ع  ه151و  ي  ى اللا ل  راء  إل ق  ف  م  الت ت  نت

 
ا   أ ا النا ه  يُّ

 
 (15إ،) فاطر، ( و »يا أ

 

 67ش، ص1362سجادي،    ول على العلةلالحاجة والاعتماد الوجودي للمع  1
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اللـه   فيالانى المطلق للـه ســـبحـانـه وتعـالى يظهر    ارتبـاط "الحـاجـة" بـ تعـالى،  ارتبـاط الإنســـان بـ
 .(241،ا 1ش، ج1373لمطلق".) مكارد شيرازى، "المستاني" و"الفقر" بـ "الانى ا

 إلى الآيات التي يتجلى فيها فقر وحاجة الإنسان إلى الله تعالى. نشيرفيما يلي 

 الآیات المتعلقة بفهم محدودیة وضعف الإنسان
يفاً"   عل

ان  ضـ  سـ  نت ق  الإل لل )النسـاء، يذكر القرآن الكريم ضـعف الإنسـان في العديد من الآيات، مثل: "خ 
وعًا" )المعارج،  28 ن  ر  م  يت خ  ه  الت سا ا م  ذ  إل وعًاي و  ز  رُّ ج  ه  الشا سا ا م  ذ  وعًاي إل ل  ق  ه  لل ان  خ  س  نت نا الإل   .(28و  19( و "إل

على العجز الكامل بل هو بداية لإدرا  الإنســـان لقدراته الحقيقية    لكن هذا الضـــعف ليس دليلاً 
ا   ن  مت را دت ك  ق  ل  " )الإسـراء،  وتمجيده: "و  د  ي آد  نل (. يوضـظ هذا التكريم مكانة الإنسـان العالية ولكنه يظل  70ب 

 تعالى.  في حاجة دائمة إلى الله
الق اد خـ ه أمـ اجتـ ت، تظهر فقره وحـ ــان وفي نفس الوقـ ة الإنسـ انـ ة مكـ ذه الآيـ اول هـ .  الكون   تتنـ

للامتنـاهيـة، هو كـائن مليء  ا لهيـةقوة الإالعظمـة والفـالإنســـان، رغم كـل هـذه الكرامـات والتفوق، أمـاد  
 بالحاجة والاتكال. 

ه  فهو   اة والرزق، يعتمـد على اللـ اد وجوده، من العلم والقوة إلى الحيـ الى  في جميع أبعـ اج تعـ ويحتـ
للضـلال والهلا . هذا الوعي بالفقر والحاجة لا   إلى هدايته ورحمته المسـتمرة، وبدونها يكون معرضـاً 

المتزايد لربه والامتنان  يدفعه نحو التواضـع والخشـوع والشـكر    يقلل من قيمة الإنسـان ومكانته، بل
  ،يى .)طباطبا والجحود   الكبرياء والتكبر والأنانية التي هي مصـدر الكفرانوالاني، ويبعده عن الارور  

 (154، ا13ق، ج1393

 تعالی: الإنسان علی الله باعتمادالآیات المتعلقة 
هل 

اللاـ  بلـ
ون  ر  ف  كت ف  ت  يت إ    تشـــير الآيـة »ك  ون  ع  ج  رت هل ت  يتـ ل  مت ُ ث ما إل يك  يل

حت مت ث ما ي  ك  يت  مل مت ُ ث ما ي  اك  ي ـ حت
 
أ ا ف ـ اتًـ و  مت

 
مت أ نت  ك  و 

بيّن أن حياة الإنســان بأ28)البقرة،   ها من  ســر( إلى الأصــول الثلاثة المهمة: المبدأ والمعاد والنبوة، ت 
 .زليةة الإلهية الأدر، تعتمد على القوحتى الموت البداية

مـا أن الحيـاة بـدون إحيـاء والموت بـدون إمـاتـة غير ممكن، فـإن الموت ليس بمعنى الزوال والفنـاء ب
 الذي يحدث ذاتياً، بل بمعنى الانتقال.

ــأة   ــان من نش وإذا كان الانتقال والترحال يتطلبان ناقلًا، فإن الناقل هو المميت الذي ينقل الإنس
 إلى أخرى.
وتعالى لذا قال ر  ف  كت ف  ت  يت إ، : »ك  مت يك  يل

حت اللّهل ... ث ما ي   بل
 ن 
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من منظور  تعالی  الفقر والحاجة لله  ب لإنسان  ا في خلق وتعزیز شعور    ا ودوره   معرفة الله تعالی 
 القرآن الكریم 

 و  طاهره ماهروزاده    خدیجة ضیائي  و  محمود کاویاني
 35ـ8ص: 

ارتبـاطـه والحيـاة الحـاليـة والموت اللاحق، و  ،الموت الســـابق والحيـاة الحـاليـة أنوإلى هنـا يلاح   
ــو  ب ــبحانه  وهو الحياة والموت  والذي بيده   ،الفاعل المعقول المحس ، في حين يعتقد  وتعالى  الله س

 (164، ا2ش، ج1389)جوادي آملي،  .نفسه الإنسان المادي أن الحياة والموت من صنع
طرح مسألة الرجوع إلى اللهمن  بعد الإحياء  ما  أمّا في مرحلة   مت ث ما  تعالى   بعد الإماتة، ت  يك  يل

حت : »ث ما ي 
إ  ون  ع  ج  رت هل ت  يت ل  بعد  هذه العبارة ليست في مقاد الإخبار المحض؛ لأنه إذا أخبرت الكافر بأن هنا  حياة.  إل
 يكون هذا الأمر عديم الفائدة.  له ولم يعتمد على أخبار الأنبياء، مسألة الوحي لم تتضظالموت، فين 

ــرين لاة الاحتجاج على أن  ر بعض المفس ــّ لذا، هذه العبارة في مقاد الاحتجاج الإلهي. وقد فس
ه اللـه اء الأول يتعلق بموت الشـــخا الـذي يحييـ اء النوع. الإحيـ إ تتعلق ببقـ مت يك  يل

حت ال  »ث ما ي  ، ثم ىتعـ
ــورة احتجاج. ومع  حف  النوع. وقد عبّر عن ذلك بص ــاً آخرين لي  ــخاص ــخا ويحيي أش ميت الش ي 
إ تتعلق بـإحيـاء النوع في الـدنيـا؛ أي أنكم كنتم أمواتـاً فـأحيـاكم، ثم أمـاتكم، ثم  مت يك  يل

حت ذلـك، فــــــ »ث ما ي 
مت ث   ك  يت  مل مت ث ما ي  اك  ي  حت

 
أ حف  النوع. »ف  إ نظراً لأنها تشــير إلى النوع، أحيا أشــخاصــاً آخرين لي  مت يك  يل

حت ما ي 
فإن وحدة النوع ت صــحظ الخطاب. هذا يمكن أن يحل جزءاً من المشــكلة، لكنه ليس كافياً بشــكل  
تاد؛ لأن الاحتجاج إذا كان حداً وسـطاً جديداً، يمكن أن يكون حجة جديدة. في النهاية، الجميع في 

 .تعالى أحياهم اللهموت وال هم بقسحكم واحد؛ أي أن الجميع 
إذاً، "الله" يعني الذات التي نعتمد عليها والتي تمتلك جميع الكمالات، وإذا منحك الحياة وأخذ  
" يدل   مت يك  يل

حت حياتك من هذا العالم، بالتأكيد يكون ذلك لأجل هدف  يسعى الإنسان لتحقيقه. و"ث ما ي 
د الإماتة هنا  إحياء آخر  حياتك بيده، وبالتالي بعأصل  لا يقود بعمل عبثي؛ أي أن  تعالى  على أن الله  

ثاً ...". )جوادي آملي،   ب  مت ع  اك  ن  قت ل  ا خ  م  نا
 
مت أ ت  بت سل

ح  ف 
 
ش،  1389في المستقبل، وإلا سيكون الأمر عبثاً: "أ

 ( 189، ا 2ج
إذا كانت    جاً احتجا هذا  لذلك، يمكن أن يكون   الحياة لا تحدث بدون إحياء.  المبدأ؛ لأن  على 

بأن    ، الحكيم لا يقود بعمل عبثيووإذا كان هنا  إحياء فهو بيد الحكيم.  هنا  حياة، فإن هنا  إحياء،  
إ يجب أن يكون هنا   فنون يخلقكم ثم يدعكم ت مت ك  يت  مل إ بالتأكيد بعد »ث ما ي  مت ك  يت  مل . إذا كان هنا  »ث ما ي 

إ.  مت يك  يل
حت  »ث ما ي 

جب أن يكون حياً بالذات،  أعطاكم الحياة، فهو حكيم؛ لأنه حتى يكون حكيماً يتعالى  الله  لأن  
 وإذا لم يكن حياً بالذات فإنه لا يعطي الحياة. 

  ا وقدير  ا عليم  شيء ال  وحكيم. وإذا كان   وقديرم   ، فهو ذاتاً عليمم  من ذاته شيء حيٌّ هنا   وإذا كان  
ذاته وحكيم من  عليها  تعتمد  المخلوقات  جميع  فإن  للمخلوقات    ،،  بالنسبة  عبثي  بعمل  يقود  ولا 
 له. التابعة
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إ. هذا الإحياء اللاحق مثل الإحياء  ل  مت يك  يل
حت ذلك، بعد الإماتة يجب أن يكون هنا  إحياء: »ث ما ي 

ىإ )طه،   ل  عت ت  نل است
د  م  وت ي  ظ  الت ل  فت

 
دت أ ( أو أن الإحياء اللاحق هو  64الحالي الذي فيه يوجد من يقول: »ق 

يت تعالى  الإحياء الذي لا يحكم فيه أحد سوى الله  ل  إ؛ يعني أن عودتكم إلى الله : »ث ما إل ون  ع  ج  رت ،  تعالى  هل ت 
بعنوان  لمعصية والذنب )رتكاب الإ  مجال وجد  ي، ولكن في الدنيا  تعالى   والآن أيضاً عودتكم إلى الله

، ولا يوجد وسيلة لننسان لارتكاب  تعالى  متحان(. تلك النشأة هي نشأة حيث لا حاكم غير اللهالا
 ( 223، ا 2ش، ج1389الذنب. )جوادي آملي، 

 :الخلاصة
الاني المطلق، نشــعر بنوع من الفقر  هو   تعالى اللهأن    نرى من خلال فهم الآيات أنه عندما ندر  

ه ة مع اللـ ة متينـ ة علاقـ امـ ا إلى إقـ ذا الفقر يقودنـ الى  الوجودي. هـ ا شـــعوراً تعـ ا يمنحنـ ة   ، ممـ الراحـ بـ
 .تعالى والاطمئنان، ويساعدنا على تعزيز احتياجاتنا الروحية والاعتراف بضعفنا أماد الله

والشببعور بالفقر والحاجة   تعالى الأسببباا المعدمدة على تعزيز العلاقة بین معرفة الله -3
 تعالى إلى الله

ي تعور بالفقر والحاجة البالنظر إلى ما ذكرناه، ســنشــير فيما يلي إلى بعض النقاط التي تعزز الشــ
 .العبادة فيه لذةوترسيخ  تعالى نشأ في الإنسان، بهدف إقامة علاقة لا نهائية بينه وبين اللهت

 ()دلیل عقلي المقدسة من خلال ذاته  تعالی برهان الصدیقین: دلیل علی معرفة الله -1-3
تند في برهان الصـديقين فقط إلى ذات الله لمعرفة وجوده؛ لأن ال سـ مى في الحقيقة    تعالى لهي  أسـ

على وجوده، فهو برهان على ذاته وعلى كل شـيء. )ابن   كون مخلوقاته وصـنعه دليلاً توأوضـظ من أن  
 (67، ا3ق، ج1412سينا، 

 جذور برهان الصدیقین في الآیات القرآنیة
ــلت،   ــديقين موجودة في الآيات القرآنية )فص ( 18؛ آل عمران،  35نور، ال؛  53جذور برهان الص

ــفوياً  قلت ش ــوا الحكم  التي ن  ــا  لهذا البرهان في فص ، مقدماً  ةحتى وضــع الفارابي الحجر الأس
 .ليس من خلال مخلوقاته وصنعه، بل من خلال ذاتهتعالى نظرية البرهان على وجود الله 

أن تعرض عنـه وتلح  عـالم الوجود   لـكامـارات الصـــنعـة و  هيـف ى أن تلح  عـالم الخلق فتر ك» لـ
 (62، ا1405 ،ىنه لابدّ من وجود بالذات...إ.)فارابأم المحض وتعل

.)ابن    قدد بعده ابن سينا برهان الإمكان والوجوب لإثبات واجب الوجود وسماه برهان الصديقين.
 (68و 67، ا3ق، ج 1412سينا، 
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من منظور  تعالی  الفقر والحاجة لله  ب لإنسان  ا في خلق وتعزیز شعور    ا ودوره   معرفة الله تعالی 
 القرآن الكریم 

 و  طاهره ماهروزاده    خدیجة ضیائي  و  محمود کاویاني
 35ـ8ص: 

ة؛   ة البشـــريـ ل والحكمـ ان إلى مرور الزمن وتطوير العقـ دقيق للبرهـ اج الفهم الـ ك  يحتـ ذلـ د  لـ فقـ
تارق الأمر وقتاً  وعاته ويح  اسـ ان مع موضـ ل علىطويلًا لكي يتكيف الإنسـ التوفيق في فهمه؛ يدل    صـ

اهيم القرآن ة مفـ ذا الأمر على عقلانيـ ــال القرآن  الكريم   هـ از الكريم  ، وعـدد انفصـ ان، والإعجـ   والبرهـ
 العلمي لهذا الكتاب السماوي. سنشير في ما يلي إلى دلالة الآيات المختلفة على برهان الصديقين.

 آيات القرآن على برهان الصديقين  لةدلا  1- 3-1

هل  يت ل  س  ع  مت ا الشا ن  لت ع  ناً ث ما ج  اكل ه  س  ل  ع  ج  اء  ل  وت ش  ل  لا و  دا الظِّ ف  م  يت ك  ك  بِّ ى ر  ل  ر  إل مت ت   ل 
 
يلًاإ )الفرقان،  الآية »أ لل  د 

( هي دليل على برهان الصديقين؛ تعتبر هذه الآية الشمس دليلًا على الظل؛ أي أن من خلال معرفة  45
العلة، يتم الوصول إلى معرفة المعلول، وهذا هو برهان اللمّ. إذا تم نصب شاخا وكان الظل يتحر   

علم أن الشمس قد تجاوزت خط   من المعلول إلى    ر يالزوال وهذا هو سمن الارب إلى الشرق، فإنه ي 
العلة؛ لكن الآية تريد أن تقول أن ترى الشمس ووفقاً لذلك تدر  وجود الظل واتجاهه؛ لذا يجب أولًا  

ا وليس  لشمسمعرفة  الظل  على  دليل  الشمس  لذلك  الظل؛  معرفة  يمكن  الشمس  وجود  من  ثم   .
 ( 62، ا2ش، ج 1389العكسإ. )جوادي آملي، 

الصد برهان  الله يسعى  وجود  إثبات  باب  في  القاعدة  هذه  لتوضيظ  وساطة  تعالى  يقين  بدون   ،
وأهل النظر والدقة    ، ؛ كما أن الشمس دليل على الظلتعالى  معرفة الله  ناظراً إلى وبمقتضى السياق،  

تعالى  يستنتجون من العلة إلى المعلول ومن الشمس إلى الظل، وليس من الظل إلى الشمس، فإن الله  
دليل   آملي،  أيضاً  )جوادي  النظم.  إلى  الناظم  وجود  من  يستنتجون  المعرفة  وأهل  الممكنات  على 

( لذلك، يدعو الله سبحانه في البداية إلى ر ية الناظم التي هي أقوى نوع من  50، ا 2ش، ج1389
...إ؛ )الفرقان،  ك  بِّ ى ر  ل  ر  إل مت ت   ل 

 
 ( لأن الر ية لها ثلاث مراحل: 45الر ية: »أ

ي الآفاق   :الر ية الضعيفة  .1 مت آياتلنا فل ريهل ن   ."من خلال الآيات الآفاقية: "س 
 ."من خلال الآيات الأنفسية: "وفي أنفسهم  : الر ية القوية .2
، توجد آيات توحيدية تتناسب مع مستويات  التي هي مورد البحثمثل الآية    : الر ية الأقوى  .3

بتوجيه المؤمنين إلى المحسوسات؛    تتعلق أحياناً مختلفة من أهل النظر والتفكر. على سبيل المثال،  
، وأحياناً   20-17مثل الآيات   ...إ  تت ق  لل خ  ف   يت ك  لل  بل ل

الإت ى  ل  إل  
ون  ر  ظ  نت ي  لا   ف   

 
»أ الااشية:  تتعلق    من سورة 

ا  185بملكوت السماوات والأرض؛ مثل الآية   او  م  وتل السا ك  ل  ي م  وا فل ر  ظ  نت مت ي  ل   و 
 
تل  من سورة الأعراف: »أ

...إ التي تتجاوز حدود المحسو  والمعقول، وأحيانًا أيضًا، مثل الآية   ضل
رت
الأت  ، تشير  البحث   موردو 

إ. )جوادي آملي، تعالى مباشرة إلى ذات الله ك  بِّ ى ر  ل  ر  إل مت ت   ل 
 
 ( 57- 55، ا5ش، ج 1389: »أ
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ير إلى الآية   ظ، نشـ كل أوضـ يظ هذا البرهان بشـ لت لكي ندر   53لتوضـ ورة فصـ طتها    من سـ بواسـ
 بشكل أكبر. تعالى معرفة الله

 من سورة فصلت  53الية    لةدلا

ح   ه  الت نا
 
مت أ ه  ن  ل  يا ب  ت  ى ي  تا مت ح  هل سـل

ف  نت
 
ي أ فل اقل و  ي الآتف  ا فل

ن  اتل مت آي  يهل رل
ن  قُّ قبل بيان وجه الاسـتشـهاد بالآية »سـ 

يدإ )فصـلت،   هل
يتء  شـ  لِّ شـ  ى ك  ل  ه  ع  نا

 
ك  أ بِّ ر  فل بل

كت مت ي  ل  و 
 
( ودلالتها على برهان الصـديقين، سـيتم ذكر  53أ

 مقدمات حولها:
ريهم( فعل مضـارع يدل على الاسـتمرار، و إذا عاش الإنسـان مئات الآلاف من السـنين، )سـن -أ

الم لا  دة، لأنّ أســـرار العـ ة جـديـ ات إلهيـ لّ زمـان علامـات و آيـ ه في كـ فســـوف تنكشـــف لـ
 (330، ا20ش، ج1373 ،ىرازيتنتهي. .) ر.ک: مكارد ش

» -ب ه  وضمير  نا
 
الآأ ويؤيده  الآية  سياق  يعطيه  ما  على  للقرآن  كفرهم  إ  تذكر  التي  السابقة  ية 

بالقرآن ، وعلى هذا فالآية تعد إراءة آيات في الآفاق وفي أنفسهم حتى يتبين بها كون القرآن  
طباطبا.حقاً  ج1417  ، يى)   ، ا17ق  بخلاف  404،  الولاية  كتاب  (  أرجع رسالة  حيث 

يتماشى مع الآي (  26، اش 1360طبايى،  باط)   الله سبحانه وتعالى   الضمير إلى  ات  وهذا 
( بالإضافة  25؛ النور،  62)الحج،  تعالى    في الله  "الحق" محصورم من أن  الأخرى التي تعتبر 

إلى براهين إثبات    إلى أن العديد من الفلاسفة والعرفاء يعتبرون الشطر الأول من الآية ناظراً 
الله   وفقًا  (  63، ا ق1405فارابى،    )  من خلال الآيات الأنفسية والآفاقية.تعالى  وجود 

: "سنريهم آياتنا في الآفاق وفي أنفسهم حتى يتبين  و هذا الشطر ه معنى ا الأسا ، فإن  لهذ
لهم أنه الحق". لكن إذا كان الشطر الأول من الآية يشير إلى حقانية القرآن، فإن هذا الشطر  

ثبت الأدلة الآفاقية والأنفسية لوجود الله سبحانه وتعالى، ولكن الشطر الأخير  يمن الآية لا  
يشير إلى التوحيد ومكان  فإنه  لرأي العلامة الطباطبائي في تفسير الميزان،    لآية، وفقاً من ا

هذا الشطر. وعلى الرغم من أن الشطر الأول    منالاستدلال بالآية على برهان الصديقين  
وكذلك    من الآية يمكن أن يشير إلى التوحيد، فإن الشطر الأول والأخير من الآية يتسقان معاً 

 الأخرى في القرآن التي تحصر "الحق" في الله تعالى.  مع الآيات

ك    -ت بِّ ر  فل بل
كت مت ي  ل  و 

 
ديقينهي مكان   "  .....الفقرة الأخيرة من الآية " أ "ربّك"  تطبيق برهان الصـ

ى..." بدلًا من ذلك. )الطبرســي ج  ل  ه  ع  نا
 
" و" أ فل

كت ــ " ي  ( ومن  30ا    9ج   1372فاعل لـــ
ــر يد" في  جهة أخرى يرى كثير من المفس هل

ــ  ل بمعنى مفعول به يفعباب    منية الآين أن " ش
؛ ولـذلـك فـإن معنى هـذا الجزء هو: "أليس المقتول ل" بمعنى يـ" كمـا في "قتمشـــهود بمعنى "
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من منظور  تعالی  الفقر والحاجة لله  ب لإنسان  ا في خلق وتعزیز شعور    ا ودوره   معرفة الله تعالی 
 القرآن الكریم 

 و  طاهره ماهروزاده    خدیجة ضیائي  و  محمود کاویاني
 35ـ8ص: 

"؛ أي أن الله يلاح  كل  وكل موجود مشــهود   أنه ظاهر فوق كل شــيءوالرب   وجود يكفي  
يء  ؛  192، ا 16، المجلد  2013الإنسـان، لأنه فوق كل وجود مرئي. )طباطبائي،    قبلشـ

 (190، ا 2019جوادي آملي، 

تناد طر الأول والثاني من الآية فيقدمتماً إلى المقدمات الثلاثة الاسـ تطيع أن نجعل الشـ باب   ة نسـ
يء" إلى جانب    ممكن". تعبير "كل  موجود "الله تعالى قبل كل  والتي هي بصـدد القول أن  التوحيد،   شـ

يد" تعبر بشـكل   هل
يتء  شـ  لِّ شـ  ى ك  ل  ه  ع  نا

 
ك  أ بِّ ر  فل بل

كت مت ي  ل  و 
 
عن أن كل من يرغب في   واضـظتعبيرات الآية "أ

لتعبير الآية الشــريفة "كل شــيء" كما هي في الواقع، يجب   الحقائق الخارجية، وفقاً   هالنظر إلى هذ
يعتمدان على الوجود بالذات   (الواقع التابع)و  (الوجود )  بالذات؛ لأن  مســتقلاً  عليه أن يتصــور وجوداً 

ــور الواقع بالذات الذي    انويفني فيه. في مثل هذا الفرض، لن يكون للواقع التابع أي مكانة حتى يتص
 يقبل الزوال. لا

اد إلى الآيـة: »ثم قرره عل ائي بعـد الاســـتنـ  ة البرهـان فـإن النســـبـ  كذلـ ىكمـا ذكر العلامـة الطبـاطبـ
بحانه ومل ءية بحسـب ذات الشـتالثاب  ةيقيالحق  يأن تتحقق ف  جبي  ءيه لذات الشـككخلق الحق سـ

ذات وح  اد الـ ة فلا تتحقق إلّا مع طرف أ  ثيـمقـ ا وجودات رابطـ اينهـ المنســـوب إل  هـ ا  هيـفـ   متحقق هنـ
 (404، ا17ق، ج1393 ،يىإ.) طباطباةقائم نيالذات ى بالضرورة فبالضرورة إحد

 ما يجده الإنسان في مواجهة السوفسطائي، هما مثالان للواقع: قابل للزوال وغير قابل للزوال. 
ود العلامة الطباطبائي من صـارى برهان عدد الزوال هو أصـل الواقع، وإلا لا شـك في زوال   مقصـ

ــم الواقعيالواقع ر،يات الإمكانية؛ لذلك تنقس يت ــمين: واقع بالذات وواقع بالا  يعود إلى   مما  ات إلى قس
ر؛  يت  الوجود بالذات والوجود بالا 

ك في علتـه ولا  هو فـان  ثبوتـاً  لـذا الكـائن الـذي أصـــل وجوده عين الارتبـاط والاعتمـاد،   ومســـتهل ـ
للواقع، يتم اعتبار   ، إذا كان علم الشـــخا مطابقاً في عالم الإثبات أيضـــاً و.  مســـتقلاً   يمتلـك وجوداً 

 حيثية الفقر الوجودي، 
ار هـذا اد على الاني المطلق   ومع اعتبـ ا دون الاعتمـ ا لم يكن تحقيق الفقير ممكنًـ ال: كمـ قـ الفقر ي 

ر  ر الاني المحض، لأن تصـوُّ ر الفقير المحض دون تصـوُّ في الثبوت، كذلك في الإثبات، لا يمكن تصـوُّ
تحيل. ) يء آخر مسـ يء إلى شـ بة شـ ظ أن التلازد بين العلة والمعلول  الأعلى والأنسـ فل( من الواضـ سـ

ســفل(؛ لأن العلة لها إحاطة وجودية على الأعلى والأللتلازد بين الأشــياء مثل )  تماماً   مشــابهاً ليس  
ــبة للعلة، أما في   ــفل رغم وجود التلازد، لا الأعلى والأالمعلول، والمعلول لديه فقر وجودي بالنس س

وجود الباقي،  يوجد هذا الارتباط الفقير بالاني. ولأن الفاني ليس له وجود مسـتقل من ذاته، سـوى ب
 (41ق، 1424، وهو الله سبحانه. )طباطبايى، واحداً  فإن حقيقة الوجود لا تملك إلا مصداقاً 
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كما أن النور ظاهر بذاته ومظهر لايره، فهو لا يخترق جوهر الأشياء المتنورة. وبالمثل، فإن الوجود   
ب في الجوهر. لذلك،  المنبثق من الواجب بالذات لا يصل إلى جوهر الممكنات، وإلا لحدث انقلا

 فإن الحقيقة والوجود الحقيقي والنور الأزلي والأبدي هو الله تعالى، والماهيات وجودات فانية وزائلة. 
در المتأله  ريبتعبو رمدي  نيصـ له و رحمته الاطلاع على الهلا  السـ : »... وفقني الله تعالى بفضـ

فكذلك هداني ربي بالبرهان النير العرشـــي   و البطلان الأزلي للمـاهيـات الإمكانية و الأعيان الجوازية
ريك له في  ية لا شـ خصـ را في حقيقة واحدة شـ تقيم من كون الموجود و الوجود منحصـ راط مسـ إلى صـ

أله  -الموجوديـة الحقيقيـة اني لـه في العين و ليس في دار الوجود غيره ديـارإ؛) صـــدر المتـ   ن،يو لا ثـ
 (92، ا2ق، ج1408

ــاً   ــتفادتها للوجود ليس على وجه   »فحقائق الممكنات باقيةوأيض على عدميتها أزلا و أبدا و اس
 (15، ا2ق، ج1408 ن،ييصير الوجود الحقيقي صفة لهاإ.) صدر المتأله

أولًا.    تعالى  لذا، يهدف برهان الصديقين إلى القول بأن كل إنسان عندما يرى أي واقع، يجد الله
د در  أن هذا الواقع الذي ي  هو الله سبحانه وتعالى. لذلك،    موجود ركه فوق كل  يحتاج فقط إلى تنبيه لي 

ني الكريم   يقول الله في القرآن نا ه  : "إل ا اللا ن 
 
" و"أنا"، ثم اءمرتين الضمير المتكلم "ياستخدد  (  14" )طه،  أ

"الله". بمعنى، يا موسى، الذي تجده وتعرفه في نفسك هو "الله". لم يقل الله سبحانه    الجلالة  يأتي لف  
الله  أنا"؛ لأن كل إنسان يجد مفهود  الله هو  تنبيه   تعالى   وتعالى "إن  أولًا ويعرفه، ويحتاج فقط إلى 

 ( 382، ا3ش، ج1390الذي يعرفه هو "الله". )جوادي آملي،   الموجود ليتحول إلى أن 
ف عندما  كما أن ه ان إخوة يوسـ ر عنها بلسـ بِّ ف، وع  ورة يوسـ ظر إليها في سـ ذه النقطة الدقيقة قد ن 

ف،   إ )يوسـ ف  وسـ  ت  ي  نت
ك  لأ   نا فاته،  90رأوه كبير مصـر وقالوا: »إل (. في البداية تعرفوا عليه من خلال صـ

قل في كتاب "تحف العقول" عن الإ ماد الصـادق  ثم تسـاءلوا إذا كان هذا الشـخا هو يوسـف. لذلك، ن 
م  وه  بهل و  ل  ف  رل

ع  وه  ي  )ع( حول الآية الشريفة،: »ف  ف  هإ )ابن شعبه حراني،  عرل يرل ا   .(328ق، ا1404بل
 فإن برهان الصديقين هو دليل عقلي يدل على معرفة الله من خلال ذاته. وعليه،

دلیل ال)المباشـر بالإنسـان  من خلال ارتباطه  تعالی  آیات المعیة؛ دلیل علی معرفة الله   -2-3
 (نقليال

يطرح القرآن الكريم في آيات عديدة بعض العلاقات في إطار علاقة المعية، لكي يصـل الإنسـان  
من خلال التفكير والتـأمـل في هـذه العلاقـات ويحـدد موقعـه فيهـا. تتجلى المعيـة تعـالى  إلى معرفـة اللـه 

 :بمرتبة من مراتب الإنسانيةفي الآيات القرآنية بثلاثة أشكال، كل منها مرتبط 
مت تعالى  الله    معيةتكون    :معیة قیومیة أو مطلقة ك  ع  و  م  ه  امل: "و  كل عاد وشـ ان أحياناً بشـ لننسـ
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من منظور  تعالی  الفقر والحاجة لله  ب لإنسان  ا في خلق وتعزیز شعور    ا ودوره   معرفة الله تعالی 
 القرآن الكریم 

 و  طاهره ماهروزاده    خدیجة ضیائي  و  محمود کاویاني
 35ـ8ص: 

ير" )الحديد،   صـل ون  ب  ل  م  عت ا ت  م   بل
ه  اللا مت و  ت  نت ا ك  ن  م  يت

 
مع الإنسـان سـواء كان مؤمناً  تعالى  (. بمعنى أن الله  4أ

لا تكون إلا  المعيـةل خرين. وهـذه   تعـالى  اللـه معيـةلأي شـــخا لا تمنع  تعـالى  اللـه ومعيـةأو كـافراً،  
د بزمن أو مكان.تعالى فيما يخا الله  ح   ولا ت 

ين به، وأبرز مثال على ذلك تعالى  الله   معية:  معیة رحیمیة ة بالأنبياء والمختارين الخاصـ الخاصـ
ناإ )التوبة،  للنبي الخاتم في غار ثور، حيث قال: تعالى الله معية يه ع  ه  م  نا اللا  إل

نت ز  حت  .(40»لا ت 
ة ة قاـاريـ تعـالى للمجرمين    :معیـ ه  ث تتحول إلى كمين من اللـ ل مكـان، حيـ فتتحقق في كـ

ن    ون  مل ف  خت ت  سـت والمتآمرين، حيث إن الله تعالى ليس فقط معهم، بل يمتلك إحاطة تامة بما يفعلون: »ي 
حيطاإ )النساء،  ون  م  ل  م  عت ما ي   بل

ه  ا ل ... كان  اللا  (.108النا
معية تشمل جميع أنواع المعية الثلاثة. على سبيل المثال، في   أحياناً، تتحدث الآيات الإلهية عن

مت   ك  ع  ا م  نا نا إل آياتل با بل
ه  اذت لاا ف  ــل في مهمته الإلهية: »قال  ك  ــى الفش ــى عندما كان يخش ــة النبي موس قص

ون ع  مل
ت  ست  (.15إ )الشعراء، م 

ع   مـاإ. إذا كـانـت الآيـة تتحـدث فقط عن معيـة رحيميـة، لكـانـت اســـتخـدمـت تعبير »م   اللـه  معيـةك 
لموســـى هي من نوع المعيـة الرحيميـة، ومع فرعون هي من نوع المعيـة القهـاريـة. وفوق هـذين  تعـالى

طلق عليه "شـيء". لذا يمكن تسـمية   النوعين، توجد معية واسـعة "قيومية" تشـمل كل شـيء يمكن أن ي 
ــ"معية رحمانية"، التي تشـمل  ال المخلوقات. )جوادي آملي،   لجميع  تعالى الله  معيةمعية القيومية بــ

لِّ ش  94، ا15ش، ج1382 ع  ك  غ    ء  ي(. كما يقول أمير المؤمنين )ع(: »م  ة  و 
ن  ار  ق  م   بل

لِّ ش   ر  يلا  لا    ء  يك 
ا  ز  م  إيبل ة 

 (.1خطبةالش، 1379، ي)سيد رض  ل 
ان القدرة على معرفة أن ال  تعالى  الله  معيةعلى أي حال،   كل كانت، تمنظ الإنسـ رب لعباده بأي شـ

الـذي بجـانبـه يراقبـه برحمـة ويمتلـك إحـاطـة كـاملـة بمـا يفعلـه. وبـذلـك، يـدر  الإنســـان مكـانتـه في هـذه 
اً إلى   اجـ ه فقيراً ومحتـ ة، بكونـ اق، نســـتعرض آراء بعض   .الاني المطلق  الرب العلاقـ ذا الســـيـ في هـ

 المفكرين المسلمين حول مفهود المعية لتعزيز شعورنا بالفقر والحاجة.

مخ   -3-2-1 لعالمآراء  المطلق  الغني  معية  حول  المخلوقات    الوجود  تلفة  على  وأثرها 
 الفقيرة المحتاجة إليه

" )الحديد،   مت ت  نت ا ك  ن  م  يت
 
مت أ ك  ع  و  م  ه  ر المتكلمون هذه المعية بأنها إما بمعنى العلم ( فسّ 4في عبارة "و 

ه ة للـ انيـ ة المكـ ــة، ولا تعني المعيـ الى  أو الحف  والحراسـ (  215، ا29ق، ج1414. )فخر رازي، تعـ
ا"   ن  م  يت

 
" ظرف مركب من  "أ ن  يت

 
جميع الأماكن، والمعية  للدلالة على    ةو "ما" زائدالذي هو اسم مكان  " أ

( معية 330، ا1ق، ج1420بكل الأحوال. )ابن عاشـور،  تعالى  علم الله   تمثيل كنائي منفي الجملة  
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الظـاهر والبـاطن: )فخر رازي، تعـالى مع الإنســـان إمـا بســـبـب علم اللـه  تعـالى  اللـه    ،  29ق، ج1414بـ
"، أو بســـبـب الإحـاطـة الوجوديـة )طبـاطبـائي،  215ا مت ك  ع  و  م  ه  ؛ مكـارد  146، ا19ق، ج1393( "و 

بـالممكنـات. )طوســـي،    تعـالى ( أو الإحـاطـة العلميـة للـه261وا   76، ا4ش، ج1370شـــيرازي،  
بشــكل صــحيظ، ففســروا  تعالى   ( وبعضــهم لم يدركوا الإحاطة الوجودية لله348، ا2ق، ج1418

ــمول علم الله   المعيةالآية على معناها المجازي، وقالوا: إن معنى   ــلطته على تعالى  هو ش وقدرته وس
 (237، ا18ق، ج1404المخلوقات. )قرطبي، 

الإمـاد الخميني )رحمـه اللـه( اعتبر هـذه المعيـة بـأنهـا معيـة قيوميـة، وهي نوع مبهم، بمعنى أن اللـه 
مع المخلوق مثـل صـــاحـب الظـل مع الظـل. لا يمكن تعـالى  مخلوقـات، لأن وجود اللـه  قيود التعـالى 

تقل لأي مخلوق غير الله ور وجود مسـ اد تهراني،  تعالى تصـ ش،  1385، ووجود غيره اعتباري. )دلشـ
ه59ا اء اللـ ا فقط خواا أوليـ ة يعرفهـ ذه القيوميـ ة هـ الى  ( وفهم حقيقـ الراســـخون في العلم.   تعـ

 (286، ا5، ج1384)إيازي، 
المؤكد هو أن لا أحد من المفســرين اعتبر المعية بأنها معية مكانية، رغم أنه لا يوجد مكان يخلو 

المعيـة المكـانيـة فقطن لأن أشـــهر ســـبـب للانفصـــال بين تعـالى  . ولكن لمـاذا ذكر اللـه تعـالى  من اللـه
الوجودية تعالى  الله الأشـياء هو الانفصـال المكاني، لذا ذكر المعية المكانية فقط كدليل على إحاطة  

 (185، ا19ق، ج1393بكل شئون المخلوقات. )طباطبائي، 
قال  له علم حضـــوري بكل الأشـــياء.    تعالى ن لأن اللهبالأشـــياء وجودياً تعالى  حيط اللـه  ي  لمـاذا

هإ )الأنفال،  تعالى بل
لت ق  ءل و  رت م  ن  الت يت ول  ب  ح  ه  ي  نا اللا

 
وا أ م  ل  اعت حائل  تعالى  الله   (، مضمون الآية هو أن24: »و 

حاضــر بين الإنســان والإنســان، وبين تعالى  بين الإنســان وحقيقته،أي مركز تركيزه وتفكيره. الله  
ا 196ش، ا1383الإنسان وفكره، وبين الإنسان واختياره. )مسيبي درچه،   م   بل

ه  اللا ( كما في الآية "و 
ــاهد ير"، تعني أن الله ش ــل ص ون  ب  ل  م  عت على علم تعالى  هو النية. الله واد وباطنها  ظاهر أعمال العب  على  ت 

ــهودة عنده ومدونة في الألواح الع ــرة ومش ــي،  البكل ما نفعله، لأن أعمالنا وأقوالنا حاض ية. )طبرس
 (347، ا9ق، ج1372

معه، وهذا ما يجلب له   دائماً تعالى  ، فالله  في المجمل، تقول الآية لننسـان الفقير أنه ليس وحيداً 
كون والطمأنينال رة الله ةسـ ره، لذا في  والعالم كله  تعالى  ، ومن جهة أخرى تقول له إنك في حضـ محضـ

 (76، ا4ش، ج1370الذي يعينك. )مكارد شيرازي، تعالى أماد الله  عليك مراقبة أعمالك جيداً 
ه  إذن   ة للـ ة الوجوديـ اطـ ا أن الإحـ الى  فهمنـ ات؛ والعلم تعـ المخلوقـ ه الحضـــوري بـ ب علمـ بســـبـ

، وعلم الله يعني عدد غياب الأشـياء عنه. تعالى  المجرد عن المادة للهالحضـوري هو وجود الشـيء  
بأ، ...إ )سـ ق 

زا م  لا م  مت ك  ت  قت زِّ ا م  ذ  مت إل ك  ئ  بِّ ن  ل  ي 
ج  ىَٰ ر  ل  مت ع  ك  لُّ د  لت ن  وا ه  ر  ف  ين  ك  ذل

ال  الا ق  ( بتحدي  7  في الآية »و 
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شـــير ضـــمنـاً إلى إحاطة اللـه  تعالى  هذه الإحاطة تشـــمل علم الله  الوجودية.تعالى  منكري المعـاد، ي 
ة. كيف يمكن أن تخفى   د الموت ممكنـ ادة الخلق بعـ ل إعـ ا يجعـ ه ممـ ه على الكون كلـ درتـ المطلق وقـ

م  تعالى الأشياء عن الله ت  نت ا ك  ن  م  يت
 
مت أ ك  ع  و  م   (،4" )الحديد، وهو معها "ه 

يالآفالقرآن يقول في     لل و  ع  ه  ور"؛ يعني ية السادسة من سورة الحديد: "و  د  اتل الصُّ ذ   بل
 تعالى  اللهأنّ  مم

ــدر المخلوقات بنظاد أمثل من الله ــرار والنيات الباطنة للعباد. وكما تص ، فهو تعالى يعلم خفايا الأس
 .المبدع لهم  خالقال

" )الحج،   يرم بل
يفم خ  طل

ه  ل  نا اللا التعبير (، هذا 63كما أن الله بيّن نفوذه في باطن الأشـياء بهذه الآية "إل
ق،  1417يعني أن اللـه تعـالى ينفـذ في باطن الأشـــيـاء ويعلم بتفـاصـــيـل وجودها وآثارها. )طبـاطبائي،  

 (403، ا14ج
، وفي دائمـاً تعـالى    لـذلـك، النفس البشـــريـة، مهمـا كـانـت اجتمـاعيـة، فـإنهـا في بـاطنهـا تكون مع اللـه

ه الحقيقـة فلن يكون بينـه وبين فإذا أدركت نفســـه هذ  ،محيط بظـاهرها وباطنهـاتعـالى  خلوة معـه، لأنه 
 ربه حجاب.

لّا    تعالى   فهم مدى إحاطة علم الله  من هذا، يمكن أيضاً  ة  إل
ق  ر  ن و  ط  مل ما ت سق  بمخلوقاته الفقيرة: »و 

رض
ماتل الأت  ل  ي ظ  ة  فل با لا ح  ها و  م  عل  أن يعرف    (. ولكن هل يمكن لننسان الفقير أيضاً 59إ )الأنعاد،  ي 

نين الجواب هو أن الله معروف لكل جاهل، وجميع المخلوقات حتى الجهّال يعرفونه،  الا  تعالى  الله
الرغم من أنهم قد لا يكونون   لّا  ل  ملتفتين على  إل يئاً 

خلوقم ش  م  درل    ي  الروايات: »لا  علمهم. جاء في 
اللهإ )صدوق،   معارف،  على كل ال  تعالى  (. هذه العبارة ت شير إلى أسبقية معرفة الله138ق، ا1402بل

 (. 396، ا1ش، ج1376قبل أن يعرف نفسه. )جوادي آملي،  تعالى حيث يعرف الإنسان الله 
هذا القول يشـير إلى أن جميع المخلوقات يشـاهدون الحق سـبحانه وتعالى ويعرفونه؛ لذلك فهو 

أعلى من    (. لكن القرآن الكريم يعتبر ذات الربّ 174، ا1ق، ج1419مشـهود للجميع. )طباطبائي،  
 (.174، ا1ق، ج1419دركها أحد أو يحيط بها. )طباطبائي، أن ي

أن جميع الكائنات ليســت مســتقلة بذاتها عن الله المتعال،   بدليلإذن، الله تعالى قابل للمعرفة.  
يمكننـا تصـــوره هو عين الارتبـاط ولا يمتلـك أي اســـتقلال عن خـالقـه. لـذلـك، إذا تعلق  موجود وأي 

، فهو في نفس الوقت يتعلق بخالق ذلك الشــيء. لذا لا يمكن علمنا أو علم مخلوق آخر بشــيء ما
ــل إلى معلود إلا إذا أدر  وجود الله  ــبب كون  تعالى  لأي عالم أن يص قبل ذلك المعلود. وبالتالي، بس

ه اجـة إلى اللـ اط والحـ ات عين الارتبـ ائنـ الى  الكـ ه  تعـ إن معرفـة أي معلود تتطلـب أن يكون اللـ الى  ، فـ تعـ
 (172ش، ا 1393دائماً معلود. )حسيني طهراني، تعالى لك، الله معروفاً ومعلوماً؛ ولذ
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اً تعـالى  النتيجـة هي أنـه إذا رأى الإنســـان اللـه    على كـل شـــيء، فـإنـه يشـــعر  وقيومـاً  ولطيفـاً  قريبـ
 تعالى. لطريق عبادة الحق بالحاجة إليه ويخضع لعظمته، ويعمل في جميع جوانب حياته وفقاً 

 

 الندائج

ير هذه   ة، التي تناولت مفهود معرفة اللهتشـ عور بالفقر    تعالى  الدراسـ ودوره في إحداث وتعزيز الشـ
لا تقود   تعـالى  من منظور القرآن الكريم، إلى أن آيـات الوحي حول معرفـة اللـهتعـالى والحـاجـة إلى اللـه  

الـه، و تعـالى  الإنســـان فقط إلى فهم عميق لكون اللـه اتـه وأفعـ الفقر  هو الاني المطلق في ذاتـه وصـــفـ
بالفقر الوجودي لدى الإنسان تجاه  شعوراً  الوجودي والنقا والاعتماد على الإنسـان، بل تخلق أيضاً 

. هذا الشـعور الباعث على اللذة هو المحر  الأسـاسـي لتعزيز الارتباط الوجودي المتزايد تعالى الله
 .الانيتعالى بين الإنسان الفقير والله 

ات النقليّة والعقلا ديقين وآيات المعية في -نية  تبيّن الدراسـ وء آيات الوحي وفي برهان الصـ في ضـ
أن الحقيقـة والوجود الحقيقي والنور الأزلي الأبـدي هو اللـه   -تعزيز الشـــعور بـالفقر والحـاجـة إلى اللـه

المتعـالي، وأن المـاهيـات هي وجودات فانيـة وهالكـة. فإذا أدر  الإنســـان أن الرب الذي بجانبه يراقبه 
بكـل مـا يفعـل، فســـوف يعرف مكـانتـه في هـذه العلاقـة بـأنـه فقير ومحتـاج إلى رب غني  برحمـة ويحيط

 مطلق، وأن الماهيات هي موجودات فانية وهالكة.
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 ش، الطبعة الثالثة.1392القرآن الكريم: ترجمة ناصر مكارد شيرازي، قم، انتشارات شريعت، 
ش، الطبعة 1379د دشـتي، قم، نشـر الهادي،  رضـي، محمد بن الحسـين: نهج البلاغة، ترجمة محم

 الأولى.
ــارات فاطمة الزهراء،  ــه إي، قم، انتش ش،  1385قمي، عبا : مفاتيظ الجنان، ترجمة الهي قمش

 ش.1386الطبعة الثانية، 
ارات والتنب  ينحسـ ينا،. ابن سـ1 ليهاتبن عبدالله، "الإشـ ة   يا،دن  يمان"، تحقيق سـ سـ بيروت، موسـ

 ق، الطبعة الأولى.1412ر، النعمان للطباعة والنش
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طهران، الزهراء ) (،    يفي،"فصـــوا الحكم"، تعليقـات أبو العلا عف  ين،الـد ى. ابن عربي، مح4

 ق، الطبعة الأولى.1365
ق،  1404اللاة"، تحقيق عبدالسلاد محمد هارون،    ييس. ابن فار ، أحمد بن فار ، "معجم مقا5
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 ش، الطبعة الأولى.1384چاپ و نشر عروج، 
ه، "تعل  ى،آمل  ى. جواد7 داللـ هعبـ ة    يقـ بر شـــرح منظومـة حكمـت ســـبزواري"، قم، المؤتمر العلامـ

 ش، الطبعة الثانية.1390 ياني،الآشت
 ش، الطبعة الأولى.1389قم، اسراء،  ى،اسلام ىعل يق"، تحقيم تسن ير"تفس ى،آمل ى. جواد8
 ش، الطبعة الأولى.1382إنسان در قرآن"، قم، اسراء،  يقىحق يات"ح ى،آمل ى. جواد9 
 ش، الطبعة الأولى.1376مختود"، قم، نشر اسراء،  يق"رح  ى،آمل ى. جواد10 
 ش، الطبعة الثالثة.1399در قرآن"، قم، اسراء،  يد"توح  ى،آمل ى. جواد11 
و عرفاني"، مشـهد،    ىدر مكاتب حكم ينىع و  ىعلم يد"توح   ين،محمد حسـ  ى،طهران  ينى. حسـ12  
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 ق، الطبعة الأولى. 1417
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