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Ozet

Diisiince sisteminin altyapisini olusturan diistince diizeni, kiiciik ve biiyiik temellerin, kaidelerin ve de
ozel ve derinlikli teorilerin olugturdugu halkalarin birbiriyle olan bagidir. Fiki1 bir giice sahip ve de
akla ve nakle dayali unsurlardan nasiplenerek dini diistince alaninda tarif edilemez bir erginlige ulas-
mus bir diisiiniir unvaniyla Allame Tabatabai, asirlar boyunca modern ¢agda ve sonrasinda insan ih-
tiyaclarina cevap verme hususunda verimli ve ilham kaynagi olabilecek degerli bir dini goriis ve yo-
nelis kaynagidur.

Allame Tabatabai’nin diisiince diizeninde incelenebilecek konulardan biri onun diisiincesindeki genel
din sistemine dair kavramsal cografya ¢izimidir. Bu diisiince diizeni sisteminin elde edilebilmesi icin
dinin tanim yapildiktan ve baslangi¢ seviyesinde bir genel din sistemi ¢ikarildiktan sonra onun dii-
stince diizenine etki eden unsurlarin beyan edilmesi ve dine dair detayh ve kapsaml sisteminin, yine
onun diistince diizeni zinciriyle irtibati dikkate alinarak tahlil edilmesi gerekir.

Bu makalede onun diistince unsurlarindan en 6nemlileri, diisiince diizenini temsil edebilecek nitelikte
olmasina dikkat edilerek genel bir bakisla incelenecek ve onun dine dair ¢izdigi genel tasvir izerinde
durulacaktir. Bu hedefe ulasmak icin onun muhtelif konularda yazdif: kiiciik parcalar, tek yonlii ve
istisnal goriiglerini iceren yorumlan gozard: edilecektir. Gergi Allame Tabatabai, diger birgok Islam
diistiniirii gibi dinin genel sistemi iginde itikatlar, ahlak ve ahkam tcliisiinii zikretmistir; ama onu ay1-
ran nokta, itikatlan ve temelleri agiklarken ve de aym sekilde ahlaktan ve toplumsal diizenlerden bah-
sederken insanin fitiT gercekgiligi tizerinde durmasi ve dinin muhtelif alanlarinda dini akilciliga gos-
terdigi 6zendir. Nitekim onun din unsurlarinin tahliline dair yaklagimi, muhtemelen din genelinde yeni
bir sistem onerisiyle sonuglanabilir.

Anahtar Kelimeler: Genel din sistemi, Allame Tabataba, tabiat, dini akilcilik.

Giris ilgisini cekmeye devam eden islam{ diisiince

erhiim Allame Tabatabai, yok- diinyasimin seckin ve etkili miitefekkirle-

lugunda gecen onlarca yila rag- rindendir. Teorilerinden ¢ogunun ise yarar
men goriisleri ve fikirleri hdla  olusuy, birgok aragtirmaciy1 onun goriiglerine
muhtelif begerd ilim dallarindan diigtiniirlerin ~ dair okuma yapmaya mecbur birakmustr.

*  islami ilimler Universitesi, islam Ahlaki Anabilim Dali
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Alldme Tabatabai’nin diigiince diizeni,
bir araya toplanip sayilmasinin dahi ciltlerce
aragtirma calismasini gerektirdigi muhtelif
ve tlirlii konularm dev bir mecmuasidir. Bu
makalede onun diisiincesindeki genel din sis-
temine seri ve ayni zamanda ilm1 bir bakist
degerli okurlarin diistince diinyalarina tak-
dim etmeyi ve onun diisiince diizeni lize-
rinde tesir birakan esas unsurlar beyan et-
meye calisacagiz.

Dinin Tanimu

Allame Tabatabai’ nin diisiincesinde din,
diinyevi hayatta iyi halin teminini saglayan
yagam yolunun, Allah nezdindeki daimi ve
hakiki yasamla uyumlu olmasindan ibarettir.
Boyle bir yol, gecim saglamak ve diinyevi
yasam yolunda ihtiya¢ duyulan miktara
ulagmak icin bir programa sahip olmay1
gerektirir. ! Soziin 6zii sudur ki eger din in-
san i¢in bir yasam yolu ve programiysa in-
samn diinya ve ahirette kurtulusunu temin
edecek hidayet ve rehberlikte bulunurken
insani fitrat ve hilkat cercevesinin disinda
hareket edemez. Ciinki esasinda salah (iyi-
lik) ve fesad (kotiiliik), insanin zat ve hiivi-
yetinde anlam bulur. Bununla beraber din-
biliminin temeli, insanbilimin altyapisi ve
esaslanyla kuvvetli bir bag kurar.

Tabatabaf acikca tabif ve fitri insam di-
nin muhatabi kabul eder ve dini, akil ve ak-
letme giiciiniin resmiyette taninmasi teme-
linde tamimlar:

Elbette insan, Allah’in verdigi fitrata yani
evham ve hurafelerle lekelenmemis temiz
suur ve iradeye sahip olan insandir. Biz
boyle bir insani fitif insan olarak adlandi-
ryoruz. Insan tiiriinii diger hayvanlardan
ayiran seyin insanin akil giiciiyle donatil-
mus oldugu ve hayat yolunda ilerlerken

1 Tabatabai, 1371: c. 2, 130.

“akal ve fikir” ozelliklerini kullandig hu-
suslarina dair asla tereddiit edilemez. Oysa
diger hayvanlar bu Allah vergisi nimetten
mahrumdurlar. .. Bu esasa gore her tiirtin
kamil egitimi o tiirtin tistiinliikleri ve 6zel-
liklerinin egitimi suretiyle gerceklesmelidir.
Islam egitim ve 6gretim esaslarim “taakkul
(akletme)” iizerine kurmustur, duygularin
iizerine degil! O yiizden Islam’da din da-
vet, firf insamin Allah vergisi akledebilme
ozelligi ile zan ve hurafelerin saibesinden
arinmis olarak dogruluk ve gercekliklerini
onaylayabilecegi bir dizi pak akaid, tistiin
ahlak ve ilmi kanunlar dogrultusundadir.
(Tabatabat, 1388 B: c.1, 77-78)

Allame Tabatabai’nin diisiincesine ve in-
sanbilimin dinbilimini anlama noktasindaki
benzersiz roliine dair goriisiine gore dinin
tamiminda dikkat ¢eken 6nemli nokta, insa-
nin hayatim stirrdiiriirken ihtiya¢ duydugu
ahkam ve kanunlar sabit ve degisken ola-
rak ikiye ayirmis olmasidir: Sabit ahkam
ve kanunlar, insamn yagamsal menfaatlerini
koruyucu kurallardir. Umum{ ahkam deni-
len tiirden itikatlar1 da kapsayan bu ahkam
ve kanunlar, kendisine din adi verilen sey-
dir. Medenilesmenin getirdigi teknoloji, me-
deniyet ve bunlarin gerektirdiklerine bagh
olarak ortaya ¢ikan degisken ahkam ise din
diye adlandirilmaz. (a.g.e: 79-81)

Elbette Tabatabal bu tiir kanunlan din
diye adlandirmasa da sabit ahkamin simr-
lan disinda da saymaz. Veliyy-i emrin ko-
numunun beyaniyla sabit ahkamdan beger
hayatimin gerektirdigi degiskenlikler alamna
kadar sabit hiikiimler, din ve beser hayati-
nin muhtelif boyutlarinin idaresi arasinda
uygulama bag1 resmeder. Din sahip oldugu
bu canli ve hareketli yolla muhtelif asirla-
rn ve medeniyetlerin gerektirdiklerini de
beyan eder. (a.g.e: 85-89)
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Allame Tabatabai’nin Diisiincesinde
Genel Din Sistemi

Allame Tabatabal kadim Islam diisii-
niirleri gibi itikatlar, ahlak ve ahkam tigli-
stinii kabul eder:

islam bu goriisiin (ubtidiyet ve tevhidin
yasamdaki kurtaricilii) detayl teshisi
merhalesinde begeriyet dlemine bir dizi
itikat, bir ahlaki rabita ve bir takim ka-
nunlar 6nermis ve bunlar tabi olunmast
gereken hukuk olarak tamtmistir. Adim
da degistirilemez semavi din koymustur.
Elbette bu {i¢ merhalenin (itikat, ahlak
ve ahkam) her bir ciizii diger clizlerle ve
kemalin diger merhaleleriyle irtibattayken
aym zamanda azim yaradilis diizeniyle de
tamamen uyum igerisindedir. (a.g.e: 84;
Tabatabai, 1371: c. 4, 192)

Ancak Allame Tabatabai’nin bu ticlii dii-
slince sistemine yeni bir riih bahseden sey
simflandirma 6lgiitiinde ve bu tigliiniin na-
sil olustugunda degildir; onun ispat igin ge-
nig din mecmuasim varlikbilimsel diizenle,
diinyadaki gercek degiskenlerin etkisindeki
insanin yaradihisini es zamanh okuma ¢aba-
sindadir. Nitekim bu degerli bir telastir ve
de onun biitiin diisiince sisteminde ve yaz-
mus oldugu eserlerinde 6zgiir bir diisiinceyle
bunu ispatlama pesinde oldugu iddia edilebi-
lir. Gergekgilik, sloganik séylemlerden uzak-
lasmak, fitrl insana ulasmak ve tabii insanla
sohbet etmek telagi, onun nazarindaki genel
din sistemini digerlerinden ayiran detaydir,
az bulunan ve timit veren 6zelliklerdir.

Gergekgilik (realizm), Allame Tabatabai’nin
genel din sisteminin aciklanmasinda énemli
bir anahtar kelimedir. Buradan itibaren onun
diisiince diizenini anlatarak, bunun Allame’nin
dinbilimini digerlerinden ayiran nokta oldu-
gunu gostermeye gayret edecegiz:

Bir kimse kutsal islam dininin hakiki
kaynaklarina -ki bunlar kitap ve stinnettir
(Kur’an ve hadis)- bagvurursa her ciim-
lesinin insanin gergekeiligi tizerine ku-
rulu olduguna dair tereddiit etmeyecektir.
Islam bu gercekgilik esasi iizerine bagka
bir vicdani hiikiim koyar ki o da sudur: In-
san her durumda Hakk’a uymahdir. Yani
eger bir sey hakiki nazar yoluyla ona asikar
olduysa, buna g6z yummak yerine kendi-
sini ona teslim etmelidir. Amel merhale-
sinde de insan, her ne kadar isteklerine ters
diisse de, gercekte kendi maslahatina ola-
cak sekilde hareket etmelidir. (Tabatabai,
1388B: c.1, 90)

Elbette insanin gercekgiligi gerekli bul-
masl, gelisimi takip etmesinin lizumu, yoldan
gecip diinya ve ahiret kurtuluguna ulagmasi,
insanin diigiince giicii ve irade giiciiniin tak-
viyesi, aslinda gercek sartlarin miilahazasiyla
miimkiindiir. Bu yolla itikatlar ve psikolojik
bilim dallar yeni bir bakis acisi, ahlak da
gercekci ve insani bir vizyon kazanir. Ayni
sekilde tam da tabii insan diisiincesine uy-
gun kanunlar ve kurallarin ortaya koyula-
bilecegi sartlar1 hazirlar.

Bu makalede bu yaklasimla Allame
Tabatabai’nin diigiince sistemi maddele-
rini beyan etmeye calisacagiz. Onun naza-
rindaki genel din sisteminin gercekci bakig
acisiyla anlatilmas: dikkat cekici olacaktir.
Bu esasa gore onun diisiince temellerinden
ve bazi teorik sunularindan bahsedilecek ve
bunlarin diisiince sisteminin temelleri ve ya-
pist lizerine yansiyan rolleri irdelenecektir.

itikatlar

Insamn Allah’a ve O’nun varlik iizerin-
deki roliine dair tasviri; olgulari meydana
getiren varlik ve kaideler ve de diinyevi ve
uhrevi yasam hususiyetlerinin niceliginin ve
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niteliginin derin ve dakik idraki ile birey-
sel ve toplumsal boyutlarda yasam yolunu
aydinlatan itikatlar mecmuasidir. Teorik iti-
katlar ilmi ve bahsinde adi gecen, gercekte
kalbi imén ve inanca bagh olan bu mec-
mua, kalbin igine girip oraya yerlesmedikce,
amel sahasinda olmasi gereken tesiri bira-
kamaz. Biraz sonra kendisiyle asina olaca-
gimiz Allame Tabatabai’nin goriisiinde hep
itikatlarin aciklanma seklinin, tabii insamn
diisiince yapistyla uyumlu ve idrak edilebilir
bir tahlile sahip olmas1 gerekliligi tizerinde
durulmustur. Inanglara dair bu tiirden ige-
rikler insan hidayetinde olmasi gereken ko-
numa gelmeyi bagarirsa ahlaki degerler sis-
temini veya bagka bir deyisle degerbilimsel
temelleri meydana getirecek, nihayetinde de
toplumsal diizeni veya toplumbilimsel dini
ortaya cikarip gerceklestirecektir.

itikat, ahlak ve ahkam iicliisii aslinda
inanclar ve itikatlar mecmuasindan kaynak-
lanarak ahlaki nizam ile bireysel ve toplum-
sal ahkamin olustugu bir yapidir. Bu yiizden
toplumsal diizendeki itikatlara atilacak bakis,
dinin bu {iclii unsurunu da kapsayacaktir.

ilahiyat Esaslar1

flahiyatc1 esaslar arasinda iki tanesi,
onun bireysel ve toplumsal hayat sistemi-
nin sinirlanm belirlerken diisiince diizeni-
nin olusmasi ve bu diisiince diizeninin ge-
lismesi tizerinde etki birakmstir. Bunlardan
biri ilahi kayyimiyet, digeri ise tesril ve
tekvini rububiyettir.

Tlahi Kayytimiyet
Insanin biitiin idrak melekeleriyle karst

karstya kaldigi ilk hakikat ve gerceklik cil-
vesi, bagh oldugu diinya ve etrafinda agikca

gozlemledigi fiil ve infiallerdir. Stiphesiz her-
kesin varlig1 ve viicidu net bir aciklikla idrak
ettigi o yerde, gercekleri gorebilen her goz,
onu inkar edilemez bir hakikat kabul eder.

Allah’in vahdaniyetini ve beraberinde
getirdiklerini tasdik anlamindaki tevhide iti-
kat, iman giysisini giymek ve motivasyon
olusturma alamna giris i¢in éncelikle kendi-
sinin gerceklikle olan bagim aydinlatmasini
gerektirir. Yoksa iman kategorisi esaslarinin
disinda kalacaktir. Ne inanci sabit olacak-
tir, ne de vaki olan metinden ayr diismesi
sebebiyle amelle aym frekansta olabilecek-
tir. Boyle zihniyetler sadece gecis yolu gibi-
dirler. Din ehli arasinda konugulurlar veya
maddl maslahatlar1 korumak icin diinveyi
¢ikarlarda kullanilirlar, zihinde yer etmezler.

Iste boylece bizim zannettigimizle as-
Iinda olanda varligin kargilastirilmasinin
gerekliligi, dinin insanlarin ihtiyarina birak-
181 hakikatlere gore bizi ilahi kayy(imiyet
sifat1 iizerinde etraflica diisiinme vadisine
ceker ki bir taraftan Allah’in fiil makamin-
dan gelen tiim izafi sifatlarin geri dondiigi
yerdir (Tabatabai, t.y. h: 283) ve diger ta-
raftan islam kiiltiiriinde insanin icinde ol-
dugu diinya; bu ilahi havzada ve varlkbi-
limde s6yle tammlanr:

Kayytim kelimesi bu sdylenenlerle bera-
ber fe““{il veznindedir ve miibalagaya de-
lalet eden bir sifattir. Kiyam her seye ko-
ruma, yapma, tedbir, terbiye, gozetme ve
tizerinde gii¢ sahibi olma anlamlarim ka-
tar. Kiyam kelimesinin anlamlarindan biri
de ayakta durmaktir ve her ne kadar di-
ger tiim manalar tagisa da bu anlamu, di-
ger tiim bu anlamlarm bastrmmstir. O yiiz-
den tiim manalar tagiyan kayytim kelimesi
kullanilir... Allah Te‘ala varhigin kaynagi
oldugu, her seyin, sifatin ve eserin var-
ligimn O’ndan bagladig1 ve baglangici
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O’na dayanmayan hicbir varlik olmadigx
icin O her seye Ka’im’dir ve her acidan
tam manasiyla K&’im’dir. O’nun kiyami
rehavetle kansik degildir, Allah’tan baska
hicbir varligin kiyam yoktur, sadece Al-
lah K&’im’dir... (Tabatabai, 1371: c. 2,
320-331)

Merhiim Allame zihinleri ilahi kayy(imiyet
kavramina yakinlastirabilmek icin insana ve
kiyama, insani fiil ve arazlar acisindan de-
ginir. Soyle ki eger kendi sifatlarina doniip
bakarsan varlik aleminde sen kendin oldu-
gun icin kadirsin, sen sen oldugun icin du-
yan, goren, tadan, koklayan ve dokunansin,
yani sen sensin. Demek ki senin sifatlarin-
dan higbiri kendinin disinda degil. iste tam
da bu, sizin sifatlarimzin sizin zatimzdaki
birligidir.

Simdi eger kendine donecek olursan sa-
dece kendinin oldugunu ve orada senden
bagka bir sey olmadigim goriirsiin. Bircok
sifata sahip olmana ragmen bu merhalede
onlar yok ve goriinmezdir. Bu sizin zatinizin
birligi, tekligidir.

O zaman bu miktara bir seyler ekleseniz,
meseld kendinize has kiiciik hayali stiretlerle
genisleyen hayali bir mertebe tasavvur etse-
niz, sonra ef‘al merhalesine inseniz ve ken-
dinizi onlarla beraber diisiinseniz, biitiin bun-
larn sizinle ka’im ve size bagh oldugunu,
sizden ayn olmadiklanm anlarsimz. Eger
bu misal iizerinde iyice diisiiniirseniz, var-
Ik aleminin Allah’a kiyamimin kamtlarimi
idrak edebilirsiniz. (Tabatabadi, t.y. c: 45-46)

Elbette yapmis oldugumuz fiiller salt
yalan ve vehm olmadig gibi, varliklarin ve

2

harici egyalarin hepsi nasil dogruca kendi
yerlerindeyseler onlar da bizim nefsimize
dayanan ilmi siiretler olarak mevcutturlar.
Dogal olarak mevzu sudur: Bizim nefisleri-
mizden ne tiir fiiller zuh{ir etmektedir? Bi-
zim varlik nurumuzdan yayilan 1sikta asa-
let, samediyet ve masdariyet? bizimledir.
Aym sekilde diger varhiklar da nur yayarlar
ve Hak Te‘ala’mn fiili zuhtrudurlar. An-
cak onlar kendilerinin samedi, kayy(imu,
mengse ve masdar degillerdir. Onlarda mii-
sahede edilen varlik, Hak Te‘ala’nin mu-
kaddes zatinin samediyeti, menseiyet ve
masdariyeti ile kayy(imiyetidir. Samediyeti
miistakilen ve tamamen kendisine almis
olan O’dur. Neticede miilk aleminden ars-1
a‘laya kadar, en kiiciik zerreden en biiyiik
galaksilere kadar O’nun haricinde hickim-
senin samediyet manasindan hicbir sekilde
nasipleri yoktur. (Tabatabat, t.y. b: 256)

Tesrii ve Tekvini Rubiibiyet

Kayytimiyet kavraminin anlamina vakif
olduktan sonra bazen su soru gelir: 1lahf ilim-
lerin ve gok sayidaki ser‘? ahkamin ve muh-
telif alanlardaki sayisiz dini yonergenin, bu
biiylik yol haritasiyla, yani tevhid kelime-
sinin korunmasi ve Allah’a teslim olunma-
styla ne ilgisi var? Diger bir deyisle dinin
muhtevasinin ciizlerinin her biri hangi 6zel-
liklere sahipler ki tevhide ve diger maddi
araclara bagh kalindiginda insanin saadetini
garantileyebilir ve insanin diinya ve ahirette
kurtulmasina sebep olabilir?

Ger¢i yukaridaki sorunun Allame
Tabatabai’nin diisiince diizeni agisindan

Asalet, samediyet ve masdariyet kelimelerinin anlamlan sirasiyla asil olma, teklik ve kaynak/menge olma

durumu olarak verilebilir. Hepsi 6ziinde yticelik manasini barindirir. Samediyet kelimesinde (Allah’in) tek-
lik sifatina vurgu varken, masdariyet kelimesinde yaratic1 olma anlami agir basar. Kelimelerin Ttirkcede
de biliniyor olmasi sebebiyle makalede gectigi gibi aktarmay1 uygun gordiik. (C.N.)
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cevabi bizi onun itibari® konulardaki dii-
stince diyarina cekebilir 1akin burada ko-
nuya uygunlugu acisindan su noktaya de-
ginmeden gecilmemelidir:

11ahi seriatin, 6zellikle ciiz’T ve kiillf tim
hiikiimleriyle beraber kutsal islam seriatinin
ana hedefi insanlarn tevecciihiinii Allah’a
yonlendirmek ve tiim gayretlerini Allah yo-
lunda sarf etmelerini saglamaktir. Bu hedefe
ulagmanin yolu ise bu kutsal hedefle miina-
sebeti olan meleke ve haletleri olusturmak-
tir. Bu meleke ve haletler de insani, nefsini
temizleyecek olan dogru itikatlara ve amel-
lere davet edecektir. Bunlar, Kitab ve siin-
neti aragtinp inceleyen herkes icin net ve
aciktir. Ayrica tiim amellerde ve akaidde 6l1-
¢iiniin Hakk’1n emirlerine ve buyruklarina
itaat etmek, sonra da Hak Te‘ala’ya yakin-
lagmak oldugu da aciktir.

Yine acik olan hususlardan bir digeri,
Allah Te‘ala’mn mukaddes seriatde ve
yiice kitabinda Peygamber’inin (s.a.a) di-
liyle vaad ettigi makamlar, kerametler ve
digerleri ile kutsal Islam seriatinde mebde *
ve meadla® alakal ilimlerde bildirdigi ma-
kamlarin ve menzillerin hepsinin kesinlikle
nefisle bir bagi ve irtibat1 olan bu meleke-
lere ve haletlere gore oldugudur. Seriatte
beyan edilmis olan bu ilimlerin hepsinin
hakikati ve batin1 vardir ki bunlar vasif ve
beyanin iizerinde, avam halkin ilim ve id-
rak seviyesinin otesindedir, ¢ok az tarafin-
dan anlagilabilir. (Tabatabai, t.y. d: c. 2, 46-
47) (Zira) insanin 6nceki alemlerdeki veya
oliimden sonraki -¢tinkii orada medeni bir
toplanma gerceklesmeyecektir- toplumsal

3

varhigina ve oralardaki itibari manasina dair
bir haber yoktur.

Yani dinde bulunan ilimlerin hepsi di-
ger hakikatleri itibar diliyle anlatirlar. Bu
merhale ahkdm merhalesidir. Oyleyse ilahi
din, diger kaynaklarla ilgili isleri ahkam,
ameller ve bunlara bagh hakikatlerle irti-
bath sayar. iki sey arasindaki hakiki bag,
o ikisini hem varlik hem de yokluk yoniin-
den birlestirir... Varhiklar hakiki ve harici
olduklarindan, onlar ve bu itibar? hususla-
rin Otesindeki hakikatler arasidaki baglar
da esyamn 6ziinde gerceklesir. Bu sekilde
dinin zahirinin bir batin1 oldugu ispatlanir
ve anlatmak istedigimiz budur. (a.g.e: 29)

Ontolojik Temeller

Allame Tabatabat nin felsefl varlikbilimi,
iist seviye Ozel bir stiphecilik teknigi iizerine
kuruludur. Siiphecilik asamalarinda, varligi
uzun bir sebep-sonug zincirinde resmeden
bir varlik tasviri vardir. Her varlik veya olgu
bu uzun siiphecilik zincirinin halkalaridan
birinin varhigindan belli 6lgiide nasiplenir.
Bu felsefi tefsir, cesitli mahlikatin varhga
ve clizlerine dair miisterek manevi bir kav-
ramin sunumunda ortaya ¢ikan ihtilaflar igin
miindsip bir ara¢ olmakla kalmaz, yanisira
kesretin nasil ortaya ciktigina dair saglam
bir tahlil ve “d> I Y| e juay ¥ dl I
benzeri genis yelpazedeki saglam felsefi yo-
rumlarla da uyumlu oldugu goriiliir. (bkz:
Tabatabai, t.y.: 17 ve 315)

Allame, Kur’an ayetlerinden ilhamla
ve insan iizerinde etkili olabilecek cevresel

Itibar/itibard/itibariyat terimleri felsefede hakiki olan varhiklarin tersi igin kullanlir. Yani hem zihinde hem

de héricen mevcut olma kabiliyetine sahip olmayan seyleri ifade eder. Tiirkcede faraz/farazi/faraziyat sek-
linde ifade edilebilirse de metinde gectigi sekliyle kullanmanin daha dogru oldugu diistintilmiigtiir. (C.N.)

4 Mebde, baslangic anlamindadur. (C.N.)

Me‘ad, sozliikte doniip gidilecek yer anlamindadr, dind literatiirde ahiret kastedilerek kullamlr.(C.N.)



Sonbahar 2024, Yil: 12, Sayr: 21

| Alldme Tabatabai'nin Dstincesinde Genel Din Sistemi | Misbah

etkenler kaynakh hata ve eksiklerin ortaya
c¢ikmasi ihtimalini dikkate alarak varhk
alemleri igin halk (yaradilis) ve emir (is/olus)
alemi diye iki merhaleden olugan bagka bir
siniflandirma daha yaprmstir. Emir aleminin
ozelligi derecelendirilmemis olmasidir. Bu-
nun anlami sudur: Tiim maddi mahliikat halk
(yaradihg) aleminden sayilir ve elbette bu
mahliikat akil ve misal dlemindeki varlik
mertebelerinde emir (is/olug) alemi grubun-
dadir. Emir alemindeki bu mahliikat dere-
celendirilmemis olduklarindan ve halk (ya-
radilis) dlemindeki mahliikatin da ¢niinde
olduklarindan, zamansiz oluslar sebebiyle
onlan kapsarlar. (Tabatabai, 1388A: 19-22)

Emii mahliikat derecelendirmeden mii-
nezzeh olduklari, hepsi sadece ilahi emir
tizere bir derecede durduklar1 ve mertebe
diistisii disinda bir siirlamalar olmadig
icin onlar i¢in bir engel tasavvur edilemez.
Hepsi kendi varliklarinin en ytice ve tepe
noktasinda kamil ve varolussal her tiirli
noksandan arinmis olduklar icin, mahlikat
alemindeki emir alemi hata ve eksiklikler-
den miinezzehtir. (a.g.e: 23-25)

Bu delile gore halk (yaradilig) alemine
dair ortaya koyulabilecek tasvirde eksen
noktasi halk adlemindeki olgularin dere-
celendirilmis ve zamansal olmasidir. Bu
Ozellik kemal siireclerinin zamana bagh
tahakkuklarindan kaynaklanan engellerin
olugsmasin gerektirir. Soyle ki kemalin ta-
hakkuku ve noksanlardan miinezzeh olma
héli emir alemindeki mahlikat icin tek

6

seferde ve zamansal unsurlarin hi¢bir mii-
dahalesi olmadan gergeklesir.® Bu yiizden
emir alemindeki mahl{ikat icin “olan ve ol-
masi gereken” ifadelerinin bir anlami yoktur
ve “zamansal hareket”” ile varligin kemal
bulmasi s6z konusu degildir. Aksine halk
aleminde varolan tiim olgularin zamansal
bir siireg icerisinde, merhale merhale ortaya
¢ikmasi gerekir ve de yaratilan mahlikatin
zamansal hareketi ve kemal bulmasi onlarin
madd] viicidunun ayrlmaz bir parcasidir.
Bu o6zellikler madde alemindeki hareketin
yatag1 olmasi agisindan, ki oradaki hareket
beka ve kemal ¢ekismesinden kaynaklanan
dogus ve yokolus carklarimn icadim ve bun-
dan faydalanmayn gerektirir, bu da stiphesiz
tiim madde alemini kapsayacak geniglikte
bir savag alaninin yaratilmasina sebep ola-
caktir.® Oyle bir savas ki maddi her varhk
kendi bekasi veya kendi kemal merhalele-
rinden gecebilmek icin diger varliklardan
faydalanmaya mecbur olacak, devaminda
beka ve kemal cekismesi vuku bulacaktir.

insan Ontolojisi

Insan da ilahi mahliikattandir ve ruh®
unsuruna sahip olmastyla Kur’an’m ' ve
felsefi tefsirinin de acikga belirttigi tizere emir
aleminden olan bir hakikattir. Bu 6zellikleri
emir dlemindeki diger mahliikatla miisterek-
tir. Yani her kusur ve noksandan beridir ve
(kendisiyle uyumlu) hakiki kemalatin hep-
siyle donatilmistir. (a.g.e: 31) Ancak onu
emir aleminin diger mahliikatindan, bagka

“Ve bizim buyrugumuz tektir, géz acip kapayincaya kadar olup biter.” (Kamer, 50)
7

Elbette burada soyut varhklarin hareketinden veya dehrf zamanda dehrf bir hareketten bahsedilmemekte-
dir. flm? mecmualarda agiklandig iizere Allah zamansal hareket konusunun digindadir.

Oyle gériiniiyor ki Allame’nin istihdam ve itibar meselesi gibi konularda maddf diinyaya bakisi, bazi ant-

ropolojik (insanbilimsel) ve ontolojik (varlikbilimsel) temellere dayanmaktadir.

Rub, insanin varhgmin ikiligi ile ruh ve bedenin karsilikl irtibatindan sonraki béliimlerde daha fazla bah-

sedilecektir. Burada amaclanan bu hakikatten faydalanarak ahlaki davraniglarin varhkbilimsel agidan an-

latilabilmesidir.
0 jorg, 85.
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bir deyisle meleklerden ayiran anahtar 6zel-
lik ' sudur: “Biitiin bu ahval ile beraber kendi
aleminden inebilir, cisimlerle bir sekilde bir-
lesebilir ve herhangi bir ara¢ olmadan cis-
miyetin her tarafi iizerinde tasarrufta bulu-
nabilir. Oysa varliklar1 emir alemiyle simrh
olan melekler ise misal aleminin ufuklarmn
Otesine ayak basamazlar.” (a.g.e)

Yukarida gecen ruhun madde alemine
inisi tabiri su konuyu da agiklar: Kamil bir
varlik, emir aleminde maddi cisimlerle, bir
vasitayla veya vasitasiz birlesme yetisine ka-
vusabilir, onlar kendi maddi davranislarina
dontistiirebilir ve eyleme ge¢cmek icin hare-
ket ve kabiliyet imkam bulunan her alanda
istedigini yapabilir. Elbette maddi araclarla
etkilesim, maddeye hakim -tzellikle de za-
manda derece derece hareket etmeyle ilgili-
olan tekvini kanunlar dairesinde olacaktir.
Boyle bir zemin insanin tasarruflariyla ve
eylemleriyle hakiki kemalata ulasmasi yo-
lunda maddt hicaplarin ve engellerin olma-
sim1 gerektirir.

Antropolojik Temeller
insanm iki Yapih Olmasi

Insanin ikili bir yapiya sahip olmasi ve
onun ruh ve beden olarak iki ayr bakisla
incelenmesi konusu, umumi (Es’ari, t.y.:
331) ve hususi (ibn Babeveyh, 1389: 109)
gorisler nezdinde kabul edilir. Felsefi aci-
dan da bu iddiaya gesitli deliller getirilmis-
tir (Molla Sadra, m.1981: c. 8, 60, 303).
Akil ve nakil arasindaki bu uyum, iddianin
esasina ve konuya dair delilleri tafsilath in-
celmekten kaginmamizi gerektirmektedir.

1

Varlikbilim konusunda da deginildigi
tizere ruh, emir aleminden bir hakikattir
ve emri varliklarn tiim imtiyazlarina sahip
olmasinin yanisira maddi cihdna da ulagip
maddi miinasebetler cercevesinde eylemde
bulunabilir.

Alldme’nin insanin yaradihsiyla ilgili
ayetleri tefsir ederken ve meleklerin in-
sana secde etmesi olayina dair nakledilen
rivayetleri serh ederken yaptig1 bazi ant-
ropolojik isaretlerin mutlaka arastirilmasi
gerekir ancak bdyle bir arastirma bu ma-
kalenin simirlarim agar. Ama Kur’anda ge-
cen “Ve Adem’e biitiin isimleri 6gretti”
(Bakara, 31) tabirine yaptig: tefsire bakil-
masl, onun kendi tefsir yaklagiminda insana
nasil baktigini bir nebze olsun gosterebilir.
0, bu olguyu Adem’e ogretilen tiim isim-
lerin genelliginin gostergesi kabul eder ve
bir isimle isimlendirilen her seyin insana
Ogretilmis oldugunu soyler.Bu da insanin,
Allah’in gaybi ilim hazinelerine ulasabile-
cegi anlamina gelir. (Tabatabai, 1371: c. 1,
117-118) O, tiim mahliikatin kendisinden
nazil oldugu ve her birinin kendi mukad-
derati dogrultusunda yaratildigi mahzen-
dir."* Bu sebeple esma ilmini diinyaya ait
olan seylerin, nesnelerin ve maddi varlik-
larn isimlerini bilmek olarak aciklayan ri-
vayetler, bu tahlile gére dogru olacaktir.
(a.g.e: 120) Insanmn bu giicii, ilahi ruhun
ona iiflenmesinden kaynaklanir. Bu yiiz-
den Allah’in “Kendi ruhumdan O’na iif-
ledim” (s: 72) buyurmasi, Adem’in esmay1
Ogrenebilme giicli ve imkani noktasinin dze-
tidir. (Tabatabai, 1388, a: 42)

Merhum Allame ruhlarn meleklerden ve emir alemindeki diger tiim mahliikattan ayiran {i¢ imtiyaz say-

mustir ancak dyle goriiniiyor ki bu ti¢ 6zellik hakikatte bir temel imtiyaza indirgenebilir ve o da ruhun vii-

cuttan ayrilabilme giictidiir.
12

riz.” (Hicr, 21)

“Her seyin hazineleri sadece bizim katimizdadir ve biz oradan indirdigimizi belirli bir 6lgtiye gore indiri-
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Adem madde alemi ve Gtesiyle aynf ir-
tibata gecen ilk insan olmasi hasebiyle ant-
ropoloji ¢alismalarinin en iyi unsurudur.
Zira onun tecriibelerinden elde edilen veri-
ler Allah’m dogrudan anlatimina dayanir ve
tarihin, zamanin ve beserin kusurlu okuma-
larinin tesirlerinden korunmustur. Merhum
Allame, istii ortiilii anlamlan acgi18a cikara-
cak anahtarin “Derken seytan, onlara gizli
olan yerlerini birbirine géstermek icin on-
lara fisildayip kafalarim kanstrdi.” *° ta-
birinde oldugunu diisiinmektedir.

Buraya kadar anlatilanlara gére insan en
bagta maddi ve manevi boyutlarn biraraya
gelmesiyle yaratilmis, maddi-riih beden de
maddi ve diinyevi bir yasamin gereklerine
gore sekillenmigtir. Bu ytizden siiphesiz onun
akibeti yeryiiziine inmek ve diinyevi hayat
yasamak olacakti. Maddi boyutunun varh-
gina ragmen kutsal ve nurani diinyada bu-
lunup kendi maddi varhgindan gaflet ederek
kendi maddi boyutuna ve dogal egilimlerine
dair sahih bir tasavvura sahip olamaz. Bu
sekilde madde otesi diinyada yasam, sanki
diinyevi yagsamin ayiplarini ortiiyor gibidir.

Adem’in yapisinda bulunan maddi te-
mayiillerin varligina ragmen cennette 4 ka-
lip yasamasiyla hedeflenen, Adem’e maddi
varligimin eksik ve kusurlu yonlerinin ortiilii
kalabilmesi firsatim1 veren bir ortamin yara-
tilmastydi. Nitekim eger o Allah’1 ansaydi
ve yasak agaca yaklagmasaydi, sonra kendi
eksik ve kusurlarina dair ayrintih bir bilgiye
sahip olmasaydi diinya ve diinya yagami-
nin sorunlarina miiptela olmayacakti. Lakin
onun kutsal fezadan uzaklagarak hilkatinin
B Araf, 20.

14

siyetlerini tasiyan bir cennette kalmak degildir.
15

maddi boyutuna iltifat etmesi ve yaradiligi-
nin bir 6zelligi olan se¢im iradesiyle diin-
yaya adim atmasi takdir edilmigti. Merh{im
Allame bunun igin zatf isyan tabirini kul-
lanmustir. (Tabatabai, 1388/a: 44)

Goriiniiste zithk igeren bir terkip gibi
duran zdti isyan kavraminin segimi, bir ta-
raftan bu itaatsizligin olmamasimn miimkiin
olmasi, Adem’in bu fiili yapma veya yap-
mama hususunda mecburiyete degil ihtiyara
sahip olmasi sebebiyledir. Lakin yaradi-
lisinda bulunan maddi temaytiller, maddi
faydalara meylinin alevlenmesini gerek-
tiriyordu. Bunlann iistesinden gelmek ise
maddi egilimlerin sonuclarina dair tam ve
tafsilath bir bilgiye ve maharete sahip ol-
madan kolayca gerceklesemez.

Bu tefsirle, Adem’in yasak agactan
yeme davranigi, aslinda kotii secenegin ter-
cih edilmesi ve o olguya bagli oldugu bili-
nen tiim neticelere tahammiiliin kabultidiir.
Kelam ilmi s6ylemlerinde isyan terimi dai-
resi disinda Allah’1n irsad eden yasaklarin-
dan ge¢me anlamindadir. (Tabatabat, 1371: c.
1, 130) ** Elbette madde alemine girigin Al-
lah tarafindan bu sekilde planlanarak takdir
edilmesi, cok degerli hikmetler tagimaktadir.

Adem, biraz sonra iizerinde duracag-
miz sebepler dolayisiyla gosterdigi davra-
niglar sonucunda diinyanin zor hayatina gi-
ris yapti ve bu davraniglarin hog olmayan
sonuclaryla yiizlesti. Bu olay, diger biitiin
kavramlardan daha fazla kendine zuliim
gercegini cagristirmaktadir. Yani o kendi-
sine zuliim ettigi gercegine temas ederek
yeryiiziine geldi.

Merh{im Allame’nin tabiriyle bu cennet, ebedi cennet degildir ve cennette kalmak, misal aleminin husu-

Elbette bu itaatsizligin enbiyann ismetiyle zithk icermemesi konusu, burada 6zet gecilenden gok daha

genis bir alana yayilmistir. Tamamen kelami mahiyeti sebebiyle bu makalede daha fazlasina yer vermek

miimkiin degildir.
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Bu pismanhigin ve bir secimin hos ol-
mayan sonucuyla yiizlesmenin hasli, tevbe
yolunun bulunmasina, ilahf merhametin te-
cellisi icin zemin olusmasina, gayb alemiyle
irtibata gecmeye ve Allah’1 anmaya tevec-
ciih etmeye sebep oldu. O bu diinyaya gelir
gelmez maddi ve manevi hayatin birlestigi
bir yasam formuna gecti. Eger 6ncesinde bu
mukaddimeler olmadan yeryiiziine gecseydi
boyle olmazdi ve kulluk ile Allah’1 anma
yolu onun icin kolaylagmazdi. (Tabatabai,
1371: c. 1, 135) Bu sebeple manevi hayat
ile maddeye ait seylerin uyumsuzluguna ve
zithgimin dlciisiine dair derin bir idrake sa-
hip olmadigindan, maddenin zahirinden ge-
¢ip diinyevi hayatin manevi boyutuna ulag-
mak o kadar kolay olmayacakt.

Onceki konuyu tamamlayacak, baglan-
gicta Adem’in makamiyla isyan: arasinda
goriilen uyumsuzlugu bir nebze giderip tize-
rindeki ortiiyii kaldiracak, Adem’in yara-
dihs hikayesine ve bundan kaynagim alan
antropolojik yaklagimlara daha net bakil-
masim saglayacak 6nemli bir nokta sudur:
Merhiim Allame, Allah’in Adem’le ahdinde
“Biz onda yeterli bir kararhhik gorme-
dik” '® buyurdugunu séyler. Ciinkii o ah-
dine bagh kalmamisti. Onun neden ahdine
bagh kalmamus olabilecegine dair muhtelif
ihtimalleri degerlendirdikten sonra, bu ahdin
Allah’1 anmaya devam etmesi ve O’ndan
yiiz cevirenler icin zorlu bir yasamin ger-
ceklesecegini bildirmek i¢in oldugu netice-
sine varmusgtir. '

Buna gore bu anlasmanin bozulmas diin-
yada zor, kétii ve bedbaht bir hayat demektir.
Bunun gostergeleri ise Allah’in rubiibiyetini/
Rab oldugunu unutmak ve diinyevi siislere
16

115)
17

rak hagrederiz.” (Ta-ha, 124)

ilgi gostermekten kaynaklanan gaflettir. Iste
bu nokta insam sunu diigtinmeye itmektedir:
Sanki Adem (daha yeni kendi manevi bo-
yutlarina asina olmustu ve bir etkenin onun
ruhani atmosferini elinden alabilecegini san-
miyordu o yiizden) zor ve zahmetli diinya
hayatina sebep olacagi énceden asikar olan
bu agaca yaklasmaya calistyordu. Diinya ve
maddi getirilerinden faydalanmay1 ve de
Allah’1 amp zikretmeyi birarada yapmak
istiyordu ama bagaramadi. Allah’1 anmay1
unutup nisyana giriftar oldu ama sonrasinda
Allah tevbeyle bu elden kacan maslahati,
yani Allah’1 anip zikretme ile huzur i¢inde
yasama imkamm onun icin hazirladi. Nite-
kim su anda insanlarin diinyevi yasamla-
rindaki durumlan da iki tiirliidiir. Bir grup
Allah’a dayanarak kendi varliklar {izerinde
yalmz O’nu miiessir goriirler ve tiim olgu-
lar1 O’ndan bilirler. Onlar icin huzursuzlu-
gun, depresyonun ve sikintinin bir anlami
yoktur. Zira kendi ihtiyarlarinin Malik’inin
fiil ve tasaaruflarina karismiyorlar ve sa-
dece kendi Rab’leriyle megsguller. icinde
zorluk bulunmayan temiz hayat, gam ol-
mayan seving ve karanligl olmayan niir igte
budur. Bunlarn hepsi de Allah vasitastyla
tahakkuk eder.

Ama bunun kars1 noktasinda Allah’in
rubiibiyet makamindan gafil olan kafir in-
san vardir. Her seyi bagimsizliga sahip zan-
neder. Daima bir seyi kaybetmekten korkar,
ilerde basina bir sey gelip de daimi bir s1-
kintiya diisecek olmaktan korkar. Demek
ki diinyadaki zorlugun kaynag, ilahi anlas-
may1 unutmus olmaktir. (Bkz. 1371: c. 1,
128-130) Bu tahlile gore bu diinyada da iyi
bir hayata ulasmanin sirr1 Allah’1 anmakla

“Biz daha énce Adem’den séz almistik, fakat o unuttu; biz onda yeterli bir kararliik gérmedik.” (Ta-ha,

“Kim de beni anmaktan yiiz cevirirse mutlaka sikintili bir hayati olacaktir ve onu kiyamet ginii kor ola-
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miimkiindiir ve Allah’1 anmak, insanin emir
aleminde i¢inde bulundugu huzuru ve mut-
lulugu temin eder.

istihdam Géoriisii

Ontoloji temelli bahislerde deginildigi
tizere madde diinyasi, zaman cizgisi lize-
rinde beka kavgas1 ve maddi araglar ve-
silesiyle maddi imkanlardan faydalanma
alemidir. Oyle bir cizgi ki tiim mahliikat
kendi potansiyel giiclerini eyleme dokebil-
mek icin zaman perdesinin arkasindan ve
kontrol edemedikleri etkenlerle cebellegir-
ken, ayn1 zamanda hedeflerine varmak icin
daha fazla arac temin edebildiklerinde za-
fere ulagirlar. Bu yiizden maddi diinyaya
hakim olan iligkilere gore basariya ulas-
manin esaslarindan biri, siiphesiz ise yarar
araclardan maddi bekayi tazmin edebilmek
icin istifade etmektir. Nitekim insan be-
deni yapisi da yeme, igme, giyinme, tireme
babindan ihtiyaclarim giderebilmek icin di-
ger mahliikata ait araclardan istifade etmek
zorundadir. (Tabatabai, 1387: 130)

Madde diinyasina hakim iliskiler, beden
yapisinin kendi ihtiyaclarim gidermek icin
araclara bagh olmasi, ayn sekilde insanin
hayati boyunca ardi ardina gesitli araclardan
faydalanmasim gerektiren eylemlerde bulun-
masl, 0zlinde diinyaya geldigi andan itiba-
ren enstriimantasyon araglarina hem insan-
larin hem de geri kalan mahliikatin muhtag
olduguna dair inang gelistirmektedir. (Bkz.
Tabatabal, 1371: c. 2, 115) Insanmin ve var-
higin 6zelliklerinin bu igice gecmis zinciri,
onu tamamen “tagi bi’t-ta’b (6ziinde asi)”
varlik olduguna inanmaya zorlamaktadir.
(Cevadi Amuli, 1388: 210) O, bu tahlile
dayanarak istihdam yonteminin hem me-
deniyetten 6nce hem de sonra geldigine,
ayrica medeniyetin istihdamin bir ciizii ve

bir tiirti olduguna inanir. Bu inang, ihtiyac-
lann giderilmesi igin bagkalarmna ihtiyac du-
yulmasindan kaynaklanmustir ve bu ihtiyag-
larin toplumdaki tiim insanlan kapsamast,
begeri toplumlarin ortaya ¢ikmasina sebep
olmugtur. (Bkz. Tabatabai, 1387: 131-133)

Insan bagslangictaki tabiati iizerinde kal-
saydi adaleti ve basgkalarina ihtirami yay-
ginlastirmak yerine giic ve asaleti kullana-
rak toplumu altetmek isteyecekti. Nitekim
bugiin herkes medeniyet ve ilerleme iddia-
sindayken buna sahit oluyoruz. (Tabatabai,
1371: c. 2, 117) Bununla beraber simdiye
dek istihdam esasini anlatirken gordiigtimiiz,
diinyaya ve insana hakim miinasebetlerin bi-
raraya gelmesiyle olusan 6zelliklerin terki-
bine dair niteleyici ve zarar tespitine yone-
lik aciklamalardir. Bunlar idrak ve maddeye
tepki boyutunda kendi bedensel yaradihs ve
ortaya ¢ikis esasina bircok yonden baglidir.

Allame Tabatabai’ye gore istihdam te-
orisi, deger bakimindan ne tamamen miis-
pet ne de tamamen menfidir. Cilinkii ona
gore istihdam, inkar edilemez bir gercek-
tir. Insanin ve diger mahliikatn yaradilisma
yerlestirildigi aciktir ve madde aleminden
aynstirllamaz. Bununla beraber bu tabi-
atta kokii olan hicbir varhgin bundan kur-
tulusu yoktur. Fakat tiim bunlarla beraber
eger gecmis konular dikkate alarak bu ko-
nuya mukaddime niteliginde bir degerlen-
dirme yapmak istersek sunu soylemeliyiz
ki istihdam ve gerekliligi, maddi hayatin
neticelerinden ve diinyevi hayatin zorluk
ve kotiiliiklerindendir. Her ne kadar kendi
oziinde kagimlamaz bir sey olsa da zararla-
rim azaltabilmek i¢in maddi ve manevi ha-
yatin biraraya getirildigi bir yasam pesinde
olunmahdr. Insan igin yalmzca maddi ha-
yata odaklanmamn, bu goriisiin zararlarina
miipteld olmaktan baska bir neticesi olma-
yacakur. Istihdam gériisii bu agidan insan
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yasaminin hakikatlerine atilan genis bir ant-
ropolojik bakustir. ince ince anlatilmah ve de
ahlaki ve psikolojik diisiinceye uygulanma-
hidir. Bu yoniiyle ahlak egitimi ve iyilegtiril-
mesi '8 iizerinde dikkate deger etkiler bira-
kacaktir. Bu 6zellikten gaflet etmek ve onu
bastirmak, insana dair her tiirlii arastirmay1
gerceklerden uzaklastirir.

Istihddm esasina dair bir kavram hal-
kas1 da gayet degerli olan bu konuya az ilgi
gosterilmesinin bu goriisti degersiz zannet-
meye sebep olacagidir. Merhiim Alldme’nin
bu antropolojik konuyu dile getirme amaci,
istihdam esasina dayali bu degerli neticeleri
bir araya getirebilmektir.

a) Tabiata yerlegtirilmis olan istihdam esa-
sinin resmen tammakla su noktaya vurgu ya-
pulir: Tabif bir hediye olan insan 6zgiirliig,
tabiatin hidayeti siminndadir. Elbette tabia-
tin hidayeti icin, yapiyla aym ¢zellige sahip
techizat lazimdir. Bu yiizden tabiatin hidaye-
tinde “fitr? ahkdm”, bedensel parcalarin ter-
kipleri ve goriiniisleriyle uyumlu olan iglerle
siirh olacaktir. Mesela bu yolla biz hicbir
zaman farkh yollarla gerceklesen cinsel ilis-
kilere -erkegin erkekle, kadimn kadinla, evli-
lik harici erkegin kadinla, insanin insan olma-
yanla, insanin kendisiyle iliskisine ve evlilik
dist yolla tiremeye- yol acan cinsel egilimlere
cevaz vermeyecegizdir. Mesela yenidoganla-
rin kdmiinist egitimini, akrabalik baginin lagv
edilmesini, soyun ve verasetin red ve iptal
edilmesini alkislamayacagiz. Zira evlilik ve
egitimle ilgili yapilar bu meselelerle bagdas-
mamaktadir. (Bkz. Tabatabai, 1387: 134-135)

b) Bir taraftan istihddm esasimin kaci-
nilmaz sonucu olarak ortaya ¢ikan zararlar,

diger taraftan insanda bu 6zelligin dogal
olarak bulundugu hususu kimse tarafin-
dan inkar edilemedigine gore beser haya-
tina etki edecek bu zararlarin 6niine ge¢cme
pesinde olunmalidir. Beger{ ekoller toplum
icinde digerlerine enstriimantal bakisin za-
rarlarini ortadan kaldirma konusunda ikiye
ayrilmaktadir:

Bir grup giic kullanarak ve kat1 kanun-
lar koyarak insanlar1 bagkalarinin haklarim
ihlal etmekten alikoymak, insanin i¢indeki
istthddm duygusunu hukuki yonergelerle
diizenlemek ve diizeltmek gerektigi gorii-
stindedirler.

fkinci grup ise insanin bu &zelliginin
kontroliiniin halkin egitim-6gretimi ve on-
lara ahlak ve terbiye dgretilerinin (elbette
beseri ahlak anlaminda, ilahi degil) akta-
rimu ile karsihkli saygi ve hayatin nimetle-
rinden herkesin faydalanabilecegi esasina
dayah olarak bilin¢ diizeylerinin artirllmasi
yoluyla gerceklesebilecegi tizerinde ayak di-
remektedir. Ancak her iki grup da insanin
istihddmci giiciinii dengelemek hususunda
secim yaparken yanlis yapiyorlar. Zira on-
larn durumu ¢ok uzun bir yolculukta yol
arkadagi olan kimselere benzer. Herkesin
biitiin yolculuk egyalarina ve yol aziklarina
erisiminin oldugu bir durumda, yol arka-
daglarinin saldinisindan ve zulmiinden ko-
runmak i¢in aralarindan bir grup su 6neride
bulunur: Duracagimiz dinlenme yerinde sug
isleyen olursa ibret verici cezalar verecegi-
miz bir kanun koyalm ve hepimiz elimiz-
deki tiim azik ve imkanlan bu dinlenme
noktasinda aramizda paylasarak kullana-
lim. ikinci grup da yol arkadaslarinin bilgi-
lendirilmesi ve ahlaki egitiminin gerekliligi

18 Ornegin ahlak ve terbiyenin baslangic merhalelerinde nefse fedakéarlik yiiklemek, duygusal vb. ihtiyacla-
rin digerleri araciligiyla giderilmesi gerekliligini gozard etmek, egitimcilerin geneline uzlet ve kendi ko-
selerine ¢ekilmeleri tavsiyesini vermek neticede insan dogasim bastiracak olan etkenlerdendir ve beklen-

meyen sonuglar dogurabilirler.



Sonbahar 2024, Yil: 12, Sayr: 21

| Alldme Tabatabai'nin Dstincesinde Genel Din Sistemi | Misbah

tizerinde durarak bu mekanizmaya gére din-
lenme noktasinda ellerinde olanlan ortaya
koymalarin ister. Oysa dogru olan bu yol
arkadaslarinin yolculugun amacim ve bu
amaca ulagsmayi dikkate almalari, buna 6n-
celik vermeleri ve bu amaca ulagmak icin
ihtiya¢ duyulan azik miktarina gore kendi
aziklarm kullanmalanidir. Bu kafile icinden
birinin sdyleyecegi dogru séz “Ey yolcular,
bu aksam azigimzdan ihtiyaciniz oldugu
kadarm kullanin, yoksa sonunuz perisan-
lik olacaktir” demesidir.

Allah Teala, bu ihtilaflarin giderilmesi
icin tevhid, itikat ve ahlak esaslarima uygun
kanunlar koymustur. Diger bir deyisle Al-
lah insanlan bagslangicindan sonuna kadar
hayatlarinin hakikatine dair bilgilendirmek
ve onlara sonraki hayatlarina uygun olacak
sekilde nasil yasamalan gerektigini 6gret-
mek istedi. Oyleyse ilahi kanunlar yalmzca
ilme dayalidir, bagka bir seye degil. Insa-
nin varig menziline varacag bilgisine sa-
hip olmasi, onun kendi yagsarmim kulluk ve
kul olarak yasamak tizerine kurmasim ge-
rektirir. Kur’an, ilme davet ile doludur ve
bu konuda Kur’an’mn islam’dan éncesini
cahiliye dénemi diye adlandirdigimi séyle-
mek bile yeterlidir. (Bkz. Tabatabai, 1387:
c. 2, 119-120)

Fitrat

Fitrat, liigat ilminde hadsT (sezgisel) ma-
naya sahip ve fetare fiilinin masdardir (Ra-
gib Isfehani, h.1412: c. 1, s. 640), liigat eh-
linden bazilan onun keyfiyetini daha dénceki
maddedeki bir tiir masdara dayandirirlar

(Zemahseri, H.1417: c. 3, 39). Bu liigat
maddesi icin ¢esitli anlamlar zikredilmis-
tir, onlardan bazilar s6yledir: 1. Hilkat (ibn
Manzir, h.1414: c. 10, 286; Cevher, h.1376,
c. 2, 781; ibn Faris, h.1404, c. 4, 510). 2.
fbraz (ibn Faris, h.1404: c. 4, 510). 3. Siit
sagmak anlaminda haleb (a.g.e). 4. Thtilal
(Ragib, h.1412: 640). 5. Yarmak/yirtmak
(Cevheri, h.1376: c. 2, 499).

Gergci lugavi bazi diisiincelere gore bu
kavrama dair toparlayici bir anlama ulas-
mak miimkiindiir. *° Lakin lugat ehlinin hil-
kat kavraminin fitr maddesi icinde yer al-
digina dair fikir birligi icerisinde oldugu
dikkate alinarak fitrat kelimesi kavrami,
hilkatin keyfiyetinden kaynaklanan ken-
dine has hal, kavram ve kullamm yerle-
rine sahipligi acisindan degerlendirilebilir.
(Tabatabat, 1371: c. 16, 178)

Ahlak ve dinin en giizel anlasilacagi
yer fitri ahlak ve evrensel dindir. Bir taraf-
tan fitrf ahlakin evrensel oldugunu anlatan,
diger taraftan dini insanin yaradilisina dair
dogru sozlii bir sahit tutan yoniiyle insanin
fitriyesini anlamada inkar edilemez role sa-
hip oldugunu kabul eder.

Allame Tabatabai’nin diisiincesinde fit-
rat bahsine bakis sisteminin mihveri, bu ko-
nularin bu kavramin onun diistincesindeki
kullamm cergevesinin, yine onun diger go-
risleriyle baglantili olarak degerlendirilme-
sini gerektirir. Konu dig1 varsayimlara dayah
kismi degerlendirmelerden ve yargilardan
da kacinilmalidir.

Merhim Allame’nin fitrat hakkindaki
gortisii, ahlaki diisiince sistemi {izerinde o

19 Degisimin ortaya cikisi ve olusumu ilk héleti (kable’l-ihdas) bozan seydir. Mesela insanin ilk hilkatinden
sonra gerceklesen ve onu diger mahliikattan ayiran degisime fitrat ach verilir. Zira bu anlamlarda insanda
ortaya ¢ikan degisim, onun 6nceki halini bozucu tiirdedir veya bu kelimenin sozliikte ibraz ve haleb (sii-
tiin sagilmasi) anlamlarinda kullanilmasi bu sekildedir. Zira bu anlamlarda da 6nceki durumu bozan ve
yeni bir durum ortaya koyan anlam tesisi vardir. (Mustafavi, 1430 k: c. 9, 112)
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kadar etkili ve renkli bir role sahiptir ki bu
durum bazi aragtirmacilarin kendisini, Aris-
tocu kadim Yunan felsefesine ve Aquinas’a
gore ahlaki yorumlayan dogabilimciler ziim-
resinde saymalarina sebep olmustur. Do-
gabilimci ahlaki yorum, insanin saadete
ulasmasi icin insanin dogal yaradilisini ve
kapasitesini esas alma iizerinedir. Bu, do-
gabilimin insanin saadetini, ki ahlakin da
amacidir, onun yaradiligsal hidayet unsur-
lar, pratik bilgileri ve 6ziindeki iyilikleri
iizerine kurulu kapasitesinin ve dogal 6zel-
liklerinin taninmasinda aramasi anlaminda-
dir. (Bkz. Divani ve Dehkan, 1394) Ancak
her sekilde onun fitrat ahkami, insanin hil-
katine tevecciihiin liizumu ve insan dogasi
geregi sahip oldugu korku ve timitler {ize-
rinde ¢ok fazla durmasimi dikkate aldigi-
mizda, saadet yolu haritasinda fitratin ro-
liinii Alldme Tabatabai’nin diistincesindeki
fitrat kavrami i¢in anahtar unsur sayiyoruz.

Genel bir degerlendirme yapilacak olursa
Tabatabai’nin diisiincesinde fitrat kavrami,
liigatteki kavram yelpazesiyle beraber do-
layli veya dolaysiz insan hilkatinde veya
cevresel faktorlerinde kokii olan tiim 6zel-
likler anlamindadir ve hatta bu yiizden ¢ogu
zaman fitrat ve tabiat es anlaml kabul edil-
migtir. (Tabatabai, 1388 b: c. 1, 57-59 ve 62-
63; a.e, 1383: c. 4, 297; c. 2, 412; a.e, t.y.
D:c. 1,187 ve ...)

Yukarida varilan sonuclar dikkate alindi-
ginda acikca goriiliir ki fitrat kavramm veya
fitr diye nitelendirilen seyler, ilahi yaratis ol-
mas! bakimindan giizel bir hilkat, hikmete da-
yanr?® ve merh@im Allame de bu yaklagimla
insanim fitratinmn ve hilkat tiirtintin tim saa-
det sebeplerini kapsayan ve tiim kurtulus ge-
recleriyle donanmus bir hakikat olduguna ina-
nir. Bu 6zelligin, insanmin kendi eksikliklerini

0«0, yarattigi her seyi giizel yapti.” (Secde, 7)

tamamlamasi ve ihtiyaclarini gidermesi i¢in
yonlendirmede bulundugunu, yagsarm boyunca
kendisine faydah veya zararh olabilecek sey-
leri hatirlatigini (Tabatabai, 1371: c. 16, 178)
soyler. Hatta ona gore Allah’a iman hakikati
de fitridir. (a.g.e: c.1, 311)

Tiim bunlarla beraber su husus gézden
kagmamahdir ki kokii insanin yaradihs tii-
riiyle baglantili olan fitrat ve insan dogasi-
nin gerektirdikleri meseleleri, insanin iki ya-
sama sahip olmasim dikkate alir. Merhim
Allame’nin diisiince sistemi miitalaa edi-
lince ve insanbilimde insanin hilkatinin ni-
teligine dair sdylenenlere bakilinca fitrata
ve Ozelliklerine dair soylenenlerin hepsi-
nin iki hayata sahip insanin diinyevi kis-
muyla ilgili oldugu goriiliir. Fitrat, diinya ve
ahiret saadetini kapsayan bir haritadir. Oy-
leyse insan, fitrata gore ne kadar Allah ara-
yisindaysa ve Allah’a inamyorsa, bir o ka-
dar diinyevi saadetini ve maddi yasamimn
bekasini saglamak icin kendini sevme 6zel-
ligi tasir. Cimrilik ve menfaat hirsi, bu fitri
hususiyetin neticelerindendir.

Fitratin maddi boyutlar hikmet ve mas-
lahat tizerine yerlestirilmiglerdir, 1akin maddi
fesat etkenlerinin ¢ikis yeri de olmasi sebe-
biyle sapma ve bas kaldirma tehlikesi al-
tindadir. Bunun neticesinde insan hayati-
nin nefis boyutu degisime ugrayarak, yolu
degistirilmis fitrl 6zellikleri ve de dogustan
gelen tabiatiyla Allah’1 yansitan asil fitrat
arasindaki kesmekeslerin yurdu olmustur.
Merhiim Allame bu ihtilaflanin kékenini
gercek hayir ile gercek olmayan hayrin
birbirine karismasinda goriir. Gergek ha-
yir, insanin ruh boyutuna déner, uhrevi sa-
adet ve Allah’in nzasi ondadir. Gergek ol-
mayan hayir ise diinyevi gecici faydalardir.
Nefsin hevasina uyup kendi fitr imkan ve
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araglarm gercek hayir kazanma yolunda kul-
lanmak yerine digerlerinin hakkina girme ve
olabildigince fazla maddi menfaat edinme
yolunda sarf ederler. Fitratin dogru kulla-
nilmasini saglayan akhn miirsitligine uy-
mayarak ilaht bir nimet olan fitrati, kendisi
ve digerleri icin bir ceza ve azaba doniis-
tirtir. (Bkz. C. 20, 14-15)

Oyleyse insan, ameli aklin da onun bir
parcasi oldugu hilkat tiiriine gore (Tabatabat,
1383: c. 20, 500) nefsinin ilk halindeki safast
ve pariltistyla Hakk’1 idrak edebilir, hak ile
batil, takva ile fiiciru birbirinden ayirabi-
lir. Insanin irkin davramglar kalbinde, bu
yiice idrake ulagmasina engel olan izler ve
suretler birakir. (Tabatabai, 1371: c. 20, 234)
Bununla beraber insamn fitrati, saadeti icin
benzersiz bir nimettir ama yine insanin kaderi
tizerinde en yiiksek tesiri birakabilmesi icin
en az iki problemle karsi karstyadir®'; icmald
(genel/detaysiz) olmasi (Tabatabai, 1383: c.
7, 104) ile uygulamada ve 6rnek bulmada
hata ihtimali. (Tabatabéi, 1371: c. 20, 13)

Allame Tabétabai’ye gore insanbilim
mevzusunda simdiye dek sdylenenler goz
oniine getirilirse, onun diistincesinde fitrat,
genel anlammyla migterek beseri hususiyet-
lerdir. Bunlarin tamnmasi, insanin tim fiil
ve melekelerinin tahlili ve kokiine inilmesi
imkam verir. $6yle ki insan ilaht ve ruhani
varlik yapistyla ve kusursuz rububf hilkatiyle
diinyada kendi iradesine aykin bicimde, fit-
raten eline gecen araclarla ve fiitursuz egi-
limleriyle kendi fitrat dairesinin sinirlarini
ihlal ediyor, digerlerini ve tabiati dur durak
bilmeden zalimce istihdam ediyor/kullamyor.

21

AP

ve usiil-i terbiyeti-yi miibteni ber-an

S. 15, 18-19.
22

23

24 Rum, 30.

Oysa fitr? bir egilim olan istihdam ile in-
sanlarin hep beraber gelismesi saglanabilir.

Diger taraftan fitrat giicii eger saf ve ka-
tiksiz kalir da hidayet giicii ve aydinlik sa-
can Ozelligi aktif hale gelirse o kadar saa-
det verici olur ki insamin ahlaki riisdiiniin en
yiice merhaleleri onun 1g181nda gerceklesir.

Zatl tevhid, insanin tam ve basit bir
stih(idla ulastig1 bir seydir. Zira insan, fitrat
esasi geregince varligl zdten/yaradiligi itiba-
niyla idrak eder. Yine her taayyiiniin® bir ka-
yit ve kayitsizliktan kaynaklandigim idrak
eder. Zira mukayyed? miisdhede, mutlak
miisahede olmadan gerceklesmez. Ve yine
-ister kendisinde ister bir bagkasinda olsun-
her taayyliniin zdten kayda bagh ve dayal
oldugunu miisahede eder. Neticede mutlak
taayytin, tam ve kamil kayda bagh ve onunla
kaim olacaktir. Ayni sekilde tevazunun ve
gayretin liizumunun taayytini kaydin, iyi
islerin iyiligini ve kotii islerin kotiiliigiini de
yine kendinde bulur. Yine miikellef olmanim
beyan ile gerceklestigini idrak eder. Yuka-
ridaki ti¢ sey zati tevhid, mutlak velayet ve
umumf niibiivvettir. Islam dini tam ve kamil
bicimde bu iigii lizerine kuruludur:

“O halde sen hanif olarak biitiin var-
hgnla dine, Allah insanlar1 hangi fitrat
lizere yaratimssa ona yonel! Allah’in ya-
ratmasinda degisme olmaz” %

Ahlaki Nizam
Allame Tabatabai’nin ahlaki diisiince-
sinin temeli ve onun diisiince sisteminin
ahlak otesi nizami, psikolojik itibariyatlar

Daha fazla bilgi icin bkz. Vicdani ve Dehkan, “Payeha-yi fitri-i ahlak der-nazariyye-yi Allame Tabatabat
, Islami Egitim ve Ogretim Meselelerine Dair Aragtirma, 1391 Yaz,

Taayytin: Allah’in kudretinin zuhur ve tecelli yoluyla belirmesi.
Mukayyed: Bagka bir seye bagh ve muhtac olan, bagintili, nispi, izafi. Mutlak kelimesinin ziddidir.
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temelinde ruhu tahlil etme esasiyla sekil-
lenmistir. Esas hareket noktasina yani ruh
tahliline daha fazla intisab etmesi gere-
ken bakis acis1, ondan sonra daha ¢ok ma-
rifet acisindan tenkit ve tahlil edilmistir.
Itibariyatlar aslinda her seyden énce ameli
diisiince yontemini ve insanin dig goriinii-
stinii sekillendiren mekanizmay tahlil eden
bakis acisidir ve insanin gercgeklik ve 6z-
deslik alamindaki tepkisinin niteligini agik-
lamak i¢in dizayn edilmiglerdir. Buna gore
onun ameli itibariyatlara dair tahlillerinin
hizli ve muhtasar bir sekilde tizerinden gec-
memiz gerekir:

insanm itibariyat Ureten
Mekanizmasmin Gergek Ozellikleri

Insamin karar alma mekanizmasim di-
ger mahlikatin dogal tepkileriyle mukayese
edildigi varlikbilimsel tahlilde oldugu gibi
insanin itibariyat iiretme mekanizmas da
zihinsel tahlil ve idrak esasina gore isleyen
dogal bir sistemdir. Merhim Allame varlik-
bilimsel bir nitelemeyle itibariyat mekaniz-
masin genel olarak soyle aciklar:

Dogal tabiat ortiisii icin beslenme, gelisme
ve cogalma yoluyla 6ziinii korudugu tabit
bir nizam silsilesi gegerli oldugu gibi in-
san icin de 6ziinii erkdniyla koruyan béyle
dogal bir nizam mevcuttur. Su farkla ki bu
nizam manalarla, vehimle ve itibari sey-
lerle korunur ve bunlar o itibari nizamin
metni ve tabil nizamin temelidir. Insan
zahire gore itibari nizamla ve de batina
ve hakikate gore tabii nizam vasitasiyla
yasar. (Tabatabai, t.y. A: 206)

Bu agiklamayla aslinda tabif nizama ortii
vazifesi goren itibarl nizamdir ve itibariyat
aleminde ortaya ¢ikanlar tabif etki ve tepki-
lerin meydana gelmesine dayanir. “Yaradilig

alemi kendisine tabi olunan, itibari alem ise
ona tabi olandir.” (a.e, 1387: 119) Simdi
bu sagirtic1 bilmece nasil ¢oziimlenebilir?
Oyle goriiniiyor ki insanm itibariyat siire-
cinde bundan sonra iizerinde duracagimiz
tic hakiki 6zellik, tabiat ile insammn idrak sis-
temi arasinda uyum saglama roliine sahiptir.
Bunlar anlasilirsa merhim Allame’den nak-
ledilen bu tiirden tabirleri savunmak miim-
kiin olacaktir.

a) Mutebirin varolussal noksanhg::
Varlikbilimsel yaklasim konusunda bizzat sa-
hit oldugumuz iizere insanin tiim iradi hare-
ketlerinin ¢ikis yeri, idrakin varolugsal nok-
sanlig1 icin kagis yeridir ve itibarlarin hepsi
hubb-1 zat/ 6z sevgi dogrultusunda kemalden
noksanliga dogru hareket halindedir. Hatta
oOyle ki Allame Tabatabai’nin diisiincesinde
varlik aleminde intiharin yeri yoktur. Zira
hi¢bir mevcudun kendi varhgindan kendi-
sinin yoklugunu isteyebilmesinin imkani
yoktur veya kendi kuvvelerinden bir kuv-
vesinin kendisini iptal etmesini isteyemez.
(a.g.e: 141) Aksine kendi kemal yolunda
itibari bir zaferle kendini veya kuvvesini
hiikiimsiiz kilabilir.

Bu 6zellik, tamamen hakikatler dogrul-
tusunda gerceklesir, onun tiim ozellikleri
gercektir. Esasen insamin onu kendi kavra-
yisinda gormezden gelmesi miimkiin de-
gildir. Hatta insandaki en giiclii etki fak-
tori bu glictiir. Bir kimsenin nefsine uyarak
bazi tabil gerekliliklerde kriter tespiti ve ey-
lem secimi yaparken hataya diigmesi miim-
kiinse de hicbir zaman bu tabii ve yaradilis-
sal ozelligini inkar edemez. Buna gore tiim
insani itibarlar, en azindan bu agidan olug
aleminde idrak edilenin noksanligim anlatir
tiirdendir ve kendilerini bu cerceveden kur-
tarip ¢ikaramazlar. Bu anlatim 6yle kuvvet-
lidir ki itibari her seyin birbiriyle olan irti-
bat1 ve baghligi bu temel iizerine sekillenir
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ve itibarT olan her etki, aslinda bu itibarin
ortaya ¢ikmasina kaynaklik eden noksanli-
g1 aynasi olmustur.

b) itibariyatin muhtevada hakikatlere
dayanmasi (Gergekgi akil yiiriitme man-
nig): Itibariyat ile hakikatler arasinda bag
kuran diger bir 6zellik, merhim Allame’nin
“itibariyatin 6nceki hakikatlere dayanmasi”
(Tabatabai, t.y.A: 205) diye adlandirdigi
o6zelliktir. Bunun anlam sudur:

Ihtiyari anlamlann ve seylerin birbirin-
den ayrilmasi, ister tasavvuri® olsun is-
ter tasdiki %, mecburen hakiki seylere geri
doner. Ciinkii nefis disardan 6diing alma-
dan kendi zatinda onlan insd edemez ve
eger boyle olmasaydi, degisken olmayan
dis ortamda dogrulugu olmazdi, kendine
mahsus kurallartyla daima sese dokiilmekte
olan soz gibi. Oyleyse onlarla hakiki seyler
arasinda ¢ok az bir bag vardir ve bu bag
disarda degil de zihindedir. Ayni sekilde
nefis kaynaklig1 olmadan insa edilmemis,
hakiki manalarin kaynakhg ve birlikteli-
giyle tahakkuk etmistir. Ciinkii bu birlik-
telik olmadan manalar arasinda bir irtibat
olusmaz ve bizim birliktelikten kastimiz
bir tiir ittthAddir. Oyleyse onlar (itibariyat)
insan vehmi tarafindan ¢ok az tasarrufta®’
bulunulmusg hakiki manalardir. Eger (vehmi
tasarruf) olmasaydi itibari manalar birbirle-
riyle bir araya gelmezlerdi veya aralarinda
ihtilaf olusurdu (Hatta hakiki manalar ile bu
manalann birlesimidir.) ki itibar! manalarin
(iki acidan) ittihadh ve ihtilafi ortaya cikar.
(Tabatabadi, t.y. D: 346)

¢) Gergek kemale dogru yonelme: in-
sanin idrak mekanizmasinin ¢alismasi her
ne kadar tamamen zihni ve der(ini (i¢sel)

% Tasavvur edilen, hayali.
% Gercek olan, onaylanabilen.

olsa da bu siirecin neticesi mecburen ayni
ve hakiki bir goriintitye kavusur, nihayeti
zihni ve vehmi degidir. Hatta ihtiyari et-
kiye dontistiikten sonra diinyadaki hakiki
olgularin bir pargasi olacak, bu yolla in-
sanda, onun bir ihtiyacim giderecek veya
onu bir kemale ulastiracak haller ortaya
cikaracaktir.

Itibariyatin varolus felsefesi, amel ma-
kaminda zarurettir ve amel, yaninda bir
kemadli getirecek olan ameli idrakin neti-
cesidir. Esastan sonra hakiki ve ayni olan
kemal yonii ve gayesiyle irtibatli, vehmi ve
itibar? bir manamn dogusu gergeklesir. Oy-
leyse bu, amele taayyiin veren, onun kate-
gorisini belirleyen ve o amelin cogalmasiyla
¢ogalan gercek kemaldir. (a.g.e)

Bu yiizden ameli itibar, her seyden daha
fazla onun ardindan gelen kemali gosterir.
Ciinkii ameli idrakin yapisi insan1 kendi id-
rakine dayanarak ulastig1 kendi gerceklik-
lerini yine kendi kurgu mekanizmasinda
besleyen ve gereken itibarla onun ortaya ci-
karilmasi liizumunu gercek diinyada gerekli
kilan neticenin tasviridir. Bu aslinda, itibari
bir iddia olan insanin ameli mekanizmasi-
nin ayni hakikate dontigtiikten sonra insanin
kemalini ortaya ¢ikarmasiyla ilgili dertini
bir hikmettir. Tiim hakikat mekanizmalar
ve tecriibl birikimler onun bu iddiasimin ha-
kikatine sehadet ederler. Bu yiizden insamn
ameli itibar1 her zaman kendinden 6nceki
hakikatler temelinde tamimlamr. Sanki bu id-
raklerin 0zii, onlarin kendilerinin tahakku-
kundan sonradir. Elbette bu tiir idraklerde
dogru ve yalanin cevaz rengine biiriinmesi
normal karsilanir ve bunlarin yerini hatah-
hatasiz tabirleri alir.

27 Tasarruf burada “degisiklige ugranlms, miidahale edilmis” anlamindadur.
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Oyleyse hakikatler ve itibariyatlar ara-
sinda iiretilmis irtibatin inkarindan kasit, ha-
kikatlerden itibariyatin iiretilmesi iliskisinin
inkandir. Zira teorik idraklerde vehme dair
tasarruf ve bunun itibar tiretme siirecindeki
degisimi, 6nceki vehmi manalara mukabil
teorik idraklerde olanlan gegersiz kilar. Bu
ytiizden itibariyat icin beklenen veya sonra
gelecek olam dikkate almak gerekir. O da
vehmi meselelerde tasvir edilmis olan gercek
kemal ve onun hususiyetlerine intibakidir.

Aciktir ki kemalin gerceklesmesinin id-
raki veya meydana gelen kemalin hakiki
veya hakiki olmamasi durumu artik ameli
bir mesele degil, bilissel ve teorik bir mese-
ledir ve de deneysel olmas! sebebiyle amell
olma siireci insann tahlil mekanizmasindan
gecebilir. Her haliikarda Sehid Mutahhari’ye
itibariyatin tek olctistiniin “gercekcilik ve
onun yoklugu” oldugunu diisiindiiren sey
ameli idrakle dis hedef arasindaki derin bag
idi (Mutahhari, 1396: c. 2, 168). Ciinkii he-
deflerine ulagsmada basarisizlik yasayan in-
sanin amelf yapisi icin kullanilabilecek en
uygun kavram “gercekcilik” tabiridir. Sim-
diye dek islenenler dikkate alindiginda bunu
ise yararlik kelimesiyle aciklamak icap eder
ve bu sekilde “ise yararhk” itibariyatin ha-
kikatlerle olan irtibatini tahlilde temel 6l¢ii
kabul edilebilir.

Simdi yukaridaki noktalarin dikkate alin-
masiyla Allame Tabatabai’nin su ibarelerinin
derinligini daha iyi anlamak miimkiin olur:

Oyleyse nasil ki hakiki kaziyeler (ha-
kiki ilimler) yani varhkla mutabik olan-
lar, dogru ve yalan, o varhgin 6ziiyle mu-
tabik ve mutabik olmayan seklindeyse ve
de o zaruri kaziyelere hatta evvelin evve-
lindeki kaziyeye ilki ve hepsi yani celis-
kilerin tamamina geri doniiyorsa, o za-
man itibari kaziyeler de bu smiftandir.

Oyleyse bunlardan bazilan sistemle (ya-
radilis) uyumludur ve bazilan ise uyum-
suz. Bunlarn ilkini hak, ikincisini ise batil
diye adlandiriyoruz. Haktan ayr olan her
sey sonunda hakikatler hakikatine ulasa-
bilmek igin hakkin zatina doner. Bu asa-
mada o, yani mutlak hak, vacibii’l-fiil olan
seydir. (Tabatabai, t.y. D: 404)

Tevhidi Ahlak Goriisii

Allame Tabatabai’nin ahlaki ¢ikarim-
larindan bir digeri, ilk kez ortaya koyulan
tevhidi ahlak goriisiidiir. Onun fikii sistemi
ahlaki oziinii bu goriisten almig gibi gorii-
niiyor. Ahlak ilmini ahlaki deger olgiisiinde,
fazilet ve rezaletleri tammay1 da ahlaki egi-
tim ve 1slah yontemlerine havale ediyor ve
ahlak ilmini duragan bir ilimden hareketli
ve asamal bir ilme doniistiiriiyor. Elbette
bu doniisiim gerceklesirken biiyiik calkan-
tilara sebep olacagindan yumusak tammlari
ve bilinen ahlaki kaliplara uygun degisim-
leri gerektirir. Miiellifinin ikrarina gore cok
degerli bir goriis oldugundan sadece genel
ve muhtasar bahsedilmek suretiyle gecilmis-
tir. (Tabatabai, 1371: c. 1, 375) Onun fikri
sistemiyle uyumlu olmasina ragmen heniiz
Ozet cercevesinin disina ¢ikmamis, kendi-
sinden sonra bu hususta yapilmis ilmi bir
calismaya da ulasilamamustir.

Tevhidi ahlak insan melekelerini ve fiil-
lerini, degerlendirme ve 1slah penceresinden
miitalaa edip inceledigi icin stiphesiz ahlak
ilmi alaninda kabul edilir. (a.g.e: 354) An-
cak ahlaka bu bakisin benzerlerinden temel
farki, tevhid ilimleriyle tecelli eden bagin
ahlak icin insan tistii bir gaye resmetmesidir.

Onun Tefsirti’l-mizan’da (a.g.e: 354-361)
cizdigi plana gore ahlaki hareketli ve moti-
vasyonel gayesini dikkate alarak insani ve
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insantistii ahlak seklinde iki kisma ayirmak
miimkiindiir. insani ahlak, ahlak gayesinin
insamn varlik smirlan igerisinde ve fazilet-
lerin tahakkukunda aranabilecegi ve onu
saadete ulagtirabilecek olan ahlaktir. Diger
bir deyisle ahlak insani gayelerle birarada-
dir, varolan insanin boyutlarini dengeler ve
onu, varolan sapmalarini ve uyumsuzlukla-
rin1 1slah yoluyla saadetli bir insan boyutuna
getirir. Hakikatte boyle bir ahlaki bakis, sa-
adeti ahlaki parcalarn diizenlenmesinde go-
riir. insan1 varh@inn biitiin boyutlartyla ka-
bul eder ve insan olmayi en yiice saadet bilir.

Detaylica anlatilan insani ahlak, hicbir
surette kinayici veya olumsuz bir tabir de-
gildir. Ciinkii insanin melekelerini ve davra-
niglarini diizenleme pesinde olan her yakla-
sim degerli ve dikkate sayandir: Ister saadeti
kadim Yunan mirasi ahlak felsefesi gibi
diinyevi ve insanlarin ¢vgiisiinii kazanma
amaci giiden begeri 6viing diistincesi dai-
resinde gorsiin, ister semavi dinlerde gel-
digi gibi insanin diinya ve ahiretteki ger-
cek kemali saysin ve uhrevi sevap ve ceza
ya da ilahi kader ve kazamn hatirlatilmast
gibi uhrevi ve madde 6tesi hedeflerle insa-
nin sahsiyetini 1slah etmeye calissin. Bu se-
beple Islamf seriatte ahlaki tekamiil icin iki
yoldan da istifade edilmistir. (Tabataba, t.y.,
c: 18-19) Gergi Kur’an-1 Kerim’de ahlakin
iyilestirilmesi icin diinyevi araclardan isti-
fade edildigini gosteren 6zel bir 6rmek yok-
tur. (Tabatabai, 1371: c.1, 355)

Yukanda verilenler digsinda bu yakla-
sima dair soylenebilecek bir sey de sudur
ki ahlaka bu bakista ahlakin kaynagi, mesa-
fesi ve vans yeri insani hususiyetlerle tarif
edilir. Sanki insan i¢in bir simir belirlenmis-
tir ve o kendisini buna gére dizayn etmekle
yiikiimliidiir. Varligimn uygunsuz olan yon-
lerinin 1slahi icin ¢alismalidir. O bu stirecte
hep kendisini goriir, kendisini yargilar ve

kendisini 1slah eder. Amaci bazi kemalata
sahip olabilmektir. Bu kemalat, daha 6nce
toplumsal kaliplarda veya madde &tesinde
kendisine anlatilmisti. Bu yiizden o her za-
man insanlar arasinda veya ahirette kendi-
sine layik olan makamin pesindedir. Bu genel
bakisla i¢sel kuvvelerin itidali agiklanabi-
lir olmakta, her meleke kendi esasina gore
degerlendirilmekte, her davranistaki eksik-
ligin kokiine inilmektedir. Bununla beraber
belki ahlak ilminin esasini olusturan en te-
mel énermenin bu bakis tizerine kurulu ol-
dugu iddia edilebilir. Bu ilmi dayanak se-
bebiyledir ki ahlaka insan tistii bakisa sahip
olmak sorun goriiniir.

Ancak yiice ama karsilikli olmak zo-
runda olmayan bir noktada ahléka insani
bakis ve ahlaka tevhidi yaklagim yer alr.
Ahlakta tevhidin mihver olmasi yani insan
mihverli kaleden ¢ikis ve insani faziletlerin
elde edilmesi icin ¢aba gostermekle yetin-
mek, ahlaka bu bakista Allah rizasim kazan-
maya ¢alisma diginda higbir sey insan icin
kabul edilebilir bir amac ve hedef sayila-
maz. Ahlak hedefi, ahldk ilmi incelemele-
rinde belirleyici bir role sahip oldugundan,
bu ilahi hedef de marifet ve bilis kapasite-
sinin yiiksekligiyle orantili olarak ahlak ya-
zitlarinin siirinin degismesine sebep ola-
caktr. (a.g.e: 373)

Kur’an-1 Kerim’e mahsus olan, diger
semavi kitaplarin hicbirinde bulunmayan ve
onceki peygamberlerin 6gretilerinde de yer
almayan ahlaka dair bu yaklasimda insanin
varlik hakikatlerine dair biligsel boyutlarina
nilmasiyla insan nefsinde alcak 6zelliklerin
ortaya ¢ikmasi soz konusu olmaz. Diger bir
deyisle insanin hog olmayan sifatlar1 giderile-
rek (iyilestirilerek) degil, def edilerek (6nle-
nerek) yok edilir. Daha kapsamli bir ifadeyle
Kur’an-1 Kerim Allah’in mutlak hakimiyetine
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ve tlim alanlarda varolduguna isaret eden si-
fatlarla doludur. Eger bu inang insann var-
higmi kaplarsa, artik Allah’tan gayrisi igin
baglihga yer olmayacaktir. Diinyevi zevk
ve tatlari beyhude bir i gorecek ve bu vasif-
lar sayesinde riya ve Allah’tan bagkasindan
korkma gibi ahlaki alcakliklar icin yer kal-
mayacaktir. Hatta bu sifatlarin yerine Allah
tarafindan takva, 6z kontrol, izzet, metanetli
bir tabiat gibi ahlaki faziletler ve diger gii-
zel ahlaki sifatlar gelecektir. (a.g.e: 358-359)

Belki yukandaki ahlaki yontemlerin
Kur’ani dgretilerdeki cercevesinin 6l¢iistint,
bu semavi kitabi diger mukaddes kitaplardan
ayiran ve insamn hidayeti noktasinda ortaya
¢ikardig tekamiil noktasi yoniinde bulabili-
riz. Nitekim Allah Kur’an’m diger semavi
kitaplar “miiheymin” oldugunu sdylemistir. %

Ciinkii 6nceki kitaplarda gelen hak ilim-
ler, Kur’an tarafindan tasdik edilmistir ve
elbette bu 6zelligi sebebiyle bu Kitab, 6n-
ceki dinlerin baz1 kanun ve ahkamim da
feshederek ilahi hidayeti tamamlayici ola-
bilir. (Tabatabat, 1371: c. 5, 349) Bu hidayet
Kur’an’daki hak ilimleri ilka boyutunda ce-
sitli suretlerde kendisini gostermistir. Kur’an
ayetleriyle birazcik tinsiyeti olan herkes
Kur’an’m kavramsal atmosferine tamamen
insamin diisiincesine yon verme ve revagta
olan maddi inanclarim degistirme dogrultu-
sunda bir tevhidi diinya goriisiiniin hakim
oldugunu bilir.

Baz yerlerde tasavvufi bakis agisi olma-
dan anlagilamayacak tabirler vardir. Bunlara
verilecek en bariz ¢rnekler, mutlak hakimiyet,
sonsuz kudret ve varlikla ilgili diger bo-
yutlarin Allah’a miinhasir kilindig: tabir-
lerde goriilebilir. Kur’an’daki bu kavram-
sal yapi, her ne kadar kendi basina kurall

ahlak kaidelerini icermiyorsa da, siiphesiz
miiminlerin inang mecmuasinda miinasip
bir zihinsel yap1 olusturma pesindedir ve hi¢
stiphe yok ki bu tefekkiir ve inanglarin insan
nefsinde kok salmasi, insanoglunun davra-
nig ve huylarinda kader belirleyici bir tesir
birakacaktir. Bu hakikat agiktir ki Allame
Tabatabai’yi Kur’ani yontemi tevhidi egitim
isliibu olarak gérmeye itmis ve bu yonte-
min mukaddes Kur’an’a mahsus oldugunu
iddia etmesine sebep olmustur.

Yukarida bir nevi sekillenen ahlaki sis-
tem, ancak bu diistincenin etki mekanizma-
siyla asind oldugumuzda tamamlanacaktr.
Merhiim Alldme bu ilimlerin, insanm Al-
lah Tebarek ve Te’ala’min maddi kesretine
tevecciihiiniin degisimi vasitasiyla sekillen-
digini aciklar. Su anlamda ki kamil insan
Allah’tan gayrisini gérmez ve gelisme pe-
sinde olan miistekmil insamin da Allah’tan
bagkasina tevecciih etmesi yakisik almaz.
Tevecciihii ve siirekli zikriyle Allah’in te-
vecciihiinii celbedebilmelidir. Insan nef-
sinin tevecciihiindeki bu degisim noktasi,
onun melekelerinin degismesini ve ahlaki
cirkinliklerinin ortadan kalkmasini sagla-
yacaktir. (Tabatabai, t.y.c: 18)

Elbette nefsin tevecciihiiniin bu degisimi
ilaht agkin sagirtict ve ¢ok kudretli giiciiniin
mahsuliidiir ki “zaman igerisinde ve insanda
imanin yerlesmesi ve kuvvetlenmesiyle se-
killenir. Bu iman onu, askim siirdiirmeye
zorlar, dyle bir yere varir ki sanki Allah’1
gortiyordur. Clinkii insamn fitrati, glizellik-
lere agkla donatilmistir. .. Bu muhabbet ona
Oylesine hakim olur ki diger tiim alaka ve
muhabbetlerinden ayrilir ve sadece Allah’a
ask besler. Allah icin ve Allah yolunda ol-
madikga bir seyi sevmez... Amel kisminda

2 Maide, 48: “(Resuliim!) Sana da kendisinden énceki kitaplar: tasdik edici ve onlari denetleyici olarak bu

kitabi hak ile indirdik.”
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da Allah’tan ve O’nun rizasindan baskasini
irade etmez. Yani o Allah icin ve Allah yo-
lunda olmadikca ne bir sey talep eder, ne
bir seyi kasteder, ne bir sey {imit eder ve ne
de bir seyden korkar... Onu harekete geci-
ren sey diger insanlarinkinden farkhdir ve
davranisimin hedefi degismistir, ciinkii o
bundan 6nce isleri kemale ulasmak icin ya-
pardi ve eger insani bir faziletse secer veya
insani bir rezillikse terk ederdi. Oysa o simdi
Allah’1n nzasim istiyor ve fazilet ya da re-
zalet gibi bir diisiinceye sahip degil. Kalbi
(halk icinde) iyi bir nama sahip olma ya da
Ovgli alma derdinde degil. Hatta diinyayla,
ahiretle, cennetle ve cehennemle de bir isi
yok. Onun biitiin himmeti Rabbine yone-
liktir ve Rabbi onun azi81, onun diigkiin-
1iigii, onun yol gostericisi ve onun agkidir.”
(Tabatabai, 1371: c.1, 374)

Bu ahlaki goriis bundan ibaret olsaydi
bile insani kemalin seckin ve zirve yapmis
bir anlatimi olurdu. Ancak tevhidi ahlak go-
riisii, Allame Tabatabai’nin fiki sisteminde
daha kapsamli meseleleri icerir. Onun s6z-
lerinde tevhidi ahlakin, kendisiyle uyumlu
akll ve nakli altyapistyla ¢ok yonlii ahlaki
bir diizen oldugu iddias1 oldugu goriiliir.
Aragtirmay! en basindan buraya kadar ta-
kip eden seckin muhataplar bu noktalardan
bazilarim kesfetmislerdir; 1akin bu 6zelligin
aciklanmasi, ahlaki goriislerin benzerleriyle
irtibati, dini ve genel ahlak konusunda bazi
noktalara ulagilmasi ve bunlarin 1slah ve ter-
biye yontemleri, arastirmanin bundan son-
raki merhalelerinde aciklanmaya muhtactir
ve yeri geldiginde islenecektir.

Toplumsal Diizen

Allame Tabatabai toplum igin bire-
yin dengesinin esas oldugunu kabul eder
ve toplumun kendisine mahsus ahkami ve

nitelikleri olduguna inanir. Nasil ki bireyler
diinyaya gelir, sonra maddi hayatlar sona
ererse ve herkesin bir eceli varsa toplum-
lar ve milletler de bir giin sona ulagsirlar. Bu
ytizden toplumun hiiviyeti, o toplumdaki bi-
reylerin hiiviyetleriyle ayni hizadadir. (el-
Mizén fi tefsiri’l-Kur’an, c. 8, s. 86) O tam
bir agiklikla Islam’in toplumsal bir din ol-
dugunu soyler:

Islam ruhbanlig: ve uzleti lagvetmis olan
toplumsal bir dindir. Nefis tezkiyesi, iman
tekmili ve Allah’1 tamima ile meggul olan
kimseler, kemale toplum icinde varola-
rak ve digerleriyle ortaklasa hareket ede-
rek ulasmahdirlar. Hidayet imamlarindan
(as) terbiye alanlar da sadr-1 islam’da béy-
lelerdi. Onuncu derecede imana sahip olan
Selméan, Medain’i yonetiyordu. Kemal ve
takvanmn atasozii olan Uveys Karanf, Siffin
Savasi’na katildi ve Emir{i’l-miiminin’in
(as) sancag altinda sehit oldu. (Tabatabat,
1388B: c. 2, 176)

Allame’nin diger toplumsal alanlardaki
esaslarin aydinlatan konu sudur ki Allame’nin
tevhidi ve egitimsel yaklagimu hicbir sekilde
insamn toplumsal hayatimin boyutlarina ya-
banci degildir. Ona gore gercekci ahlak ve
dini egitim bireysel ve toplumsal tecriibe-
ler zemininde sekillenir. Bu acidan bakil-
diginda daha énce soylendigi iizere Islam
dininde insanin gelisimini ve yiikselmesini
destekleyen programda ruhbanhgm, uzle-
tin ve bir koseye cekilmenin yeri olmadig
gibi aksine bu bakigta toplum, gelisimin ve
yiikselmenin begigidir.

Allame, Hz. Muhammed (s.a.a) adl ma-
kalesinde gelisimi ve yiicelmeyi toplumsal
aktivizm zemininde agiklamustir:

Mukaddes Islam dininde yasam tarzi
Oyle bir sekilde diizenlenmistir ki insanin
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toplumsal ve maddi yagamu, i¢inde manevi
yasamin yetistirildigi bir begik mesabesin-
dedir. isldm’m emirlerini yerine getiren
Miisliiman bir bireyin manevi nuraniyeti,
bireysel ve toplumsal tiim amellerinin
kendisini nurlandirarak pak kildig: bir
nuraniyettir. O halkla birlikte oldugunda
kendi Allah’1yla birliktedir, topluluk icin-
deyken sir halvethanesindedir, maddi he-
defleri icin calisip ¢abaladiginda, bu cal-
kantiyla dolu diinyaya bagh aci-tath,
hos-nahos, giizel-cirkin bir dizi olay ba-
sina geldiginde o yine 6zgiir bir kalbe sa-
hiptir ve sakin bir diinyadadir. Hangi ta-
rafa donse kendi Allah’indan bagkasini
gormemektedir. (a.g.e: 40)

O, bu esas tizere ilahi itaat, emir ve hi-
dayete uyan bdyle bir toplumu biitiin en-
gellere kars1 zafer kazanacak olan “galip
ciindullah”?® diye adlandinr. (Tabatabat,
1371: ¢. 17, 177)

Sonug¢

Allame Tabatabai’nin diislincesinde ge-
nel din sistemi her ne kadar diger ¢ogu diisi-
niirde oldugu gibi “itikatlar, ahlak ve ahkam”
ticliisii etrafinda tasvir edilmis olsa da bu
ticlti higbir zaman tabif insan ve fitif insan
cercevesi disinda resmedilmemistir. Allame
Tabatabat’nin diigiincesinde din, taklidi bir
inang degildir veya insan1 yagamin gercek-
lerinden uzaklastirarak bir kenara gekip zi-
hinlerde mahsur kilinmig bir diinyada itikad?
varsayimlarda bulunacak bir kulluk insa et-
mez. Ayni diinyada, tiim insanlarla miiste-
rek bir yasam tislibudur.

Allame Tabatabai’'nin diisiincesinde din,
insanin hayatim diizenleyen sabit nicelik-
leri dikkate alir ve insani etrafinda dénen

2 7afer kazanmms Allah’m ordusu. (C.N.)

hakikatlerden haberdar kilar. Diger taraftan
insan da bu hakikatleri diigiince giiciiyle ve
itibar etme yetisiyle idrak edebilecek sekilde
yaratilmistir. Allame Tabatabai’nin diisiin-
cesinde itibariyat gorlist, gercekgi dinin na-
sil eyleme gececegine dair baglanti nokta-
sidir ve de ihtiyaclar, egilimler ve hedefler
ile bireysel ve kitlesel/ toplumsal zihin ara-
sindaki irtibat1 bicimlendirir. itikatlar ahlak
ve ahkama baglar, aym sekilde dini egitim
yontemini, insamn iradesini ve biling gii-
ciinli resmen tammanin gerekliligi {izerinde
durarak saglamlastirir.

Allame Tabatabai’nin cizdigi din tab-
losundaki itikatlar, ahlak ve ahkam tasvir-
lerinin hepsi insan icin diger biitiin yasam
tisliplarmdan daha fazla insanimn hakikatiyle
ve varligiyla uyum saglayan bir diinya ku-
rar. Bu diinya, bir sekilde tabil insamn kitle-
sel akilla anlagabildigi bir yere doniisebilir.

Din, yani ashnda tevhid hareketi hayatin
tiim boyutlarindadr. ister ona itikat, ahlak
ve ahkam dedigimiz bir kalipta olsun, is-
ter bagka bir smiflandirma yapalim, 6nemli
olan varlig1 ve fitrf insam dogru tasvir ede-
bilelim ve onu gercekten olmasi gereken
ve olmak zorunda olan yasama dogru yon-
lendirebilelim.

Degerlendirme

Allame Tabatabai’ye gore genel din sis-
temi konusu, bu makalede islenenler dikkate
almarak gozden gecirilirse Alldme’nin din
sisteminin ortaya ¢ikis siirecini ve kapasite-
sini ortaya koymaktadir. Allame her ne ka-
dar itikat, ahlak ve ahkam {igliisiinden agikca
bahsetmis olsa da bu smiflandirma higbir
zaman onun bilimsel siiflandirmasi icin
bir 6l¢ii niteliginde kullamlmamustir. Hatta
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onun dinin geneline bakisinin mihveri, insan
diisiincesi babinda incelenen konulara kay-
naklik eden amell itibariyatlar esasina gore
daha ¢ok itikat ve amel ikilisiyle uyumlu-
dur ve onun goriisiyle uyumlu bir simf-
landirma olarak zikredilmesi miimkiindiir.

Bu durumda yukaridaki tiglii sistem
meghur yollardan bir yol olacaktir ve di-
nin Allame Tabatabai’nin diisiince siste-
minde itikatlar ve ameller olarak iki un-
sur seklinde simiflandirilmas1 daha makbul
olacaktir. Bu smiflandirma ayetlerle * ve

rivayetlerle 3! de daha uyumludur. Dinf iti-
katlar, inanglar ve imanla ilgili seyler for-
munda kendini gosterecektir. Hakikat icinde
kok salmus itibariyattan bagka bir sey olma-
yan ahlak ve ahkdm da mahiyette vahde-
tin korunmasi durumunda, mahiyet dig1 bir
farkhihk gosterecektir. Ictimadan sonra ge-
len itibarda, toplulugun hedefleri de dahil
olur. Seriatte bireysel ahkam da hayati ve
zaruri ahlakiyattan bagka bir sey degildir.
Bu tasvirde ahlak ve fikih arasinda kendini
gosteren ¢izgi de tartisma konusu olacaktir.
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