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Ozet

Pratik irfan ya da seyr i siildk, irfanin temeli ve altyapisidir. Keza teorik (nazarl) irfan da pratik irfa-
nin bir yansimas, siilik ve suh@idun bulgularimin anlamlandirilmasi ve yorumlanmasidir. Kurb (ya-
kinhk) ve visal (bulusma, kavusma) yoniindeki basamaklarin ve menzillerin kemalin yiiksek zirvele-
rini fethetmek amaciyla kat edildigi [kat edilmesinden ibaret olan] pratik irfan Muhammedi Islam’in
saf ogretileri esasinca akll temellere sahiptir. Alldme Tabatabai bunlan istihrag ve tebyin etmis; eli-
nizdeki calisma da onun el-Veldye adl eserinde makes bulan diigtinceleri/doktrinleri esas alinarak ha-
zirlanmistir. Bunlar arasinda melekiita ulasma imkani, suhidi nefsin bilgisi, zahiri ve batim hasebiyle
velayetcilik ve seriatcihik gibi konular/konu basliklar1 yer almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Pratik (ameli) irfan, akil ve akilcilik, nefs bilgisi, melekait.

Giris
lldme Tabatabai’ye gore irfan in-
sanmn merkezine ve gizliliklerine
kok salmustir. insandaki bu ger-
cekcilik giidiisti onu mutlak kemale dogru
ceker ve mukayyed varhiginmi mutlak var-
likla birlegtirir. Nitekim;

baghliklarindan ebedf alemin mutlak em-
niyetine yonlendirenler ¢ikabilmistir. Pra-
tikte de Tanr’mn adina yer veren din ve
mezheplerin her birinde manevi bir ha-
yata ve irfani/mistik bir yola goniil ver-
mig gruplara rastlayabilmekteyiz. !

O, manevi hayat ve icsel (batini) kemallerle

Irfani yasam ve manevi zevk insanin mer- ilgili olarak suna inantyor:

kezinde/derinliklerinde gizlenen bir i¢cgiidii-
diir. Ebedi alem ve doga otesiyle ilgilenen
din ve mezheplerin ortaya cikisiyla birlikte
dogal olarak bunlarin takipgileri arasinda
gizli duygularinin uyamisiyla kalbini bu
gecici, elemli ve {imitsizlegtirici diinyanin
¥ [slam Kiiltiirii ve Diisiincesi Enstitiisii Ogretim Uyesi.
Tabatabai, 1387, c. 1, s. 48.

Bu i¢sel yolculugun/seyrin ve manevi ha-
yatin yolu su esasa dayanmaktadir: insanin
icsel (batinl) kemalleri ve manevi makam-
lan doganin ve maddi diinyanin gercekli-
ginin disindaki bir dizi realiteden ibarettir.
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Manevi hayatin yuvasi olan “batin alemi”
madde ve duyu aleminden daha 6zgiin,
daha gercekgi ve daha genis bir dlemdir.

Allame Tabatabai aym zamanda insam
manevi hayata gotiiren yol gostericinin kamil
ilahi insan olan “Imam” olduguna inanir. Ko-
nuyla ilgili olarak sunlan yazmigtir:

“Yakinlik derecelerini tastyan, velayet ker-
vamna 6nderlik eden ve insanligin bu ger-
cekle iligkisini stirdiiren kisiye Kur’an’mn
diliyle ‘Imam’ denir.”

Imam, Hakk tarafindan veldyet yolunun
onderi olarak taninan ve manevi hida-
yetin sorumlulugunu tistlenen kimsedir.
Hakk’in kullarimn kalplerinde parilda-
yan veldyet nurlar onun nur odagindan
gelen yansimalar ve hatlardir. Miiteferrik
manevi dzler onun sonsuz deryastyla bir-
lesen nehirlerdir. 3

Vahiysel 6gretileri ve siil{iki deneyimleri
esas alan Allame Tabatabai, “nefsi bilmeyi
manevi hayata uzanan bir yol olarak gor-
miis, bu bilginin/bilmenin en az iki 6nemli

metodunun olduguna inanmustir:

1. Nefs, zati bir yokluk/hiclik ve muh-
tachkla tamgsmus ve viicGd bir yoksunlugun
bilgisine erismistir,

2. Hakk’in giyabi ve kavramsal bilgi-
sine degil, huziirfl (dolayimsiz) ve suhldi
(sezgisel) bilgisine erismisgtir.

Bundan sonrasinda irfamn, agkin, Hakk’1
bilmenin ve O’na muhabbet duymanin 6ne-
mine isaretle sunlar yazmistir:

Her haliikarda tek yol nefsi ve muhibbi
(seveni, asig1) mahbiiba duydugu sevgi

2 TabAtabai, 1385, s. 63.
3 Tabatabai, 1382, s. 158-159.
4 age,s. 164-165.

vasitasiyla cezbeden, kalbinin levhasin-
dan her seyi hatta kendisini dahi silen,
suurunu ve idrakini sadece ve sadece
Mahbiib’una has kilan/odaklayan sevgi
ve muhabbettir. Hakk’1 gercek anlamda
bilmenin sevgiden baska bir yolla ger-
ceklesmeyecegi agiktir. 4

Allame Tabatabai irfam ve mutlak keméale
yaklasmak amaciyla gerceklestirilen seyr i
stiliku fitri bildikten ve sezgisel nefs bil-
gisini Hakk’in suhiidi bilgisine ulasmada
ve O’na muhabbet duymada oldukca derin
ve etkili oldugunu ortaya koyduktan sonra
salikin kendi batimindan alemin batinina yol
aligini, madde, misal ve melekiit lemlerini
birbiri ardinca kat edip Hakk’a yaklasmasim
ve velayet yolunda adim atmasim saglayan
bu maneviyatin ve irfanin diger dinlerin ve
mezheplerin irfan ve maneviyatlariyla kiyas-
lanamayacagina, hatta bu karsilagtirmanin,
esasinda kiyds ma‘a’l-fdrik olduguna inan-
digimi belirtmistir. Bu baglamdaki kisa bir
karsilagtirmasinda sunlar yazmigstir:

Giintimiizdeki dinlerin orijinal metinlerini
karsilastirdigimizda Islam’in temel metin-
lerinin insanin sonsuz saadetine ve ebedi
alemine diger her dinden daha fazla degin-
digini [6nem verdigini] acikca miisahede
etmekteyiz. Dolayisiyla Islam’da tehzib
ve tasfiyenin (arnma, saflasma) Hindis-
tan ya da baska bir bolgeyle iligki kur-
maksizin ortaya ¢tkmasi gayet dogaldir.
Tarihin de kaydettigi iizere, Miisliiman-
lar heniiz Hindistan’a ayak basmamisken
Emiri’l-mii’minin Ali’nin (a.s) Selman,
Kumeyl, Resid, Meysem ve Uveys gibi
baz1 dostlar o Hazret’in talim ve terbiyesi
altinda manevi bir hayat stirdiirmiislerdi.
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Keza hali hazirda —ama dogru ama yan-
lis- Islam’daki cesitli tasavvuf silsileleri-
nin o Hazret’e [imam Ali (a.s)] mensup
olduklarin iddia etmeleri de yukaridaki
hususu kesinlestirmektedir. ®

Islam, fitrat1 geregi insam alemin zahi-
rinden varh@mn batinina sevk etmekte, ya-
ratilisla uyumlu olarak tiim fertlerin manevi
bir hayati deneyimleyebilecegini ngérmek-
tedir. Bu baglamda cinsiyetci ve sinifci bir
tavirdan uzak durur. Manevi yasantiy1 ha-
yatin miispet ve menfi tiim alanlarina sira-
yet ettirmis, insam sosyal hayatin ve miis-
pet faaliyetlerin bir sarti olarak belli bir
yolu izlemeye davet etmigtir. irfani moti-
vasyonlar1 ve diisiinceleri 6zel bir jargon,
edebiyat kavram ve isaretler seklinde ifade
etmis, suhiidi idrak ve zevki Oyle bir agikla-
mis ve talim ettirmistir ki, bu nadide iksirin
namahremin eline gecmesine ve amacindan/
yolundan saptirilmasina asla firsat verme-
mistir. Aynm zamanda tayyibe (iyi) nefisleri
ve siil{iki istidatlart maksadina ulagtirmustir.

Temel itibariyle irfan ve suhiid genelle-
nebilir degildir. Ciinkii bazi insanlarda boyle
bir anlayis, yetenek ve kapasiteye rastlan-
maz. islam varligmn isaretlerinin, remizle-
rinin, siilikl maarifin, manevi hakikatlerin
ve batini tabakalarin kapilarmi “sir ehli”ne
ardina kadar agmugtir. ®

Allame baska bir yerde Ehlibeyt’in (a.s)
— ki bunlarin bagini birinci imam Emirii’l-
mii’'minin Ali ibn Ebi Talib’in (a.s) ilmi be-
yanlar ve dgretileri ceker — manevi talim-
lerinin niifuz ve sirayetini Islam irfamnn
Ozgiinliigtiniin ve dini stiliikun bagimsizligi-
nin en iyi kanitlarindan biri sayar. O, “ibare,

Tabatabal, 1387, c. 1, s. 48
a.g.e., s. 49-50.

Tabatabal, 1382, s. 238-247.
a.g.e., s. 260-264.

SRS I )

ifade” asamasim da gecmis, saf bilgiye da-
yali manevi Ogretileri “isaret” yoluyla 68-
retmigtir. Zira tiim irfani hakikatler kayna-
gim Ehlibeyt’in (a.s) maarifinden almigtir.
Bu bilgi ve 6gretiler Miisliimanlarca dogru
bir sekilde anlasilamamis ve/ya [bu dogrul-
tuda] irfan ve tasavvuf bazi sapmalara, gar-
pikliklara ve diistinsel-pratik eklektizme ma-
ruz kalmigsa da Allame’ye gore bu durum
Miisliimanlardan bir grubun yanlis algilar
ve sapkinliklan sonucu meydana gelen a)
Ehlibeyt’in (a.s) 6gretileri ve ilmi-pratik mek-
tepleriyle gercek bir iliskinin kurulamayasi,
b) Nefs ve batinin seriatin beyanlar tizerin-
den arindirlamayisi gibi etkenlerden dolay1
diisiince ve eylemde zit ve cgeligkili sonug-
lara ve sapmalara yol agmustir. ”

Allame Tabatabai’ye gore;
1. Irfan ve nefs,

2. Allah’1 agkla sevmek, O’na duyulan
sevginin cezbesinin yolu,

3. Velayetcilik ve imametcilik

Gibi bilesenler insam alemin melekiituna
ve melekiit dlemine ulagtiran bilesenlerdir.
Insamin manevi yagantisim ve hayat-1 tay-
yibesini —ister kadin ister erkek olsun— te-
min edecek manevi ilerlemenin ortak esasi
liyakat, istidat, kullukta ihlas ve cabadir.®

Yine o sunlari sylemistir:

“Islam’1n, batin yolunu isaret ve sem-
bollerle ifade ettigi yoniindeki iddiami-
zin asusiz bir iddia oldugu ve karanhiga
tas atmaktan baska bir anlam tagimadig1
diisiiniilebilir. Ancak Islam’in beyanlar,
Ogretileri tizerinde yeterince diistinmek
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ve mezkir simfi [arifler, batin yolundan
ilerleyenler] tutkulu ve coskun halleriyle
tartmak bu algimn tersini ispatlamakta, bu
yolun takipcilerinin ulagtifi kemal merha-
lelerini ortiik ve genel bir sekilde ortaya
koymaktadir. Gergi bunlan hakikaten ve
tafsilen idrak etmenin zevkten bagka bir
yolu yoktur.”

Hakk’1n sonsuz kemal ve cemaline fitri
istidatlartyla goniil baglayan bu smnif Allah’a
sevap timidi ya da ceza korkusuyla degil,
sevgi ve agkla ibadet eder. Ciinkii Allah’a
cennet {imidi ve cehennem korkusuyla iba-
det etmek, gercekte o sevap ya da cezanmn
kendisine tapinmaktir; Allah’a degil...

[Asik ya da arif] Ask ve muhabbetin
cezbesinin asik kalpleri ele gecirmesinin
etkisiyle ve 6zellikle “Beni anin ki Ben de
sizi anayim”? ayetini ya da Allah’in zikrin-
den s6z eden diger yiizlerce ayeti isittikten
sonra O’na yonelir ve ne hal {izere olursa
olsun, Allah’n zikriyle mesgul olur: “Ayak-
tayken, otururken veya yanlari lizere yatar-
ken Allah’1 zikrederler.” ° Ve Mahbiib’unun
“Hig siiphesiz bunda inananlar igin bir
dyet vardir’ 1 ve “Yedi gok, yer ve bu ikisi
arasinda bulunanlar O’nu hamd ile tesbih
ederler” 2 ayetlerini isittiginde tiim varlikla-
rin, her biri kendi viictidu hasebince Hakk’in
emsalsiz cemdlini gosterdigini ve ayna ol-
mak disinda kendiliklerinden bir varlikla-
rinin ve bagimsizliklarinin olmadigini kav-
rar. Bu nedenle her seye sevgi dolu gozler
¥ Bakara, 152. dyet
10 Al-i imran, 191. ayet
11 Casiye, 3. ayet
12 jgra, 44. ayet
B age.

ve merakli kalplerle bakar, Dost’un cemdlini
temasa etmekten baska bir amag tasimaz. *

Sehit Mutahhari’nin ifadesiyle irfan yani
marifetullah kalp yoluyla ve nefsin tehzi-
biyle hasil olup “Allah’tan bagkasim gérme-
mek” mertebesine kadar uzanir. Bu agidan
o, tevhidi teorik (nazari) agidan “Allah’tan
baska hicbir seyin olmamasi”yla, pratik
(ameli) acidan da “O’ndan bagka higbir
seyi gormemek”le aciklar. ' [Bu anlayista]
nazari irfandaki “olan ve goriinen” katego-
risi ve ameli irfandaki “Allah’1 her seyden
o6nce her seyle gérmek” olgusu zirvesine ula-
sir. [k asamada arifi (bilen), irfani (bilmek)
ve marufu (bilinen), ikinci agamada arifi ve
marufu, ticlincii asamada ise sadece ve sa-
dece marufu miisahede eder. ibn Stna’min
ifadesiyle “Kim irfant irfan icin isterse tev-
hidde miigriktir’den “Kim irfanm marufmus-
casina bulursa vdsil olmustur”a® erisir. Ya
da Hz. Ali’nin (a.s) ifadesiyle “Kendisi i¢in
hazirlanan hos ve lezzetli icecekten ilk igiste
susuzlugunu giderir. O, aydinlik ve engebe-
siz bir yoldan gitmistir.” *® O, suh{idun sara-
bini suh{idi bilgiyle yudumlams, likaullahin
sarhosu olmustur.

frfan duymak, bilmek ve anlamak de-
gil tatmak, sezmek ve varmak cinsinden-
dir. Bilgelik degil, sahipliktir. Bu, berabe-
rinde suhQidi bilgelikleri getiren ahlaki bir
stiliik, irfani bir ilerleyis, manevi makam-
lan kat edis ve gaybi fetihler yoluyla elde
edilen bir sahipliktir.

14 Mutahhard, 1385(a), c. 23, s. 27 ve 67;1385(b), c. 11, s. 58.

15 {bn Sin, 1378, c. 3, s. 420.
16 Nehcu ’I-Belaga, 86. hutbe.
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Allame islam irfam da dahil olmak
lizere, tiim Islam 6gretilerin rasyonel oldu-
guna inanan akilai bir sahsiyetti. O, pratik
irfan da dahil olmak {izere tiim irfani/mis-
tik kategoriler icin rasyonel temeller 6ngor-
miistli. Bunlar Tevhidiyye risalesinde Seyyid
Ahmed Kerbelayi ile Muhammed Hiiseyin
Garavi arasinda gecen yazismalara yazdig
zeyillerde ve el-Mizdn ve Veldyet risaleleri-
nin farkli yerlerinde miinderictir. Elinizdeki
calismada Allame’nin soziinii ettigimiz te-
mellerini Veldyet risalesine dayanarak acik-
ladik. Iste Allame Tabatabai acisindan pra-
tik irfamn akli temelleri:

1. Esas: Melekiita Ulasmamn imkam
(Varhk Aleminde Seyir)

Cevadi Amuli’nin ifadesiyle, “Veldyet
seferndmesi bir drifin ‘halk’tan ‘Hakk’a olan
yolculugunun anlatisidir” 7 insan tekvini
acidan da Hakk yolunun bir salikidir. Yani
—istese de istemese de— onun baglangici son,
sonu da baslangictir. Zira “Ona ruhumdan
tifledim” '® ve “Ey insan! Sen Rabbine dogru
biiyiik bir ¢aba igindesin; sonunda O’na mut-
laka kavusacaksin da.” *° dyetleri melekiittan
miilke ve miilkten melekiita dogru gercek-
lestirilecek viicQidi bir seyri ifade etmekte-
dirler. “Hig stiphesiz ki O’ndan geldik, yine
O’na donecegiz”* ayeti insanin bu donii-
stimsel ve viiclidi hareketinin bir tefsiri ni-
teligindedir. fradi ve akilc1 bir seyr i siiliik
talebindeki uyamk ve suurlu insan hak seri-
ata ve istikamete dayanmistir. Boylece men-
zillerdeki birinci seyrin aksine i¢sel (batini)

17" Gevadi-i Amuli, 1386, s. 234.
18 Hicr, 29. ayet

19 ingikak, 6. dyet

20 Bakara, 156. ayet

2L Rim, 7. ayet

22 Necm, 29.-30. ayetler

B Nehcu ’l-Belaga, 21. hutbe

bir olusa ve harekete yonelmis, tekamiil
hattin1 nihaf kemale erisinceye dek siir-
diirmiistiir. Siiliikun suhiida kadarki dogru
yolunu (sirat-1 miistakim) kat etmistir. Bu
[ilerleyis], itibariyat aleminden gecip haki-
katler alemine adim atmadikca tahakkuk
etmez. Nasit, madde alemi ve diinya “iti-
bar alemleri”dir. Buradan ge¢cmek Allah’a
ulagtiracak bir seyr i siillk icin kesin bir
ilkedir. Zahirci ve diinyaya diiskiin kimse-
ler Kur’an’in tabiriyle zahirden batina ve
miilkten melekiita gecebilecek kudrete sa-
hip degillerdir: “Diinya hayatinin sadece
gortinen dis yiiziinii bilirler; Ghiretten ise
biisbiitiin gafildirler.”*' ilmi ve akli bir ol-
gunluga erisemeyenler bu madde —ve ge-
¢ici tabiat— alemini ¢abalarimin odak nok-
tas1 haline getirirler. Onlarin bilgileri itibar
alemiyle sinirhdir:

“O halde Resiiliim, bizim zikrimizden
yiiz ceviren ve diinya hayatim yegane
gaye edinenleri sen de bir kenara birak.
Onlarm ilimleri ancak bu kadardir.”

[lmi-epistemolojik acilardan belli bir
olgunluga erisenler ve akli ve ruhi acidan
itibariyat alemini geride birakanlar —zahiri
gecenler— hakikat ve batin alemine girer-
ler. Dolayisiyla Hakk’in uyanms salikleri
olan veliler maddeden hafifleyerek manaya
ve zahirden kanatlanarak batina hicret et-
mis kimselerdir. Nitekim Hz. Ali’nin de
(a.s) buyurdugu gibi, “Hafifleyin ki miilhak
olasiniz.” 2 Yani yol almak ve ulagmak i¢in
kanatlanmak/ugmak gerekir. Itibariyattan ve
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taalluklardan ozgiirlesmis? bir insan yiik-
selme ve tirmanma giiciine sahiptir. Boyle-
likle o, taayyiinleri kademe kademe gecip
kemalin zirvelerini fethedecektir. >

Bu baglamda Islam ve hak Muhammedi
(s.a.a) seriat insanin itibardan hakikate ve
zahirden batina gegisteki tekamiiliiniin derin
bir yorumu ve tam bir okumasidir. Diinya
ve ahiret iligkisini din ile itibari seyler olan
fakat bununla birlikte hakiki ve tekvini bir
giivencesi bulunan mukarrerat ve hiikiimle-
rin iliskisinde aramak gerekir. Ciinkii bunlar
maslahat ve mefsedetteki kistaslara sahiptir-
ler ve bu acidan insam tekvini hakikatlere
ve seylerin batinina yonlendirirler. Cevadi
Amuli’nin ifadesiyle:

“Allah dinden fitrat olarak stz etmistir.
Yani itibar ile tekvin arasindaki iliski o
kadar giicliidiir ki, eger tekvin itibarin su-
retine biiriinecek olsayd: kesinlikle dini
mukarrerat olurdu. Yine itibarl mukarre-
rat da tekvin suretinde goriinecek olsaydi,
ancak insani fitratin ve hakikatin ken-
disi olurdu. Dolayisiyla dini itibariyatin
tekvini bir altyapisi séz konusudur. in-
sanin gecmisi, geleceginin tekvini ger-
ceklikleriyle iliskilidir. Bu itibariyatla in-
san tekvini dayanaklara ulasabilecegi bir
koprii inga eder...” %

Allah’a ve kuds-i ilahi makamina yolcu-
luk (seyr ii siiliik) eden insamin vahyi maa-
rifi ve Islami 6gretileri dikkate alarak ilkin
tam ve kapsamli bir diinya goriisiine sahip
olmasi, ikinci olarak yapici/kurucu ve yii-
celtici bir ideolojiden beslenmesi gerekir.

24 Ram, 30. ayet

% Cevadi-i Amuli, a.g.e., s. 175.
26 Tabatabai, 1364, s. 142.

27 Tabatabai, 1362, s. 245-246.
28 Tabatabai, 1364, s. 142.

Bundan sonrasinda varlik alemlerini ilahi
hiikiimlerin ve hikmetlerin 1s181nda ilmi ve
husili (dolayimlh) olarak bildikten sonra
huziirf ve suhldi olmayn idrak etmeli, “yiik-
selis yay1”m (kavs-1 suudi) farzlarn, nafi-
lelerin ve hak seriatin 1s181nda kat etmeli,
[mezkiir seyri] dlemleri birbiri ardinca ge-
ride birakarak tamamlamal ve kuvveden fi-
ile gecmelidir. Alemler sunlardan ibarettir:

1. Varlik mertebesinin en agagy/alt dere-
cesi olan madde veya tabiat dlemi.”

2. Icinde maddenin olmadig), buna kar-
silik suretin, miktarin ve bazi keyfiyetlerin
bulundugu misdl ve melekiit dlemi.

3. Maddenin, hacmin ve diger misali key-
fiyetlerin bulunmadigy akil ve akii miicerredat
alemi. Burada salt hakikat ve saf bir hayat
mevcuttur.

Allame Tabatabai Biddyetti’l-Hikme’de
sunlar1 yazmistir:

Viicid maddeden tecerriid edip etmemesi
bakimindan ti¢ genel aleme ayrilir: Bunlar-
dan birincisi madde ve kuvve alemi iken
ikincisi maddeden, eserlerinden, sekilden,
miktardan, vaz‘dan vd. tecerriid alemidir.
Burada cismant suretler, bu suretlerin araz-
lart ve maddenin kuvve ve infial [gibi 6zel-
liklerini] tasimayan kemali bigimleri/form-
lar1 yer almaktadir. Mezkiir alem, “misal
alemi” ya da “berzah” olarak isimlendiril-
mis olup, akil ile madde dlemleri arasinda
yer alir. Ugiinciisii ise maddeden ve eserle-
rinden soyutlanmus olan tecerriid alemidir
ve “akil alemi” olarak adlandilmistir, %
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O bunlara Nihdyetii’l-Hikme’de de isa-
ret etmistir.

Insan bu alemleri ve yiikselis seyrini kat
edebildigi olciide degerlidir ve tekamiili de-
recesi de buna gore tanimlamir. a) Faydali
ilim ve b) salih amel insanin degerlendiril-
mesinde ve yiiceltilmesinde seckin bir rol
tistlenmistir. Diger bir deyigsle, onun viiclidi
derecesi tiirsel kemalinin diizleminde itibarin
hakikatle, seriatin fitratla ya da tegriin tek-
vinle olan varliksal baglantis1 bakimindan
dini bilme ve dindarhik derecesine donmek-
tedir. O, dinf bilgisi, yonelimi ve eylemleri
derinlikten, ihlastan ve kaliteden nasiplen-
digi 6lciide madde alemlerinden akla gece-
bilecek/ulagabilecek bir kudrete sahip olur.
Bu nedenle Allame Tabatabai Veldyet risa-
lesinin ikinci boliimiinde insanlar1 degerlen-
dirip simflandirirken “diger seylerden kopup
Allah’a baglanmak™ ve “maddeden yiiz ce-
virip manaya yonelmek” gibi mertebeleri ba-
kimindan incelemis ve ayetleri de baz ala-
rak ii¢ gruba ayirmistir: a) Mukarrebler, b)
Ashab-1 yemin ve ebrar, c) Ashab-1 simal.
Yani insanlar i¢in {i¢ durum s6z konusudur:
Onlar ya ilim ve amelde diger her seyden
kopmuglardir —ki elbette boyle bir viicdi
siifin ve riitbenin kendi iginde dereceleri
olacaktir ve bu kimseler “mukarrebler” ola-
rak adlandinlmiglardir—. Ya diger seylerden
kopup Allah’a yonelmeleri bakimindan orta
bir derecede yer alirlar ki, bunlar da ashab-1
yemin veya ebrar olarak adlandirilmislardir
ya da zahirci ve diinyaperest olup diinyadan
diinyanin batinina, kesretten vahdete ve za-
hirden batina gidecek kudrete sahip olama-
muglardir; boyleleri de ashab-1 simal ya da
mes’eme olarak adlandirilmstir.

Dolayisiyla insanlarin bilkuvve ve bil-
fiil istidatlar1, akilciliklarimn ve bilgilerinin

2 Tabatabai, 1382, s. 245-246.

olgiileri, maneviyat ve seyr {i stilik derece-
leri, dini bilmedeki ve dindarhktaki riitbe-
leri, dini idrak ve kaygilan ya da dine ve
seriata yonelip yonelmemeleri, tabiat ve din-
sizlik diizeyinde kalmalar vd. onlar1 deger-
lendirmenin ve simflandirmamn 6lgiitlerini
olustururlar. Bu da epistemolojik ve deger-
sel agidan ve islam ve insan ontolojisi ba-
kimindan tegri ile tekvinin ya da itibar ile
hakikatin bir anlami ve okumasi olabilir.
Din tiim itikadi, ahlaki ve fikhi hiikiimle-
riyle itibari olgulardan sayilsa da, tekvini
ve hakiki bir kokenden yoksun salt itibar
bir olgu da degildir. Bilakis o, mevcut ha-
kikatlere dayanmakta ve viicQdi tesirlerini
[her zaman] ortaya koymaktadir. Dolayisiyla
insan dirayet, akil ve seriat ile melek{itun
mukaddes vadisine adim atabilir, alemin
melekiituna ve melekiit dlemine yol bula-
bilir. Boylelikle gaybin diinyasim ve diinya-
nin gaybim duyumsayip deneyimleyebilir;
varlik aleminin sirlarindan haberdar olabi-
lir. Bilgisi, cabasi ve seriata pratikteki bag-
hiligr élciisiinde kemal derecelerine ulasa-
bilir. Pratik (ameli) irfan gercekte Allah’a
dogru gerceklestirilecek seyr i siiliikun ne
sekilde olacagini ve suhiida kadarki tekamiil
ve yiikselis mekanizmasim agiklamay1 amac-
lamaktadir. O, hakikatte varlik alemlerinin
manevi makamlarm, siiliki menzillerini
ve saf tevhide ve tevhidin safligina ulasma-
nin yollarim kat etmeyi ifade eder. Marifet
ehli halktan Hakk’a dogru gerceklestirile-
cek seyri ve sonrasinda diger irfani-stiliki
menzilleri, merhaleleri ve manevi-viictidi
yolculuklar1 mezk{r hususlar1 esas alarak
aciklarmslardir.

Allame Tabatabai, gercekte Veldyet risa-
lesinin yazihis amacim tegkil eden “melekiita
ulagma” konusunu akli ve nakli delillerle ol-
dukca yapicrvkurucu bir icerikle ele almstir.
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Bu boliimde bunlara isaret edecegiz: Nasil
ki tiim varligm bir miilk ve melek{itu varsa
varlik kitabinmn secilmis niishasi ve viicidun
secere-i tayyibesinin bereketli meyvesi olan
insanin da bir miilk ve melekiitu séz konu-
sudur. Melekiitun suhtidu melekiitu ve ona
ulagmamn viic(d? sartlarin1 ve nedenlerini
bilmeye bagh olacakar. insan, melekitu ta-
nimadikca ve melekiti olmadikca alemin
melek{ituna ve batinina ulagamayacaktir.
Melekiit] insan ilahf, Allah’1 arayan, nurani
ve pak insandir. Ciinkii alemin melekiitu
ve nurani melekit alemi pak, nezih ve na-
ziktir. Insan s6z konusu “viictidi tiirdeglik
(sinhiyyet)”, benzerlik ve sekilsellik hasil
olmadikca melekiita ulasamaz. O halde
onun zahircilikten, kirlilikten ve karanhk-
tan arinmasi gerekir. Boylece melek{itun
suhfiduna erigsmek liyakatini kazamr. Bu
da insanin algisal ve muharrik kuvveleri
armip berraklasmadikca miimkiin olmaya-
caktir. O miiteyakkiz ve saglam bir sekilde
fitr? ve tekvini ismet miicahedeleriyle aklani
ve sehevi kuvvelerinin taharetini tesrii hi-
dayetlerin 15181nda korumaly, taharet ve nu-
raniyetini [giinden giine] artirmahdir. Bun-
lar yapmali ki melek{it alemine ve alemin
melekiituna yol bulabilsin ve “suh{id”un ve
“melek{it”un diyarim mesken tutabilsin...

4. Allame Tabatabai melekiitu ve ona ulag-
manin yollarim kiymetli tefsiri el-Mizdn’da
aciklamustir. Keza Veldyet risalesinde de risa-
lenin Oziinti bu saglam hakikate ve ytice ma-
rifete dayandirmmstir. el-Mizdn’da, melekiitu
kavramsal ve epistemolojik acidan su ge-
kilde aciklamugtir:

Melekit, saltanat ve hiikiim anlamindaki
miilk olup, onun [“miilk” s6zcligiiniin]
miibalagall anlamini yansitir. [{lk harfi]

30 y4-Sin, 82.-83. ayetler
81 Tabatabai, 1393, c. 15, s. 59-61.

fethaly, [ikinci harfi] kesreli olan “melik”
ile “malik” s6zciikleri arasinda bir fark var-
dir: “Malik, bir mala sahip kimseyi ifade
ederken, “melik” hem mala hem de mali-
kine sahip kimseyi anlatir. Onun, malikiyeti
stiresince melikligi, malda ve malikinde
hiikiimle tasarrufta bulunma hakki vardir.
Allah, melekiitunu su sekilde aciklamstir:
“O bir seyin olmasini istediginde ona sa-
dece ‘ol’ der ve o sey de derhal oluverir.
Her seyin hiikiimranhgim (melekiitunu)
elinde tutan Allah’n san ne yiicedir!” *

Her seyin melekiitu O’nun yiice emriyle
“kiin” s6zciigii, sonuncu ibarede ise var-
181, yani var etmesidir.

Her seyin melekiitunun O’nun elinde ol-
masl, “sey” sozcligiiniin sdylenebildigi
her seyi yaratma kudretine 6zgii [bir an-
lamda sahip] olmayi ifade eder. Tipki Zii-
mer Siiresi’nin 62. ayetinde gectigi gibi,
“O her seyin yaraticisidir.” O’nun miilkii
her seyi kusatmisti. Emrinin her sey/yer
tizerindeki niifuzu ve hitkmiiniin her seyde
gecmesi/gecisi sabit olmustur. >

Yine o, el-Mizdn’n bir bagka pasajinda
Ya-Sin Siiresi’nin 83. ayetinin tefsiriyle il-
gili olarak sunlar1 yazmstir:

Melekiit, miilkiin mtibalagasi olup, “rah-
met” anlamindaki “rahablit” sozciigii gi-
bidir. Ayet bir 6nceki ayetle birlestirildi-
ginde, burada melekiit ile, seylerin var
edilis yonlerinden biri olarak tali bir yon
kastedilmektedir. “Miilk” s6zciigii ile ya-
ratihgin tali bir yonii ya da bu iki yonden
daha genis bir anlam/y6n kastedilmekte-
dir. Buna hamledilebilecek bir diger ayet
de, “Béylece Ibrahim’e, kesin bilgiyle ina-
nanlardan olmast i¢in géklerin ve yerin
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melekiitunu gosteriyorduk”®, “Goklerin
ve yerin melekiituna hi¢ bakmadilar mi?”
ve “Eger biliyorsaniz, her seyin malikiyeti
ve idaresi elinde olan, koruyup kollayan
fakat kendisi korunup kollanmayan kimdir,
de” 3 ayetleridir. Allah, iizerinde kendisin-
den bagka hi¢ kimsenin yetkisi/nasibi ol-
madigina delil olmasi igin melekdtu kendi
ellerinde karar kild. %

Dolayistyla “melekiit” sdzciigiinde asa-
gidaki anlamlar gizlidir:

1. Onda saltanat, hiikiimranhk ve mii-
balaga anlarm gizlidir. Varhgin tamami ve
memlukiin (sahip olunanin) viicidi nite-
ligi malikin ihtiyarindadir ve o bunlar iize-
rinde hakimdir.

2. Her seyin melekiitu onun ilahi bir var
edilisle var olmasidir (yani viicidudur). Bu,
Allah’in emriyle ve “kiin” sozciigiiyle ta-
hakkuk eder.

3. Seylerin var edilisi, Allah’a aittir/6z-
glidiir. Seyin tiim dizginleri Halik’inin yani
miinezzeh olan Allah’mn ellerindedir. O,
mahliiklanim viicGdi ve 1tlaki (mutlak) bir
ihata ile kugatmmstir. Varlik dleminin hudis
ve bekasi, ilahi kudretin ellerindedir.

4. Eger dikkatlice ve akil ve kalp go-
ziiyle bakildiginda “Allah’in eli”nin ve
ilahi cemalin tiim varlikta goriiniir oldugu
anlagilacaktir.

5. Her seyin yonii/ciheti Allah’a doniik-
tiir. Clinkt her varhgin, birincisi Allah’a,
ikincisi halka doniik olan iki yonii mevcut-
tur. Onun miilkii, halka déniik yoniidiir veya

32 En‘am, 75. ayet

3 A‘raf, 185. ayet

34 Mii’'mindn, 88. dyet

35 Tabatabal, a.g.e., c. 17, s. 116.
36 y3-Sin, 82.-83. ayetler

37 En‘am, 75. ayet

her seyin melekdtu o seyin her iki ciheti de
olacaktir. [Bu baglamda soz konusu ayetler]
Yiice Allah’n her sey lizerinde saltanat ve
hiikiimranligimin olduguna ve O’ndan bas-
kasinin bir hakimiyetinin olmadigina delalet
edeceklerdir. Dolayisiyla melekiitun suhidu
“vechullah”mn, mutlak kudretin ve ilahi mut-
lak velayetin suhiidu olacaktir. Zira alem ve
insan bu saf hakikatin dyineleridirler.

6. Tipki Allame’nin A ‘raf Stiresi’nin 185.
ayetinin tefsirinde belirttigi gibi;

Melekiit, Kur’an’da Allah’in su ayetiyle
zuhur etmistir: “O bir seyin olmasim is-
tediginde ona sadece ‘ol’ der ve o sey de
derhal oluverir. Her seyin hiikiimranligim
(melekiitunu) elinde tutan Allah’m sam ne
yiicedir!” * O, seylerin Yiice Allah’mn yén-
lendirmesini takip eden batin(i) vechesi-
dir. Bu yone nazar etmek ile yakin birbi-
rini gerektiren iki seydir. Tipki “Bdylece
ibrahim’e, kesin bilgiyle inananlardan ol-
masi icin goklerin ve yerin melek{tunu
gosteriyorduk” ¥’ ayetinden de anlasil-
dig1 gibi...

Kur’an’dan da anlagildig) tizere melekiit,
seylerde Allah’a doniik/y6nelmis olan batin
ya da vechin kendisidir. Her seyin bu yo-
niine ya da batinina nazar etmek yakin ile
bir aradadir [ya da yakini gerektirir]. Bura-
dan yakin ile melekit arasindaki iligki net
bir sekilde anlagilmis olmaktadir.

Melekiitun anlamindan yola cikarak —
ve Kur’an’daki kullamm sikhigim da dik-
kate alarak— melekiit yolunun herkese acik
oldugu cikarsanabilir. Alemin melekiitunu
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suhiid etmek miimkiindiir. Yani bu ne mu-
haldir ne de 6zel/belli bir kesimin tekelin-
dedir (her ne kadar bu hakikate sadece 6zel
bir grup ulasabilse de). Bu istidatli kesimin
yaklagimm da cinsiyetler ve simflar tistiidiir.
Tipki Allame’nin de belirttigi gibi;

Evet, burada inkar edilmesi miimkiin ol-
mayan Kur’ani bir hakikat mevcuttur: Bu,
kisinin ilahi velayetin dergahina girmesi,
Kuds ve Kibriya’min sahasina yaklas-
masl, gogiin ve yerin melek{itundan ken-
disinden baskasindan gizlenmis seyleri —
Allah’1n biiyiik ayetlerini ve ceberutunun
sonmeyen nurlarimi— miisahede edebile-
cegi kapilarm acilmasidir. Nitekim imam
Sadik (a.s) sdyle buyurmustur: “Insanlarin
kalpleri etrafinda dolasan seytanlar olma-
saydi, onlar goklerin ve yerin melekiitunu
mutlaka goriirlerdi.” Yine Peygamber’den
de (s.a.a) nakledildigi gibi, “Eger soz-
lerinizde asirilik ve kalplerinizde tered-
diit olmasaydi, benim gordiiklerimi go-
riir, isittiklerimi igitirdiniz.” Yiice Allah
soyle buyurmustur: “Bizim yolumuzda
cihad edenleri mutlaka yollarimiza hida-
yet ederiz. Stiphesiz ki Allah, iyilik ya-
panlarla beraberdir.” 3 Su ayet de zahir
itibariyle mezkir hususa delalet etmek-
tedir: “Sana yakin gelinceye dek Allah’a
ibadet/kulluk et.”* Burasi kesinligin/ya-
kinin ibadete tabi/ibadetle iliskili oldugu
yerdir. Yine Yiice Allah s6yle buyurmus-
tur: “Boylece Ibrahim’e, kesin bilgiyle
inananlardan olmasi icin goklerin ve ye-
rin melek{itunu gosteriyorduk” *° Bu ayette
de yakine ulasma vasfi/tevfiki melek{itun

38 Ankebiit, 69. dyet
39 Hicr, 99. ayet
En‘am, 75. ayet

41 Tekastir, 7. ayet

miisahedesiyle iliskilendirilmistir. Bagka bir
ayette de soyle gecmektedir: “Sonra onu
gozlerinizle kesin olarak goreceksiniz.” !
Yine soyle buyrulmustur: “Hig siiphesiz
iyilerin kitabi flliyyin’dedir. Sen illiyyin’in
ne oldugunu nereden bileceksin? O, yazili
bir kitaptir. Mukarrebler onu géreceklerdir.” +*

Tabatabal bagka bir yerde, A ‘raf Siiresi’nin
185. ayetinin tefsirinde de (“Géklerin ve
yerin melekiituna hi¢ bakmiyorlar mi?”)
sunlar yazmistir: “[Burada] murdd, seyle-
rin kendi melekiiti vecihlerinden yliz cevir-
dikleri icin kinanmalaridir. Allah’in davet
ettigi seyin hak oldugu kendilerine agik¢a
belli oluncaya kadar onu unutmadilar ve
incelemediler.” * Dolayisiyla asagidaki hu-
suslan bu baglamda ele alip analiz etmeli:

1. Insanin varligin melekiituna, velayet
makamina ve ilahi yakinhga (kurb) ulasma
imkan.

2. Hakk’in melekiituna, kutsiyetin saha-
sina ulasmanin ve O’na yaklagmamn yollari
batinin taharetinden, i¢sel-ruhsal miticahe-
delerden, seytani vesveselerden arinmak-
tan, bos stzlerden sakinmaktan, nefsi da-
ima murakabe altinda tutmaktan ve kalbi
ve onun kutsi haremini —ki o, Rahman’in
arsidir— korumaktan ibarettir.

3. Ibn Sina da arifi ve irfam tammlar-
ken sunlan séylemistir: “Sirrinda Hakk’in
nurunun 1simasit igin diistincelerini ceberu-
tun kudstine geviren kigi.”** Gergek irfan
madde diinyasindan yiiz ¢evirmek, nasiit
aleminden kopmak ve diinyanin gaybina

42 Mutaffifin, 21. ayet, Tabatabai, 1393, c. 5, s. 270-271.

a.g.e.
ag.e., c. 8, s. 348.
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ve gaybin diinyasina vasil olmaktr. Béylece
insan rub(ibl nurlardan ve Hakk’in 6zel ina-
yetinden nasiplenmis olur.

4. Kullugun yakin gibi bir semeresi ve
yakinin de melekiitun suhiidu gibi bir neti-
cesi vardir. Zira melek{itun suhidu deruni
yolu fetanet ve ferasetle bulur. Melekiit
aleminin yolu buradan dosenir. Ciinkii in-
san melekittan miilke gelmistir. Dolayistyla
miilkten melekiita hicret etmeli ve doniisme-
lidir. Kalbinden perdeler inenin ve melekiitu
miisahede edenin artik miilk aleminde ka-
labilmesi oldukga zordur. Belki de “Diinya
mii’minin zindanidir” hadisinin bir anlam
da budur: * Diinya bagka bir dleme bagla-
nan, ahireti ve melekitu olan bir mii’min
icin zindandir. O daima —kendisi igin— bu
zindandan kanatlanip kurtulmasin saglaya-
cak bir istidadin varli i¢in cabalar. Can ¢eh-
resinin tizerindeki hicabi bir kenara itmeyi;
boylece suhiid diyarim, cennetii’l-likay1 ve
melekiit yurdunu mesken tutmay1 amacglar.

Melekiit alemi ve varhgin batini insanli-
gin miistak oldugu ve yonelmeyi arzuladig
dogru bir maneviyati ifade eder. Hakiki ma-
neviyati idrak ve tecriibe etmek icin zahir-
den batina ge¢meli, miilkten melekiita yolcu-
luga cikilmahdir. Zira Allame Tabatabai’nin
de belirttigi gibi;

Manevi hayatinda ve irfani siilikunda ye-
terli aragtirmalari yapan ve ilimlerin bu da-
limin gercek maksadini kavrayan biri, bu
batini seyrin ve manevi hayatin yontemi-
nin/yolunun su esasa dayandigini gore-
cektir: Insanm icsel (batinf) kemalleri ve
manevi makamlar dogamn ve maddi diin-
yanin gercekliginin disinda yer alan bir
dizi realiteden ibarettir. Manevi hayatin
yuvasl olan “batin alemi” madde ve duyu

4 Hasanzade Amuli, 1387, s. 354-355.
4 Tabatabal, 1382, s. 236.

aleminden daha 6zgiin, daha gercekgci ve
daha genis bir alemdir. *6

Dolayistiyla insanin, kendi i¢ diinyasinda
batina ve manaya ulasmanin yolunu bulmak
icin fitratina ve nefsine tam bir sekilde y6-
nelmesi gerekir. Nitekim Muhammedi se-
riat da onu bu hakikate yonlendirmektedir.
Bundan sonrasinda dertinundan baslayarak
seyr (i siilik edecek —ki bu bash basina ya-
kinin ve giiciinlin artmasim saglayacaktir—
ve yakin ile melek{itun birlikteligi [kendisi
icin] anlasilir olacaktir. Allah yolunda cihad
etmek ve bu yolda saf bir ihlasi azik edin-
mek varligin melekiituna ve ilahi cemal ve
celalin suhtiduna ulasmanin énemli bir fak-
tori olacaktir.

5. Belki de konuyu Islami 6gretilere ve
nebevi ve Alevi maarife dayanarak su sekilde
aciklamak gerekecektir: insanin tekamiil ve
yakinlik dereceleri melekiitu siihid etmek
ve ilahi veldyet dairesinde yer alabilmek
icin yapacagi hazirliklara bagli olacaktir:

a) Seriata baghlik anlamindaki tecliye;
miinezzeh olan Allah’in buyruklarina dii-
stincede, eylemde ve pratikte tam bir bag-
Iilik ve hak seriata tebaiyettir.

b) Tahliye nefsi rezilliklerden, ahlaki
yozlagmalardan uzaklastirmak ve Allah’a
yaklasmaya engel olan seyleri ortadan kal-
dirmaktir.

c) Tahliye ahlaki faziletlerin ve salih
amellerin zinetiyle siislenmek anlarmindadir.

d) Fiili, sifati ve zati sifatlarin fenas igin
ilahi muhabbette fani ve meczup olmak.
Boylelikle insan daima melekiitta yasayacak,
melekdti bir hayat siirecek, madde ve miilk
aleminde melekiit ve mananin safinda yer
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alacak ve madde ve miilkiin 6tesine viicGidi
bir baghlik hissedecek bir giice erisecek-
tir. Mevla Ali’nin (a.s) ifadesiyle, “Diin-
yaya, ruhlari daha yiice bir mahalde asili
kalan bedenlerle sahip oldular.”’* Ya da
Sebiisteri’nin terenniimiiyle;

Herkes onunla birlikte ama o herkesten uzak
Gizlenmis bir értiiniin kubbelerinin altinda®

fmam Sadik’in da buyurdugu gibi, “Arifin
sahsi [bedeni] halkla, kalbi ise Hakk iledir.” *

Eger insan fitri akhm gelistirir ve vah-
yin 15181nda daima murakabe halinde tu-
tarsa varligin melek{ituna — ki bu, Allah’in
suhlidu, mutlak kudreti, mutlak velayeti ve
viicQidi ihatasidir—sahitlik edecektir. Diger
bir deyisle o kendi tabil ve fitrf yolundan gi-
der, varacagl menzile dogru hareket halinde
olur —ki bu onun kemal ve saadeti demek-
tir—, genel tekvini hidayetin ve 6zel ve ge-
nel tesrif hidayetin 15181nda fitr istidatlarini
fiiliyete erigtirir, islam’mn nurani kanunlarina
ve seriatina teslim olursa — ki bunlar tabia-
tin ve fitratin hidayetiyle uyum icindedir—
akli bir olgunluga ve viiciidi bir yiicelige
erigebilir. ®Kalbi selametten, gogsii de ge-
niglikten nasibini alir, melek{itun suhiiduyla
birlikte sirdasin sirlanm bilir, Hakk’1 go-
recegi bir mecliste ve Mahb{ib’u suhidun
dergahinda hazir bulunur.

Netice itibariyle varligin melekitu alemin
Allah’a dontik viictidi batim ve vechidir. Bu,
Hakk’a ve Rabbe doniik taraftir ve insanin
bu hakikate/tarafa ulasmas1 miimkiindiir.
O, nefsini ve Allah’1 bilmek ve sonrasinda
amelde, salih amelde, Muhammedi hak se-
riata tabi olmada ilahT ubudiyet, ihlas, nefis

47 Nehcii ’I-Beldga,147. hutbe
8 Giilsen-i Rdz, s. 32.
49 Azizi, 1383, s. 288.

50 Abhsal, 1405, c. 1, s. 27; Meclis, 1403, c. 51, s. 258.
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tezkiyesi ve taharetiyle melekiitun suhtidunun
zirvesini idrak edecek ve suhiid diyarina
vasil olacaktir.

2. Esas: Suhiidi Nefsin Bilgisi

Allame Tabatabai’nin irfani ekolii [kut-
sal] metinlerden, Kitap’tan ve Siinnet’ten
istihrac edilmis birtakim temellere, bile-
senlere ve ayiric 6zelliklere sahiptir. Onun
irfani mektebi her ne kadar [ismen] “Necef
frfani Ekolii” olarak gegse de bu silsilenin
basin ilahi hakim ve ebedi arif Ayetullah
Molla Hiiseyin Kuli Hemedani cekmektedir.
Allame; Seyyid Ahmed Kerbelayi, Hakim
Muhammed Bahari Hemedani, Mirza Ali
Aga Kadi biiyiik hakimleri yetistiren bu
ekolden giiclii bir sekilde etkilenmigti. Keza
Allame’nin irfanina hakim olan sdylem ve
temeller —6zellikle onun pratik (ameli) ir-
fani— nefsi bilmek —elbette bu da onun pra-
tik yoluyla/yontemiyle gerceklestirilmeliydi—
ilkesine dayanmaktaydh.

Saf Islam hakkinda derin bir anlayisa
sahip olan ve Masumlarin (a.s) siinnetine
ve siretine tiim varhgiyla/kalbiyle inanan
Allame Tabatabai bu temeli ve soylemi
ayetlere, hadislere, Masumlarin (a.s) ameli
siretlerine ve mekteplerinin 6grencilerine
dayandirarak agiklamis ve teorilegtirmistir.
Burada Allame’nin nefsi bilmek hakkindaki
epistemolojik-manevi ya da akli-siiliki 6ner-
melerinden birine isaret edecegiz:

Bir Onerme:

...sonrasinda mii’'minler “aleykum enfii-
sekiim” (=nefisleriniz iizerinde yiikiim-
liistiniiz) buyruguyla emrolundular. Bu,
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mii’minin nefsinin bizatihi takip edilmesi
ve kendisine bagh kalinmas: emredilen bir
yol olduguna delalet etmektedir. Dolay1-
siyla [insanlar1] bu yolu izlemeye tesvik
etmek, yolu gitmenin gerekli olmadigim
belirtmekle degil, gerekli oldugunu salik
vermekle ve onu terk etmekten sakindir-
makla olur. Tipki Yiice Allah’in kelaminda
da tamk oldugumuz gibi, “Stiphesiz bu, be-
nim dosdogru yolumdur. O halde ona uyun
ve diger yollardan gitmeyin ki, [bunlar]
sizi O’nun yolundan ayirip saptirmasinlar.
Allah biitiin bunlari size emretti ki, yolu-
nuzu Allah’in kitabtyla bulmus olasiniz.”>!

Allah mii’minleri hidayet yolunu koruma-
lan yoniinde tegvik etmek icin nefislerini
bilmekle memur kilmistir. Onlarin takip
etmeleri gereken yol nefislerinin yoludur.
Mii’minin nefsi onu Rabbe gotiiren bir yol
olup, hidayet edildigi ve mutluluguyla ni-
hayetlenecek yolu ifade etmektedir. >

Allah’in, mii’'minleri “Aleykum enfii-
sekiim” ifadesiyle nefislerine yonelmekle
memur kilmasi, izlemekle emrolunan yo-
lun mii’'minin nefsi oldugunu net bir ge-
kilde ortaya koymaktadir. Ciinkii “Yolu sa-
kin kaybetme”nin anlami [6ncelikle] yoldan
ayrilmamak degil, yolun kendisini koru-
maktir. Dolayisiyla burada gecen “Sakin
ola nefislerinizi yitirmeyin” ifadesinden,
nefislerin yolcu degil yol olduklar anla-
silmaktadir. Zira bu mananin bir benzerine
“Stiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. O
halde ona uyun, diger yollardan gitmeyin
ki, sizi O’nun yolundan ayirip saptirmasin-
lar. Allah biitiin bunlari size emretti ki, yo-
lunuzu Allah’in kitabiyla bulmus olastniz” >
ayetinde de rastlanmaktadir.

51 En‘am, 153. ayet

52 Tabatabai, 1393, c. 6, s. 165.
5% En‘am, 153. ayet

4 Tabatabai, 1383, c. 6, s. 189.
55 Hicr, 99. ayet

Eger bizlere nefislerimiz tavsiye edil-
misse, bununla nefislerimiz olmalar1 baki-
mindan nefislerimizin, hidayet yolunun bir
yolcusu degil, bizler icin/bizlere bir hida-
yet yolu olduklar kastedilmistir. Diger bir
deyisle, eger Yiice Allah mii’'minlere, ne-
fislerine egilmek suretiyle hidayet yolunu
korumalan yoniinde harekete gecmelerini
emretmisse, buradan mii’minin nefsinin yii-
riinmesi gereken yol oldugu sonucu ¢ika-
caktir. O halde mii’'minin nefsi Rabbe ulasti-
ran yolu ve [bu yolun gidecegi] seyir hattini
ifade etmektedir. M{i’minin nefsi hidayet
yoludur ve onu [mii’mini] saadete ulasti-
rir. > Allame Tabatabai’nin siildiki metodo-
lojisi bakimindan da “nefsi bilmenin yolu”
— ki bu da suhdidi ve huz{rf bir bilgi olmak
durumundadir— “velayet yolu”dur. Alemin
batinlarina ve hakikatlerine ulasmak bura-
dan baglamakta ve insamin Allah’1n sermedi
viicibunda fani olmasiyla devam etmekte-
dir. Yani nefsin suh{idi marifeti ve insanin
cesitli fiilf, sifati ve zati asamalardaki fenasi
—ki bunlar suhidi fenaya ulagirlar— Allame
Tabatabai’nin seriatin metninden ve vahyi
maarifin 6ziinden/bagrindan istihrag ettigi
¢oziim yoludur.

Nefsin suhiidi bilgisinin tath semeresi
viicdi ve zati faknn farkina varmak ve
sonrasinda fiili, sifati ve zatl fenanin ha-
yat bahseden ve cana can katan vadilerine
adim atmaktir. Boylece insan tam bir tev-
hid merhalesine erigecek, bunlarin tama-
min1 ubudiyet doktriniyle ve seriatciigm hii-
kiim siirdiigii bir sdylemle tahsil edecektir:
“Sana yakin gelinceye dek Rabbine kulluk
et.” > Buradaki “-e dek” zarf1, bir simrlama
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degil, tefdiye (feda olma, adanma) igindir.
Bu sayede seriatcilik, ilaht hiikiimlere bag-
lilik ve belirlenmig sinirlara riayet [gibi il-
keler] hicbir merhalede terk edilmemis ola-
caktir. Keza miikellefiyetin sakit olmasinin
(diismesinin) Islami-Sif pratik irfaninda hic-
bir anlami ve temeli yoktur. Ciinkii hakikat,
fikihci bir soylemi tarikatci bir séylemden ya
da seriat1 tarikattan ayirmakla hasil olmaz.
Ne var ki bazilan bu inanctaydi ve hala da
bu sekilde inanmaya devam etmektedirler.
Onlara gore nefsi bilmenin yolu mukaddes
seriatin yolundan ge¢cmemektedir. [Bunun
yerine] tarikat seyhleri tarafindan miiritleri
egitmek ve kemale ulagtirmak icin birtakim
diisturlar vazedilip uygulamaya konmusgtur.
Bu kimseler birtakim firkalan meydana ge-
tirmek suretiyle mezkiir inang (Allah’1 bil-
mek icin nefsi bilmenin gerekli olmadigina
ve bunun yolunun dinde agiklanmadigina)
ve eylemi (seriatin disindaki kendi kendile-
rine uydurduklan diisturlar) yayginlastirmis-
lar, tarikat1 giinden giine seriattan uzaklastir-
muglardir. Oyle ki tarikat ve seriat birbirine
karsit iki noktada konumlandirlmistir. Bazi
kisiler tarafindan “teklifin/miikellefiyetin
diistiigii (sakit oldugu)” tiirkiisti ¢igrlarak
dinde ve seriatta sapikliklarin, garpiklik-
larin ve bidatlerin tohumlar atilmis oldu.
Seriat karsiti sapkin irfanlar ve nevzuhur
maneviyat¢l akimlar seyr ii siilik sahasina
adim atmus oldu.

Kisacasi insanin i¢ diinyasindan melek{ita
uzanan bir yol vardir. Ve bu yol daima agik-
. Fitrd, ilahi ve yiice ben’i [ytiksek benligi]
Allah’a doniik (olan) bir kimsenin seyr 1
siiliku —ki “Aleykum enfiisekiim” > dyetinden
cikan 6zgiin sonuclardan biri budur— nefse
donmek, onunla birliktelik kurmak ve bu-
radan melekiit ve ulGihiyet alemine hareket

56 Maide, 105. ayet
57 Tabatabai, 1393, c. 6, s. 261.

etmektir. Alldame Tabatabal de konuyla il-
gili olarak sunlari soylemistir:

“Allah hidayet yolunu korumalan yoniinde
tesvik etmek icin mii’'minleri nefislerini
bilmekle memur kilmigtir. Onlarm takip
etmeleri gereken yol nefislerinin yoludur.
Mii’'minin nefsi onu Rabbe gotiiren bir yol
olup, hidayet edildigi ve mutluluguyla ni-
hayetlenecek yolu ifade etmektedir.” >

Dolayisiyla hareketin ve “olus”un te-
meli insan nefsi ve fitratin yoludur. Allah’a
dogru siiliik eden, yani Hakk yolunun saliki
de yine insan olacaktir. Burada yol ile yolcu
bir olmustur. Insan marifetullahin, ilahi mu-
habbet ve cezbenin, Mahbiib’a tam olarak
yonelmenin, kullugun, takvamn ve amelde
ihlasin 15181da yol, yolcu ve yolculuk edile-
nin bir oldugu bir dereceye ulagmus; tabiat ve
fers aleminden dergahlarin dergahina, ilahi
cezbelere ve dostun huzuruna varmus, Arg’in
fevkine cikmugtir. Bu “olus” muhtelif viichdi
tavirlar (etvdar) ve merhalelerle miimkiin ol-
maktadir. Allame Tabatabai’nin ifadesiyle;

Insan basiret rasathanesiyle ve viictidl muh-
tachgim miisahedeyle birlikte bu ihtiyaci
bir dizi feyzin — ki bunlar Hakk’1n sonsuz
feyiz ve rahmetiyle birliktedir— giderdigini
idrak edecektir. “Insani viicid” adindaki
sey bunlarn birbirleriyle olan iliskilerinden
meydana gelmistir. fnsani suur bu birlik-
teligin miisahedesi vasitasiyla genislemis;
Hakk’m feyizlerinin ve genel rahmetinin
miisahedesi mezkiir kismi miisahedenin
yerini tutmustur. Insamn basiret ve batin
goziinti Hakk’1n zati azametine —ki bu
her vasiftan ve beyandan yticedir — agtig1
yer burasidir. O’nun sonsuz Kibriyasi ve
mutlak ihatasi karsisinda kendisini ve her
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seyi yitirip mahvolmustur. Aczini Hakk’in
ilmi ihatasmndan yola cikarak kavramsgtr.

Alldme Tabatabai’nin “nefsi bilmek”
baglamindaki epistemolojik analizinden ve
onu nefsin suhidi marifetine yonlendiren
seyden, nefsin [sadece epistemolojik agi-
dan degil] ontolojik agidan da kendi viiclidi
kaynagina baghhgin ve ihtiyacin kendisi ol-
dugu cikarsanmaktadir. Bu durum s6z ko-
nusu hakikatin inceliklerinden/ayrintilarin-
dan sayilmaktadir. Nitekim baska bir yerde
de bu yaklagim epistemolojik ve ontolojik
acidan ele almigtir. Kendisine “Nefsini bilen
Rabbini bilir’*® hadisi esas alinarak soru-
lan “nefsi bilmek ile Rabbi bilmek arasinda
ne gibi bir iligkinin oldugu” sorusuna su ce-
vab1 vermistir:

“Hatirladigim kadartyla bu rivayet icin zik-
redilen on iki anlamdan higbiri onun tam/
gercek anlamini yansitmamaktadir. Fakat
“fakr’ yoluyla dikkat cekilen anlam riva-
yetin zahirf anlami olarak kabul etmek ve
nefsi bilmek ile Rabbi bilmek arasindaki
iliskinin bu yolda (yani “fakr” yolunda)
oldugunu gikarsamak miimkiindiir. Nefs
Hakk Teala’mn maldlii (sonucu) olan bir
varlik olup, O’nun karsisinda hicbir ba-
gimsizhiga sahip degildir. Sahip oldugu
her sey Allah’tandir. Ve bdyle bir varlig
miisahede etmek Hakk’1n miigsahedesi ol-
maksizin miimkiin degildir.”

Dolayisiyla viiclidi fakri bilmek ve kendi
melek{tunu suhiid etmek insan1 hakikatle-
rin hakikatine, yani Allah’a yonlendirecek,
tekvind iliskiyi tesrif iliskiye dondiirecektir/
tastyacaktir. Boylelikle o, Allah ile siirekli
bir iliski halinde olacak, O’nun katindan

58 Tabatabai, 1382, s. 74.

59 Nehcii’l-Beldga, 109. hutbe, 7. pasaj
60 Cevadi Amuli, 1381, s. 42.

61 Seyh Tisi, 1384, c. 1, s. 205.

varligin feyzini ve viicidi kemalleri kesp
edecektir. Keza Allame Tabatabal enfiisi ve
suhtidi bilgiyi genis bir sekilde agikladiktan
sonra sunlarl yazmistir:

“Insan nefsiyle mesgul oldugunda ve ge-
riye kalan her seyden kendini kopardiginda
Rabbine yonelecektir. Bundan sonrasinda
Rabbinin bir aracimn aracihigi olmaksizin
marifeti ve bir sebebin sebeplendirmesi
olmaksizin ilmi vardir. Diger her sey-
den koptugunda perdeler ortadan kalka-
cak, bu sirada (kendi) nefsinden azamet
ve Kibriyanin sahasim miisahede edince
hayrete diisecektir ki, bu sonuncusu Allah’y
Allah ile bilmek (marifetullahi bi’l-lah)
olarak adlandmlmgtir,” %

Kendini makul ve acik bir sekilde acik-
layan/yorumlayan insan marifetullaha en
ytice viic(idi derecede yaklasms, kendinden
Allah’a bir koprii kurmus, nefsini ortadan
kaldirmig ve Allah’1 gosteren bir ayna ol-
mugtur. Canan ruhunun kadehine/aynasma
tecelli etmistir. Melekditun bu tiir bir suhtidu,
en tath ve en giizel melekiit suhiidudur.

Eger insan bu tiir bir enfiisi bilgiden
afaki marifete yol bulursa, varhginin digin-
daki afakin melekiitunun suhéiduna da eri-
secek, boylece Alevi mektebin 6grencisi
olacaktir. Nitekim Ali de (a.s) sdyle buyur-
mustur: “Rabbimin izniyle melekiitu gor-
diim. Ne 6ncemde ne sonramda benden hicg-
bir sey gizli/gaip olmadi.”®' Yine o soyle
buyurmustur: “Ey miinezzeh olan Rabbim!
Yarattiklarindan gordiiklerim ne kadar aza-
metli, fakat Senin kudretin karsisinda tiim
azametler (biiytikliikler) ne kadar da kiigtik. . .
Melekiitundan gordiiklerimiz ne kadar da
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sasirtict!” %2 Cevadi Amuli’nin ifadesiyle,
“Manaya bakmak hissi degil, akli bakistir.” ®*

Allame bir bagka epistemolojik-rasyonel
Onermesinde sunlar1 sdylemektedir:

Enfiis ayetlerine bakmanin en kiymetli ba-
kis oldugu tespit edilmistir. Ciinkii o, ma-
rifetin [bu bilgi tiiriiniin] arastirllmasiyla
elde edilmis bir sonuctur. Bu nedenle onu
o0zel bir bilgiden ziyade iki bilgi [tliriiniin]
en faydalisi olarak gérmekteyiz [gormek
yerinde olur]. Bunun nedeni de halkin ge-
nelinin buna ulasmaktan aciz olugudur.
Kitap, Stinnet ve tahirlerin [Masumlarin
(a.s)] sireti Allah’a afaki bir bakis acisiyla
bakan mii’minleri makbul gérmek konu-
sunda mutabiktirlar. Bu, inananlar arasin-
daki ortak gortistiir. Ciinkii her iki yol da
faydahdir. Ancak nefs yolundaki fayda
daha biiyiik ve fazladir. %

Dolayisiyla buraya kadar zikredilen-
lerden enfiisi ayetlerde seyre ¢ikmanin ve
bunlara nazar etmenin afaki seyirden daha
hos ve kiymetli oldugu anlasiimaktadir. So-
nucu hakiki bir marifet ve marifetin hakikati
olan tek seyir enfiisi seyirdir. Bu sonug/an-
lam, Emirii’l-mii’minin Ali’nin (a.s) mezkr
buyruguyla da (“Nefsi bilmek afaki bilgiden
daha faydalidir”) bir celiski arz etmemek-
tedir. Zira Imam’in (a.s) nefsi bilmeyi di-
ger marifet tlirtinden daha énemli bilmesi
ve hakikate ve Allah’a ulasmamn tek yolu-
nun bu (enfiis) seyir olmadigini bildirmesi
genelin fikii diizeyinin bu seyrin gercek an-
lamimi kavrayabilecek kadar yiiksek olma-
digina dikkat cekmek icindi. Insanlann ge-
neli Allah’1 afaki yolla tantyabilmektedirler.

Bizzat Kur’an-1 Kerim’in kendisi, Allah
Resilii'niin (s.a.a) stinneti ve Ehlibeyt’in
(tahirlerin) sireti bu yolu makbul gormiis-
tiir. [Bu kaynaklar] imanim afaki yolla kesp
eden birinin imanini kabul ederken, geneli
bu yolu [enfiisT yol] izlemek konusunda
mecbur kilmamugtir. Bu nazar ve seyir se-
riata bagh mii’minler arasinda oldukca yay-
gindir. Dolayisiyla afaki seyir ile enfiisi sey-
rin her ikisi de faydalidir. Ancak ikincisinin
faydasi daha fazla ve tamdur. %

Yine Allame Veldyet risalesinde nefsi
bilmenin mutlak kemale ermenin yolu olan
velayete ulasmada oldukca miihim ve ka-
der belirleyici bir roliiniin olduguna inan-
mugtir. Ona gore kendini/nefsini bilmeyen
birinin kemale ve tam bir tevhide ulasma-
sna olanak yoktur. %

Nefsi bilmenin (en) temel ve 6nemli so-
nucu/semeresi, zati fakr ve aczi igsel bir yok-
lamadan ve aragtirmadan sonra anlamaktir.
Bu yolda insan, zatimin fakr ve ihtiyacla vas-
fedildigini degil, fakr ve ihtiyacin, kendisi-
nin zati bir niteligi oldugunu goriir. Eger za-
tin bir fakr varsa, bu onun icin zorunlu bir
vasiftr (ipki dort sayisinin ¢ift olma 6zel-
liginin zatinin kendisi degil, bir geregi ol-
dugu gibi). Ciinkii vasif mevsufun mertebe-
sinde degildir. Aksi takdirde/bdyle olsaydi,
bunun geregi insanin zat makaminda ihti-
yagsiz ve bagimsiz olmasi olurdu. Oysa in-
san zat1 itibariyle Allah’in kulu ve kolesidir.
Salt fakr ve saf bagdir/baghliktir.

Eger muvahhid sahis zati fakrinin
farkina varir ve zatinin, bagimli (baglari
olan) bir zat degil, bilakis “saf baghliktan”

62 Tabersi, 1406, c. 2, s. 116; Meclisi, 1403, c. 70, s. 219.

8 Cevadi Amuli, 1381, s. 42.

64 Tabatabai, 1393, c. 6, s. 12-17.
65 a.g.e.

% Himmeti, 1366, s. 40
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ibaret oldugunu miisahede ederse mii-
nezzeh olan Allah’in da “Ganilik” vas-
fina sahip bir zat degil, Mutlak Gani ol-
dugunu ve bu sifatin O’nun zatina ekli
oldugunu gorecektir.

Diger taraftan insamn kendi fakrimin ha-
kikatini kavramasi1 Hakk’in hakikatine ulag-
masint da kolaylastiracaktir. Ciinkii “salt
fakr” “salt ihtiyacsizliga” dayanmaktadir.
Epistemolojik agidan da —ister husili ister
huziiri olsun— bagim/baghligin ve salt fak-
rin kendisi olan bir seye kavramsal bir de-
lille veya huzlri bir miisahedeyle bakabil-
mek miimkiin degildir. O seyin mukavvimi
ve kayyimi idrak ya da miisahede edilmezse
—ve keza (insan) kendisini hakiki anlamda
bilmezse— kesin olarak Rabb de bilineme-
yecektir.

Ilkesel olarak nefsin suhfidu miinez-
zeh olan Allah’in suhfidu olmaksizin
miimkiin degildir. Zira nefs zat1 itiba-
riyle Allah ile iligkili ve O’na miiteal-
lik bir hakikattir. Keza husfili kavram-
larda da tiirti tamimak onun mukavvimi
olan cins ve fasli tanmimaksizin miimkiin
degildir. Huz{ri anlamlarda (me‘dnf) ve
hakikatlerde de baghligin kendisi olan
digsal bir varlig1 varligin “kayyim”inin
ve “mukavvim”inin bilgisi ve suhiidu
olmaksizin bilmek imkansizdir.

Alldame Tabatabai viichdi hakikati tani-
manin onun kayyimi ve kayyumunu miisa-
hede etmeksizin miimkiin olmadig: ilkesin-
den hareketle sunlan soylemistir: Eger bir
kimse nefsini miisahede ederse kesinlikle
miinezzeh olan Allah’1 da miisahede ede-
cektir. Ve bu, “velayet”in ve Hakk’in cemal
ve celdlinin suhiidunun en iyi yolunu teg-
kil etmektedir.

67 a.g.e., s. 40-45.

Hatirlatma:

Miicerred bir varlik olarak nefsin hustili
bilgisi ve bu akl kavramin analizi —ki bun-
dan “ben” diye stz etmekteyiz— enfiisi de-
gil afaki bir bilgidir. Zira “ben” kavrami
haml-i evveli [ilksel yiiklem] ile “ben” an-
larmim verir; ancak haml-i sdyi* ile bakildi-
ginda “ben”in degil, “O”nun bir msdagidir.
Dolayisiyla husiili bir miitefekkir dis diin-
yay/disansim incelemekle mesguldiir. Iste
bu, afaki seyrin kendisidir; enfist bir seyir
demek olan nefsin bilgisi degil... %

insan Allah’1n tecellisidir. Allah onu kendi
suretinde yaratmis, yeryiiziiniin halifesi ve
emanetgisi kilmistir. Yaratilig aleminde ona
seckin/iistiin bir makam vermistir. Eger in-
san kendi degerini bilir, bunlarin tamamin
ilmin, marifetin, aklin, akilcihgin, seyr i
stiliikun ve maneviyatin 15181nda seriat, ha-
kikat ve tesrii hidayetin secere-i tayyibesi-
nin golgesinde ilahi velayetin inayetiyle tah-
sil ederse ilahi bir varlik olacak, ilahi cemal
ve celalin aynasi olacaktir.

Dolayistyla mutlak kemalin suhtidu “nef-
sin suhfidu” ile miimkiindiir. Tabii ki boyle
bir suhlidun megru bir riyazete, makul bir
miicahedeye ve dengeli bir siiliika ihtiyaci
vardir. Boylece hicbir sapma ve carpikhik
meydana gelmeyecek, salik tedricl olarak
stiliik ettigi seye ve asil maksadina yakla-
sacaktir. Alldame Tabatabai’nin ifadesiyle,
“Bu hakikatlerin suhtidu nefsin suhlidunda
orgitlenir.” Dolayistyla nefs, insam iki agi-
dan ve ufuktan hakikatlerin hakikatine yon-
lendirir: a) Nefsin ilahi tecelligdh olmasi
acisindan. Nefsin tekamiiliinii ve likaullah
merhalesine kadar ulasmasim saglayan her
ilahi feyiz ve liituf Allah’in bir mazharn,
ilahi mutlak kemalin bir tecellisidir. b) Nef-
sin “mal{l” olmasi agisindan. Malil illete
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baghhgin kendisidir ve illetinin hiiviyetin-
den bagka bir hiiviyeti yoktur. Hudiis ve
bekasi, illeti tarafindan bahsedilecek olan
viiclidun indyeti ve feyzi iledir. Dolayisiyla
viicid merhalesinde ilm{ ve ameli kemaller
olmalar1 bakimindan viiclidi kemallerin tiimii
Hz. Hakk’in ahlaki kemallerinden bir nu-
munedir. Temel itibariyle insamn nefsi ve
fitrat1 Allah’a ve Rabbin vechine doniiktiir.
Bu, merbut ile merbutun ileyh arasindaki
kategorik iliskiyi degil, israki iliskiyi ifade
eder. Dolayisiyla deruni suhiid ve nefsin
huziiri-suhidi bilgisi tiim kemalleri ve mut-
lak kemalin isaret(ler)ini gormektir.

“Zati fakrin, yoksunlugun, muhtachgin
ve Allah’a mutlak baghhgin kendisi olmasi”
bakimindan nefsin marifeti/bilgisi, Allah’m
tevhidi bilgisiyle bir aradadir. “Nefsini bi-
len Rabbini bilir”’ hadisinin anlamlarindan
biri belki de budur.

Acaba Allah’1 bilmenin bir yolu olan
marifet-i nefs (nefsi bilme) ayetleri “inni”
burhana rm dayanmaktadirlar, yoksa “limmi”™
burhana m1? Cevadi Amuli konuyla ilgili ola-
rak sunlan yazmustir: “Hikmet-i Miitedliye’ye
mutabik olan, bu bilginin limmf burhan sek-
linde olup, illetten maliile dogru bir seyir
izledigidir. Makbul ve dogru olan gortis de
budur.” Sonrasinda konuyu bir dipnotla su
sekilde aciklamustir: “Insanin hiiviyeti ve
hakikati tipki diger imkani varliklar gibi,
‘bag1 olan’ bir varlik degil, ‘bagh’ (rdabut)
bir varlik olmaktir. Nerede kald: ki, nefsi
ve suhlidi olabilsin... Bagh (rdbit) varhk
merbutun ileyhin suhfidundan sonra gelir.
Clinkii nefst olan merbutun ileyh bu rabit
icin mukavvim mesabesindedir. Nasil ki
miitekavvimin sahih bilgisi mukavvimin
dogru bilgisi olmaksizin miimkiin degilse,
rabitin suhidu da merbutun ileyhin suhiidu

88 Fatr, 15. ayet

olmaksizin miimkiin olmayacaktir. Dolayi-
siyla insani hiiviyetin merbutun ileyhi olan
ve onun (insanin) viicidi mukavvimi sayi-
lan Bir ve Yegane Allah bilinmeden nefsi
bilmek miimkiin degildir. Bu bilgi husili
degil suhlidi oldugundan ve kavramsal ve
mantiksal bir burhanin hiikiimlerini tagima-
digindan, 6ncelik ve sonralik bakimindan
Allah’1n tevhidi bilgisi nefsin huziri bilgi-
sinden 6nce gelecektir. Bu agidan o [seyir
itibariyle] limmi burhana benzer. Dolayi-
styla nefsin bilgisiyle kastedilen, onun hustili
bilgisi ve “ben”im var olup olmamam de-
gildir. Bilakis nefsi huziii bir bilgiyle bil-
mek ya da suhiid etmektir. Zatin miistakil
varliga baglihg1 bu sekildedir. Bu durumda
onun (insanin) merbutun ileyhi olan Allah
kesinlikle sahsin suhtidu 6lctistince meshud
olabilecektir. Kendini/nefsini huztif bilgiyle
bilmek de nefsini bulmanin/idrak etmenin
kendisidir. O halde nefsin suhiidu Rabb ile
olan bagin suhlidu demektir ve viicidi fakra
ve nefsi muhtagliga buradan ulagilmaktadir.
Keza “Ganiyyun Hamid” de —Vacib-i Teala
icin Ganilik ve bagimsizlik Vacib’in zatinin
kendisidir— bu sekilde miisahede edilir...

Allame Tabatabal “Ey insanlar! Sizler,
Allah’a muhtagsiniz. Allah ise Gani’dir (zengin,
ihtiyaci olmayan), Hamid’dir (hamdedilen)” %
ayetinin tefsirinde sunlar yazmgtir:

Yoksullugun sarayi onlarda, zenginligin sa-
ray1 ise O’ndadir. Dolayisiyla biitiin zen-
ginlik O’ndadir. Varlik ve fakr iki varliksal
(vicdani) olgu olup, birbirlerinin ziddidir-
lar. Dolayisiyla “mevzu”larindan kaldiri-
lamazlar. Onceki saray baska bir saray1
gerektirmistir ki, bu saray onlarda fakir-
lik saray1 iken, O’nda zenginlik sarayidir.
Onlar i¢in fakirlikten bagka bir sey yoktur;
O’nun igin ise zenginlikten baska bir sey



Sonbahar 2024, Yil: 12, Sayr: 21

| Pratik (Ameli) irfanin AKIF Temelleri | Misbah

yoktur. Onlan bizatihi ortadan kaldirma
kudreti sadece Allah’a aittir. Onlar zatlarn
itibariyle O’na muhtacken, O onlardan
miistagnidir. Onlar icin O’ndan miistagni
olmak gibi bir durum s6z konusu degildir.

Hakk Teala’mn onlardan miistagni olmasi-
nin, onlarin ise O’na muhtag olmasinin 61-
ciitti; onlarm Halik’1 ve islerinin miidebbiri
olmasidir. Buna onlarin fakrnm, kendisinin
ise zenginligini beyan ederken kullandig1
lafz-1 celil de isaret etmektedir. Mezkir
lafizlar O’nun yaratmasina ve tedbirine
isaret etmektedirler. “Eger dilerse sizi yok
eder ve yerinize yeni bir toplum getirir.”
Yine “Hamid” ismiyle vasiflandirilmasi,
yaratma ve yonetme fiilleri hasebiyle 6v-
gliye layik olmasindandir.

Soziin/dyetin anlamm su ifadeye donmekte-
dir: “Ey insanlar! Sizler mahliik ve yone-
tilen olmaniz hasebiyle Allah’a muhtagsi-
niz. Tiim yoksunluklar ve istekler sizdedir.
Allah ise Halik ve Miidebbir olmasi hase-
biyle Gani’dir (zengindir). O’ndan bagka
Gani yoktur, 7

Dolayisiyla ilk olarak; mutlak fakr ve
salt ihtiya¢/muhtaghk insana mahsus iken,
mutlak ihtiyacsizlik ve salt zenginlik Allah’a
mahsustur. Tkinci olarak insanlar bu fakr ve
muhtagliktan bagka hicbir seye sahip degil-
lerdir. Allah ise mutlak Malik’tir. Diger bir
deyisle insamn “yoksunluk”tan bagka bir
seyi yoktur. Buna kargilik Yiice Allah zati
itibariyle mutlak Gani’dir. Insanlar ise zatlar
itibariyle mutlak fakirdirler. Ugiincii olarak
Allah’in zenginliginin ve halkin (yaratilmis-
larin O’na) muhtachginin 6lgiitli, Allah’in
onlarin Halik’1 ve iglerinin y6neticisi ol-
masindan ileri gelir ki, “Allah” lafz-1 celali
de halk’in fakrina ve Allah’in zenginligine

89 Fanr, 16. ayet
70 Tabatabai, 1393, c. 15, s. 78.

bir isarettir. Tlgili yetin hemen ardindan
“Eger isterse sizi yok eder ve yerinize yeni
bir toplum getirir” ibaresinin getirilmesi,
O’nun yaratmasina ve tedbirine bir atiftir.
“el-Ham1d” ismi de O’nun yaratma ve y6-
netme fiillerinde 6viilmiis olmasi hasebiyle
zikredilmistir. Evet, eger nefsi bilmek hic-
lige ve yokluga doniismek seklinde tahak-
kuk ederse bunun anlami, nefs yolunun
salikinin nefs-i emmareden ve bencilligin-
den firaki, kendisi ile Allah arasindaki per-
deleri —ki bu perdeler de yine kendi ken-
disidir— kaldirmasi, inniyet ve enaniyetini
terk etmesi, enfiisi bir hicret gerceklestir-
mesi, tedrici olarak “biiyiik 6liim”e, fena fil-
laha ve fena fi’l-gindya erismesi ve tevhidi-
ubidi sdylemin [gitgide] kendisine hakim
olmasi olacaktir. O, her seyde Allah’1 gor-
miis ve her seyi O’ndan bilmistir. Bu ne-
denle hicbir kemali kendisine nispet etmez;
kendisi icin bir unvan, isim ve resim 6ngor-
mez. Fiili, sifatl ve zati tevhide erigmistir.
Sebiisteri’nin ifadesiyle;

Harabat ehli “et-tevhidii iskatii’l-izdfat” *
nisanini verdi

Harabat misalsizlik Glemindendir
Asiklarin makami “la-ubali”dir
Harabat can kusunun yuvasidir
Harabat mekansizligin diyaridir

Allame Tabatabai’nin mezk{r beyitleri
serh ederken de belirttigi gibi;

“Benim fiilim, benim iradem, benim gii-
ciim, benim goriistim, benim evim, benim
duyusum vd. dedigim miiddetce tevhide
erisememisim demektir. Zira bizler fiili,
sifatl ve ismi olarak O’na baghyiz. Ken-
dimizden hicbir seye sahip degiliz.”

"L “Tevhid, Hakk’a izafe edilen her seyin diismesidir.” (¢.n)
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Harabat herkesin mekam degildir [ola-
maz]. Ciinkii ortada bir sahis ve tezahiirii
oldugu miiddetce harabata erisilemeyecek-
tir. Harabatta maceraya atilanlara, “la-ubali”
asiklara, kayitlardan armanlara ve baglilik-
lan koparanlara vd. yer vardir. >

Elbette ki nefsi bilmek de —ve Allah’t
bilmek gibi bir sermaye de— bu kurala dahil
olacaktir. Zira imam Bakir'in (a.s) da bu-
yurdugu gibi, “Bir kimse Allah’1 bilmedikge
bir bagkasini bilemeyecektir.” Ya da Cevadi
Amuli’nin “Rabbinin her seye sahit olmast
yetmez mi?” 7 ayetini agiklarken belirttigi
gibi: “Her seyin idrakinden énce Allah sahit
ve meghiiddur. Hatta eger insan dahi ken-
dini tamimak ya da kendi anlayzs ve diistin-
cesine yonelmek istese ilk olarak Halik’ini,
diistincesini ve anlayisini yaratana yénele-
cektir [yonelmek zorunda kalacakutir].”

Ozetle nefsin suhddi bilgisi, zulmani
ve nurani olmak {izere tiim hicaplar orta-
dan kaldirir. Tiim mertebeleri ve derecele-
riyle nefsin tahareti, beraberinde Allah’a
suh(idi bir iman ve salih ameli getirir, in-
san1 [tiim boyutlaryla] icine alir ve fiili ve
zati ihlasa olanak tanir. Boylece o, tevhidi-
suhiidi fenay1 deneyimleyecek, likaullaha
vasll olacak, Yiice Allah gibi bir davetginin/
ev sahibinin suhid meclisinde agirlanacak-
tir. Bunlarin tiimii seriata baghligin ve ilaht
mutlak velayetin golgesinde hasil olabilir.
Nefs-i mutmainne sahibi agk ve likd mey-
hanesine giderken “D6n” emrinin muhatabi
olacaktir: “Ey nefs-i mutmainne, razi olmus
ve razi olunmus olarak Rabbine dén. (Sa-
lih) kullarimin arasina gir. Cennetime gir.” ™
Boylelikle darii’l-fenadan darii’l-bekaya

2 Saadetperver, 1384, s. 125.
Fussilet, 53. ayet

7% Pecr, 27.-30. ayetler

7> Tabatabai, 1382, s. 158-159.

ulagirken, Allah’m lika yurdunda ya da cen-
netinde mukim olacaktir.

3. Esas: Velayetcilik (Velayet Yolu)

Insamn bauni kemal mertebelerini kat
ettigi ve ilahi yakinligin (kurbun) menzi-
line evrildigi velayet yolunun siibut ve ta-
hakkukuna [gercekligine, var olduguna]
kusku yoktur. Zira —bilindigi tizere— dini
eylemlerin zahirleri batini bir gerceklik ve
manevi bir hayat olmaksizin tasavvur edi-
lebilir degildir. Dint zahirleri hazirlayan ve
insam bunlara davet eden yaratihs sistemi
zorunlu olarak dini zahirlere nispetle bir ruh
mesabesindeki bu batini gercekligi de ha-
zirlayacaktir. ..

“Yakimlik derecelerini tastyan, velayet ker-
vanina énderlik eden ve insanhgin bu ger-
cekle iligkisini stirdiiren kisiye Kur’an’mn
diliyle ‘imam’ denir. imam, Hakk tarafin-
dan velayet yolunun 6nderi olarak tamnan
ve manevi hidayetin sorumlulugunu tist-
lenen kimsedir. Hakk’in kullarinin kalple-
rinde parildayan velayet nurlari onun nur
odagimdan gelen yansimalar ve hatlardir
(nur hatlardir). Miiteferrik manevi ozler
onun sonsuz deryastyla birlesen nehirler-
dir. imametin Kur’an’daki anlami budur.
Elbette ki imamet hilafet, vesayet, hiikii-
met ve riyasetten ayr bir seydir...” 7

Allame Tabatabal bu bakig agisim ve
seyr U siiliikunu dikkate alarak soyle bu-
yurmustur:

Kur’an-1 Kerim’in inkar edilemeyecek ha-
kikatlerinden biri kisinin ilahi velayetin
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dergdhma girmesi, Kuds ve Kibriya’nin
sahasina yaklagmasi, [kendisi i¢in] géglin
ve yerin melekiitundan kendisinden bas-
kasindan gizlenmis seyleri —Allah’in bii-
yiik ayetlerini ve ceberutunun sénmeyen
nurlarim— miigahede edebilecegi kapila-
rin agilmasidir. Nitekim fmam Sadik (a.s)
soyle buyurmustur: “Insanlarin kalpleri et-
rafinda dolagan seytanlar olmasaydi, onlar
goklerin ve yerin melek{itunu mutlaka go-
riirlerdi.” Yine Peygamber’den de (s.a.a)
nakledildigi gibi, “Eger sozlerinizde asi-
rihik ve kalplerinizde tereddiit olmasaydi,
benim gordiiklerimi gortir, isittiklerimi isi-
tirdiniz.” Bunlar Allah’in kullarindan 6zel
bir gruba mahsus olan ilahi bagislardandr. 7®

Allame Hasanzade Amuli, toplum-irfan
iligkisini ne de giizel agiklamstir: irfansiz
bir toplum ruhsuz bir beden gibidir. irfan
ilmi insan1 inga eder. Nefsin Hakk Teala’nin
marifetine yol alisimin hakikatini ve 6zgiin
Islam irfanini hem vahiy hem de ismet ve
taharet Ehlibeyt’inden (a.s) sadir olan riva-
yetler caiz bilmislerdir.””

“O halde insanin hakiki kemali zat, s1-
fat ve fiil bakimmdan nihal kemale erig-
mesi, yani Hakk’ta zati, sifatl ve fiill ola-
rak fani olmasidir ki, bu da zati, fiilf ve ism1
tevhidin kendisidir. Dolayistyla insan varlik
aleminde gercek zatin, fiilin ve ismin sadece
miinezzeh Allah oldugu yani bunun sadece
O’nun sanina yarastigi hakikatini kavraya-
bilir. Bu burhan ilahi liituflardan biri olup,
ayni risale i¢inde serh edilmis ve “nefsin
marifeti” yontemi (“nefsi bilmek” ilkesi)
esas almarak agiklanmugtir. 7

76 Tabatabai, 1393, c. 5, s. 270.

77 Hasanzade Amuli, 1375, c. 2, s. 387.
78 Tabatabai, 1384, s. 34

7 Hadid, 4. ayet

80 Pussilet, 54. ayet

81 Al-i fmrén, 31. ayet

Velayetciligin ve Velayetcilerin
Nisaneleri

Velayet birliktelik ve yakinlik demek-
tir. Bu, maddi, manevi ya da cisimsel ya-
kinlik olabilir. Yine yakinhg: da hakiki ya-
kinlik ve itibar? yakinlik olmak tizere iki
kisma taksim etmek miimkiindiir. Gercek
yakinhk tipk: diger israki ve hakiki nis-
petler gibi olup, nispetin (izafe) dizginleri
kendisine nispet edilenin (muzafun ileyh)
elindedir. Tabi konumundaki muzafin ve
insann tozsel (cevherd) bir doniistim kapa-
sitesi mevcuttur. O, “Veli” isminin —ki bu,
ilahi Esma-i Hiisnd’dandir— mazhari ola-
bilir. Belki de o, ¢abalarinin baslangicinda
nefsinin/nefsi sufinunun sinirlar icinde bu
ismin bir mazhari olabilecektir. Daha sonra
koruma alamni ve velayet sahasim nefsinden
(i¢ diinyasindan) dis diinyaya dogru genis-
letecektir. Yani igerinin velayetinden disa-
rnnin velayetine ulasacaktir. Allah’a yak-
lasmak kuldan/kul ile baglamalidir. Ciinkii
Allah tarafindan bir yakinlik zaten hasildir.
Allah’1n tiim seylerle viicGdi bir yakinhgy,
kayyamt bir birlikteligi”® ve her seyi kiilli
bir ihatas1® s6z konusudur. O hicbir sey-
den uzak degildir. Dolayisiyla iyi bir faillik
ve salih amelle/uygun fiillerle kendisini
Allah’a yaklagtiracak olan, insandir. Eger
bu yakinlik hasil olmazsa nusret (yardim)
ve muhabbet anlamindaki velayet de tahak-
kuk etmeyecektir. Kurb (yakinhk) miikem-
mel kamil insana tebaiyetle hasil olacaktir:
“Eger Allah’1 seviyorsaniz bana tabi olun
ki, Allah da sizleri sevsin.”® Bu da bera-
berinde “ilahi muhabbet” ve “ilahi nusret”
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gibi bir sonucu getirecektir.® Dolayisiyla
salik (olup), salih ameller isleyen ve Allah
Restilii’ne itaat eden bir mii’'minin varlik ka-
pasitesi ilahT muhabbetin ve nusretin zuhur
mabhalli olacak, Hakk’1n eserleri onda teza-
hiir edecektir ki, bunlar arasinda “Hakk’in
zuhuru” da mevcuttur. Hakk’in insandaki
zuhuru ondaki tiim yalanci ve batill mazhar-
lart ortadan kaldiracak ve insami hakkani bir
viiclida kavusturacaktir. Dolayisiyla nefsi bil-
mek insam kendisi ve (kendi varligimn digin-
daki) digerleri {izerindeki velayetin viicidi
suhfiduna ve kavrayisina ya da bu genis/
kapsamh velayetin viicidi zorunlulugunun
onciiliine gotiirecektir. Bu, insanin derunun-
dan disartya ulagsir; boylece o, “Allah’in ve-
lisi” olur. “Evliyaullah” (Allah’mn velileri)
o ve digerleri iizerinde kendi viicidi mer-
tebesinde/mertebesince velayet sahibidirler.
Allah’in velisi olmus insan tevhidin kalesine
girmis; tevhidi bir yontemi, tevhidi bir bakigi,
tevhidi bir davranis1 ve tevhidi bir yonelimi
benimsemistir. O’nun hareminde hiizne ve
tiziintiiye yer yoktur: “Allah’in velileri igin
korku ve tiziintiiye yer yoktur; onlar tiziilme-
yeceklerdir de.” ® 11ahi velayet onun halini
de samil olacaktir. Miinezzeh olan Allah’in
velayeti (g tiirltidiir:

a) Veldyet-i Gmme (genel velayet): Allah’m
mutlak velayetiyle bir arada olup, tiim var-
hiklar kapsamaktadir.

b) Veldyet-i hdssa (6zel velayet): Bu
velayet tiirli sadece mii’'minlere 6zgiidiir:
“Allah iman edenlerin velisidir.” %

82 Muhammed, 7. ayet

8 yiinus, 62. yet

8 Araf, 196. ayet

8 A‘raf, 196. ayet

8 jora, 9. ayet

8 sra, 9. ayet

8 Enfl, 4. ayet

8 Al-i imrén, 163. ayet
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c¢) Veldyet-i ahass (en 6zel velayet): Bu
velayetle miigerref olanlar Allah’in pey-
gamberleri ve velileridir. Ciinkii Allah,
Resiilii’niin diliyle soyle buyurmustur: “Be-
nim velim Kitab’1 indiren Allah’ti. O ken-
disine salihleri dost edinir.” ®

Dolayistyla hem mii’minler Allah’m ve-
lileridir hem de Allah mii’minlerin velisidir.
Ozel ve en 6zel velayet onlan —bir nurdan
bagka bir nura kadar— imani derecelerine
gore samil olacaktir. Boylece onlar “Onlari
karanliklardan aydinhga ¢ikarir” ® dyetinin
kapsamina gireceklerdir. Yani ilahi velayetin
alandaki “nur mertebeleri” tekamiill ve viicidi
istidat sahipleri i¢in hasil olacaktir. Tipki
Kur’an’m da buyurdugu gibi, insanlardan
bazilar salih ameller islerler ve fiil maka-
minda bir yetkinlige sahiptirler: “Iyi amel-
lerde bulunanlara...”® Onlar i¢in belli de-
receler vardir: “Lehtim derecdt.” ® Ancak bir
grup bunlarin da 6tesine ge¢cmis, zat maka-
munda bir yetkinlik elde etmislerdir. Iste on-
larn bizzat kendileri bir derece ve 6lgiidiir:
“Onlar derecedirler”® Ciinkii iman ve salih
amel kendilerinde bir meleke halini almig
ve amelin iyiliginden zatin iyiligine erigerek
“salihin” ziimresinin bir par¢asi olmuslardir.
Zatlanndan, iyi amelden bagka bir sey ne-
set etmemistir. {1ah1 velayet onlarm viicid?
dereceleri olciisiinde “salih amel”de ya da
“salihin ameli”nde zuhur etmistir ve ede-
cektir. Nasil ki bu ayrimin hem geneli hem
6zeli hem de en 6zeli varsa, ilahi veldyetin
tahakkuku da salih amel igleyenler arasinda
tek bir derecede gerceklesmeyecektir. Ayni
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sekilde salih amelli kimseler derecelenebi-
lir olduklarindan, bu ilahi ehemmiyetin zu-
huru [herkeste] ayni olmayacaktir.

Dolayisiyla her salih amel insam kurb
ve veldyet makamina ulastirr. Yani o, sa-
lih amel isledigi olciide Allah’a yaklaga-
cak ve O’nun velayeti altinda yer alacak-
tir. Insan baglangictan sona dek razi olunan,
ilahi diisturlara ve hak seriata dayandiri-
lan amellerin etkisiyle Allah’a yaklasabi-
lir ve veldyetin kokusunu ruhunun koku-
suyla (tiim derinlikleriyle) duyumsayabilir.
Boylelikle ebrar ve ashab-1 yemin merte-
besinden gecerek “mukarreblin” mertebe-
sine ulasir ki, bu, herkese acik olan velayet
ve kurb yoludur (her ne kadar bu yol bir-
takim ilahi gerekliliklerle amel etmeye da-
yansa da). Netice itibariyle insanlarin kurb
ve velayet dereceleri farkhidir. insanim ihlast
ve Allah’a duydugu sevgi ne kadar artarsa
ihlas ve velayetinin derecesi de o kadar ar-
tacaktir. Zira yakinhk (kurb), ihlas, sevgi
(muhabbet), salih amel, velayet vd. bunla-
rin hepsi ama hepsi derecelenebilirdir. Mii-
nezzeh Allah’in buyurdugu, “Giizel sézler
Allah’a yiikselir. Fakat bunlart O’na yiiksel-
tecek olan da salih ameldir’® ayeti giizel
sozciiklerle salih amel veya pak akide ara-
sindaki iligkiyi ahlakla ve temiz amellerle
aciklamaktadir. Yine soyle buyrulmustur:

“Erkek veya kadm olsun, sizden her
kim mii’min olarak bir iyilik yaparsa,
ona giizel bir hayat yasatacagiz. Kar-
sihiklarm da muhakkak yaptiklarmin
en giizeliyle verecegiz.” '

Bu ayet velayet yolunun erkeklere ya
da kadinlara mahsus kihnmadigin, bilakis

Fatr, 10. ayet

91 Nahl, 97. ayet

92 Cevadi Amuli, 1375, s. 78-79.
En‘am, 162. ayet

Allah’1n velisi olan herkesin —kadin olsun,
erkek olsun— bu kutsal diyara ve harem-i
kibriyaya girebilecek kudrete sahip oldu-
gunu gostermektedir. Makamin 6nemi ve
degeri zaman iistii, mekan {istd, diller iisti,
cinsiyetler {istii, stmflar tistii olup, negatif-
tir. Bunun yolu da itibardan hakikate, tabi-
attan tabiat 6tesine, maddeden manaya ge-
¢is, miilkten melekiita yiikselis/yiicelis ve
“ben”den Allah’a hicrettir. {lahi velayetin
halini samil oldugu herkes, “Hiive’l-Veli”
isminin mazhan olur. Ya da Alldme Cevadi
Amuli’nin yiice beyanyla, marifet ve ihlas
velayetin vaciplerinden olup velayet maka-
mina ulasmanin en iyi yollarini tegkil eder-
ler.®? Bu, insanin can kadehine muhabbeti/
sevgiyi doken bir bilgidir. Ask ve muhab-
bet, insan ubudiyyet makamina eristirir ve
ubudiyetini yakin, kesf ve suhiid merhale-
sine ulastirir. Yakin tevhidin ef‘ali, sifati ve
zat] olmak tizere tiim merhalelerde onciilii-
diir. Allah’m mutlak ilmine, kudretine, rubu-
biyetine, malikiyetine ve hakimiyetine ya-
kin etmek (kesin bir ilimle inanmak) kisiyi
Allah’ta fani kilar. Uyanmis (miiteyakkiz)
ve gozleri acilmis insan, “Benim namazim,
ibadetim, hayatim/yasamam ve éliimiim
dlemlerin Rabbi Allah i¢indir’® tevhidi
nagmesini terenniim eder. Gergekte tesri
sistemindeki tekvin sistemi de hak bir dyet
olup Allah’tan bir nisanedir. insan kendi-
sini hi¢bir seyin maliki olarak gérmemek-
tedir. Hakikatte o, ardinda ilahi bekay1 ge-
tiren bir ademe ve fenaya yonelmistir. Bu
hakikati de nefsini suhtidi bir bilgiyle idrak
ve tecriibe etmek suretiyle 6ziimser. Sirri-
nin, batimnin, zihninin ve dilinin s6zi, “Su
halde hamd goklerin Rabbi, yerin Rabbi ve
biitiin insanlarin Rabbi olan Allah’a aittir”
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olur.* Yani “kul” Rabb —ne giizel bir mii-
rebbi— ile ne giizel bir iliski kurmustur...
“Miirebbi (hoca, iistat) kulunu egitmektedir.”

Netice itibariyle insan iman, salih amel,
—ki bunun ¢ok genis bir misdag1 ve kapsam
vardir— irfan, ask, muhabbet, ubudiyet ve
ihlasin 1s181nda tiim varhgiyla Allah’a yak-
lagmayn tecriibe eder ve ilahi velayetin gii-
vencesi/golgesi altinda kalmanin ezgisini
terenniim eder. Her ne kadar bu yollarn ta-
maminda “6zel velayet”in (veldyet-i hdssa)
giivencesinde olsa da o yine de “en 6zel
velayet”e (veldyet-i ahass) ulasmay1 amag-
lar; viicidi kapasitesi ve ¢abalar dlciisiinde
ilahf velayetin bu mertebesini tahsil eder: “Bi-
zim ugrumuzda savaganlari/miicadele eden-
leri mutlaka yollarimiza sevk ederiz. Siip-
hesiz ki Allah iyilik edenlerle beraberdir.” %

1) Tevbe, 2) ziihd, 3) vera (takva), 4)
tevekkdil, 5) teslimiyet, 6) riza, 7) ihlas, 8)
tiim mertebeleri, geneli, 6zeli ve en 6zeli
icine alan dereceleriyle takva, 9) ilahi mu-
habbet, 10) salt ilah ubudiyyet, 11) Ma-
sum ilahi velilerin velayetlerini kabul et-
mek, 12) saf tevhid gibi faktorlerin her biri
“ilah1 velayet”in idrakinde hatir1 sayilir bir
rol tistlenecektir.

Bu ilah{ sirat-1 miistakimde (dogru yol)
asagidaki akli stratejiler biiyiik dlciide yol
gosterici olacaktir:

1. Kendine/nefsine donmek,

2. Hak Muhammed seriata baghlik,

3. Huziir ve murakebe,

4. Nefs muhasebesi ve inziva,

5. Her tiirlii taalluk (baglilik) ve taay-
yiinden manevi bir 6zgiirlesme,

9 Casiye, 36. dyet
% Ankebit, 69. dyet

9 Amedi, 1373, c. 2, say1: 3083
97 Meclisi, 1403, c. 67, s. 36.

6. Varhigin batinina ulagsmak ve varlik
aleminin zahirinden batinina gecmek.

7. Masum kamil insam sevmek ve ona
tabi olmak.

Yukandaki fakt6rlerden ve stratejilerden
her biri hakkinda cok sayida ayet ve hadis
mevcuttur. islami 6gretilerimiz ve dini ma-
arifimiz bu gibi yontemlerle/stratejilerle/c6-
ziim yollariyla doludur. Onemli olan, bun-
larm hayatin bagrinda/akigsi icinde viicidi
olarak idrak edilmeleri ve deneyimlenme-
leridir. Hz. Ali’nin (a.s) ifadesiyle “Karar-
Iihgin ézii/temeli, ileri goriisliiliik ve basi-
rettir; semeresi de zaferdir”* Yani pratik
akilla iliskilendirilen azim, basiret ve ileri
gortsliiliik gibi niteliklerin/seylerin 6zgiir
pratik aklin semsiyesi altinda yer almalar
gerekir. Azim ve kararhlik pratik (amelf) ak-
Iin isidir. Azim ve ileri gorisliiliik [seklin-
deki iki ozellik], i¢ ve dis cihadda bu iki-
sinin (bu iki 6zelligin) semeresi olan zafer
hasil oluncaya kadar teorik (nazari) aklin
eseri olacaklardir.

Dolayisiyla aslolan ihlds ve marifettir;
geri kalanlar bu asillarn teferruatlan ya da
velayet makamina ulagtiracak seyr i stiliikun
vaciplerinin miistehaplaridir.

Evet, ilahi kurbun ve velayetin talipli-
leri —ki onlar tarikat yolunun salikleridirler—
daima nefs ile cihad halindedirler: “Senin
icin en azili diisman iki yaninin arasindaki
nefsindir.” % O, nefsin niiftiz ve kontroliinii
tiim siliki —ve tezyin— mertebelerinde ta-
mimis, dizginlerini eline alms ve onu feda
edecek merhaleye erisinceye kadar tez-
kiye etmeyi siirdiirmistiir. Yani kendinden/
nefsinden 6zgiirlesmis ve fani olmusgtur.
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Derununda bir safa ve nuraniyet hésil ol-
mus, ilahi tecelliler halini samil olmustur.
Alldame Tehrani’nin ifadesiyle:

“Ef‘ali tecelli, Hz. Hakk’in rububiyet si-
fatlarindan olan fiili sifatlarindan biriyle
miitecelli olmasidir. Fiillerin tecellileri
cogu kez parlak renkli 1siklara benzerler.
Yani Hz. Hakk yesil, mavi, kirmizi, sar
ve/ya beyaz bir 151k olarak goriilmektedir.
Onun sifati tecellisi ise yedi zati sifatla —
ki bunlar hayat, ilim, kudret, irade, sem°,
basar ve kelamdir— miitecelli olmaktir.
Bazen de sifati tecellisi siyah bir nur sek-
linde tezahiir eder.

O’nun zati tecellisi, salikin stz konusu
tecellide mutlak surette fani olmasi, fakat
[bununla birlikte onu] mutlak anlamda bil-
mesi, onun suurunda olmasi ve idrak etme-
sidir. Beka billah [mertebesi] hal hasebiyle
tamamen vasilin durumunu yansitir. Salik
zati tecellideki fenasindan sonra Hakk’mn
bekasinda kalir ve kendini mutlak cismani
ve ruhani taayyiinsiizliikte goriir.”

Dolayisiyla ilahi bekada baki kalan salik
ve sahit tiim alemi ve insanlar ilahi velayetin
tedbiri altinda ve Allah’ta fani bilir. “Velayet”
budur. O halde ilk olarak nefsimize hakim
olmali ve kendi iizerimizde bir velayet kur-
maliyiz. Nitekim Hz. Ali de (a.s), “En bii-
yiik miilk nefsin miilkiidiir (nefse malik ol-
maktir)” buyurmustur. ® Nefis iizerindeki
bu tedebbiir ve malikiyeti basta algisal ve
mubharrik kuvveler olmak {izere nefsin tiim
sulinunda ve kuvvelerinde sari ve cari kilma-
miz gerekir. Mezkir kuvveleri “nazar (teo-
rik) aklin” ve “ameli (pratik) aklin” idaresi
% ag.e.

9 Amedi, a.g.e, c. 2, sayi: 2966.
100 4 ge., sayL: 3037.

101 Nehcii’l-Beldga, 38. hutbe
102 a.g.e., 424. hutbe.

altinda tutmaliyiz. Zira “Insanlarin en kuv-
vetlisi nefsi tizerinde kuvvetli olandir (nef-
sine s6z gegirendir).” '%

Ikinci olarak; irfan, ask, ihlas ve ubudi-
yetin bir sonucu olarak dis diinya tizerinde
de bir hakimiyet ve velayete sahip oluruz.
Bu viicdi hakikatlerden ve kemallerden her
biri kendilerinden daha tistiin kemallerin 6n-
ciilleri olsalar da ilahi velayetin ve rububi
inayetin bagh basina bir nisanesidirler.
“Evliyaullah (Allah’in velileri) Hakk’1 ta-
niyan ve O’na yonelen kimselerdir. Hakki
batildan hatta hak goriintimlii seyden dahi
aywracak bir kudrete sahiptirler. idrak ve
amel sahasinda icsel (batini) bir basiretten
nasiplenmislerdir. ister ilmi ister ameli ol-
sun hicbir siiphe onlan tuzagina diisiiremez.
Tipki Hz. Ali’nin de (a.s) buyurdugu gibi:

“Stiphe, hakka benzedigi icin ‘siiphe’ ola-
rak adlandinlmigtir. Allah dostlarimn siip-
helerdeki aydinliklar imanlan ve yakinle-
ridir. Yollan hidayet ve kurtulus yoludur.
Ama Allah’in diismanlarmn stiphelerdeki
davetleri, dalalete ve sapikligadir. Kila-
vuzlan da kérliik ve sagkinlikar. Oliim-
den korkan ondan kurtulamaz ve bekay1
sevene beka ihsan edilmez.” 1t

Clinkii Allah’in velileri batini bilen, ona
yonelen ve zahirlerden gecen kimselerdir.
Yine Hz. Ali’nin (a.s) ifadesiyle, “Stiphe-
siz ki Allah’in velileri, insanlar diinyanin
zahirine bakarlarken, onun batinina ba-
kan kimselerdir.’ ' Her haliikarda Allah’in
velileri ilahf mazharlar olup, ilahi ahlakla
ahlaklanmus kimselerdir. Hakk tarafindan ilahi
ruhun mileyyididirler. Onlar kat‘a (kesmeye,
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Allah’tan baska her seyden/herkesten kendi-
lerini koparmaya), inkitaa (kesilmeye) ve in-
kitain kemaline (tamamiyla kesilmeye) eris-
mislerdir. Afakin seyrini enfiisilegtirmisler;
fena fillah ve beka billah makamlarim tiim
varliklanyla hissedip deneyimlemislerdir.
f1ahi tevhide ve velayete vasil olmuslardir.
Onlann siiliik ve suhiiddaki temel yol ve il-
keleri nefsi bilmek idi. Ttim mertebeleriyle
nefsi bilmenin bu giizel agacim (secere-i
tayyibe) huziri olarak sulamislar, dingli-
gini ve verimliligini korumuglardir. [Karsi-
higinda] onun semeresini, yani velayeti dev-
sirip tatmglardir.

4. Esas: Seriatcihk (Seriatin Zahiri ve
Batinciligy)

Insan Allah’in mahliiku ve merbiibudur.
Onun ¢ok boyutlu tekamiilii ve viicQdi tealisi
icin kendisine “olus”un ve “insan olma”nin
felsefesini tam ve kapsamh bir sekilde acik-
layan bir mektep gondermis, tekvini hida-
yetinin yamnda onun icin tesrii hidayet ve
tiirsel hedefler de 6ngdrmiistiir. Bunun ach
islam’dir. islam insana, evrenin ve insanin
yaratihis sistemini gosteren bir yoldur. Bu
dinin inanclari, ahlaki ilkeleri ve hiikiim-
leri mevcut olup, bunlarin hepsi insann fit-
ratiyla, icgiidiileriyle, tabiatiyla tam bir se-
kilde uyusmaktadir. Netice itibariyle insamn
maddi, manevi, miilki, melekiti, diinyevi,
uhrevi, ferdi ve ictimal tiim ihtiyaclar1 —ola-
bildigince tam sekilde— karsilanmmgtir. Allame
Tabatabai’nin ifadesiyle islam, yani insamn
fitrat ve tabiat yolu onun daima hakiki yo-
lunu tegkil edip, yasam boyunca icin su ya
da bu durumla degismemektedir. Tabiat ve

103 Tabatabat, 1393, c. 6, s. 14.
104 7iimer, 38. dyet

105 Tabatabat, 1384, c. 10, s. 443
106 ag.e., c. 2,s. 168.

fitratin istekleri —ne duygusal ihtiyaclar ne
de ihtiyac gibi goriinen seyler— yani gercek
ihtiyaclari fitrat ve tabiatin menzilidir; yani
onun saadetinin menzili... '®

Insan “fitrat”in merkezcil giiciiyle —ki bu
Allah’1n fitratidir (fitratullah)— Hahk’1mi ve
Rabbini tanimaya yonelir ve O’na iman eder.
Nitekim Allame baska bir yerde de sunlar
soylemigtir: “Allah’n fitrati, insanlari ken-
disi lizerine yaratugi fitrattir.” Bu ifade, in-
sanlarm yaratildigi o idrak ve merkezcillige
bir isarettir. Bu, Allah’1 bilme merkezcilli-
gidir. “Allah’in fitrat1” (fitratullah) insanda
Allah’a imam teghis etmek icin karar kilin-
mug/bahsedilmis bir giictiir: “Onlara kendi-
lerini kimin yarattigini soracak olsan, mu-
hakkak ki Allah derler” 1** dyetinde de aym
anlama, yani fitrf idrake igaret edilmigtir. 1

Allame bagka bir yerde de ilahi din ile
insan fitrati arasindaki iligkiyle ilgili olarak
sunlar1 yazmistir:

“f1ahf din insan tiiriiniin saadeti icin tek ve-
sile ve insan hayatini diizene sokacak tek
faktordiir. Clinkii o, fitrati yine fitratla 1s-
lah etmektedir. Fitratin tagkinhik halindeki
muhtelif kuvveleri dengelenmekte, diinya
ve ahiret hayatindaki mutlulugun kaynagi
diizenlemekte, insanin maddiyat ve ma-
neviyat yolunu diizliige gikarmaktadr.” 1%

Bu nedenle seriat ve fitrat arasinda tam
bir iligki (ya da uyum) s6z konusudur. Se-
riat miidevvin bir fitrat, fitrat ise miikevvin
bir seriattir. Seriatin ya da insamin Tanri’s1
olan fitratin Tanr1’st —ki O, Islam’in da Tan-
ri’sidir; ¢iinki insanin Halik’1dir— insam in-
sanlardan daha iyi tammms, onun gelisimi ve
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egitimi icin Islam’1 vazetmistir. Islam’da se-
riatlar ve kanunlar —ki bunlarin temeli tev-
hiddir- tesis etmis; netice itibariyle insam
inanglar (akaid) ve ahlaki ilkeler yoluyla 1slah
etmeyi amaclamugtir. insanin itikadf, ahlaki
ve fikhi inanglarmi — fitratiyla uyumlu olan
Islam’1 akal, irfan, biling, 6zgiirliik, basiret
ve teyakkuzla segebilsin, tiirsel ve viiclidi
kemaline bu yolla erigebilsin diye— bilgi/bi-
ling ve marifet tizere karar kilmistir. Allame
Tabatabai’nin ifadesiyle:

“Din diinya hayatinda hem diinya haya-
tim 1slah eden hem de Yiice Allah’in hu-
zurundaki uhrevi kemale ve daimf ve ha-
kiki hayata muvafik olan [uyumlu olan]
6zel bir yontemden ibarettir. Boyle bir yon-
temin seriatinda kaginilmaz olarak ihtiyag
olctistinde —giinliik yasantida— gecimi te-
min etmeye yarayacak kanunlarin da yer
almas: gerekir.” 1%

Bi‘setlerin (peygamberlerin gonderili-
sinin) felsefesi de akli gelistirmek ve in-
sanoglunu hakiki kemaline sevk etmektir.
Bu, genel tekvini hidayette de hedeflenen
seydir: “O her seye yaratiligini ve sonra da
hidayetini verdi.” \% Bu, tegrii hidayette de
amaclanmis; tim 6zellikleri agiklanmistir.
Boylece insan tekvini ve tesrii hidayetlerin
hiikmiiyle hakiki kemal yolunda ilerlemeli
ve bunun —ki sirat onun, kemali aradig1 ve
kendisine yoneldigi fitratidir— digina ¢ikma-
malidir. Keza insamn fitrati onu peygam-
berlerin davetine ve bunun nihal sonugla-
rina —ki bu da peygamberlerin Hatem’inin
(Hz. Muhammed s.a.a) seriatinda tecelli et-
mistir— ¢eker. Bu minvalde fitratin ve seria-
tin yollan gercek tekamiil yolunda ilerleyi-
sin ve “olug™un 1s1yan iki hakikatini tegkil
107 ag.e., s. 195.

108 T4-Ha, 50. ayet
109 4 g.e., s. 198-200.

etmektedirler. Ciinkii insani alemin salahi
su li¢ seydedir: a) Sahih inanclar, b) faziletli
ahlak ve c) salih ameller. Zaten “din” dedigi-
miz ey tiim bu insani maslahatlari igine al-
maktadir. O, insanlar epistemolojik (inang-
lar), manevi (ahlak-irfan) ve seriati/yasal
(amellerin hiikiimleri) alanlardaki tekamiil
mertebelerinin tiimiinde idare etmektedir.
Insanlar tekdmiili yiicelisteki marifet, kul-
luk, ihlas, muhabbet ve miicahedeleri ha-
sebince birbirlerinden farkhdirlar/ayrlirlar.
Onlardan her biri kemalin belli bir mertebe-
sinde yer almaktadir. Insan, [iginde bulun-
dugu] tekdmiili derecenin, viiclidi riitbenin
ve kemal istidadinin 6zel (kendine 6zgii)
hiikiimlerine yonlendirilmis ve kendisine
birtakim ¢zel diisturlar takdim edilmistir.” 1

Allame Tabatabai, Veldyet risalesinde
insanlarin kemal yolunda {i¢ dereceye sa-
hip olduklarim bildirmistir:

1. Maddi alemden ve itibariyattan tam
bir kopusla kopanlar (mukarrebler= tam bir
istidada sahip olanlar).

2. Tabiattan tabiat ttesine eksik/kismi bir
kopusla yonelenler (ashab-1 yemin=ebrar).

3. Higbir seyden kopmayanlar, madde-
nin/maddiyatin girdabinda tutsak kalanlar;
fakat benimsedikleri sahih ve gercek inang-
lar hasebiyle —inat¢1 ve miilhit kesimler ha-
ri¢c— durumlan degisiklik gosterenler.

Bu gruplann aralarindaki farkliliklar ilmi
ve pratik kokenlere donmekte olup vacip-
lerde, haramlarda, miistehaplarda, mekruh-
larda ve miibahlarda kendilerine 6zgii hii-
kiimlere ve geriata gore idare edilirler. Bu
kimselerin teslimiyetlerine (Islam), iman-
larina, iyiliklerine (ihsan), muaseretlerine,
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sadakat ve dostluklarina/refakatlerine gore
hiikiim sadir edilir. {lahi hiikiimlerin zahir-
leri, batinlar, adab: ve sirlar1 bulunmakta-
dir. Nitekim ask, muhabbet, vecd, cosku,
cilginlik ve “fena” olarak adlandirilan sey-
ler icin de birtakim hiikiimler sadir edilmis-
tir. Bunlardan her birinin kendine 6zgii bir
hiikmii olmus ve bu hiikiimlerden biri di-
gerine sirayet ettirilmemistir.

Dolayisiyla ilahi seriat insanin Allah’a
yaklasmasina bir sebep ve vesiledir. Insanin
viiclidl melekeleri Rabbi ile likds1 dogrul-
tusunda sekillenecektir. islam, takip edile-
cek tekamiill seyrin ve viicidi mertebelerin
tlim ciiz’1 ve kiilli meselelerini agiklamistir.
Islami maarifin ve 6gretilerin batinf hakikat-
leri ve sirlart mevcuttur. islam (Miisliiman-
lar) ve iman ehlinden her birinin kendine
0zgii hitkiimleri vardir. Yine ihsan ehli olan-
larin da 6zel hiikiimleri bulunmaktadir. Bu
hiikiimlerin ortak noktas: ve kirmizigizgisi
“vacipleri yerine getirmek ve haramlardan
sakinmak”tir. Konuyla ilgili olarak Alldame
de sunlan belirtmistir:

“Din bir hayat geleneginden ve mutlu ol-
mak icin takip edilmesi vacip/gerekli olan
yol ve yontemden bagka bir sey degildir.
Dolayistyla onun mutluluktan bagka bir
hedefi yoktur.” 10

Insanin kendine 6zgii bir fitrat vardir.
Bu minvalde onun kendine 6zgii bir saa-
det ve kemali ve buna bagli olarak ahlaki
inanglar olacaktir. Fitrat ile seriatin bulus-
tugu yer de burasidir. Zira varliklarin her
bir tiirtiniin kendine 6zgii bir kemal yolu
bulunmaktadir. Bu yolun, her biri bir dige-
rine bagh olan 6zel mertebeleri vardir ve
10" Tabatabai, 1393, c. 16, s. 267.

Mg ge., s. 283-289.
12 Tabatabat, 1382, s. 37.

bunlar tiirtin nihaf hedefi olan en yiice mer-
tebeyle sonlanir. Tiir iradi (istemsel) degil
tekvini bir talep ve hareketle ona ulagmay1
hedefler. Nitekim olustugu/var oldugu ilk
andan itibaren kendisini o hedefe ulastira-
cak araglarla donatilmig ve genel ilahi hida-
yet, halini samil olmustu. Insan da bu genel
hiikiimden miistesna degildir. Istikmal (ke-
mal talebi) ve hedefe ulasma yolunda ce-
sitli mertebelere sahiptir. Ne var ki o [diger
varliklardan farkli olarak] bilgi/biling, akil,
iman ve agk gibi unsurlara dayanarak tiir-
sel kemaline erisebilir. Daha 6nce de be-
lirttigimiz gibi insanlar bilgi/bilin¢, iman
ve amel tiiriinde ve mertebesinde bagkala-
rindan [ttriiniin diger bireylerinden] farkli-
dir. Buna ilaveten tegrii hidayet de insanlari
tekamiill mertebeleri bakimindan ihmal et-
mis ya da terk etmis degildir.

Ahlaki, stliki, fikhi ve amell gerekli-
liklerin tamarm zahirleri, batinlar, adap ve
esrarlart hasebince insan ihtiyaglarim te-
min etmek amaciyla sekil, anlam ve temel
bulmuglardir. 't

Bizler Allah vergisi bir fitrata ve pak
bir suur ve iradeye sahip olan, vehimler ve
hurafelerle kirlenmemis “tabii insan”la —ki
Alldme Tabatabai onu “fitf insan” 2 ola-
rak adlandirmugtir— karsi karsiyayiz. islam
egitimsel temelini “taakkul” (akletmek) iize-
rine kurmustur. Ozgiir bir bilince ve idareye
sahip olan insan iyiligi kotiiliikten zararliy1
faydalidan ayirt edebilmektedir. Neticede o,
fail-i muhtardir ve ihtiyarnn Hakk Teala’ nin
ihtiyan ve idaresi altindadir. Yani Allah in-
sanin irade ve ihtiyar sahibi olmasim ihtiyar
etmistir. Boyle bir algiya ya da diinya go-
riigline sahip biri kendisini ahlakta, mane-
viyatta normal, siradan veya akli ve irfani
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davramslarinda bir ideolojinin, teklif hii-
kiimlerin ve gerekliliklerin izinde idare
edip organize kilar. Allah insamn viicidi-
tiirsel tekamiil yolundaki bu gercek ihti-
yacina Muhammed? hak seriat formunda
cevap vermistir. Nitekim Kur’an’da soyle
buyurmustur:

“Oyleyse sen dosdogru bir inangla yii-
ziinii dine, Allah’in o fitratina ¢gevir ki, in-
sanlari bunun tizerine yaratmistir.” ''* Bagka
bir dyette ise soyle gecmektedir: “Ey iman
edenler, Allah’a, Resiiliine ve iginizden emir
sahiplerine itaat edin.” ** Ayrica, “Resiiliin
size getirdigi her seyi alin, neyden sakindir-
diysa onu da birakin.” > Bu ayetle, Islam
seriatinin insam tekamiil merhalelerinin hic-
birinde yalniz birakmadig1 ve viicidi merte-
belerinin tiimii icin 6zel hiikiimler, bilgiler,
oOgretiler ve 6nermeler vazettigi gosteril-
mek istenmistir.

Allah, “Sonra seni de bu iste bir seriat
lizere kildik. Ona uy ve bilmeyenlerin istekle-
rine uyma” 11 dyetinde Restliinii ve timme-
tini Islam seriatina uymakla memur kilmus,
boylece Islam seriatimin tiim insanf ihtiyag-
lan karsiladi@im gostermek istemistir. Bu-
nunla birlikte su iki husus da hatirlatilmmstir:

1. islam Peygamberi de (s.a.a) tipki iim-
metin diger fertleri gibi dini diisturlara uy-
makla miikelleftir.

2. 11ahi vahye dayanmayan her hiikiim
ve amel cahillerin hevalarindan bir heva-
dir ve bunu ilim olarak adlandirmak miim-
kiin degildir. "'

13
114
115
116
17
118
19
120

Rlim, 30. ayet

Nis4, 59. ayet

Hasr, 6. ayet

Casiye, 18. ayet

Tabatabai, 1393, c. 18, s. 253.
Al-i imran, 31. ayet

Yisuf, 108. ayet

Casiye, 18. ayet

Bundan sonrasinda, Allah’a itaat etme-
nin yolunun Peygamber’e (s.a.a) itaatten
gectigi bildirilmistir. Eger insan Allah ger-
cekten seviyorsa —Allah’in da kendisini se-
vebilmesi i¢in— halifeye, hiiccete, restile ve
peygambere itaat etmelidir: “Eger Allah’1
seviyorsaniz bana tabi olun ki, Allah da
sizi sevsin.” 18 Allame Tabétabai’nin ifa-
desiyle, “Allah’1 seven herkesin, takati, id-
raki ve tasavvuru Ol¢iistinde O’nun dinine
itaat etmesi beklenir. Allah katinda din
Islam’dir. islam Allah’in, peygamberleri-
nin ve resiillerinin insanlan davet ettigi di-
nin kendisidir. Ozellikle son ilahi dinlerde,
yani Isldam’da daha yiicesi tasavvur edile-
meyecek bir ihlds mevcuttur. O tim seri-
atlarin ve niibiivvet yollarinin hatemi olan
fitri bir dindir. Hatemii’l-Enbiya’nin rihle-
tiyle birlikte niibiivvet meselesi/miiessesi de
hitama ermistir... Allah Res{lii’niin (s.a.a)
kat ettigi yol, tevhid ve ihlas yolu olarak ta-
nimlanmustir. Ciinkii Rabbi ona kendi yo-
lunu su sekilde tarif etmesini emretmigtir:

“De ki: iste benim yolum budur. Basi-
retle Allah’in yoluna cagiririm; ben ve
bana uyanlar da [dyle cagirirlar]. Ve
Allah’1 tenzih ederim; ben miisrikler-
den degilim.” '

“Sonra seni de bu iste bir seriat lizere
kildik. Ona uy ve bilmeyenlerin (cahillerin)
isteklerine uyma” 2° ayetinde soyle buyrul-
mustur: Tesri edilen seriat, bu yolun berrak-
lastiricisi, yani davetin ve ihlasin yoludur.
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Bu aciklamalarin ve ayetlerin 1s181nda
Islam’1n, yani Islam Peygamberi’ne (s.a.a)
tesri edilen seriatin ihlas yolu oldugu an-
lagiimaktadir. Allah icin ihlasin temelinde
sevgi vardir. Dolayisiyla islam sevgi ve
ihlas dinidir. *!

Teklifin Mertebeleri

Insan muhtar, akil ve 6zgiir bir varhk-
tir. Bilgisi/bilinci, akilcihgi, 6zgiirliigii ve
secme giicli onu mesul ve miikellef kilmak-
tadir. Giinkii teklifin temeli akla ve 6zgiir-
liige dayanmaktadir. Ozgiir ve akilli insa-
nin kemale doniik bir yiizii vardir. Hakikat
arayisit onun zati ve dogasiyla tabir edil-
mistir. Zira Allah insandaki “fitrat yolu”nu
tekamiil ve saadet yolu karar kilmistir. Se-
riat1, ser‘? ve teklifi (yiikiimlii olunan) hii-
kiimleri fitrat yolunun igleyis mekanizma-
sim1 ve onunla ilgili gereklilikleri bildirmek
icin karar kilmigtir. Bu minvalde “Allah’in
dini, bizzat insamn kendi varhinin insani
kendisine yonlendirdigi hitkiimler ve kanun-
lardan ibarettir. Diger bir deyisle Allah’in
dininin fitrl olusu, bu dinin alemin viicu-
dunun ve kevninin iktiza ettigi bir siinnet-
ler biitiinii oldugu anlamina gelmektedir...
flaht yiikiimliiliikler insan icin gerekli olan
seylerdir. O bu diinyada yasadig1 miiddetce
bunu kabul etmekten bagka bir ¢are de bu-
lamayacakur. Ister haddi zatinda kendisi na-
kis ve heniiz kemale erismemis olsun isterse
[sadece] ilim ve amel bakimindan kemale
erismis olsun; [fark etmez]...” 1%

Sunu da belirtmeden gegcmemek gerekir
ki her insamn yiikiimliiliigii —ister kamil ister
nakais; ister kdmil-i mitkemmel ister tekamiil

121 Tabatabdi, a.g.e., c. 3, s. 248-249.
122 ag.e., c. 12,s.294.

123 g, c. 2, s. 684-685.

124 4 g.e., s. 358-360.

ediyor olsun— viicidi haddinde, tiir olusunda
ve tekamiil? yiicelisindedir. Herkes giicii ve
tekamiili derecesi 6l¢iistinde miikellef kilin-
mustir. {1ahT mertebeler ve dereceler miikel-
lef insanlarn viicidi mertebelerine karsilik
gelmek (tekabiil etmek) icindir. ** Ciinkii on-
lar ilmi-epistemolojik, ameli-manevi, akli-
kalbi stiliik ve irfani seyir bakimindan bir-
birlerinden farkhdirlar. Islam seriat: tevhid
ve ihlas soylemi iizerine kuruludur. Onun
tevhidi ve ihlasi da ilahi ask ve muhabbet
tizerine kurulmusgtur. Egitim yontemi [yal-
nizca] sonuca odaklanan, diinyevi ve hizl
etkileri dnceleyen beseri ekollerin egitim
yontemlerinin tersinedir. Peygamberlerin bir
tiir uhrevi sonugculuga dayanan yontemleri
ise ilahT cezbe ve muhabbet yontemine da-
yalidir. Zira egitimsel-teklifi yontemini de
ilahi muhabbetin odagi olan fitrat {izerine
tefsir ve tabir etmistir.** Dolayisiyla [be-
nimsedigi] egitim yontemi fitrata dayanan
fitrat yontemidir. Bunun 6z de ilahi sevgi-
dir. Nitekim Allame’nin de sdyledigi gibi;

Burada [sadece] Kur’an-1 Kerim’e mah-
sus olan ve bize ulasan semawi kitaplarin
hicbirinde yer almayan ticiincii bir yol
mevcuttur. Aym sekilde —selam tizerlerine
olsun— ne gecmis peygamberlerin 6greti-
lerinde ne de miiteellih hakimlerden ge-
riye kalanlarda... Bu yol insam saflik ve
bilgi bakimindan ilimlerden ve marifetler-
den (maarif) yararlanarak egitmeyi ifade
eder. Oyle ki [bu egitimle birlikte/bu egi-
timden sonra] onda rezilliklerden hicbir
sey kalmaz. Diger bir deyisle rezil sifat-
lar def yoluyla degil, ref* yoluyla izale
olur... Bu tigiincii yol bir kanun koyucuya
ve [Masum bir] aileye dayanan Islam’a
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0zgli; ozel ve tam (kamil) bir tevhide da-
yanur ki bu en giizel salatar. 1°

Boyle bir egitim-teklif (ylikiimliiliik)
mektebinin her kesime 6zgii —avamdan ve
dindarlikta ve manevi tekamitilde siradan
insanlardan baglayarak seyr i siiliikta ve
ilmi-ameli kemalde orta diizeyde insanlara
(ashab-1 yemin ve ebrar) ve ylice mertebe-
lerdeki diger saliklere kadar (6yle ki bunlar
viicidi yakinlik derecelerinde ilmi ve ameli
inkitada en ytice derecelerdedirler)- 6zel bir
seriat1 olacaktir. Yine bu siiflarm bireyleri de
[kendi aralarinda] farkl tekamiill derecelere
sahiptirler. Evet, seriatin zahiri, batini, adabi,
sirlan, farkh katmanlari, diizeyleri ve saha-
lar vardir. Ancak bunlar insanlarin viicGidi

tabakalar, sahalari, zahirleri ve batinlariyla
uyum tegkil ederler. Kemal yolunun salikini
suhfida kadar [uzanan yolda] siiliikun tiim
mertebelerinde temin ederler.

Sonug¢

Saf/6zgiin islam ya da Ehlibeyt (a.s) ir-
fam akilci temellere dayanmaktadir. Allame
Tabatabai bunlan eserlerinde —ozellikle
Veldyet risalesinde— acgiklamms ve tahlil et-
migtir. Hali hazirdaki makalede mezkiir te-
meller irdelenmis olup, bunlar; a) Melekiita
ulagmanin imkanindan, b) nefsin suhtidi bil-
gisinden, c) velayetcilikten ve d) seriatin za-
hirinden ve batinindan ibarettirler.

Kaynakca

Amedi, Abdiilvahid; Gureru’l-Hikem; Cemaliiddin
Muhammed Hansari serhi; Tahran: intisarat-i
Dénisgah-i Tehran, 1373.

Bir grup yazar; Yddndme-i Alldme Tabétabdi;
1. Bask, Intisarat-i Safak, 1369.

Cevadi Amuli, Abdullah; Ali ibn Miisa Er-
Riza (a.s) ve’l-Kur’anu’l-Hakim; 1. Baski,
Kum: Miiessese-i Isra, (t.y).

Cevadi Amuli, Abdullah; Semsu’l-Vahyi Tebrizi;
Kum: Miiessese-i Isra, 1386.

Cevadi Amuli, Abdullah; Tefsir-i Mevziii-i
Kur’an-1 Mecid; c. 10, Kum: Miiessese-i
Isra, 1379.

Cevadi Amuli, Abdullah; Tefsir-i Mevziii-i
Kur’an-1 Mecid; c. 11, Kum: Miiessese-i
Isra, 1379.

Cevadi Amuli, Abdullah; Tefsir-i Mevziii-i
Kur’an-1 Mecid; c. 12, Kum: Miiessese-i
Isra, 1379.

Cevadi Amuli, Abdullah; Tesnim; c. 1, Kum:
Miiessese-i sra, 1384.

Cevadi Amuli, Abdullah; Veldyet der Kur’an;
4. Baski, Tahran: Merkez-i Negr-i Ferhengi-i
Reci, 1375.

125 ag.e., c. 1,s. 355.

Dehkhoda, Ali Ekber; Lugatndme; c. 10, Dr.
Muin ve Dr. Sehid’in gozetiminde; Tah-
ran: Intisarat-i Danisgah-i Tehran, (t.y).

Divén-i Hafiz; Cap-i Ayda, Tahran: Nesr-i Tulfl.

Hansari, Cemaliiddin Muhammed (Aga Cemal);
Sertw’l-Gureru ve’d-Durer; Tahran: Danisgah-i
Tehran, 1373.

HasanzAde Amuli, Hasan; Der Asimdn-i Ma-
rifet; 1. Baski, Intigarat-i Teseyyti, 1375.

Hasanzade Amuli, Hasan; Duriis-i Serh-i
Fustisi’l-Hikem; Kum: Biistan-i Kitab, 1387.

Hasanzade Amuli, Hasan; Duriis-i Serh-i Isardt
ve Tenbihat; Kum: Matbtat-i Dini, 1383.

Hasanzade Amuli, Hasan; Hezdr o Yek Ke-
lime; c. 2, Kum: Bistan-i Kitab, 1375.

Hasanzade Amuli, Hasan; insan der Orf-i Irfan;
Tahran: intisarat-i Surfis, 1379.

Hasanzade Amuli, Hasan; Risdle-i Liibbii’l-
Liibab der Seyr u Siiliik-i Ulu’l-Elbab;
Meshed: Intisarat-i Allime Tabatabat, 1421.

Himmeti, Hiimay(n; Veldyetndme; (Allame
Tabatabai’nin Risdletii’l-Veldyesi’nin tercti-
mesi); Tahran: Intisarat-i Emir Kebir, 1366.

117



118

Misbah | Pratik (Ameli) irfanin Akl Temelleri |

Sonbahar 2024, Yil: 12, Sayr: 21

Hiirr Amili, Muhammed ibn Hasan; el-Cevahiru-
Seniyye fi’l-Ahadisi’l-Kudsiyye; Beyrut:
Miiessesetii’l-A ‘lem1 li’l-Matbiiat, 1375.

ibn Ebi Cumhur Ahsat; Avdilu’l-Ledli; Kum:
Intisarat-i Seyyidii’s-Siiheda, 1405.

Ibn Sin, Hiiseyin ibn Abdillah; el-Isdrdtu vet-
Tenbihat; c. 3, Kum: Matbaat-i Dini, 1384.

Kuleyni, Muhammed ibn Yakiib; Kdfi; Ali Ek-
ber Gifar1 tashihi; Tahran: Daru’]l-Kiitiibi’l-
Islamiyye, (h. 1374).

Kuleyni, Muhammed ibn Yakab; Usiil-i Kdfi;
Ali Ekber Gafari tashihi; Beyrut: [y.y], 1401.

Kumi, Seyh Abbas; Mefétihu’l-Cindn; Kum:
Fatimatu’z-Zehra, 1382.

Mahmiid Sebusteri; Giilsen-i Raz; Nesr-i
Israkiyye, 1368.

Meclisi, Muhammed Bakir; Bihdru’l-Envar;
Beyrut: Daru’t-Turési 1i’l-Thya, 1403.
Muhammedi Reysehri, Muhammed; Mizdnu’l-
Hikme; Hamid Riza Seyh terciimesi; Kum:

Daru’l-Hadis, 1381.

Mutahhari, Murtaza; Mecmiia-i Asdr; c. 11,
Tahran: Intisarat-i Sadra, 1385.

Mutahhari, Murtaza; Mecmiia-i Asdr; c. 23,
Tahran: Intisarat-i Sadra, 1385.

Niri Tabersi, Hiiseyin Muhammed Taksi;
Miistedrekii’l-Vesaili ve Miistenbitii’l-
Mesdil; c. 18, Tahkik-i Miiessese-i Al-i
Beyt (a.s), 1408.

Ramazani, Hasan; Riydzet der Orf-i Irfan;
Kum: intisarat-i Ayet-i israk (t.y).

Rohsad, Muhammed Hiiseyin; Der Mahzar-i
Allame Tabdtabaf; Kum: Intisarat-i Nihavend,
(ty). )

Riidger, Muhammed Cevad; Sahife-i Irfan;
Kum: Intigarat-i Vusik, (t.y).

Riizname-i ittilaat; Vije Ndme; Mihr ve Aban
1361.

Saadetperver (Pehluvani), Ali; Rdz-i Del; Tah-
ran: Intigarat-i Thya-i Kitab, 1384.

Sadik, Muhammed ibn Ali; Hisal; Ali Ekber
Gifarf tashihi; Kum: Nesr-i Islami, 1414.

Sadiik, Muhammed ibn Ali; flelii’s-Serdi*;
Muhammed Cevad Zihni Tehrani; Kum:
Mii’minin, 1382.

Sadiik, Muhammed ibn Ali; Serh-i Tevhid-i
Sadiik; Kadi Said Muhammed ibn Muhammed

Miifid el-Kumi; Necefkoli Habibi tas-
hihi ve taliki; Tahran: Vezaret-i irsad-i
Islami, 1415.

Seccadi, Seyyid Cafer; Ferheng-i Lugat ve
Istilahat ve Ta‘birat-i Irfani; Tahran:
Kitabhane-i Tahiirf, 1362.

Sebiister], Mahmud; Giilsen-i RGz; Tahran:
Kitabhane-i Tahiri, 1368.

Tabatabai, Muhammed Hiiseyin; Allah-sindsi;
c. 1, Meshed: Intisarat-i Allame Tabatabat;
1423.

Tabatabai, Muhammed Hiiseyin; Allah-sindsi;
c. 2, Meshed: intigarat-i Allame Tabataba;
1423.

Tabatabai, Muhammed Hiiseyin; Berresihd-i
Islami; Seyyid Hadi Hiisrevsahi’nin caba-
lanyla/katkilaryla, Kum: Biistan-i Kitab,
1387.

Tabatabai, Muhammed Hiiseyin; el-Mizdnu fi-
Tefsiri’l-Kur’an; c. 6, Beyrut: Miiessesetii’l-
A‘lemi, 1393.

Tabatabai, Muhammed Hiiseyin; Islam ve
Insan-i Muésir; Kum: Defter-i Intisarat-i
Islami, 1382.

Tabatabai, Muhammed Hiiseyin; Maneviyyet-i
Teseyyii; Allame Hasanzade Amuli’nin 6n-
soziiyle; Kum: Intisarat-i Teseyyii, 1385.

Tabatabai, Muhammed Hiiseyin; Risdle-i
Liibbii’I-Liibab; Seyyid Hadi Hiisrevsahi’nin
cabalartyla/katkilartyla, Kum: Bistan-i
Kitab, 1389.

Tabatabai, Muhammed Hiiseyin; Sia (Allame
Tabatabai ile Henry Corbin Arasinda Gegen
Yazismalar); Tahran: Miiessese-i Pejiihesi-i
Hikmet ve Felsefe-i fran, 1382.

Tabatabal, Muhammed Hiiseyin; Sia der Isldm;
Intigarat-i Islamf; 1362.

Tabatabai, Muhammed Hiiseyin; Tarik-i Irfdn;
(Risdletu’l-Veldye’nin terciimesi) Sadik
Hasanzade; Kum: Intisarat-i Behsayis, 1381.

Tabatabal, Muhammed Hiiseyin; Tefsiru’l-
Mizan; Muhammed Bakir Hemedani ter-
ciimesi; Kum: Intisarat-i Islami, 1383.

Tiisi, Hace Nasiriiddin; Serhu’l-Isdrati vet-
Tenbihdt; Kum: Matbiat-i Dini, 1384.



