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Anlatimindan Molla Sadra’nin
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Allame S. Hiiseyin Tabatabai

Genel Hatlartyla Molla Sadra’mmn Yasam Oykiisii

alk arasinda “Molla Sadra”, ilim ehli ve Hikmet-i Miitedliye ekoliiniin 6grenci-
H leri arasinda ise “Sadru’l-Miiteellihin” olarak bilinen Sadriiddin $irazi, Siraz’in

meghur soylu ailelerinden birine miintesipti. Goriiniise gore sahsina miinhasir
bir zat olan babasi da Siraz’in esrafindan olup zamanin hiikiimdarimn yaninda vezirlik

goérevinde bulunan Mirza ibrahim Sirazi idi.

Sadru’l-Miiteellihin hicri 979 / 1571 yilinda Siraz’da diinyaya gelmistir. Heniiz kii-
¢iik yasta iken babasiyla birlikte ilim tahsiline baglamis, onun vefatindan sonra tahsilini
ve bilgilerini tamamlamak/ilerletmek icin donemin Safevi hiikiimdarlarimin bagkenti ve
ayn1 zamanda bir ilim merkezi olan Isfahan’a yolculuk etmis; akli ve nakli ilimleri bu-
rada 6grenmistir.

AKI1 ilimleri zamamn “Mir Damad” olarak bilinen meshur filozofu Seyyid Muham-
med Bakir’in (v. 1040 / 1630) yaninda tekmil etmis; nakli ilimlerde de déonemin ender
ve seckin sahsiyetlerinden (iftihar vesilelerinden) biri olan Seyh Bahatiddin Muhammed
Amili’den ders almistir.

Tahsilini tamamladiktan sonra oradan ayrilarak Kum sehrine dogru yola ¢ikmus, bu-
raya bagli koylerden biri olan Kehek’te uzlete ¢ekilmis ve dis diinyadakilere/dis diinyaya
kapilarin1 tamamen kapatmustir. Uzlette uzun yillar siiren miicahedelerin, riyazetlerin, ne-
fis tasfiyesinin (tezkiye) ve megsakkatlerin ardindan alem-i kudse kap1 aralayabilmis; te-
fekkiir ve istidlal yoluyla ulastig1 ilmi hakikatleri nurl miikagefelerle miisahede etmistir
(btiytik kitab1 Esfar’in 6nsoziinde de isaret ettigi gibi).

Riyazetlerinin ve miicahedelerinin meyvelerini devsirebilecek dereceye geldikten sonra
telife ve kendi 6zel felsefi ekoliiniin tesisine yonelmis; émriiniin sonuna dek telif ve ta-
limle mesgul olmustur.
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Hayati boyunca takvali, sakinan ve [inandig1 degerlere] bagh bir sahsiyet olarak yasa-
mustir. Yasadig siire zarfinda fmamlarin kabirlerini defalarca kez ziyaret etmis; Allah’in
evine (Kabe) yiiriiyerek yedi kez yolculuk etmistir. Hicri 1050 / 1640 yilina tesadiif eden
yedinci ziyaretinde doniis yolundayken Basra’da vefat etmis ve oracikta sirlanmistir.

Sadruw’l-Miiteellihin’in Hayatinin Mubhtelif Dénemleri

Onceki béliimden de anlasildifi iizere Sadru’l-Miiteellihin’in ilmi hayat ii¢ belirgin
doneme ayrilmaktadir:

1. Tamamen rasyonel diisiinme yontemini takip ettigi ve [bunun yam sira] filozofla-
rin, miitefekkirlerin goriis ve diiglincelerini arastirmakla, nazar ehli seleflerini ve cagdas-
larim izlemekle meggul oldugu egitim ve tahsil dénemi.

2. Bir taraftan ibadet ve ziihde diger taraftan kesf ve suhlida yoneldigi nefsani riya-
zetler ve miicahedeler dénemi.

3. Gegmis iki devrenin mahsulii mesabesindeki telif, talim ve egitim dénemi.

Sadru’l-Miiteellihin’in Diisiinsel Materyalleri

Sadru’l-Miiteellihin’in sézlerinden de anlagilacag) gibi o ilmi hayatinin birinci evresinin
son demlerinde ozellikle ilahi felsefedeki ilmi hakikatlere ulasmamn yolunu Messailerin
ilmi seyirlerine mahsus olan kuru ve bos bir tefekkiire degil, genel felsefi diistincelerin
Oziinii ve temelini teskil eden insani suur ve idrake dayandirmak gerektigini kavramisti.
Ciinkii [Messailikte] “diisiince” adindaki/mesabesindeki sonu¢ mantiksal kiyaslar yoluyla
elde edilirken “kesf, suhiid ve vecd” gibi diger drnekler diglanmaktaydi.

Ayni sekilde kiyasT diisiinceler icinde dyle seylere rastlanir ki, insan onlarin isabetlili-
ginden ve gercekciliginden asla stipheye kapilmaz. Aym sekilde kesf, suhtid ve vahiy hak-
kinda da aym 6zelliklere sahit olunur.

Diger bir deyisle insamin gercekgiligi bilimsel delillerle ortaya ¢ikarldiktan ve tartisil-
maz algilarimin digsal [bir nitelikte] olup digsal gercekligi anlattiklar bir kez ispatlandik-
tan sonra artik yakini burhan ile kesin kesif arasinda bir fark kalmamaktadir. Oysa kesin
kesfi miisahede yoluyla elde edilen hakikatler (de) insanin kiyasi diisiinme yoluyla nasip-
lendigi hakikatler gibidirler.

Yine yakini burhan vahyin dogrulugunu ve siibutunu teyit ettikten sonra, artik mebde
ve meadin (baglangic) hakikatlerini agiklayan gercek dinin materyalleri ile burhanlarin ve
kesiflerin delalet ettikleri [gerceklikler] arasinda bir fark kalmayacaktir.

Sadru’l-Miiteellihin bu zihinsel uyanig/farkindalik ve aktarimin etkisiyle/bir sonucu
olarak ilm{ ve felsefi aragtirmalarinin odagim akil, kesif ve ser‘ arasindaki tahkikler tize-
rinde yogunlastirdi. Teolojinin hakikatlerini kesfederken burhani énciillerden, kesfi ige-
riklerden ve kat‘? dini materyallerden faydalanmigtir. Her ne kadar bu goriisiin kaynagina/
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kokenine Muallim-i Sani Ebfi Nasr Farabi’nin, Ibn Stna’min, Seyh israk’in, Semsiiddin
Tiirke’nin ve Hace Nasiriiddin TGsi’nin sozlerinde de rastlaniyor olsa da, bu hedefi tam
olarak yerine getirme tevfikine erisen sadece Sadru’l-Miiteellihin olmustur.

Sadru’l-Miiteellihin’in Felsefi Yontemi

Dinf hakikatlerin ve kesfi (kesfe dayali) meselelerin tam olarak incelenip kiyasi bur-
hanlara uyarlanmalar1 Sadru’l-Miiteellihin’e bircok yeni onciil ve icerik/materyal sagla-
mus; felsefi tahkikleri genisletmek, yeni igerikleri koklendirmek, birtakim konulan kegsfet-
mek, yeni ve derin nazariyeler sunmak icin birgok firsat/imkan yaratrmstir. Oyle ki bunlar
bos bir tefekkiirle ¢oziilmesi miimkiin olmayan meselelerdi.

Bu, Sadru’l-Miiteellihin’in felsefi ekoliinde felsefenin eski ve yipranmis ruhuna yeni
bir ruh iifleyerek onu bagka bir ¢ehreye biiriindiirmek ve felsefi bahislere kayda deger
miktarda [yeni konular, boyutlar] eklemek/kazandirmak ameliyesiydi.

Sadru’l-Miiteellihin, felsefesini viiclidun asil olusuyla ve akabinde viicidun dereceli-
ligiyle (teskik) ile baglatrmstir. Bundan sonrasinda bu fennin konularinin/problematikleri-
nin her birinde bu iki nazariyeden burhani bir yardim almis, meselelerin temellerini bun-
lara dayandirmistir.

Birinci meseleye atfen, bizler sofistlere ve septiklere karsilik varlig1 (viicid) ve ger-
cekligi kabul ediyor, seylerin mahiyetlerinin oldugunu ispathyor, her bir digsal tiiriin
tiirsel bir mahiyetinin ve varhgimn oldugunu kavriyoruz. Ancak bir seyin hakikatinin
dis diinyada birden fazla olmadigini dikkate alarak bu digsal diinyada iki nitelikten bi-
rinin (“mahiyet” ya da “viicud”) asil olduguna, digerinin ise onun arazinda sabit ola-
cagina inaniyoruz.

Akl seylerin mahiyetini ve varligim birbirinden ayn farz etmektedir. Mahiyeti “haddi
zatinda” viiclid ve ademe esit nispette bilirken, viiciidu tahakkukun ve varligin kendisi
olarak telakki etmektedir. Dolayisiyla burada viiclidu asil ve gercekligin kendisi olarak,
mahiyeti ise zihinsel bir gosterge/sembol ve varligin tasavvuri bir zuhuru olarak karar
kilar. Gercekte mahiyet, aklin viiclidi sinirhliklar miisahede etmesinin bir sonucu ola-
rak, mezk{r sinirlan soyutlayip tasavvur etmesiyle ¢ikarsadigi akli bir sinini ifade eder.
Ormegin insan yokluk (adem) karsisinda konumlanmus nesnel bir varlik ve digsal bir ger-
cekliktir. Akil her seyin —6rnegin insanin— hakikatinin, kendisi disindaki seylerin haki-
katine sahip, ama ayni zamanda onlarin aynisi olmadigim miisahede ederek “insan” ve
“diistinen/konusan hayvan” kavramlarini —insan igin— tiirsel bir mahiyet ve sinir olarak
belirler. ikinci mesele olan “viiclidun dereceliligi” gercekte iki meseleye ayrilmaktadhr.
Bu durum miiteallikin asaletinin (aslolugsunun) kendisiyle oldugu seylerin mevcudiye-
tinin onun arazinda tahakkuk ettigini ve tiim seylerde, —kisacasi— varliklarin genelinde
bir tiiriin ve bir hakikatin oldugunu aciklar. Oyle ki asalet ve gerceklik ona aittir. Bu-
nun disinda varsayilan her sey bos/anlamsiz ve gecersiz olacaktir. Nitekim dissal varlik-
larda illiyet-maluliyet, vahdet-kesret, kuvve-fiil, 6ncelik-sonralik (takaddiim ve taahhiir)
vd. bakimindan gozlemlenen farklihiklar gercek durumlardir/olgulardir. Bu ihtilaflarin
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hepsi viicida dénmekte ve viicidun odaginda yer almaktadirlar. Neticede viicid tek
bir hakikat olup, tiim bunlar onun zatina hicbir ek(leme) olmaksizin eklenmistir. Yani
o, icinde/kendisinde bir varligin bagka bir varlikla viicidda miisterek oldugu ve/fakat
ayni zamanda bu seyde (yani viictidda) birbirinden farkli oldugu, ayrstig1 hakikattir.

Sadru’l-Miiteellihin bu hakikati zahir hasebiyle kuvvet ve zayifhik bakimindan [ci-
simleri farkh derecelerde] aydinlatan ve ortaya cikisiyla birlikte onlar1 duyu icin goriiniir
kilan fiziksel 1518a benzetmistir. Duyularimiza kuvvet ve zayiflik bakimindan farkh [mer-
tebelerdeki] 1siklarla goriinen bu farklihk, zayif 151810 karanhk ve aydinhigin bir birlesimi
olmasindan kaynaklanmamaktadir. Zira karanlik ademi bir olgudur ve zayif 1518a bir cliz
teskil edebilecek varliktan yoksundur. Bu ayni zamanda zayif 15181n, 151810 eksik bir anla-
mina sahip olmasindan da (ya da kuvvetli 151810, 151810 hakikati hasebiyle baska bir seye
eklenmesi veya 151811 bu yolla artirmasindan da) kaynaklanmamustir. Aksine zayif 15181n
hakikatinde var olan “is1k olma” anlami/hususiyeti zayiftir. Ve o, 6zel bir siir ve merte-
bede yer alan 1siktir. Kuvvetli 15181n giicii ise onun belli bir mertebede (kuvvetli bir) “1sik
olma”sina [1s1k olma niteligine] donmektedir. Sonug itibariyle 151810 mezkir iki mertebesi
15181 anlaminda birbiriyle ortak iken, yine aynm anlamda (151k olmak noktasinda) birbir-
lerinden ayrilmaktadirlar.

Viiclidun mertebeleri kuvvet-zayifhik ve kemal-noksanlik bakimindan farkh derece-
lere sahiptir. Viicidun en yiice derecesi —salt kemal olan, hicbir noksanlhig1 ve simir1 bu-
lunmayan ve saf fiiliyet olan— Vacib’in (Zorunlu Varlik) mertebesidir. En asag1 derecesi
ise her bakimdan noksan, bilkuvve ve sahip oldugu tek fiiliyetin kuvvenin fiiliyeti oldugu
madde-i 1ila (ilk madde)dir. ViicQd silsilesinin iki u¢ noktasinda yer alan bu iki varhk ara-
sinda —akhin nazartyla— kemal ve noksanliktan, kuvve ve fiiliyetten miitesekkil mertebe-
ler yer almaktadir. Yiiksege ciktikca fiiliyet ve kemal artarken, agagi indikge de noksan-
hk ve kuvve artar.

Soziinii ettigimiz bu anlam, 1stilahi agidan hakikatin tegkiki birligi olarak adlandirl-
maktadir. Bu {i¢ temel nazariyenin siibutu (viicidun hakikatinin asil, bir (vahid) ve dere-
celi olusu) varlik dleminin tasavvurunu iginde bulundugu tiim derecelerle birlikte tama-
men degistirmektedir. Filozofa gore, ilk etapta varlik aleminin birbiriyle asli bir baglantisi
olmayan, birbirine yabanct ve biri digerinden ayr, stireksiz bir mahiyetler (6zler) zincirin-
den olustugu seklindeki [yanlig] diistince tamamen ortadan kalkmig, bunun yerine viicidun
nur hakikati zuhur etmistir. Oyle ki o, vahdet niteligiyle; génderme, mutlak olma ve ku-
satma gibi ozellikleriyle viisat bulmus, farkh dereceler ve mertebelerle —ki kemalin ihti-
lafinda (farklihginda) birlesen— zuhur etmistir. Bunlar birbirlerinden farkli olmakla bir-
likte, birbirleriyle baglantilidirlar da.

Varlik dlemi metaforik agidan sonsuz bir igik ortamu gibidir. Oyle ki mezk{r 15131
odagi kendi sonsuz gliciiyle, bu ortamin kalbinde (merkezinde) zaman ve mekanla ilis-
kisiz bir bi¢cimde yer almig ve 1g1iklarim siirekli olarak aksettirmistir. Kendi konumlarinda
yer alan bu akisler, s6z konusu merkeze yakinlik ve uzakliklari nispetinde farkli mertebe-
ler, hiikiimler ve etkilerle zuhur etmislerdir. Iste buradan, varlik dleminin mevcudatindan
olan bu felsefenin, diinyanin birbirinden ayr ve daginik bir dizi mahiyetten olustugunu
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varsayan, her bir olguya bagimsiz bir gozle/bakis agisiyla bakan diger felsefelerden —ko-
nunun ele alims bigimi bakimindan— temel farki net bir sekilde anlagilmis olacakuar. ila-
veten bu aragtirma yontemiyle birlikte, diizensiz ve dagimk aragtirmalarla asla ulagilama-
yan, hatta tasavvuru miimkiin dahi olmayan ve ispatlari icin bir ¢6ziim yolu bulunamayan
pek cok temel ve derin mesele kesfedilmis olacaktir.

Bu felsefi yontemin ortaya ¢ikisi, zevk ile burhan arasinda [seyreden] felsefi konularda
bir iyilesme saglamistir. Yani o, bir dizi zevki meseleyi burhan yoluyla aydinhiga kavus-
turmugtur. Salt kesif yoluyla ulagilmalarinin hemen ardindan bunlara burhanlar sunulmus;
bdylece ilgili konular burhanlarin mahsulii olan felsefi meseleler icinde de kendilerine
yer bulmuslardir. Netice itibariyle Yunan felsefesinde ve Helenistik donemde en fazla iki
ytizii bulan felsefi problemlerin sayisi bu yontemle birlikte yaklasik yedi yiizii bulmustur.

Sadru’l-Miiteellihin bu {i¢ temel meseleyi tastamam acikladiktan sonra viicidun ge-
nislik gibi 6zelliklerini ve selbi hiikiimlerini baz1 genel kisimlara/alt baghklara ayirmustir:

1. Viicidun Digsal (Nesnel) ve Zihinsel (Oznel) Olarak Taksimi: Burada tasavvurl
ve tasdiki ilimlerin hakikatlerini, mahiyetlerin ve kavramlarin zihindeki olusumlarmi ve
varolus bicimlerini agiklamigtir.

2. Viiciidun Bagimh (Rabit) ve Bagimsiz (Miistakil) Olarak Taksimi: Burada var-
liklar iki belirgin kisma ayrilmislardir. Ne zatlarinda ne de zatlarmn eserlerinin hiikiim-
lerinde bir bagimsizlig1 olan bu bagimh (rabit) varliklar [mezkiir yonleriyle] karsilarinda
yer alan bagimsiz varliklardan ayrilmaktadirlar. Bu simflandirmanmn olumlu sonuglarin-
dan biri imkani varliklarin Vacib’in varligina nispetle bagimli ve nisbi varhklar olmala-
ndir. Oyle ki onlarn zatta ve eserlerde hicbir bagimsizhiklar yoktur. Kendilerinde miisa-
hede edilen her tiirlii bagimsizlik [gercekte] Vacib’e (Zorunlu Varlik) aittir.

3. Viiciidun “Kendisi i¢in” (li-zatihi) ve “Baskasi icin” (li-gayrihi) Seklindeki Tak-
simi: “Kendisi ve bagkasi icin”lik seklindeki taksimle birlikte viicidun hakikati ve anlami
kendisi disindakilerin 6zelliklerinden ve niteliklerinden ayrisacaktir. Sadru’l-Miiteellihin’den
oncesinde [viiclidla ilgili] bu ii¢ taksime rastlanmms degildir.

4. Viicidun Vacib (Zorunlu Varlik) ve Miimkin (Miimkiin Varlik) Olarak Tak-
simi: Bu taksimde Vacib’in ve miimkinin 6zelliklerinden tahkiki olarak s6z edilmistir.

5. Mahiyet (Oz) Konusu: Gergekte bu taksim, “miimkiin varlik” konusunun bir de-
vam niteligindedir. Burada mahiyetin cins, fasil ve/ya bunlarin disindaki seylere boliin-
mesinden ve diger bazi 6zelliklerinden s6z edilmektedir. Sadru’l-Miiteellihin bu simflan-
dirmada erbdb-1 envd“ (idea) ve bunlarin ispatiyla ilgili olarak doyurucu aciklamalarda
bulunmustur.

6. Viiciidun Vahid (Bir) ve Kesir (Cok) Olarak Taksimi ve Bunlarin Ozellikleri

7. Viiciidun illet (Neden) ve Maliil (Sonuc) Olarak Taksimi ve Bunlarm Kisim-
lar1 ve Ozellikleri

8. Viiciidun Bilkuvve ve Bilfiil Olarak Taksimi
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Varliklar bu taksimle birlikte iki gruba ayrilmaktadirlar: Bilfiil varlik, mevcudiye-
tinde tam ve kamil, viicQid] eserlerinde ise zahir ve sabit olan varliktir. Tipki “insan” tii-
riiniin kamil bir bireyinin zaruri olarak insan olmasi ve ondan insani etkilerin zuhur et-
mesi gibi... Bilkuvve varhk ise 6zel/belirli mevcudiyetin imkammn bir sonucudur ve
heniiz zorunlu etkileri zahir olmamustir. Ormegin insanin nutfedeki (nutfe maddesindeki)
varligi fiill olarak nutfe olsa da, kuvve olarak insandir. Bu acidan heniiz insan olmanin
zorunlu etkilerine sahip degildir. Kadim filozoflar bir seyin disariya ¢ikmasim iki ge-
kilde tasavvur etmiglerdi:

Birincisi, bir unsuri cevherin bagka bir unsura déntismesini ifade eden def bir ¢ikistir.
Ornegin, atesin havaya déniismesi. Burada atesin unsuri sureti def? olarak iptal olmus ve
yerini baska bir unsur almugtir. Ikincisi ise hareket vasitasiyla gerceklesen tedricl ¢ikstr.
Ornegin, bir cevherin bir arazdan bagka bir araza intikali. Bir keyfiyetten bagka bir keyfi-
yete, bir va‘zdan bagka bir va‘za, bir mekandan baska bir mekéana tedrici ¢ikis. Neticede
hareket dort arazi kategoride (keyf, kem, vaz* ve eyne) simrlandirilmistir.

Ancak Sadru’l-Miiteellihin —ikame ettigi burhanlar vasitasiyla— maddi cevherle-
rin bir suretten baska bir surete def? doniisiimlerini olumsuzlayarak bu tiir degisim-
leri “hareket” kabilinden saymig ve sonug itibariyle/bu vesileyle cevheri hareketi is-
pata kavusturmustur.

Bu nazariye her maddi varhigin kendi cevheri sureti bakimindan hareketin kontrolii
altinda olmasim ve madde ve kuvveden ari her sabit varligin miicerred (soyut) olmasini
gerektirmektedir.

Bu nazariyeye gore viiclidun kuvve ve fiile boliinmesi varlik aleminin seyyal (akici,
akiskan) varlik ve sabit varlik olmak tizere iki gruba ayrilmasiyla es degerdedir. Her maddi,
bilkuvve ve miimkiin varhk seyyal olup “hareket”in kontrolii altindadir. Kendisinde hig-
bir tiirden kuvvenin ve imkanin bulunmadigr gayri maddi (miicerred) varlik ise sabit ve
hareketsiz olacaktir.

Madde alemi tiim cevheri ve arazi riikiinleriyle hareketin biiyiik bir birimini tegkil et-
mektedir. Siirekli akan sonsuz bir nehrin akisi1 gibi birbiri ardinca gelen iki an aym du-
rumda kalamaz.

Sadru’l-Miiteellihin’in agikca soyledigi sey sudur: “Cismant tiirlerin bireyleri genelde
dort boyutla sinirlanmaktadirlar: Yiikseklik, genislik, derinlik ve zaman. Ttirsel cisimlerden
her biri zamanin taksimi hasebince kisimlara ayrilacak, cogalacak ve dagilacaktir. Bunla-
rin birliklerini miicerred nefisler ya da erbdb-1 enva‘ korumaktadir.”

Bu iki hareket kuvve ve fiil ya da madde ve tecerriid gibi iki nokta arasinda bulunur.
Madde alemi bu siirekli hareket vasitasiyla kendisinden bir parcay1 noksanlik diyarindan
sirtlamip tecerriid yurduna ulagtirir. Dolayisiyla bu dlem gercekte faaliyetiyle, malzemeleri
seyelan ve cereyanla egitip tecerriid haline getiren/ulastiran bir miicerredlestirme (soyut-
lagtirma) fabrikasidir. Dolayisiyla maddeden tam bir soyutlanma ve ayrismanin ardindan
bagka maddelerin tecridine (soyutlastirmasina) yonelir ve bu sonsuza dek bdylece siiriip
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gider. Bu acidan Sadru’l-Miiteellihin, nefisleri “cismaniyyetii’l-bekd” bilmektedir. Yani
nefs, hudusunun baglarinda bildigimiz maddi bedenin kendisiydi. Sonradan cevheri hare-
ketle birlikte tedrici olarak soyutlanmig ve bedenden ayrlmistir.

9. Viiciidun Hadis ve Kadim Olarak Taksimi: Burada takaddiimiin ve taahhtiriin
kisimlan ve varlik alemindeki birliktelikler (ma ‘iyyet) tahkik konusu olmakta, sonrasinda
hudiisun ve kidemin hakikati ile bunlarin kisimlar agiklanmaktadr.

Kadim filozoflar evrenin, bastan sona yaratilis kaynagimn (mebde) maliilii olduguna
ve netice itibariyle dogasimn/zatinin varligindan sonra geldigine inandiklarindan onu zati
hadis olarak kabul etmisler ve Vacip (Zorunlu Varlik) ile nihayetlendirmislerdir. Bununla
birlikte zamani da sonsuz olarak kabul etmislerdir. Onlara gére miimkiin bir varhgin (yani
“zaman”) sonsuz olmasi onun malil olusuyla celismemektedir. Ciinkii maliliyet, zaman-
sal hadisin bir 6zelligi degil, imkan ve ihtiyaca eklenmis bir niteliktir. Filozoflar evrenle
ilgili olarak zatl hudusla yetinmigslerdir.

Ancak Sadru’l-Miiteellihin madde aleminin cevherindeki hareketi ispatlamak tevfikine
erismesinin bir sonucu olarak madde aleminin zamansal bir hudfisunun oldugunu ortaya
koymustur. Zira hareketin niifuzuyla ve kuvveden fiile tedrici ¢ikisla diinya hakkinda var-
saydigimiz seylerin tamami ya da bir kismi zamansal ademden sonra gelir.

10. Akil ve Makul Konusu: Sadru’l-Miiteellihin bu konuda hissi, hayali ve vahyi
duyular ve bunlarm kisimlarim mercek altina almis, aydinhga kavusturmustur. Buna ila-
veten hus{ill ve huz{irf olarak taksim ettigi bilgiyi —huz{iri bilgiyi bir seyin kendi zatina
olan bilgisine miinhasir kilan Megsailerin aksine— Israkilerin goriisiiyle uzlastirmus ve {ig
kisma ayirmustir:

Kendi zatina yonelik miicerred bilgi, illetin maliiliine olan bilgisi, maliliin illetine
olan bilgisi.

Yine bir¢cok hakimin goriislerinin/yontemlerinin aksine akil ve makuliin birligini —ki
bu goriistin genel hatlarim Aristoteles’in 6grencilerinden biri olan Porfiryus nakletmigtir—
dogrulamms, algilananla algilayamn (hissedenle hissedilenin, hayal edenle edilenin, veh-
medilenle vehmedenin, akledilenle akledenin) birligini aciklamah bir sekilde ispata ka-
vugturmustur. Benimsemis oldugu bu 6zel bakis agisiyla, kuvveden fiile gecen bir idrakle
ilgili olarak bu anlamm idrak sahibinin viicdi bir terakkisi olarak gordiigiinii belirtmistir.
Gergekte idrak, idrak sahibinin kendi viicidi mertebesinden bir baska viiclidi mertebeye
ulagti1 bir intikal olarak kabul edilmisgtir.

11. Mahiyetin Cevher (T6z) ve Araz (ilinek, ilinti) Olarak Taksimi ve Bunlarmn
Cinslerinin ve Tiirlerinin Aciklanmasi

12. Vacibw’l-Viiciid (Zorunlu Varlik) Konusu: Burada yaratilis mebdeinin Zat’ imn
ispatindan, birliginden, siibiiti ve selbi sifatlarindan, fiillerinin hususiyetlerinden, evrenin,
Yaraticistyla olan iligkisinden, evrende hakim olan saglam/kuvvetli diizenden ve varliklar
arasindaki tertipten sz edilmektedir.
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Sadru’l-Miiteellihin’in felsefi konularimin siralamasi diger filozoflarin felsefi konula-
rinin siralamasindan pek de farkli degildir. Hatta kendisinin de agikladig1 gibi, cogu kez
digerlerinin yontemi ve bakis acisiyla konusmustur. Ancak onun felsefenin temel mese-
lelerindeki derinligi (viicidun asaleti, birligi ve dereceliligi) bagarisinin sirrini olusturmus,
ona felsefenin bagyapitlarini sunmay1 nasip/armagan etmistir. Cevheri hareket nazariyesi
ve buna bagh diger konular, amilin zamansal hudfisu, akil ve makiliin birligi, “tim sey-
lerin basitu’l-hakikasi” kural, “imkan-1 esref” kaidesi ve sozlerinin satir aralarindan ula-
silan diger perspektifler buna bir rnektir.

Sadru’l-Miiteellihin’in Telif Eserleri

Sadru’l-Miiteellihin’den geriye pek cok telif eser kalmistir. Bunlarin genelinde ya da
bir béliimiinde ser* ile akil ve zevk ile burhan arasinda bir uzlas1 meydana getirdigi o 6zel
yontemini takip etmistir. Bu eserlerin, onun hayatinin ikinci ve {i¢iincii evrelerine ait ol-
duklar agiktir.

1. Esfar-i Arbaa der Hikmet-i Ilahiye olarak bilinen Hikmet-i Miitedliye (4 cilt)
2. Mebde ve Medd

3. Sevdhid-i Rublibiyye

4. Mesd‘ir der Mebdhis-i Viicid

5. Hikmet-i Arsiyye

6. Serh-i Hiddyet-i Esiriyye

7. Hasiye-i Ilahiyat-i Sifa

8. Hasiye-i Hikmet-i Israk

9. Hésiye-i Revdsih-i Mir Damad

10. Risdle-i Ittihdd-i Akil ve Makal

11. Riséle-i Ittisaf-i Mahiyet bi’l-Viiciid
12. Mebde-i Viicid-i Insdn

13. Risdle der Tasavvur ve Tasdik

14. Risdle der Cebr ve Tefviz

15. Risdle der Hudiis-i Alem

16. Riséle der Hagr

17. Risdle der Sereydn-i Viicid

18. Riséle der Kazd ve Kader
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19. Risdle der Tesahhiis

20. Risdle-i Tarhu’l-Kevneyn

21. Risdle-i Mesdil-i Kudsiyye

22. Risdle-i Mefdtihu’l-Gayb

23. Risale-i Tksiru’l-Arifin

24. Risdle-i Varidat-i Kalbiyye

25. Kavdid-i Melekiitiyye

26. Tefsir-i Stire-i Hamd

27. Kesr-i Esndm-i Cahiliyye

28. Tefsir-i Stire-i Bakara (tamamlanmamis)
29. Tefsir-i Ayete’l-Kiirsi

30. Tefsir-i Aye-i Niir

31. Tefsir-i Siire-i Vdki‘a

32. Tefsir-i Stire-i Yasin

33. Tefsir-i Stire-i Tarik

34. Tefsir-i Stire-i Hadid

35. Tefsir-i Stire-i Cum‘a

36. Tefsir-i Siire-i A‘ld

37. Tefsir-i Stire-i Duhd

38. Tefsir-i Stire-i Zilzdl

39. Serh-i Usiil-i Kaft

40. Risale der Serh-i Hadis-i “En-ndsu niyamun fe-iza mdtii intebehti”
41. Esraru’l-Ayat

42. Hagiye ber Tefsir-i Beydavi

43. Hasiye-i Tecrid

44. Hdésiye ber Serh-i Tecrid-i Kiis¢t (Ali Kusgu)
45. Hagiye-i Imamet

46. Hdsiye ber Serh-i Lum‘a-i Dimeskiyye
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Hasiye ber Sifa ve Serh-i Hikmetii’l-Israk adli iki kitap da ona nispet edilmistir. Yine
Sirru’n-Nokta adh bir risale ve “Daglari gériir, onlart hareketsiz sanirsin. Oysa onlar
bulutlar gibi hareket ederler”! ayetinin tefsiri de Sadru’l-Miiteellihin’e nispet edilmis-
tir ki, kapsadiklar1 konularn tiiriine bakildiginda bu nispetin sihhati konusunda soylene-
cek cok sey vardir.

Muhammed Hiiseyin Tabatabai
Kum, Hicri Semsi 1340 / Miladi 1961.

1 Neml, 88. ayet
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