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Ozet

Adalet meselesi diisiintirlerin daima iizerinde durdugu bir konu olmustur. Bu makalede Allame
Tabatabai’nin sosyal adalet hakkindaki goriigiine dair bir inceleme ve analizde bulunduk. Amag, Al-

lame Tabatabai’nin diistincelerinde sosyal adalet diistincesinin temellerinin neler oldugunu ve bu te-
mellerden nasil sosyal adalet teorisine ulagtiginin arastirilmasidir. Bununla birlikte sosyal adaletin iyi
olusunun kdokenini, mutlakhig1 veya goreceligini Allame’nin bakis agisindan inceledik. Gegerli algi-
lar, faydalanma ve toplum, Allame agisindan sosyal adaletin incelenmesi gereken temel altyapilaridir.
Kendini sevme duygusu, insani tiim menfaatleri kendisinde toplamaya iter. insan, sahsi gikarlarina ula-
sabilmesi igin sosyal adaleti kabul etmek zorundadir. Mutluluk ve mutsuzluktaki hiisn ve kubh-i zati/
gercek giizellik ve cirkinligin dlgiisti, hiistin/giizellik ve kubhun/girkinligin kistasi, tabiata uyumlu ve
uyumsuz itibari adalettir. Adalet giizeldir; zira begerin saadeti icin gereklidir. Adaletin tammindan bu
kavramin felsefi ikinci makul sayildig1 goriiliir; bu ylizden mutlak sekilde giizeldir.

Anahtar Kelimeler: Gegerli algilar, toplum, hiistin, kubuh, sosyal adalet, itibari adalet.

Girig

tisliiman diisiintirler arasinda siyasi felsefe konularina, ezctimle adalet mevzu-

suna herkesten 6nce ve en fazla deginen kisi Ebu Nasr Farabi’dir. Gergi eser-

lerinde adalet konusuna ¢ok kisa sekilde degindigi ve biiyiik olclide Aristo’nun
adalet nazariyesini takip ettigi goriilmstiir. (Farabi 1995 Miladi: 152-154 ve 1405 Hicri:
70- 74; Vaizi, 1393: 135). Sonraki diisiiniirler arasinda da bu asgari ve taklit¢i yonelim az
da olsa goze carpmaktadir. Allame Tabatabai, toplumsal konulari, ezciimle sosyal adaleti
ciddiye alan ¢agdas din bilginlerinden ve filozoflardan biridir. Ne yazik ki bu ¢agin ru-
huna uygun kapsamli ve sunuma deger Islami bir adalet nazariyesi bulunmamaktadir. Bu
yiizden Islami adalet teorisini tanitmak adina Miisliiman diisiiniirlerin gériislerini analiz
etmemiz ve bu konuda azami ¢abayi ortaya koymamiz bir zorunluluktur.

Bu arastirmada epistemolojik, antropolojik ve sosyolojik temellere dayal sistematik bir
sunumla Allame’nin adalet teorisini tanitmak istiyoruz. Burada asil soru sudur: Allame’nin
sosyal adalet teorisinin temelleri nelerdir? Bu asil soruyu yanitlamak i¢in birtakim konulara
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da deginmemiz gerekecektir. Ezciimle Allame agisindan hiisiin ve kubuhun (giizellik ve
cirkinligin) 6lciisii nedir? Adaletin giizel olusu neye goredir? Acaba adaletin giizelligi mut-
lak mdir yoksa goreceli midir?

1. Temel Dayanaklarin incelenmesi

Her teorinin dayandig1 temeller ve 6n kabuller vardir ki bunlarin anlagilmasi ve dogru
sekilde aciklanmasi esasen o teorinin dogru anlasilmast i¢gin bir zarurettir. Bu yiizden 6nce-
likle Allame Tabatabai’nin sosyal adalet teorisinin temellerini incelememiz gerekmektedir.

a) Epistemolojik Temel: itibari Algilar

Allame Tabatabai’nin itibari algilar goriisiinii ortaya atmasi ve gercek algilan itibari
algilardan ayirt etmesindeki asil kaygisi, diisiinceleri olusturan insan ilimleri ve bilimleri-
nin sabit veya degisken olusu konusudur. Felsefe Usulii ve Realizm Yéntemi kitabindaki
(Tabatabat, Bita: 258-264) besinci makalenin sonlarinda Allame, iki zit seyin birlesmesi
konusundaki {i¢ temel hususa; yani aynilik, sabitlik ve imkansizliga deginmistir. Bu {i¢ hu-
sus metafizigin kabul ettigi ama diyalektik materyalizmin reddettigi temellerdir. Bu ma-
kalenin sonunda Allame sabitlik meselesinin aslina dair bazi elestiriler ortaya atmaktadir.
Ezciimle yasadig1 muhitin insamn diigiincelerinin sekillenmesinde roliiniin oldugu, biz-
zat insanin tecriibeyle gozlemledigi bir durumdur. Dolayisiyla tiim insanlar farkl kosul-
larda muhtelif ilimler, diisiinceler ve goriisler elde etmektedirler. Bunun yam sira cesitli
egitimler insanda cesitli diistinceler olusturur. Dolayisiyla bilimsel gercekler, insan tara-
findan yaratilmig olup ona tabidir; sabit ve degismez degildir. Allame burada suna inani-
yor ki algi, haricteki somut karsihgiyla mukayese agisindan iki tiirliidiir: Gergek algi ve
itibari alg1. Metafizigin kabul ettigi sabitlik vasfi, gercek algidir. Materyalizmin kabul et-
tigi degiskenlik ise itibari algilarda gecerlidir. (A.g.e: 263-264)

Simdi itibari algilarin tanimi ve boliimleriyle devam edecegiz.

itibari Algilarin Tanim

Allame’nin eserlerinden yola ¢ikarak itibari algilar hakkinda ii¢ cesit tamim ortaya ko-
nabilir. Uygulamal tanim, ontolojik tanim ve kavramsal tamim. Hiisn-ii kubh (giizel ve
cirkin) ve itibari adaletin sadece uygulamali tanimla anlami oldugu icin diger iki tamm-
dan sarfinazar ediyoruz.

Uygulamah Tanim

Uygulamali tammin 6l¢tisii, bir kavramin bir misdaka tatbikinde zihnin eylem yonte-
midir. Burada uygulamali tanimdan maksat, hipotetik eyleme nazir olup onu insamn fiili
olmasi yoniiyle tammlar. Bu tlir tammlamada gercekte “itibari eylem” ile “varsaymak”
kastedilir ki insamn fiili olup tamamen “nefsani ve zihinsel bir eylem” (Sirvani, 1384,
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c.2: 145) tamimlanir, “itibar? bir kavram” degil. Yani tanimlama metninde miilahaza edi-
len, itibari eylemin zihin veya dildeki faaliyetidir.

Allame, itibari eylemlerden neyi kastettigini daha iyi anlatabilmek i¢in 6nce tegbih ve
istiare kalibinda gerceklesen edebi itibar1 tanimliyor. Daha sonra itibari eylemlerin tani-
mina geciyor ve itibari kavram icin birkag 6zellik beyan ediyor.

Temisil, tegbih ve istiare gibi bazi edebiyat sanatlarinda itibari bir seyin bulunmasi esas-
tir. Bu meyanda istiarenin 6zii olan itibar, Allame’nin maksadi olan itibara daha yakin go-
riinmektedir. Tegbihte tesbih edatindan faydalanarak “miisebbehle miisebbehun bih (benze-
yenle kendisine benzetilen)” arasinda bir tiir denge ve esitlik saglamis oluyoruz. Boylece
ameli bir ihtiyaca — ki bir sekilde hissiyati harekete gecirmektir — cevap vererek maksa-
dimiza ulagiyoruz. (Tabatabai, Bita: 282)

Ornek olarak soyle diyoruz: “Ali secaatte aslan gibidir.” Burada Ali, aslana tegbih edi-
lerek Ali ile aslan arasinda bir denge ve esitlik itibar olusturulmustur. Miisebbeh ve tes-
bih edatinin zikriyle oldukca sade ve agik bir itibar saglanmmstir. Bu benzetmeyle dolaylh
sekilde Ali’nin secaatine dair hissiyatimiz az da olsa tahrik edilmistir. Fakat istiarede teg-
bih edati ve miisebbeh zikredilmediginden; direkt miisebbehun bih (kendisine benzetilen)
miisebbehin (benzetilenin) yerine oturtuldugu icin denklestirme ve eslestirmenin neticesi
olarak maksadimizi direkt ve daha giiclii sekilde muhataba aktarmis oluruz. (A.g.e: 283)

Bir goriise gore istiarede — insan zihninin amel tarziyla kurguladigi diisiince de bunu
destekliyor — (Tabatabai, Bita, Sehit Mutahhari’ye ait dipnot: 286) lafizlar yer degis-
tirmemektedir. Bilakis istiare bir mana meselesidir. Yani “Ali” lafzinin yerine “aslan”
lafz1 konulmamustir ki boylece lafiz gercek manasinda kullanilmamis olsun ve mecazi
anlatimla Ali’nin secaat sifatinda aslana benzedigini agiklamis olsun. Aksine istiarede
insan zihni soyle farz (itibar) ediyor ki miisebbeh/benzetilen (Ali), miisebbehun bihin/
kendisine benzetilenin (aslanin) misdaklarindan biridir. (A.g.e: Dad, 29:1383) Burada
kisi, aslan lafzimin manasim genisletiyor ve onun, sadece belirli bir yirtici hayvan igin
degil secaatli tiim varliklar icin vazedildigine inamyor. Sonra da secaat sifatina sahip
olan Ali’yi bu lafzin bir misdaki olarak itibar ettiginden onun iizerine yapilan aslan ta-
nimlamasini da dogru goriiyor.

Allame bu edebi bahisten kendi maksadimi agiklamada faydalaniyor. Soyle ki insan
istiarede nasil gercekte bir kavrama ait olmayan misdaki, edebi hedeflerine ulasmak icin
onun misdaki olarak farz ediyorsa yasantisinda da birtakim isleri farz (itibar) ederek on-
larin yoluyla ameli ihtiyaclarim saglamaktadir. Ona gore insan tabiatinin kendine 6zgii
birtakim ihtiyaclan vardir. Bu ihtiyaclar kisinin derununda bazi duygu ve egilimleri ha-
rekete gecirmektedir. Bu egilimler insanimn bir dizi algilar ve diisiinceler kurmasina, bun-
larin iradeye ve daha sonra da bu ihtiyaclari bertaraf edecek amelle sonuglanmasina se-
bep olmaktadir. Bu diisiinceler ve algilar, 6zel anlamda itibari algilar olup istiare hakkinda
soylenenler dikkate alarak su sekilde tanimlanabilir: Insamn, ameli ihtiyaclarim gider-
mek icin vehim giiciiyle bir seyin haddini bagka bir seye verdigi bir diisiince aktivitesi-
dir. (Tabatabai, Bita: 292-293)
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Allame “Ilim Hakkinda Bir Risale”de husuli ilmi (sonradan tahsil edinilen ilmi) ha-
kiki ve itibarl olmak iizere iki kisma ayirmaktadir. “Hakiki” ve “itibari” kavramlarimin
anlagilmasi igin énce bu ikisi icin dort 1stilah beyan ediyor. Hakiki ve itibarf hakkindaki
dordiincii manamn beyaninda — ki ayni zamanda burada bizim maksadirmzdir — hakikiyi
su sekilde tanimliyor: “Nazari aklin, gerceklestigini kabul etmek zorunda oldugu seydir.”
Buna 6rmek olarak da insan ve onun kendi giiclerine olan malikiyetini misal getiriyor.
Buna karsilik “itibar?” kavrarmim ise su sekilde tammliyor: “Pratik aklin, insamn sosyal
hayattaki ihtiyacim gidermek icin olusturdugu manadir.” Buna 6rnek olarak yonetmek ve
yonetilmek, malik olmak, evlilik. Ona gore bu kavramlar sadece sosyal yasamda ortaya
cikmaktadir ve nazari akil bunlar tanimaz; bunlarda hicbir tahakkuk ve etki gérmez. Fa-
kat ameli/pratik akil sosyal hayatta bunlarin varhigin farz (itibar) eder, bu itibari varlik-
larin her biri {izerinde onunla ilgili etkileri diizenler. Binaenaleyh Allame’ye gore itibari
kavramlarin hakikati; “bir seyin haddini bagka bir seye vermektir; zira toplum halinde
yasamann gereksinimi, birinci seyin etkilerinin ikinci sey iizerine tertibini icap etmekte-
dir.” Burada itibarl mefhumun olusturulmasini gerektiren itibar (farz etme) eylemi tamm-
lanmmstir. O, hakiki bir seyin etkilerinin itibari bir sey lizerinde ne sekilde terettiip edece-
gini malik olma ve baskan olma 6rnegi ile agikliyor ki konunun devaminda ikinci misali
serh etmekle yetinecegiz.

1. Her birey bir sahistir ve gercek bir kiillidir ki bedeninin uzuvlar1 aklinin (baginin)
tedbiri altindadir. Bu sekilde bireyin beka ve maslahati miimkiin olmaktadir.

2. Toplumun da maslahat1 ve bekasi igin aym sekilde niifuzlu ve itaat edilen bir yo-
neticiye ihtiyaci vardir.

3. Bu toplumsal pratik ihtiyacin giderilmesi icin, sahis ve gercek kiilli tanimi topluma
verilmekte, aklin (basg) tanimi ise toplumun yoneticisine (bagkan) verilmektedir. Bedenin
uzvu ve parcalarinin tammu ise toplumun tiyeleri i¢in farz (itibar) edilmektedir. Boylece
toplumdaki bireylerin tam sekilde baskana itaat etmesinin felsefesi aciklanms olur; bu ve-
sileyle toplumun beka ve maslahat: saglanir. (Hemu, 1392 Elif: 144 ve 147) Burada top-
lumun yoneticisi bas (reis/bagkan) olarak farz edilmekte; basin gercek etkileri, ezciimle
emretmek ve itaat edilmek toplumu yoneten kisiye yiiklenmistir. Onun reis/bagkan ol-
mas! itibartyla da toplumun itaat edilen bir yoneticiye olan ihtiyaci bertaraf etilmis olur.

Allame “Itibariyat risalesinde” su goriisii savunmustur: Insan itibar (farz) etmeye muh-
tactir; zira ancak bu vesileyle iradesi, bekasi icin ihtiya¢ duydugu bir ameli gergeklestirme
istikametinde harekete geger. insanin ihtiyaclan ¢ok oldugu icin miiteaddit itibara ihtiyag
duyar. “Itibari” kelimesi adaletin taniminda gectigi gibi hiisn-ii kubhun (giizel ve girkinin)
tanimuinda da kullamlmaktadir. Dolayisiyla sunu séyleyebiliriz: “Itibari” sézciigii dért ma-
nada kullanilan lafz1 miigterek bir kelimedir. (Misbah Yezdi, 1383, c.1: 201) Konumuz ag1-

sindan en az iki manasim ayirt etmek bir zarurettir. > Bir 1stilaha gére “itibar?”, mefhum-i

1 _ Benzer bir tanim icin bkz. Tabatabai, 1424: 317.

2 _ “ftibari” kavrarm hakkindaki muhtelif 1stilahlarla ilgili detayh bilgi icin su kaynaklara bakabilirsiniz: Ta-
batabai, 1392, c.2: 143-147; Tabatabai, Bita, Besinci Makale: 200-208 ve Altinci Makale: 313; Tabatabai,
1424: 314-317; Sirvani, 1387, ¢.3: 128-150; Misbah Yezdi, 1383, c.1: 198-202.



Sonbahar 2024, Yil: 12, Sayr: 21 | Sosyal Adalet Teorisi ve Bunun Altyapilar | Misbah

AAAAAAAAAA

daha geneldir. Bu 1stilaha “genel/genis anlamda itibari” denir. Diger bir istilah ise “6zel/dar
anlamda itibar?” kavrami olup “ameli itibar”dir. (Tabatabai, Bita: 313) Bu aym zamanda
bu makalede dikkate alinan salt itibardir. Burada itibarinin iki misdakindan biri olan “ge-

nel anlamdakiyle”, yani felsefedeki makdil-i sani ile igsimiz vardir.

(farz) etmesiyle kaim degildir. Bilakis zati gerceklerdir ki her ne kadar onlarin mahmulii
sadece zihinde mevzusuna ariz olsa da dis alemde o mevzu bu mahmulle (zati olan itibari
mahmulle) nitelenmis sekilde goriiliir. Ormek verecek olursak: “Insan, miimkiin bir var-
hiktir.” Bu 6rnekte “miimkiin varhk olma” &zelligi sadece zihinde “insana” ariz olmus-
tur/ytiklenmistir. Lakin su da bir gercektir ki dis alemdeki insan “miimkiin olma” vasfina
sahiptir. Binaenaleyh zati olarak telakki edilmis itibari kavramlar veya makdlat-1 sani-yi
felsefl, gercek mefhumlardir. (Ibrahimi Dinani, 1339, c.492) Bunlarin varligi ve gercek-
ligi insana ve onun farz (itibar) etmesine bagh degildir. “imkan”in yam sira “vaciplik”,
“adem (yokluk)”, “vahdet” ve “illiyet” de bu kavramlardandir. Dolayisiyla makil sani-yi
felsefi tiirtinden olan bir mefhumun, hiisnii/giizelligi ve degerli olusu zatidir, mutlaktir ve
stireklidir, goreceli degildir; ciinkii gercektir, zihnin itibar (farz) etmesine bagh degildir.
Konunun devaminda sunu da arz edecegiz ki Allame’nin adalet, hiisiin (giizellik) ve ku-
buh (c¢irkinlik) hakkindaki tammlamasi, bu kavramlarin makdl-i sani-yi felsefi olmasiyla
uyusmaktadir.

itibari Kavramlarin Boliimleri

Allame baz itibar kavramlan aciklarken onlara iliskin birtakim taksimlerde bulun-
mugtur. Burada sadece ikisinden s6z edecegiz.

Genel Sabit itibari Kavramlar; Ozel Degisken itibari Kavramlar

Allame, itibari algilan gorecelik ve devam acisindan iki gesit gormektedir: Degisken
ozel ve goreceli itibariler, sabit olan genel itibariler. (Tabatabai, Bita: 313) Zira faydalanma,
topluluk, adalet, hiisiin ve kubuh gibi eyleme dayali itibari algilar, egilimlerin neticesidir
ve aktif giicle miitenasip olan alg1 ve diisiincelerin mahsuliidiir. Bu yiizden sabitlik ve de-
giskenlikte itibari diigiincelere tabidirler. Zira bu diisiince ve algilar iki tiirliidiir: 1. Insan
tiirtiniin gereksinimi ve insan dogasinin yapisina tabi olan genel itibari diisiinceler ve al-
gilar ki bunlar sabittirler ve degismezler. Salt irade, tiksinti, sevgi ve nefret bunlara 6rnek-
tir. 2. Degiskenlik gosteren ozel itibari diisiinceler ve algilar. Ozel bir kisi veya gruba
ait irade, tiksinti, sevgi ve nefret buna 6rnek olarak sunulabilir. Velhasil eyleme dayali
itibarf algilar iki gesittir: Sabit olan genel itibariler ve degisken olan &zel itibariler. (A.g.e:)

Topluluktan Once itibari Algilar; Topluluktan Sonra itibari Algilar

Allame, bu taksimi itibari kavramlar hakkinda bircok konuya eksen tegkil edecek en
temel taksim olarak gormektedir. ftibarf ilimler, insanin varolugsal ve dogal olan aktif
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giiclerine dayanan gereksinimlerinin bir sonucudur. Insandaki bu aktif giiclerin faaliyeti
onun toplumla olan irtibatina gore iki kisma ayrilir: Toplulukla sinirlanmayan ve toplu-
mun tesekkiiliine bagli olmayan faaliyetler ki bunlarin tahakkuku igin bir toplulugun or-
taya cikmasina gerek yoktur. Binaenaleyh itibari konular, ictima/topluluk 6ncesi ve top-
luluk sonrasi olmak iizere iki kisma ayrilir.® Birinci kisma ait eylemler sahsa baghdir ve
onunla kaimdir. Tkinci kisimdaki faaliyetler ise topluluga baghidir, toplulukla gerceklesir.
(Tabatabati, Bita: 314-315) Allame, toplumdan 6nceki itibari algilardan s6z ederken bun-
lardan asli ve iptidai (koklii ve temel) bes itibar1 agikliyor. Ardindan toplumdan sonraki
itibarlar hakkinda dort 6rnekten s6z ediyor. Allame’nin soziinii ettigi “ictimadan/toplu-
luktan 6nceki bes itibar sunlardir: Vaciplik, hiisn-ii kubuh, daha kolay olam se¢mek, fay-
dalanma ve toplulugun hakikati, ilme tabi olmanin hakikati; Allame’nin iizerinde dur-
dugu topluluktan 6nceki bes itibari husustur. Bunlardan “adalet” konusuyla ilgili olanlar
ise faydalanma ve toplumun hakikati ile hiisn-ii kubuh meselesinin itibaridir. Konumuzu
Allame’nin bakis agisiyla adalet teorisinin iki temel tasi olan faydalanma ve topluluk ol-
gusundan bahsederek siirdiirecegiz.

b) Antropolojik Temel: Faydalanma Ruhu

Allame “Usulii Felsefe”de faydalanma ve toplum konusuna, tabiati miitalaadan basli-
yor ve soyle diyor: Maddi olan her varlik kendi bekasi icin bir sekilde digaridan faydalan-
maktadir. Bu, tiim varliklann 6zellikle de canli olanlarin en bariz 6zelligidir. Mesela; canli
bir varlik su iger, sebze ve meyve yer veya diger hayvanlarin etini yer. Sonra beslenme ve
sindirim mekanizmasiyla faydah olanlari beden tarafindan emilirken geriye kalanlar di-
sar1 atilir. Suuru olan canlilar, 6zellikle de insan bu yontemi sadece dogal ve maddi yonle-
rinde degil, bilakis her tiirlii ihtiyacini gidermede kullanmaktadir. insan; dogadaki serait ve
giiclerden, cansiz varliklardan, bitkiler ve hayvanlardan kendi ihtiyaclarii gidermek icin
faydalamr. Bu maksatla onlar kullamr ve kendi hizmetine alir. Allame bir varhigin bagka
bir varlikla olan bu tarz hedeflenmis yaklagimina “istihdam/hizmete alma/kullanim/fayda-
lanma” ismini vermistir. Allame burada su soruyu sormustur: Acaba insan bu tarz yakla-
simi1 kendi tiirtinden olan bagka bir insan hakkinda ortaya koymaz mi ve onu istisna eder
mi? Cevap: Hig¢ kuskusuz ki hayir; insan kendi tiiriinden olan diger insanlardan da yarar-
lanmak ister, onlar da hizmetine almak ister. Zira insanda bulunan istihdam/yararlanma
ruhu “umumi/genel” ve “daimi/siireklidir”. Bu iki 6zellige sahip olan bir huyun kaynag:
tabiattir ve kaynag tabiat olan bir seyde istisna yoktur. (A.g.e: 319 -322)

¢) Sosyolojik Temel: ictima/Topluluk Kabulii

Topluluk, insamn kendi tiirdegleriyle karsilastiginda itibar ettii bir bagka diisiince-
dir. Topluluk, grup seklinde bir araya gelmek ve yardimlasarak yasamak anlamina gelir.
Allame burada su soruyu soruyor: Acaba istihdam/faydalanma ruhu i¢timadan/topluluk-
tan 6nce midir ve onun mukaddimesi midir yoksa i¢tima/topluluk mu istihdamdan/fayda-
lanma ruhundan 6ncedir ve ona mukaddime niteliinde midir? Bagka bir ifadeyle acaba

3 _ Buradaki 6ncelik riitbe agisindandir, zamansal degildir.
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istihdam/faydalanma direkt olarak tabiatin gereksinimi ve ictima/topluluk diisiincesi de
bu dogal gereksinime tabi midir? Devaminda sdyle soruyor: Acaba insan kendi tiirdesle-
rini gordiiglinde once ilk énce bir topluluk olusturmayi ve bir arada yasamay1 m diisii-
niir; daha sonra tiirdesler birbirleriyle kaynasarak ortak bir yasam kurduklarinda birbirle-
rinden faydalanmay1 mi diistintiyorlar? Elbette bazen veya cogunlukla toplulugun dogal
mecrasindan saptigl ve onda istismarin (istihdamin) yayginlastigi da ortaya ¢ikmaktadir.
Insan tiiriiniin en iptidai faaliyetleri incelendiginde, diger hayvanlardaki sade yasam yon-
temleri arastirildiginda ve aym sekilde beslenme, iireme gibi dogal mekanizmalar iize-
rinde duruldugunda bu sorunun cevabi ortaya ¢ikmaktadir.

Allame istihdam/faydalanma itibarimin ictima/topluluk itibarindan 6nce oldugunu vur-
gulamakta ve buna delil getirmektedir. Allame’nin goriisiine gore tabiatin dogal meka-
nizma ve olanaklardan hedefi; beslenme, gelisme, iireme vb. hususlarin saglanmasidir. Ta-
biat ve varligin, insan icin belirlenmis hedeflerini bu mekanizmalar ve olanaklarla temin
etmesinin tek yolu ise insan beynine istihdam/faydalanma diisiincesini atmaktir, topluluk
ve ortaklik diisiincesini degil. Allame’nin bu goriisiiniin dogrulugunun sahidi sudur ki bu
mekanizmalar daimi degildirler ve degiskenlik gosterirler ama topluluk daimidir. Binae-
naleyh toplulugun tesekkiilii ve bekasini saglayan seyin de daimi olmasi gerekir; o da is-
tihdam/hizmete alma/yararlanma diisiincesini itibar (farz) etmektir. Yararlanma; araglart
ve yontemleri degiskenlik gosterse de siirekliligi olan tabii bir huydur.

Ancak daha evvel sdylenen dogal olanaklar ve mekanizmalar daimi degildirler. Me-
sela; anne siitlinden beslenmenin siiresi sinirhdir; bu siire gegince artik ne annenin be-
bege verecek siitii kalir ne de anne siitli bebegin beslenmesine kafi gelir. O halde top-
lulugun tesekkiiliinde direkt etki eden amilin daimi bir sey olmasi gerekir ki toplumun
gercek manada daimi olugu dogru bir illiyet bagiyla aciklanabilsin. O daimi sey, insan
tabiat1 ve i¢giidiistiniin hedeflerine ulagmak icin insana verdigi istihdam/yararlanma dii-
siincesidir. Insamn birtakim ihtiyaclar1 var ki onlan tek bagina saglamasi miimkiin de-
gildir. Bu yiizden digerlerinden yararlanma diistincesine girer. Her daim bu diistincede
oldugundan bagkalarinin yardim ve hizmetinden faydalanmalhdir. Elbette ayn1 zamanda
digerlerine yardim ve hizmet vermelidir. Bu unun sonucu dogal olarak ictima/topluluk
tesekkiil eder. (A.g.e:)

Allame’nin beyani ile ortak toplum, istihdammin/yararlanmanin alt kolu olup karsilikl
ve uyum icindeki iki tarafli yararlanmanin etkisiyle olusur, tabiatin insam direkt olarak bu
diisiinceye itmesiyle degil. (Tabatabai, Bita: 321-322) Kisacas1 Allame asagidaki iki for-
miilden ikincisinin toplulugu olusturdugunu diistinmektedir:

1) Toplumsal mekanizmalar — Topluluk — Istihdam/Yararlanma
2) Mekanizmalar — Istihdam/Yararlanma — Topluluk

Bu durumda mekanizmalardaki degisikligin topluma yoneliste bir etkisi yoktur ve
onun dnemini azaltmaz. Zira insanin daima ihtiyaclar1 vardir ki istihdam/yararlanma
diistincesi, toplulugu olusturma ve ona yonelise, toplumun tesekkiiliine ve bekasina se-
bep olmaktadir.
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Ozetleyecek olursak; Allame Tabatabai’nin gériisiine gore insan dogasinin vasitasiz ve
direkt iktizasi, ihtiyaclarini gidermesi icin yararlanma diisiincesinde olmasidir. Bu yolla
temin ettigi ilk ihtiyaci ise kendi tiirdegleriyle kaynagsma egilimi, yalmzliktan kagmasi ve
rahatsizhik duymasidir. Bu egilim insanin kendisine olan sevgisinden/ilgisinden kaynak-
lanmaktadir. (A.g.e: 322) Insanlar birbirleriyle kaynastiktan sonra birbirlerinin yamnda
bulunma firsatindan yararlanirlar. Boylece digerlerinin yardimiyla giderilmesi miimkiin
olan her tiirlii ihtiyaclanm giderirler. Bu i¢giidiisel diisiince benzer sekilde tiim bireylerde
oldugu icin netice itibariyla 6zel tiirden bir toplanmayi, yani ihtiyaclarin temini igin or-
tak bir toplulugun tesekkiiliinii beraberinde getirir. Binaenaleyh insan dogasi geregi ev-
vela ve bizzat herkesten yararlanmak ister (itibar-1 istihdam). Bu da insanlarin ortak se-
kilde bir araya gelerek birbirlerinden faydalanmalari disinda miimkiin olmadigindan insan
toplumsal yasama yonelir; herkesin yararim garanti edecek bu yapi iginde kendi yararim
ister (itibar-1 igtima/topluluk).

2- Hiisiin/lyilik ve Kubuh/Kétiiliik

Deger kavramlarindan s6z ederken karsimiza ¢ikan énemli konulardan biri, bunlarin
hiisn- kubuh/iyilik ve kétiiliik konusuyla ne sekilde irtibat1 oldugu hususudur. Dolayisiyla
Allame’nin sosyal adalet teorisinde iyiligin kaynagi ve adaletin degerinin yani sira onun 1t-
lak veya goreceligi incelenmelidir. Bu yiizden bahsimizin devaminda Allame Tabatabai’nin
hiisn-ii kubuh/iyilik ve kotiilitk hakkindaki goriisiinii sunacagiz; béylece onun sosyal ada-
let goriisiiniin incelenmesi igin gerekli altyapiy1 olusturacagiz.

a) Hiisiin ve Kubuhun/lyilik ve Kétiiliigiin Boliimleri

Allame Tabatabai hiisnii/iyiligi iki kisma ayirrmstir: “Haddizatinda bir fiile sifat olan
iyilik ve ortaya ¢ikan bir fiilin lazim ve ondan geri kalmayan sifati olan iyilik” 4 (A.g.e:
317) Birinci hiisiin/iyilik fiilin zti sifati olup onun tabiatindan kaynaklanr. ikincisi, fii-
lin giizelligi olup ortaya gikis merhalesinde ve amel makamindadir. Tabir yerindeyse salt
itibar? iyiliktir. Her fiil zatinda iyi veya kotiidiir. Bununla birlikte her fiil — hatta kotii fiil
olsa bile — onu igleyen sahis tarafindan iyi olduguna inanilir ve giizelligi itibar (farz) edi-
lir. Binaenaleyh hiistin ve kubuh (iyilik ve kotiiliik), (haddizatinda) zati ve (ortaya ¢ikis
merhalesinde) itibari olmak iizere iki kisma ayrilir.

b) Hiiisiin ve Kubhun (iyilik ve Kotiiliik) Tanmm
Hiisiin ve Kubhu Zati

Allame’nin goriisiine gore topluluk olugturmadaki hedef insan tiiriiniin saadetidir. O,
hiisiin ve kubhun bu esasa gore tammlanmasi gerektigine inanir. Yani insam saadete ulas-
tiracak her sey giizeldir, bu hedefe zarar verecek ve bedbahthiga sebep olacak her sey ise
cirkindir. (Tabatabai, 1417, c.1: 380; Musevi Hemedani, 1374, c.1: 571). Makdl-i sani-yi

4 _ Bu taksim kubuh/cirkinlik hakkinda da gecerlidir.
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felsefi babinda itibarf algilar hakkinda yaptigimiz {i¢ tanimin sonunda ifade ettigimiz niikte
(insan ve topluma ait) saadet/mutluluk ve sekavet/mutsuzluk — ki burada giizellik ve ¢ir-
kinligin tanimina mihenk tagi olmustur — tamamen insana ve onun zihnindeki itibara (ta-
savvura) bagh degildir. Tam aksine bunlar gercek mefhumlardan olup insandan bagim-
sizdirlar. Bunun gostergesi sudur ki saadete ulagmak ve sekavetten uzaklasmak her fiille
ve her tiirlii davramsla uyusmamaktadir. (A.g.e:).

Hiisiin ve Kubhu itibari/Farazi lyilik ve Kétiiliik

Allame, hiisiin ve kubh-u itibarinin tahlilinde sdyle der: Biz, dogal olaylar ve 6zellik-
lerden (kokular, renkler, tatlar ve ...) bircogunu severiz ve giizel goriiriiz; bircogundan da
nefret ederiz ve kotii sayariz.> Binaenaleyh iyilik ve kétiilikk dogal bir 6zelliktir; 6l¢ii bu
ozelligin akilla muvafakat etmesi veya etmemesidir. Allame, dogal 6zellikler ve keyfiyet-
lerdeki iyilik ve kotiiliik bahsinin ardindan fiillerdeki iyilik ve kotiiliige deginiyor. Dogal
keyfiyetlerde iyilik ve kotiltigiin kriteri, her keyfiyetin ona 6zgii idrak edici mekanizmayla
uyusmasl veya uyusmamasl oldugu gibi fiillerdeki iyilik ve kotiiliigiin de 6lgiitii bir fiilin,
onunla ilgili fiili gliciin muktezasiyla uyum icinde olmasi veya olmamasidir. (Tabatabai,
Bita:317) Dolayisiyla hiisiin ve kubhu itibari/farazi iyilik ve kotiiliik; “tabiatla uyusmak
veya uyusmazhk” anlamina gelir.

Daha once de isaret edildigi gibi her fiil, haddizatinda iyi veya kotiidiir. Fakat amel
asamasinda insan, her fiili — her ne kadar zatinda kotii olsa da — iyi telakki (itibar) ederek
yapar. Ayn sekilde her terk etme (yapmama) durumu, fiili yapmamn kotii addedilmesi an-
lamina gelir. Bu telakkideki 6lciit, “fiilin tabiatla uyumu veya uyusmazhigidir”’. Buna gore
insan bir isi iyi sayar ve yapar ya da kotii goriir ve terk eder. Binaenaleyh hiisiin ve kub-
hun; “tabiatla uyum veya uyusmazIlik” olarak tamimlanmasi, “saadet veya sekavet/mutsuz-
luk sebebi” seklinde tamimlanmasindan bagka bir tamim degildir. Ashnda gercek maksat, in-
samn esya hakkinda zati iyilik veya kotiiliik telakkisini dayandiracag olciiyii zikretmektir.

¢) Hiisiin ve Kubhun Itlak veya Goreceligi
1- Hiisiin ve Kubhu Zatinin Itlak ve Goéreceligi

Daha evvel de ifade ettigimiz gibi “Usulu Felsefe”de itibari algilardan s6z etmemizin
sebebi bilginin sabit ve degisken olusundan dolayidir. Sabitlik ve degiskenlik meselesi,
bilgi (nazari hikmet) {izerinde ele alindig1 gibi deger (ameli hikmet) mevzusunda da ken-
dini gostermektedir. Bazilarina gore ahlaki/etik degerler ve degersizlikler (hiisiin ve ku-
buh); zaman, mekan, kiiltiirel kosullar, cografi sartlar ve benzeri durumlara gore degis-
kendir. Ahlak felsefesinde bu goriise “kiiltiirel gorecelik” (cultural relativism), bazen de
“etik gorecelik” (ethical relativism) denilir. Buna gore toplum tarafindan kabul gérmiis sey

> - Allame’nin daha sonra getirdigi aciklamalar 1s1ginda burada hiisiin ve kubuh hakkinda sundugu tamm

ortaya ¢ikmaktadir. O da sudur: Sevdigimiz (bizim tabiatimizla uyusan) seyi iyi goriiriiz; nefret ettigimiz
(tabiatimizin tiksindigi) seyi de kotii goririiz.
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iyi sayilr. (Glancer, 1392: 41 ve 334). Allame “itibari kavramlar” bahsini burada da aca-
rak sunu belirtiyor ki itibar? kavramlardaki degisim; bizim yapip karar verdigimiz bir de-
gisimdir, deger kavramlarimin zatindaki bir degisim degil. Yani degisen; hiisiin ve kubhu
itibaridir, hiisiin ve kubhu zati degil. Itibar; bir kavramin misdaka tatbikidir. Hiisiin ve ku-
buhtaki ihtilaf, tatbiklerde ortaya cikan ihtilaftir. Dolayisiyla buradaki ihtilaf sugravidir;
yani misdakin teghisi ve tatbikinde meydana gelen bir ihtilaftir, kubravi ve kavramsal de-
gildir. (Tabatabai, 1417, ¢.1:381; Musevi Hemedani, 1374, c.1, s.572; Tabatabai, 1362:
135). Allame, hiisiin ve kubhun (zati) 1tlagim ispat icin su istidlalde bulunuyor:

1- Toplulugun hedefi beger tiirtiniin saadetidir;
2- Bu hedefle uyumlu olan her sey iyidir, bununla uyusmayan her sey kotiidiir;

3- Saadet her tiirlii fiil ve davramsla uyusmaz. Aksine daima birtakim fiiller vardir ki
onlar1 yapmak insani saadete ulastirir ve netice itibariyla bunlar iyidirler. Birtakim fiiller
vardir ki onlar1 yapmak sekavete/mutsuzluga yol acar ve netice olarak bunlar kétiidiirler.

Eger boyle olmasaydi; o zaman begerin ve toplumun saadetiyle uyusmayan hicbir fiil
olmamasi gerekirdi; halbuki vardir ve hi¢ kimse bunun aksini diistinmemektedir. Su halde
her tiirlii sartlar altinda ve her toplumda hiisiin ve kubuh (iyilik ve kétiiliik) s6z konusu-
dur. Neticede iyilik ve kotiiliik mutlak ve daimi sekilde mevcuttur.

2- Hiisiin ve Kubhu itibarinin Itlak ve Goreceligi

Allame Tabatabai’ye gore bir toplumda fazilet addedilen seyin bagka bir toplumda re-
zalet say1lmasi, toplum hitkmiinden kaynakl bir ihtilaf degildir. Yani bir topluluk fazilet-
lere tabi olmay1 gerekli sayarken bagka bir toplulugun ayni faziletlere tabi olmay1 gerek-
siz ve liizumsuz gormesi s6z konusu degildir. Aksine buradaki ihtilaf misdakin teshisi ve
hitkmiin ona tatbiki {izerindedir. Bagka bir ifadeyle ihtilaf hiisiin ve kubhu zati {izerinde
degil, bilakis hiisiin ve kubhu zatinin misdak {izerindeki itibarindadir. Allame toplumla-
rin; adalet, iffet, haya, kanaat, tevazu ve diger ahlaki sifatlar tizerindeki ihtilafim, misdak-
lardan kaynaklanan bir ihtilaf olarak gérmektedir, bu sifatlarin fazileti ve giizelliginden
kaynakh bir ihtilaf degil. (Tabatabai, 1417, c.1: 381; Musevi Hemedani, c.1: 572-573).

Allame’nin faziletler konusundaki ihtilafin misdakla ilgili olup hiikiimden kaynaklan-
madigina dair istidlali sudur: Bu faziletler ashnda tiim toplumlarda ve biitiin kavimlerde
kabullenilmis bir husustur. Ornek verilecek olursa mesela; herkes hakim ve yargicin iffetli
sekilde verdigi hitkmii 6ver, bagimsizhig1 savunur, medeniyet ve kutsallardan 6vgiiyle s6z
eder, bir kisinin yasal haklariyla yetinmesini begenirler ve toplumun 6nderleri karsisin-
daki tevazudan hoslanirlar (Tabatabai, 1417, c.1: 381). Goriildiigii gibi bu ahlaki faziletler
0Oziinde tiim begeri toplumlarda iyi sayllmaktadir. Binaenaleyh ihtilaflar misdaklara iligkindir.

Allame’nin goriigiine gore insanlarin yagadiklari cografi ortam ve yasam tarzlar bir-
takim 0zel gereksinimleri icap eder ki bu degiskenligin neticesinde her bélgenin akil in-
sanlan nezdinde bazi 6zel ve birbirinden farkh gelenek-gtrenekler, normlar ve kiiltiir-
ler ortaya ¢ikar. Bu da yerine gore bazen bir fiilin, bir bolgede iyi sayilirken bagka bir
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mintikada kotii karsilanmasina sebep olabilir. Bu sundan dolayidir ki bir fiil bir numarali
bolgede, yasam ortarm ve kiiltiirel gereksinimlerle miitenasip olup tabiata uygun; kemal
ve saadete ulasmada lazim sayilirken iki numarali ortamda onu terk etmede bu 6zellikle-
rin oldugu varsayilmaktadir. (Ayni, 1362: 137-140).

3- Sosyal Adalet Goriisti

Allame’nin sosyal adalet teorisini dayandirdigi ii¢ temel esas daha 6nce incendi. Bu te-
mel esaslara gore insamn, gercek kavramlar ve algilarin yani sira pratik yasantisindaki ih-
tiyaclarim gidermek i¢in kendisinin kurguladigi ve “itibar” ettigi bir dizi kavramlar ve al-
gilar da vardir. Bu kavramlar; “genel anlamda itibari” olan felsefe ve mantiktaki makdlat-i
saninin karsisinda olup “6zel anlamda itibar?” veya “salt itibari” diye adlandinhr. insan
kendisini sevme icgiidiisii tastyan bir varlik olmakla birlikte bu yoniiyle her seyi kendi-
sine mal etmeye meyillidir. O, bizzat kendi ihtiyaclarim gidermek icin her seyi ve her kesi
kendi hizmeti altina almak ister; zira tek bagina tiim ihtiyaclarini temin edememektedir.
Iste tam burada insan, toplulugun teskil edilmesinin liizumunu anlar ve “ortak toplumsal”
hayati kabullenmek zorunda kalir. Oyle ki insanlar bu toplumda sirf birbirlerinin yaninda
yer alan ama birbirlerine higbir sekilde ihtiya¢ duymayan daginik araziler gibi degildirler.

Insanlarin ortak toplumda bir araya toplanmalan siiriideki koyunlarin bir araya top-
lanmasina da benzemez. Insan toplumunun esasmy; irtibat, yardimlasma ve isbirligi olus-
turur. Zira bu olmadan toplumun olugmasindaki hedef — ki insamn birbirine yardim ede-
rek ihtiyaclarimn giderilmesidir — gerceklesmez. Fakat is bununla da bitmiyor; insandaki
hiibbiizzat (kendisine duydugu sevgi), onu su sekilde yonlendirir: Sen digerlerinden azami
diizeyde faydalanmalisin ama bu fayday elde ederken onlarin senden en az diizeyde ya-
rarlanmalarim saglamalisin. Insan dogasi hizmet almaya egilimlidir, hizmet etmeye degil.
Bu egilim tiim insanlarda oldugu icin onlar arasinda beka ve menfaat ¢atismasim ortaya
cikarir. Insan sunu idrak etmektedir ki eger bu sorun halledilmezse toplumun mevcudiyeti
tehlikeye diiser; insani yardimlagmayla kurulmus bir toplum darmadagin olur ve sonugta
toplumun tesekkiilii ile insana ulasacak yararlarin hepsi elinden cikip gider.

Bu sartlarda insan adaletin degerini, onun herkes tarafindan riayet edilmesinin lizu-
munu ve adaletin toplumda koklesmesinin 6nemini anlar, ¢aresiz ona teslim olur, toplum
icinde riayet edilmesi icin gerekli programi kabul eder. Burada insan adaletin iyi, zulmiin
ise kotii oldugunu itibar eder. (Ayni, 1392 b:145) Soyle ki toplumdaki kosullarin herkesin
kapasitesi ve liyakati 6lciisiinde yararlanabilecegi bir duruma getirilmesini ister ki bu sos-
yal adalettir ve giizeldir. Eger toplumda kosullar sosyal adaletin saglanmasi icin gerekli ze-
mini olusturamazsa bdyle bir toplumda vuku bulan sey zuliimdiir ve kotiidiir. (Ayni, Bita:
322- 323). Insanlarin adaletin degerini idrak etmeleri ve ona yonelislerine iliskin Allame
Tabatabai’nin sundugu analizin ardindan adalet babinda yaptig1 bazi bahisleri getirecegiz.

a) Adalet Kavranm

Allame’nin sosyal adalet teorisi iizerinde yapilan kapsamh bir incelemeye onun aci-
sindan adaletin konseptolojisiyle; yani bu kavramin manasiyla baslamak gerekir. Adalet

155



156

Misbah | Sosyal Adalet Teorisi ve Bunun Altyapilari | Sonbahar 2024, Yil: 12, Sayr: 21

kavraminin manasi ii¢ eksende; adaletin tanimi, adaletin boliimleri ve adaletin diger kav-
ramlarla nispeti mihverinde agiklanmaktadir (Vaizi, 1393: 53) ki burada s6zii uzatmamak
icin ilk iki mihvere deginecegiz.

Adaletin Boliimleri ve Tanimlari

Konunun devaminda adaletin taksimlerinden ikisine deginecegiz: 1. Zati Adalet ve
Itibarf Adalet 2- Ferdi Adalet ve Ictimai Adalet.

1- Zati Adalet; Sudur Merhalesindeki (itibari) Adalet: Bu taksimi aciklamadan 6nce
sunu hatirlatmakta yarar goriiyoruz ki Allame hiisiin ve kubhu (iyi ve kotiiyii) zati ve itibar
(fiilin ortaya ¢ikis makaminda) seklinde taksim etmistir. (Tabatabai, Bita: 316-317) Adale-
tin hikmet, secaat ve iffetin yaninda dort asil faziletten biri oldugu dikkate ahndiginda bun-
lar iyiligin misdaklaridir (Ayni, 1417, c.1: 371 ve 380; Musevi Hemedani, 1374, c.1: 560
ve 571). Dolayisiyla o da “hiistin/iyilik” gibi zati ve ortaya ¢ikis makaminda itibarl olmak
tizere iki kisma ayrilir. Adaletle hitkkmetmek bizden sadir olan bir fiil olup itibar? adalettir.
Yani her fiil haddizatinda ya adaletlicedir veya adaletsizcedir ama sudur makaminda insan
onun adaletlice olduguna hitkmeder ve neticede iyi oldugu icin onu yapar. Allame Usulii
Felsefe’de itibari algilar bahsinde itibarf adaletten soz eder. Yine orada adalet icin iyiligin
itibar (farz) edildigini soyler (Tabatabai, Bita: 323). Sosyal adaleti de “yararlanma ve toplu-
mun” yaninda sabit itibarlardan biri olarak tamimliyor (Aym: 324). Ne zaman fiil makamin-
dan bahsedilirse iyilik, adalet ve diger tlim kavramlar itibari olur. Bir kavramin itibari olu-
sundaki genel kaide sudur: Aktif kuvvetler bir sekilde onun iizerinde etkin olmus ve onda
“gerekir” nispeti [yapmak veya yapmamanin gerekliligi] farz edilebilmektedir (Ayni: 312).

Iyilik ve kotiiliikteki zati ve itibarinin arasindaki irtibat mantik ilmindeki “umum ve
husus min vech” (eksik girisimcilik) tiiriindendir. Zira bir fiil gercekte kotii olabilir ama
onu iyi sayabilir ve yapabiliriz. Veya bir fiil zatinda iyi olabilir ama onu kétii sayip yap-
maktan kaginabiliriz (Ayni: 318). Bu konunun mantik ilmindeki aciklamasi su sekildedir:

(1) Baz zati iyilikler itibari iyiliktir. (Hiisnii itibari onlara taalluk etmektedir).

(2) Baz zati iyilikler itibari iyilik degildirler.

(3) Ote yandan baz itibari iyilikler aym zamanda zati iyiliktirler.

(4) Baz itibari iyilikler zati iyilik degildirler.

Iki kavram arasinda béyle bir irtibat oldugunda onlar arasinda “umum ve husus min

vech (eksik girisimcilik)” nispeti vardir. Binaenaleyh zati adaletle itibarl adalet amel ma-
kaminda bir araya gelebilir.

Zati Adaletin Tamimi: Allame; “adlin” gercek (zati) manasimin “igler arasinda miisa-
vat ve muvazene kurmak” oldugu goriisiindedir. Soyle ki her seye layig1 oldugu seyin ve-
rilmesiyle onlar arasinda bulunduklar konum ve liyakatlerine gore tevaziin/denklik olus-
turulur. Daha sonra Allame, adlin genel olan ger¢ek manasindan istifade ederek adaleti;
itikat, birey ve toplum olmak iizere {i¢ alanda tanimliyor ki biz konumuzla alakal olan
ikinci ve ticlincli tammlamay1 kendi yerinde getirecegiz.
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itibari Adaletin Tammu: Hiisiin ve kubhu itibarinin taniminda gecti ki aslinda hiisiin
ve kubhu itibari, hiisiin ve kubhun bagka bir tiiri degildir. Aksine sadece bir sahsin bir
fiil hakkinda itibar (farz) ettigi iyilik veya kotiiliiktiir. Aym sey itibarl adalet konusunda
da gecerlidir. itibari adalet, zati adalet karsisinda ve ondan bagimsiz bir tiir degildir. Bi-
naenaleyh itibarf adalet su sekilde tanimlanabilir: Bir sahsin bakis acisina gore belli bir
fiil igin farz edilen ve varsayilan adalettir. itibarl adalet gercekte “ameli” bir tammdur; iti-
barin bir misdakini, yani adaleti itibar (farz) etmektir. Burada tamm yapilan sey adaleti
“itibar (farz) etmektir”; adalet itibar ederek onu 6zel bir fiil {izerinde varsaymaktir. Bir
fiili adaletlice saymak ve onu adaletli bir amelin misdaki kilmaktir. Burada adalet kendi
zati manasina sahiptir; kisi bu zati manay1 herhangi bir fiil {izerinde itibar (farz) ediyor.
Bu varsayim gercekle intibak edebilecegi gibi gercege aykir da olabilir. Nasil ki Allame
Tabatabai, tabiatla uyusmasi veya uyusmamasini hiisiin ve kubhu itibarinin tamiminda
getirmisti. Lakin orada acikland: ki bu, aslinda bizim tarafimizdan iyi ve kotii icin itibar
(farz) edilen bir kriterdir. Burada da onu fiiller hakkinda itibar (farz) edilen adaletin 6l-
clitii olarak gormek gerekir.

2- Ferdi/Kisisel Adalet; ictimai/Sosyal Adalet: Allame Tabatabai, el-Mizan kitabinda
“Stiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi emreder..” (Nahl 90) aye-
tinin ayetinin tefsirinde adaleti iki kisma taksim etmistir: insanin kendi nefsine olan ferdi/
kisisel adaleti ve insanin baskasina nispet olan ictimai/sosyal adaleti. Daha sonra ayette
emredilen adaletten ayetin akisina bakildiginda ictimai/sosyal adaletin kastedildigini vur-
gularmstir. Zira Nahl suresinin 90 ila105. ayetleri, beseri toplum igin temel ehemmiyete
haiz olan birtakim konular1 agiklamaktadir. (Tabatabai, 1417, c.12: 330-331; Musevi He-
medani, 1374, c.12: 477-478).

Ferdi/Kisisel Adaletin Tanimi: Allame’nin, adlin gercek manasindan istifade ederek
tanimladig adaletin ikinci alam, ferdi/kisisel adalettir. Bireyin fiillerindeki adl sudur: In-
samn kendi saadetine sebep olacak isi yapmasi, nefsani istege boyun egmek sayilan ve
neticede kisinin bedbahthgina/mutsuzluguna sebep olan amelden kaginmasidir. (A.g.e:).

ictimai/Sosyal Adaletin Tamm: Adaletin iiciincii havzasi, sosyal adalet alamdir. in-
sanlar arasinda adalet su anlamdadir: Herkes aklin, seriatin veya orfiin hitkmiiyle hak et-
tigi yerde olmalidir. Bu esasa binaen iyi bir is yapana iyilik edilmeli, kotii i¢c yapan ise
cezalandirilmalidir; mazlumun hakk: zalimden alinmal ve kanunun uygulamasinda kim-
seye ayricalik tamnmamahdir. Nihayetinde Allame daha 6nce ifade edilen, 6zellikle ad-
lin gercek manasina istinaden sosyal adaleti su sekilde tanimhyor: “Sosyal adalet sundan
ibarettir: Toplumdaki bireylerin her biriyle hak ettikleri sekilde muamele edilmesi ve la-
yik olduklan yerde yer almalandir.” (A.g.e:).

Sonugta Allame’nin adalet hakkindaki tammu, batida ve Islam diinyasinda meghur olan
tammdan; yani “her hak sahibine hakkinin verilmesinden” bagka bir sey degildir. (Vaizi,
1393: 54). Bu, siiri bir tamm olup adaletin muhtevasina dair; mesela “herkesin hakkinin
Olgiisti ne sekilde ve hangi kistas veya kistaslar esasina gore tayin edilir konusunda” hig-
bir sey soylememektedir (Ayni: 56-57 ve 126-127). Allame’nin tiim tanimlarindaki 6zel-
liklerin siirf olugu adalettendir.
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b) Adaletin Giizel ve Degerli Olusu

Burada iki konu incelenecektir: 1. Adaletin giizel ve degerli olusunun kaynag ve se-
bebi 2. Adaletin giizel olusunun 1tlak ya da goreceligi. Zati adalet ve itibari adaletten s6z
ederken her iki konuya da deginecegiz.

Zati Adalet

1. Zati Adaletin Giizel, Degerli Olusunun Kaynag ve Sebebi: Allame’nin “Siip-
hesiz Allah, adaleti, iyilik yapmay, yakinlara yardim etmeyi emreder...” (Nahl 90) ayeti
hakkindaki tefsirine gore adaletin giizel olusu iki burhana dayanmaktadir: Biri zati ada-
let, digeri ise itibarl adalet hakkinda olan bu iki burhanm kendi yerinde getirecegiz. Ona
gore insanin bireyselligi her seyden 6nemlidir. Fakat sahsin saadeti onun yasadigi liyakatli
bir topluma baghdir. Bozuk bir camiada bireyin saadet ve kurtulusa ulasmasi ¢ok zordur.

Allame’nin birinci istidlali su esas {izerine kurulmustur:
(1) Bireyin saadeti toplumun salahina/diizgiin oluguna baghdir;
(2) Toplumun salahi igin bagh oldugu en 6nemli sey ise (sosyal) adalettir;

Binaenaleyh bireyin saadeti adalete baghdir. (Tabatabai, 1417, c.12: 330; Musevi He-
medani, 1374, c.12: 476).

Bu istidlale (adalet bireyin saadetinin amillerindendir) sunu ekliyoruz: Bireyin saade-
tine sebep olan sey iyi ve giizeldir, o halde ictimai/sosyal adalet giizeldir. (A.g.e: c.1: 380;
ayny, c.1: 571). Boylece su neticeye variyoruz: Adalet, 6zellikle de sosyal adalet, insan sa-
adetinin gereksinimi oldugu icin zat: itibartyla degerli ve giizeldir.

Burada dikkate sayan bir niikte vardir, o da sudur: Allame’nin Usulii Felsefe’de ge-
tirdigi insamn, istihdam/yararlanma huyu vasitasiyla adaleti riayet ve uygulamanin ge-
rekliligine ulastigina dair getirdigi analiz, gercekte insanin zati adaletin degerini nasil id-
rak ettigine dair bir analizdir. Insan toplumda sahsi cikarlan ve yararlaria ulasmak icin
kendisini adaleti riayete, adaleti kabule ve adalete boyun egmeye® mecbur goriir. Bina-
enaleyh Allame bu analizde adaletin degerini agiklama sadedinde degil ki su elestiri ge-
tirilsin: “Demek ki adaletin zatl degeri yoktur ve onun hiisnii/giizelligi, sif insanin zo-
runlulugunun mahsuliidiir.” Allame’nin tahliline gore zorunluluk, adaletin zati degerinin
anlagilmasina sebep olan bir etken ve gecittir; insan1 adaleti saglamaya ve sosyal adaleti
kabule iter. Buradan adaletin giizelliginin zorunluluktan bagka bir temeli olmadig1 sonucu
¢ikmaz. Nitekim insanlarin ¢ogunlukla karsilastiklar1 soyle bir gercek vardir: Onlar ¢ok
zor durumlarda ve tabir yerindeyse bicak kemige dayandiginda, tiim careler tiikendiginde
Allah’in varligi ve O’nun degerini kavramakta, O’na yonelmekte, velayetine teslim ol-
makta ve O’na ibadet etmektedirler. Ama bu, Allah’in; insanmin zorunlulugu disinda hig-
bir hakikat ve degeri olmadig1 anlamina gelmez.

6 _ Allame “Risale-i Der Bare-i Vahy” eserinde bu tabiri kullanmistir. Sosyal adaleti kabullenmek ve onu

riayet etmenin insan icin bir zorunluluk olduguna dikkat cekerek soyle demistir: “Insan zorunluluktan bu
ortakliga dayali topluma ve onun ardindan gelen sosyal adalete boyun eger (Tabatabai, 1392 b:145).
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2. Zati Adaletin Giizel Olusunun Itlak veya Goreceligi: Bir: Daha 6nce su neti-
ceye vardik ki adalet zatinda degerli ve giizeldir. Hiisiin ve kubuh bahsinde de hiisiin ve
kubhun zatinda mutlak ve degisken olmadig: sabit oldu. Binaenaleyh zati hiisniin/iyiligin
musdaki olan zati adaletin degeri, iyi olusu ve istenilirligi mutlaktir.

Iki: Aym sekilde adaletin de zatl degeri vardir; zira insanin saadeti icin gereklidir. in-
san daima ve her kosulda kendi saadetini ister. O halde adalet daima ve her kosulda giizel-
dir, degeri siirekli ve mutlaktir. Allame suna inanmaktadir ki insanlarin arasinda adaletin
glizel oldugu hususunda hicbir ihtilaf yoktur. (Aym, c.12: 331; ayni, c.12: 478). Konunun
devaminda su soruyu ele aliyoruz: O halde ihtilaflar nereden kaynaklaniyor?

Ug: Allame’nin adalet hakkindaki tammu (igler arasinda miisavat ve muvazene) ve
onun 6zellikle sosyal adalete iliskin tanimi; mesela “hak olan bir seye iman etmek”, “sa-
adete sebep olan isi yapmak ve mutsuzluga yol acan isi terk etmek”, “herkesin layig ol-
dugu yerde olmasi1” hepsi somut ve gercek konulara matuftur. Binaenaleyh bu tammlara
mutabik olan adalet kavrami, genel anlamda itibari olup makdli saniyi felsefidir; somut
bir vakadir ve dis dleme matuftur, dar anlamda itibari (salt itibari) degildir. Dolayisiyla
onu igler ve fiillerin derununda gizli olan adalet seklinde tammlamak miimkiindiir. Bu ta-
nimlarin gercege matuf olmasi su agidandir ki isler arasindaki miisavat ve denge somut
bir seydir; onlar arasinda rastgele bir itibar (varsayim) dengeyi saglayamaz. Ayrica her fiil
insamin saadetiyle muvafik degildir. Aksine bir fiilin saadet veya sekavet vesilesi olmasi
bizzat fiilin kendisine baghdir. Hakeza insanlarin layik olduklar gercek konumlar ve li-
yakatleri, herkesin gercek 6zellikleri ve yeteneklerine baghdur, sirf bagkalarinin veya sah-
sin istegi, zihniyeti ve itibar etmesine degil. Binaenaleyh Allame’nin adalet hakkindaki ta-
mmlamasi da adaletin degerinin mutlak ve zati olduguna delalet etmektedir.

itibari Adalet

a) ftibari Adaletin iyi ve Degerli Olusunun Kaynag ve Nedeni: Simdi Allame’nin, Nahl
suresi 90. ayetin tefsirine dair s6ziinden anlagilan ikinci burhanina deginecegiz. Daha evvel
de itibari adaletin taniminda beyan edildi ki bir fiilin tabiata uyumlu olmasi itibari adaletin
olgiitiidiir. Bu niikte dikkate alindiginda Allame’nin sonraki istidlalini su sekilde yazabiliriz:

(1) Adalet nefse (tabiata) uyumludur;

(2) Tabiata uyumlu olan ve nefsin temayiilii olan sey itibari anlamda giizeldir;

O halde adalet itibarf anlamda giizeldir.

Binaenaleyh itibari adalet tabiatla uyum icinde oldugundan dolayi itibari anlamda da
glizel ve degerlidir. (Ayni: 331; Ayni: 478).

Itibarf adaletin giizelliginin kaynagina dair su sekilde de istidlal edilebilir:

(1) itibarf adalet, tiim insanlarnin deruni isteklerine erismeleri, yani saadet ve kemale
ulagmalari icin ortaya konan gabadir;

(2) Saadet ve kemale ulastirma istikametinde olan her sey giizeldir. O halde itibari ada-
let giizeldir. Her ne kadar bu ¢aba bircok olumlu ¢aba gibi istenen sonuca belki de ulas-
mayacaktir.
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b) itibari Adaletin Itlak veya Goreceligi: Adaletin giizel oldugu konusunda ara-
larinda ihtilaf olan iki kisi dahi bulunmaz. Insanlarn ihtilafi adaletin misdaklarindadir
ki bu da onlarin yasam tarzi ile alakahdir. (Ayni: 331; Ayni: 478). Binaenaleyh bura-
daki ihtilaflar da aynen hiisiin ve kubuh meselesindeki ihtilaf gibi tamamen misdaklar-
dadir. Hiisiin ve kubhu itibarinin goreceligi hakkinda yaptigirmz agiklama, itibari ada-
letin goreceligini de aciklamaktadir. Insanlar muhtelif egitim, ortam ve kiiltiirlere sahip
olduklar icin dogal olarak saadet ve kemal konusunda, yasam tarzi ve onlari istedik-
leri saadet ve kemale ulastiracak fiiller hakkinda farkli goriisler ve egilimlere sahiptir-
ler. Dolayisiyla “her insan kendi zevk ve karihasina gore bir fiili, kendisinin kemal ve
saadeti veya onu kemal ve saadete ulastiracak bir amil zannedebilir.” (Tabatabai, 1362:
135) Bu yiizden cesitli insanlar hatta bazen bir sahis farkli zaman ve kosullarda birbi-
rinden farkli ve birbiriyle celisen fiillere; iyilik, adalet ve diger deger ifade edici kav-
ramlan itibar (farz) edebilir. Esasen “itibar (farz) etmede” kisisel ¢ikarlar, temaytiller
ve gorlsler etkin oldugu i¢gin gorecelik de vardir ama itibar (farz) edilen sey; zati iyi-
likten, zati adaletten ve ... bagka bir sey degildir.

Sonug¢

Islami diigiiniirler arasinda sosyal adalet babinda teorilestirmeye yénelik calismalarin
bulunmadigi bir durumda Allame’nin adalet teorisi biiyiik bir ganimettir. O, her ne ka-
dar adalet konusunda Kur’an-i goriislere kifayet 6l¢iistinde tevecciihte bulunmus olsa da
adalet babindaki teorisi su avantaja sahiptir ki epistemolojik, antropolojik ve sosyolojik
felsefl temeller ve analizlere dayanmaktadir. Onun teorisi ile islam diinyasmdaki meghur
gorisler arasindaki tartismal farkhiliklardan bazilan sunlardir:

Saf, yenilikci ve ozgiir diisiinen felsefi diistince; meshur gortislerin inhisarini kir-
mak ve ayni sekilde dini olmasi kesin olmadig: halde dini telakki edilen seylerin inhi-
sarin kirmak. Bu goriis, dini ilimlere hakim olmay1 gerektirmekle birlikte secaat ve ce-
saret ister. Allame bize sunu 6gretmektedir: Insan dini diisiincelere bagh oldugu halde
felsefi diisiince yonteminden de faydalanarak durgunlugun sinirlarim asabilir; béylece
felsefi, kelami ve din tartismalara yeni imkanlar saglayabilir. Binaenaleyh Allame’nin
analizleri; “insan dogasi itibar ile medenidir” ve “insan fitr olarak adalete meyillidir”
diisiincesini, en azindan Islami diisiiniirler nezdinde meghur olan tefsirini zora sokmak-
tadir. Onun bu iki alandaki goriisleri islami adalet arastirmalarina yeni ufuklar acabi-
lir, islam alemindeki adalet arastirmasinin siddetle ihtiyac duydugu yepyeni ve genis
meydanlar olusturabilir.

Allame nezdinde adaletin dini ve felsefi agidan ¢ok degerli bir yeri vardir. Onun bakis
acisina gore en 6nemli Kur’ani emirlerden biri saadetli bir topluma sahip olmak igin sos-
yal adalet emridir. Onun insan ve toplum hakkindaki felsefi analizi esasina gore bitmek
tiikkenmek bilmeyen yok edici catisma ve kargasayr medeni ortaklik ve huzura doniistiire-
cek tek sey, insanlarin adalete boyun egmeleridir. S6yle ki insanlarin hem kendileri ada-
leti saglamali, hem de digerlerinin ve toplumun adaletli davraniglarim kabullenmelidirler.
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Allame, adil bir toplum olmadan insanin saadete ulasmasinin ¢ok zor oldugunu diisiin-
mektedir. Adalet, Ademoglunun asi dogasim kontrol etmek icin giiclii ve etkili bir dizgin-
dir. Allame adalet hakkinda kendi goriisiinii ortaya koyarken acikca kapsayici bir adalet
teorisinden beklenen temeller ve bazi mihverlere deginmistir. Elbette ilmi calismalarla su
da asikar edilmelidir ki acaba Allame’nin acikga ifade ettigi temeller ve mihverlerin yam
sira onun adalet konusuyla bir sekilde ilintisi bulunan diger bahislerinden agikca dile ge-
tirmedigi ama adalet arastirmasi bahsinde incelenmesi zaruri olan bazi goriisleri istinbat/
elde etmek miimkiin miidiir?
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