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Ozet

Saadet ve sekavet meselesi felsefl ve kelami agidan nemli konulardan biridir. Bu yiizden saadetin ne
oldugu bilinmelidir; lezzet, hikmet, hayir ve ilim midir yoksa bunlarin hepsini igine alan daha kamil
ve kapsayic bir sey midir? Saadet insanin mutlak amaci ve nihai istegidir. Saadet, insanlarin bilerek ya
da bilingsizce pesinde olduklan seydir. Gergek insani sezgiler ve egilimler de bunu dogrulamaktadir.
Saadet, yaratilis hedefi ve insanin nihai kemaliyle uyum icinde olan seydir.

Binaenaleyh saadetli kimse Allah’a dogru mutlak kemal yolunda ilerleyen kisidir.

Bu makalede 6ncelikle saadet ve sekavet kelimelerinin liigat ve 1stilah manas: ele ahnacak. Daha sonra
Molla Sadra’min Hikmeti Miitealiye’de ve Allame Tabatabai’nin el-Mizan tefsirindeki goriisleri agik-
lanacak. Bunun yaninda bazi sorulara da cevap verilecektir, ezciimle; Saadet gercek ve mutlak isler-
den midir yoksa itibari ve gorece bir kavram mudir? Saadet zati bir sey midir yoksa sonradan elde
edilen iktisabi bir sey mi? Diinyevi bir konu mu uhrevi mi ya da hem diinyevi hem uhrevi mi? ide-
alden ibaret mi ya da ulagilabilir mi...?

Anahtar Kelimeler: Saadet, sekavet, Gergek ve itibarl kemal, cismani ve ruhani saadet.

Giris “Saad, hayir ve sevince delalet eden bir
temeldir. Nahs (ugursuzluk) kelimesinin
aksine saad, islerde iyilik anlamina gelir.”
(Ahmed b. Faris, 1422 H, s.459) “Saad,

tigat alimleri saadetin liigatte ha-
yir, seving veya islerde iyilik an-

lamina geldigini diisiinmektedirler. NN
liktir” (Ayni, 1414 H, 5.349).
Ahmed b. Faris, Mucemu Mekayisi’l-Lugat iyilikdr” (Ayni 5:349)
ve Mucmelu’l-Lugat kitabinda bu manaya Lisanu’l-Arab kitabinda iyilik manasinin

su sekilde igaret etmektedir: yani sira yardim ve destek verme anlamina

SN g g e e J L ool dau da isaret edilmistir. Bu kitapta sekavet, sa-
* adetin zidd1 ve nehs (ugursuzluk), saad ve

sVl & ool dadl 5 sl iyiligin tersi sayilmustr.
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“Saad, bereket ve ugurdur; nehsin (ugur-
suzlugun) tersidir. Suudet (baht/sans/talih),
nuhusetin (ugursuzluk/talihsizlik/kismetsiz-
lik) ziddidir. Saadet (mutluluk), sekavetin
(mutsuzlugun) tersidir. Sansh/ugurlu/bere-
ketli giine “yevmi saad” ve sanssiz/ugur-
suz/talihsiz gline “yevmi nehs” denilir.
Is’ad, yardim etmek ve miisaaede destek
verme anlamuna gelir. (ibni Manzur, 2004
M, c.7, s.185).

Esasu’l-Belageti’z-Zemahseri, Sihahu’l-
Lugati’l-Cevheri, Misbahu’l-Muniri’l-
Feyyumi, “el-Ayn”ul-Ferahidi gibi diger
liigat kitaplarinda da benzer anlam goriil-
mektedir. Tyilik ve yardim manasim dikkate
aldigimizda sunu sdylemek miimkiindiir:
Arab, genel olarak kendisine yardim igin
gerekli sebeplerin olustugu kisiye “said”
vasfini vermistir. Bu yiizden ilahi bagart
ile uyumludur. Nitekim Mucemu’l-Vesit,
Kiilliyati Ebu’l-Beka ve Ragib’in Miifre-
dat kitabinda soyle gelmistir:

):>J| J:; Q;LP Ol A”H:\.ULM salau
Sjw\ oslas 9

“Saadet, Allah’m hayra ulagma yolunda
insana olan yardimdir; bunun zidd, se-
kavettir.” (Cem-i Ez Nevisendegan, 1383,
c.1, s.43).

Ancak tarih boyunca saadet deyimi hak-
kinda varliga ve insana bakis tarzindaki
mubhtelif diinya goriislerinden kaynakl bir-
birinden farkh analizler sunulmustur. Sa-
dece lezzet arayisinda kosturan ve lezzete

tabi olan anlayigi diisiik seviyedeki insanlar,
saadeti Aristo’nun dedigi gibi bir tiir lezzet
ve sehvet samrlar. Daha derin anlayisa sa-
hip olanlar ise lezzetin tesinde bir manay1
dikkate alirlar. Filozoflarn nazarnda, saa-
det varhgin hakikatleri hakkinda teori gelis-
tirme ve diisiinmek manasina gelir.

Fakat saadetin analiz ve yorumu hak-
kindaki bunca farkhliklara ragmen tiim fi-
lozoflar ve diisiiniirler su niikte tizerinde it-
tifak etmistir: Saadet, insamn nihai talebi ve
gercek kemalidir; tiim insanlar saadetin pe-
sindedirler ve saadet sandiklari seyin ardin-
dan hareket etmektedirler.

Dindarlar bu saadet ve kemali, Yiice
Allah’in tiim hakikatlerin ve islerin nihai
hedefi oldugu gercegini dikkate alarak yo-
rumlamaktadirlar. Dini olmayan tefsirde ise
bir tiir ahlaki yagsam seklinde agiklanur. ister
bu ahlaki yasami Aristoculara mutabik ola-
cak sekilde erdemli bir yasanti anlaminda

gorelim (Aristo, 1378, 1098 <1 1099 1)

ya da menfaatcilerin goriisiine mutabik ola-
cak sekilde daha ¢cok menfaate ulasarak lez-
zet ve zevk dolu bir hayat anlaminda gore-
lim, fark etmez.

Aristo ve aym sekilde Miisliiman filo-
zoflar, ezciimle Mola Sadra saadeti; bizzat
kendisi istenen nihai hedef veya en {istiin

hayr olarak gériirler (Aristo, 1378, 1095 1

17 ,#). Yani onun degeri zatidir, insan tim
faaliyetlerini ve cabalarini bu hedefe ulas-
mak icin tanzim eder. Bu hedefi ister deruni
kemal anlaminda yorumlayalim ki erdem-
lere sahip olmak veya nefsani taharet mana-
sina gelir; ister kemaller ve faziletlere mu-
tabik somut yasam anlaminda tutalim, her
haliikarda ¢ogunlukla Miisliimanlarin da mu-
vafik oldugu Aristo’nun yorumunda saadet
deruni kemaller olmadan tahakkuk etmez.
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Saadetten maksat nihai hedef veya mutlak
hayra ulagmaktir ki Allah insani buna ulas-
masl i¢in yaratrms, ona ulasabilme kabili-
yetini de insana ytiklemistir.

Saadet ve Hayir

Aristo ve Miisliiman felsefecilerden
onunla ayni goriiste olan biiytik filozoflar
soyle demislerdir: Hayr iki kisimdir; mut-
lak hayzr, izafl hayir. Mutlak hayir, tiim var-
Iiklarin hedefidir. Gergekte insan ve diger
varliklar topyekiin bu hedefe dogru hareket
halindedir. Zira her varlik dogasi geregi ve
icgtidiisel olarak kendisini tiim hedeflerin
hedefi olan mutlak hayra ulagtirma 6zlemi
icindedir. Kesinlikle tiim hedeflerin hedefi,
yani her varligin nihai hedefi, varligim 6zii
ve mutlak hayir olan Yiice Allah’a ulas-
makur. izafl hayir, insani veya her varhg
mutlak hayir ve kemale ulastiracak her ve-
siledir; ister ilim ve marifet gibi manevi bir
vesile olsun ister mal ve imkan gibi maddi
gii¢ olsun, fark etmez.

Ancak saadet, her bireyin amelleriyle,
iradi hareketi ve kendi tercihi olan fiillerle
Yiice Allah’in, onun fitratina ve zatina koy-
dugu kemale — yani insan tiiriine 6zgii ke-
male — ulasmasidir. Binaenaleyh hayir ile
saadet arasindaki fark konusunda style de-
nilebilir: Hayur, bireylere gore cesitli degil-
dir. Bilakis aym sekildedir. Yani alim ve
cahil olsun fark etmez; genel olarak biitiin
insanlar hayr aym manada goriir ve onun,
nihal hedefleri olmasinda aralarmda higbir
fark yoktur. Fakat saadet, bireylere gore
farklidir; zira her insan kendine has yon-
temi ile ona ulagmak ister ve birinin ken-
disi i¢in saadet olarak gordiigii seyi bagka
birisi saadet olarak gormez. (Muhakkik Ne-
ragi, Camiu’s-Saadat, c.1)

Saadet Hakkinda Ug Yaklagim

Filozoflar saadeti muhtelif suretlerde
yorumlamuglardir. Bazilar hedonik (hazcr)
bir yaklagimla meseleyi ele almis, bagka
bir grup ise onu nefsani faziletlerle ilintili
olarak yorumlamistir. Hazc1 yaklagimda
olanlar gercek saadet ve istenen hayri, his-
sedilen lezzetlerde gormektedirler. Bu tiir
lezzet amiyane tabirle miireffeh bir yasan-
tinin maddi olanaklarina sahip olarak daha
fazla mutluluga ulasmaktir. Bu felsefi yo-
rumda Mill ve Bentham gibi faydaci yak-
lagimdaki filozoflarla karsilagiriz. Mutluluk
ve iizlintiiden kagis, saadetin yorumundaki
bilesenler arasinda gelmistir.

Aristo’dan 6nceki Pisagor, Sokrat ve Ef-
latun gibi filozoflar saadeti sadece nefsin ke-
mali olarak goriiyorlardi; nefiste/ruhta hik-
met, secaat, iffet ve adaletin tahakkukunu,
onun saadeti addediyorlardi. Bu yaklagima
gore entelektiiel erdemin eksikligiyle ilgili
olan cehalet haric fakirlik, zayiflik, hasta-
Iiklar ve diger bedensel eksiklikler saadete
zarar verici unsurlar degildir. (Ibn Miske-
veyh, el-Fevzii’l- Asgar, s.53, Tusi, Bita: 84)

Aristo saadeti, erdemli bir yasam ya
da erdemler veya degerlere mutabik faa-
liyetler veyahut en {istiin fazilet, yani teo-
rik hikmet olarak tammlar. (Aristo, 1098,

13783 1099 1 ) Miisliiman filozoflarin
saadet hakkindaki yorumu, saadetin anali-
zinde dini temellerin etkisi nedeniyle olu-
san bazi farkliliklar gérmezden gelirsek
Aristo’nun yaklagimi ile ¢ok uyumludur.
Saadetin nefsani kemallerle olan baglantisi
nedeniyle filozoflar genellikle 6nce ruhu ve
onun giiclerini agiklarlar. ibn Miskeveyh
Tehzibii’l-Ahlak kitabinda su noktaya isa-
ret ediyor: Saadeti bilmek i¢in 6nce insan
ve ruh tamnmali ki saadetin anahtari elde
edilsin ve tecellisiyle ortaya ¢iksin. Ciinkii
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nefis/ruh, saadetin anahtari, erdemleri ka-
zanmanin yolu ve Ustiin insani yetenekle-
rin kaynag olarak kabul edilir. (Ibn Miske-
veyh, 1412 h, 5.27)

Hace Nasiriiddin, saadet hakkinda {iclincii
bir yoruma igaret etmistir ki aslinda ayr bir
yaklagim olarak telakki edilemez. Bu goriise
gore saadet, hem fiziki hem de ruhani boyut-
larin kemali olarak goriilmiistiir. Sadece ru-
hun kemali veya sadece bedenin kemali tek
bagina saadet vesilesi degildir. Ama fiziki sa-
adet veya hayirlann, (gercek) saadetin elde
edilmesinde dogrudan etkili olmadig1 dik-
kate alindifinda, bunlar saadetin bir parcasi
sayllmazlar. Bu goriisiin takipgileri; islerde
bagarl, inanglarin dogrulugu, ahlaki erdem-
ler, giizel davramslar, beden saghgi, zengin-
lik ve giizel iine sahip olmak gibi seyleri sa-
adetin birer parcasi olarak goriirler ve nihai
saadetin ruhsal ve bedensel tiim mitkemmel-
liklere ulagilmasiyla saglanacagina inamirlar.
(Ayny, s.85 ve 86 ve Ahlak-1 Nasiri, s.49).

Sadru’l-Mutallihin (Molla Sadra) de bu
konuda sdyle diyor: Kim binek ve barmag:
ihmal ederse onun yolculugu bitmez. Nefsin
his ve hissedilenlere baglilik haleti bitmedikge
her seyden kopup sadece Yiice Allah’a siiltik
olarak ifade edilen intikal gerceklesmez. Be-
deni salim, nesli daim ve tiirii korunmus se-
kilde kalmadikca diinyada maiset isi bitmez.
(Sadruddin Sirazi, 1362: 576 ve 577)

Giintimiizde basta tip olmak tizere ce-
sitli alanlarda ilmin ilerlemesi ile birlikte,
artik insanin fiziksel ve ruhsal boyutlarinin
birbiri tizerindeki karsilikli etkisi herkese
asikar olmustur.

Tam Saadet ve Saadetin Kemali

Hekim Tusi soyle der: Filozoflar su ko-
nuda ihtilaf etmiglerdir: Acaba insan tam

anlamiyla ve insana has saadete yasadigi
giinlerde ulasabilir mi yoksa boyle bir saa-
det ancak o6liimiinden sonra mi1 hasil olur?
Onlardan birinci grup su goriistedir: Be-
denin saadetten hicbir nasibi yoktur. Ruh
bedene muttasil oldugu siirece onun do-
gasindaki karanliga miipteladir ve zaruri
ihtiyaclan cok olacag icin mutlak surette
saadetli/mutlu olamayacaktir. Ciinkii mad-
denin eksikligi ve kusuru onu engellemek-
tedir. Ancak bu karanhklardan ayrilinca ce-
haletten temizlenir; sefas1 ve huliis cevheri
ile ilahi nurlara kabil olur, {izerine akil ismi
tam manastyla oturur. Dolayisiyla onlara
gore gercek saadet ancak 6liimden sonra
gerceklesir. (Tusi, Bita: 50)

Aristo ve takipgileri dediler ki: Bir sah-
sin bu dlemde hak goriislere inandigi, hayir
amelleri yapmaya 6zen gosterdigi ve tim
faziletleri kendinde toplamak istedigi halde
bedbaht olmasi; ancak 6liimiinden sonra bu
etkiler ve fiiller gecersiz kaldiginda da tam
anlamiyla saadetli/mutlu olmas: cirkindir.
Aksine onlar su gortistedirler: Saadetin de-
receleri ve mertebeleri vardir; caba ve gay-
ret 6lclisiinde hésil olur ve hayatta oldugu
stirece en son derecesi olan tam mutluluk
noktasina kadar devam eder ve tam mutlu-
luk elde edildiginde ise bedenin ¢oziilmesi
nedeniyle kaybolmaz. (Ayni: 51)

Thvan-1 Safa’ya gore saadet; diinyevi sa-
adet ve uhrevi saadet olmak tizere iki tiirlii-
diir. Diinyevi saadet; her varligin miimkiin
olacak en uzun siire, miimkiin olacak en tis-
tiin olanaklarla ve en tam sonuglarla diin-
yada kalmamasidir. Uhrevi saadet; her nef-
sin/ruhun sonsuza kadar en stiin hallerde
bulunmasidir. (Thvan, c.1, 5.246 Seccadi’den
naklen, 1373: c.2)

Farabi bu konuda soyle der: insan en-
telektiiel kemal seviyesine ulastiginda ve
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aktif akla baglandiginda kendi saadetinin
kemaline ulagmugtir. insanin gergeklestirdigi
akilal yolun sonu bu mertebeye ulagmaktir.
Sonugta hiikemanimn/filozoflarn 1stilahinda
gecen saadet kavraminin liigat anlamiyla
hicbir farki yoktur.

Molla Sadra’ya Goére Saadet

Saadetin tammi: “Her seyin saadeti; o
seyin kemaline (olgunluguna) ulasmasidir.
Sekavet ise bunun ziddidir. Zira viicut/var-
ik, kiilli sekilde hayir ve saadettir. Adem/
yokluk ise mutlak sekilde ser ve kotiiliiktiir.
Her varligin kemali onun hayridir. Eksiklik
veya zevali de onun serridir. Kemali derk
etmek lezzet verdigi gibi eksiklik veya ze-
vali derk etmek de derde diisiiriir, mutsuz-
luga sebep olur.” (Sadruddin Sirazi, 1391 H)

Molla Sadra bu konuda soyle diyor:
Her yetenegin saadeti, dogasinin gerektir-
digi seye ulasmasi ve onun kemalini elde
etmesidir. Her yetenegin kemali, o yetene-
gin kendi tiirlinden veya cinsindendir. Na-
sil ki sehvet ve saadetin kemali onun lez-
zetidir, 6fkenin kemali ve saadeti ise umut
ve arzu yanilsamasinin iistesinden gelmektir.
Ruhun akli mahiyetine gore kemali, aklilige
ulagarak Allah’in formlarina, varhk siste-
mine ve aktif akildan varligin 6ziine kadar
tim bedene ayna olmasidir. (Ayni: 1378 H
K, c.9, 5.7-126)

Felsefecilerin eserlerinde her yetenege,
onun kemaline orantili bir hazzin eglik et-
tigi dikkate alindiginda her potansiyelin ke-
mali, lezzetiyle bir sayilmugtir. Ote yandan
her giiciin hazzi, o giice uygun algiya gore
yorumlandigi igin sonug olarak her giiciin
mutlulugy, o giice uygun alginin anlam ola-
rak yorumlanmakta ve tamimlanmaktadir.
Ibn Sina hazzi/lezzeti, hayr idrak etmek ve

iyilige ulasmak olarak tammlar ki onu alan
icin hayir ve kemal sayllmaktadir. (Ibn Sina,
1379, c.3: 330) Molla Sadra da her yetene-
gin saadetini o yetenege uygun idrak olarak
tammhyor. Gergekleri idrak eden miidrikin
dereceleri oldugu gibi miidrekin de (varh-
g1n da) dereceleri ve birbirine iistiinliikleri
vardir; onlarm en istiinii Hakk-1 Evvel’in
viicudu, en agagida olam ise hissedilen var-
Iiklarn viicududur. Her seyin varhg: kendi
nezdinde lezzetli oldugu gibi, sebebinin
varlig1 daha da lezzetlidir; ¢iinkii bir seyin
nedeni, onun 6zii ve kemalidir. Demek ki
gercek lezzet varolustur; 6zellikle en kamil
varlik ve mutlak kemal olan gercek masukun
varhgidir. (Sadruddin Sirazi, 1383, c.9: 122)

Molla Sadra saadeti; diinyevi ve uhrevi
olmak tizere iki boliime ayirmms ve bun-
lardan her birini {i¢ kisma taksim etmis-
tir. Diinyevi saadet; bedenin saghgi, gecim
kaynaklan ve yasam i¢in gerekli olan sey-
leri kapsar. Ahiret saadeti; ilmi saadeti yani
ilim ve hakikat pesinde kosmay1 ve ameli
saadeti yani ilahi itaati icerir. Glizel erdem
ve ahlaklan kazanmak da ameli saadetin bir
parcasi olarak kabul edilir. (Sadruddin Si-
razi, 1387, c.6: 9-268)

Sonug olarak o, saadet veya kemal yo-
rumunda ruhun saadetini ilmi ve ameli ol-
mak tizere iki acidan ele aliyor ve kemale
ulagsmay1 veya lezzetleri idrak etmeyi en-
gelleyen faktorleri belirliyor. Fakat ruhun
bu diinyadaki saadeti; bedenin katihmiyla
ve onu bedenin zit ahlaklan arasinda va-
sita kilarak itidal ahlakina yoneltecek ey-
lemlerde bulunmasi ve bu ahlaki bir me-
leke haline doniistiirmesidir. (Aymi: 1378
H K, c.9, s.127) Demek ki saadet; ruha ve
onun agkin varolusuna, bilginin algilanma-
sina ve esyann hakikatlerinin bilgisine, akli
heyulalarin ve manevi varliklarn gozlem-
lenmesine 6zgiidiir.
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Eger ruh bedene giriftar olmus bir hal-
deyse, ilmin ve bilginin lezzetini derk ede-
miyorsak ruhun bulamkhigindan dolayidir.
Yoksa ruhun, Allah ilmi, melek ve kitap ilmi
gibi akil melekesinin tabiatinin gerektirdigi
bilgileri ve varhgm Vacibii’l-Viictid’dan ¢ik-
tigin1 anlamasi gerekir. Eger ruh, bedene dal-
maktan ve onun komplikasyonlarindan ko-
runursa vasfi miimkiin olmayan bir lezzete
ulasir. Binaenaleyh saadet, gercekleri idrak
etmede ruhun ulastigi kemaldir. Bu lezzet-
leri derk etmenin ancak ilimde kemale er-
mis kimse icin oldugu ise asikardir.

Molla Sadra’ya Gore Saadetin
Hakikati

Sadru’l-Mutallihin (Molla Sadra) saa-
deti; insan nefsinin kemal, seving ve mem-
nuniyete ulasmasi olarak goriir ki ruh an-
cak kemalle bulugunca ona nail olur. Bu
konuda soyle diyor: Varlik ve varolus ash
itibartyla hayir ve saadettir. Bunu idrak et-
mek de hayir ve saadettir. Fakat varlik ha-
kikati kemal ve noksanlik bakimindan farkh
dereceler ve muhtelif mertebelere sahip ol-
dugundan, sunu sdylemek gerekir ki, varlik
bakimindan tam ve miikemmel olan her vii-
cut, yokluktan daha saf ve daha saadetlidir.
Buna karsilik varlik bakimindan daha ek-
sik olan her viicutta ise ser ve sekavet daha
cok olacaktir. Buna gore birinci mertebede
varliklarin en kamil ve esrefi Yiice Yarati-
camn varhgi, sonraki mertebede ise soyut
akil sahibi varliklar, sonra da soyut akil sa-
hibi varliklardan daha agag olan insan ruhu
yer almaktadir. En alt seviyede ise ilk he-
yula, zaman ve hareket vardir. Onun iize-
rinde ise sirastyla cismi suretler, nevi suret-
ler ve ruhlar vardir.

Buna gore herhangi bir seyin varligi onun
nezdinde hostur ama eger varolus sebebi

onun icin saglanirsa bu ona daha da hos-
tur. Ciinkii sebebin varligi, onun varliginin
kemalidir. Dolayisiyla bir seyin lezzetinin
kemali, onun sebebi ve 6ziidiir.

Varliklar cesitli ve dereceleri farkli oldu-
gundan, varligin idraki olan saadet ve lez-
zetler de farkhdir. Nasil ki akli giicler, dort
ayakhlann, yirticilarin ve diger hayvanlarin
nefislerini teskil eden sehevi ve gazabi giic-
lerden daha iistiinse aym sekilde akli giic-
lerin saadeti de onlarin saadetinden daha
kamildir. Bu nedenle insan ruhu gercek ve
nihai kemaline ulagtiinda, bu maddi ele-
mental bedenle iligkisi kesilecek ve kendi
varhiginin hakikatine yani yaraticiya riici
edecektir. fste o zaman Allah’in kurbiye-
tine nail olacak; nefsin hissedilen lezzetle-
riyle mukayese dahi edilemeyecek bir nese
ve zevke sahip olacaktir. Ciinkii bu lezze-
tin sebepleri daha giiclii, daha eksiksiz ve
ruha daha faydahdir. (Ayni, 1378 H K, c.9)

Yukandaki konu Sevahid kitabindan da
cok giizel sekilde anlagilmaktadir. Orada
soyle der:

Hukema suna inanir ki; ruhani giicler-
den her giiciin gercek lezzeti, hayri, negesi
ve zevki, tabiatina uygun bir seyi idrak et-
mesinde oldugu gibi derdi, kotiiliigii ve hos-
nutsuzlugu da tabiatinin begenmedigi ve
dogasina zit olan bir seyi idrak etmesinde-
dir. Daha sonra hissi ve gayri hissi giiclerin
hazlarim ele almis ve varolus mertebelerine
gore bu hazlann derecelerini agiklamugtir.
(Sadruddin Sirazi, 1360: 249)

Ruhun giiclerinin taaddiidii ve faaliyetle-
rindeki cesitliligi dikkate alindiginda lezzet-
ler/hazlar arasindaki catisma dogal bir seydir.
Hazlar arasindaki catismada en {istiin lez-
zetleri secmek gerektigi asikardir. Tiim in-
sanlar arasinda fitri ve hepsinin odaklandig
bir gercek vardir. O da sudur: Daha fazla,
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daha tistiin ve daha kalic1 bir hazza ulas-
mak icin biraz da zahmete katlanmak ge-
rekir. Bu, hem maddi hem de manevi haz-
lar alaminda genelleme yapilabilecek yaygin
bir kabuldiir. Her tercihte oldugu gibi daha
iistiin hazzi se¢gme konusunda da dogru de-
gerlendirme yapmamizi saglayacak bir kis-
tasa ihtiyag vardir.

Lezzetlerin degerlendirilmesi noktasinda
Kur’an-1 Kerim’den nitelik ve devamlilik
olmak tizere iki temel kriter istifade edil-
mektedir. “ &l 5 > 5,531 (Misbah
Yezdi, 1376).

Ibn Miskeveyh, sehvetlerle iliskilendi-
rilen, ciirlimeye, yok olmaya maruz kalan
ve hatta tekrarn sikici olan tabii lezzetlerin
aksine, en giiclii lezzetlerin zati ve kalici
ozellikteki akli lezzetler oldugunu diistin-
mektedir. Dolayisiyla gercek saadet; haz-
lan ve yararlanmalar arizl degil zati olan,
hissi degil akli olan, edilgen degil etkin
olan, hayvani degil ilahi olan kisiye aittir.
(ibn Miskeveyh, 1412: 101)

Hikmet ve Saadet

Her varligin kemali, ona has nitelikle-
rine ve eserlerine baglidir. Insamin saadeti,
ona 0zgii sifatlar ve yetenekleri kemal had-
dine ulastirmasindadr. Insana has en istiin
ayricalikh sifat, ondaki diistinme giicii ol-
dugundan saadetli bir yagamin temel sarti,
rasyonel aktivite icinde olmaktir ki bu in-
sanoglunun iftiharidir. Dolayisiyla insanin
kemali, onun diistinme kapasitesine, akil ve
algilama kuvvetine baghdir. Hikmet ve bil-
ginin saadet iizerindeki etkisi dyledir ki bii-
yiik Yunan filozofu Eflatun, iistadina uya-
rak fazilet ve marifetin vahdetine/birligine

- “Ahiret daha hayirl ve daha kalicidir.” A’la 17.
2. Bakara, 269.

inanmus; fazileti bilginin meyvesi, rezaleti
ise bilgisizligin neticesi olarak gérmiis, k-
tiliige irtikabin cehaletten kaynaklandigini
sOylemistir. Aristo da bizzat en {istiin saa-
detin; diisiinmek, iyice incelemek ve gor-
mek oldugu kanaatindedir. (Aristo, 1378:
30-34) Sadru’l-Mutallihin (Molla Sadra)
bu konuda soyle yazmstir:

L) <l U"‘ﬁj) 9 Slalad U"'b ol
W] aaSodl s

Tiim saadetlerin basi ve biitiin iyiliklerin
reisi hak hikmeti kazanmaktir. (Sadrud-
din Sirazi, 1362)

S st gl A Kol &y 0

“Kime hikmet verilmisse ona ¢ok¢a hayir
verilmis”? demektir.

Bu yoruma gore saadeti ortaya ¢ikaran
tek sey vardir, o da hikmettir. Dolayisiyla
saadet adina anilan her sey bir mukaddime
veya bir ara¢ olup bizi basit bir bilesene
ulagtirr ama saadet unvanini hak etmez.

Miskeveyh hikmet ve saadet hakkinda
soyle der: Hikmeti ¢ok olan ve manevi yonii
fiziki yoniine tistiin geldigi icin ruhanilerin
derecesine yerlegen; oradan aldig1 yogun-
lIuk ve giicle ulvi dlemde sakin olup hik-
metin inceliklerini buradan alan kimsenin
kalbi yavas yavas ilahi 1sikla aydinlanir ve
daha ¢ok dikkat eder. Onun manevi aleme
olan ilgisi ne kadar biiyiikse ve engeller ne
kadar azsa, fazileti de o kadar biiyiik olur.
(fbn Miskeveyh, 1412: 90)

Burada su niikteyi hatirlatmak da zaruri-
dir ki s6z konusu ilim ve hikmetten maksat
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sirf teorik ilim degildir. Aksine Miskeveyh,
hikmetin; ameli ve nazaril olmak {izere iki
kisim oldugunu, ancak her ikisinde kemale
ulagan kisinin “hekim” olabilecegini agikca
ifade etmistir.

o ol s DLV foSaul 136

Aol 83landl e 33 B gk

Bir kisi hikmetin bu iki kismini tamam-
larsa bilge ve filozof olarak amlmay1 hak
eder; iste 0 zaman tam manada saadete ulasir.
(ibn Miskeveyh, el-Fevzu’l-Asger: 67 ve 68)

Nefsin Gercek Kemali

Molla Sadra insanin kemali hakkinda
soyle der: Kemal, nefsi natikaya mahsus-
tur ki varolugsal kemal ile aktif aklin biitiin-
lesmesi sonucunda tiim varhiklarin ve tim
sistemin igleyisinde tezahiir eder; alemin
mebdeinden sadir olan bu hayir; akillardan,
ruhlardan, tabiatlardan, goksel ve elemen-
tal cisimlerden varhigin son kademesindeki
tlim asamalara kadar sirayet etmistir. Hepsi
onun zatina naksetmistir ve onun zati; ak-
tif akilla ve varliklarin astronomik suretleri
arasindaki biitlinliigiin izdiislimiiniin neti-
cesidir. O bizzat akli bir aleme ve ilmi bir
cihana dontismiistiir; varliklarin genel ma-
hiyetleri ve hakikatleri onda tahakkuk et-
mis olup asil karargahlarn olan ebediyete
doénmektedir.

Bu kemal, ruhsal giiclerin arzuladig di-
ger kemallerle mukayese edildiginde; bii-
yiikliik, yogunluk, dayamklihk ve zorunlu-
luk bakimindan diger giiclerin kemallerine
olan nispetinin, aklin duyusal giiclere nis-
peti gibi oldugu anlasilir. (Sadruddin Si-
razi, 1360: 250)

Bu biiytik diistintir, madde aleminde ya-
samakta olan insanin neden kendisinin ger-
cek kemaline meyilli olmadig1 ve aksine ha-
kiki olmayan gegici lezzetlere ilgi duydugu
sorusuna su cevabi veriyor: Bunun sebebi
sudur: Bizler su maddi/fizik dleminde beden
ve ona ait hislere olan baglhihgimzdan do-
lay1, diinyevi egilimler ve maksatlara olan
ilgimiz nedeniyle o kalici iistiin kemale ilgi
duymuyoruz. Ancak nefsinin sehvet ve ar-
zularinin boyundurugundan kendini uzak-
lastirmis olan, boynundaki 6fke ve gazap
tasmasini ¢ikarip gozlerindeki taklit perde-
sinin olusturdugu tozlan gideren, nefsani
vesveseleri bir kenara birakarak siipheleri
¢oziip gercegi ortaya ¢ikarmak isteyenlerin
yliziine ylice melekiit dleminde bir pencere
acilir ve gayb aleminin gizli sirlarimi miita-
laa ederler. Iste 0 zaman melekiit aleminde
sahnelenen manevi lezzetlerden zayif bir
goriintli ve tamamlanmarmis bir yliz goriir-
ler. Bununla birlikte onlar miisahede etme-
nin hazz, diinyamn her tiirli fiziki lezze-
tinden cok daha tistiindiir. Ruhunuz bedeni
terk ettiinde, onun bedenle iligkisi ortadan
kalkar; boylece sizinle akli kimliginiz ve
melekiit aleminin nurlan arasindaki perde
kaldirihr. Diisiinceniz ve bilgeliginiz saye-
sinde yiice melekiit alemine terfi edersiniz
ve daima oraya bagh olursunuz. Ciinkii ruh
ezeli bir varhktir; aktif akil da daima ezeli
ve ebedidir, onun feyizleri devamh olarak
ruhun 6ziine iner.

Boylece akli saadet ve ahiretteki ma-
nevi lezzetin, kusurlar ve afetlerle lekelen-
mis nefsanf lezzetlerle mukayese edilemeye-
cegi anlagilmis oldu. Nitekim Nebevi hadiste

de su sekilde gelmistir: “ e Y Jane Y
3,5-Y1” Ahiretten baska hayat yoktur; zira
diinyadaki hayat ve lezzetler cok hizh ge-

kilde yok olmakla birlikte eksiklik ve afet-
lerle i¢ icedir.
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Dolayisiyla ahiretteki lezzet ve saadet,
maddi diinyanin lezzet ve mutlulugundan
daha eksiksizdir.

Ruhun bedene bagh oldugu ve fiziki ¢i-
karlar tarafindan aldatildig stirece ilimlerin
ve akli bilgilerin lezzetinden mahrum kal-
masinin nedeni ise diinyaya baglihgm do-
gurdugu uyusukluk halidir.

Eger faraza tabii olarak akil giiciine la-
yik olan ilimler ve bilgiler; mesela Allah,
melekler, semavi kitaplar ve Allah’in elgi-
leri hakkindaki ilim gercekten insanin ru-
hunda mevcut, malum ve meshut olsayd:
ona Oyle bir zevk verirdi ki, bunun tarif ve
tavsifi miimkiin degildir. Ciinkii ruh icin
gercek saadet, bu tistlin bilgilerin toplan-
masl, saklanmasi ve kaydedilmesinde de-
gil, varolugu ve husuliindedir. Zira ilimle-
rin muhafaza edilmesi ve kaydedilmesiyle
ruha ulagan sey, onlarin zayif bir varhgin-
dan baska bir sey degildir. Oysaki bunlarin
varliklan son derece giiclii ve parlaktir. Bu
diinyadaki bilgi, ahiret yurdundaki miisa-
hedenin tohumudur; tam manada bir lez-
zet ise miisahede etmeye baghdir, sadece
tanimlamaya degil. Ciinkii varlik lezzet-
lidir ama varligin kemali daha lezzetlidir.
(Dolayistyla eksiksiz lezzet, varligin diger
asamalarindan daha kamil olan {ist merte-
belerini miisahede etmektir). (Ayni, 1360:
el-Meghedu’s-Salis)

Molla Sadra’min sozlerinin 6zetini su
mantiki delilin zimninda acgiklamak miim-
kiindiir:

Varligi idrak etmek lezzetlidir; varlik ne
kadar giiclii olursa daha ¢ok lezzet elde edi-
lir. flletin varlig1 maluliin varhgindan daha
glicliidiir. Eger ruh, illetin varhginin derkine
ulagirsa lezzetlerin en stiiniinii elde etmis
olacakur. illetin varhigim derk etmek hissi/
maddi degil, bilakis aklidir. Binaenaleyh

akli lezzet, maddi lezzetlerden ¢ok daha
yiiksektir. Sonucta eger varligi derk etmek,
miisahede ve huzura ¢ikis merhalesine ula-
sirsa daha kamil ve daha lezzetli olacaktr.
Ciinkii gérmenin hazzi, bilginin hazzindan
daha kamildir.

Molla Sadra’min sozlerini 6zetleyerek
netice almak gerekirse sunu soyleyebiliriz:
Insanin gergek saadet ve lezzeti, ancak ger-
¢ek kemal ve nihai hedef olan Allah’a ya-
kinhik merhalesine ulastiginda gerceklesmis
olur. insanin varhiginin kemali, nazari/teorik
ve ameli/pratik hikmet olmak {izere iki bo-
yutta gergeklesir. Insanin nazari hikmet bo-
yutunda varligimin kemale ermesi; Allah’a,
tevhide, Allah’n sifatlarma ve fiillerine kesin
ve koklii sekilde inanmasi, Allah’1 azame-
tiyle tammasi, ilahi yasalarin feyiz vasitasi
olan peygamberlere iman etmesi, alemdeki
hakikatleri ve varliklar tamma yolunda ¢aba
sarf etmesiyle tahakkuk eder. Insan bu ha-
kikatleri gercek manada tamdiginda ceha-
let ve bilgisizlik perdesini kendisinden ta-
mamen uzaklagtirarak ilmi bir aleme ve akli
bir cihana doniisiir; dyle ki artik tiim alem
onun viicudundadir, yani alemin bir numu-
nesi olmugtur. Nitekim ariflerin mevlasi olan
fmam Ali (a.s), insanin azameti ve biiyiik-
liigiine dair soyle buyurmustur:

s 5 o gz Sl ol
JENPRITPPRR!

“Sen kiictik bir kiitle oldugunu mu zan-
nedersin; oysaki kocaman bir dlem senin
icinde diirtilmiistii.” (Seyh Saduk, Men
La Yehduruhu’l-Fakih. C.4)

Bununla birlikte insan ameli hikmet ve
ahlaki boyut yoniiyle de dyle bir noktaya
ulagmalidir ki ahlak onun viicudunda bir
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melekeye dontismelidir. Kazandig1 ahlaki
erdemlerle nefsani hevesler ve egilimlerin
zincirinden azat olmal, Allah agki ve ilahi
itaat tiim varh@ima kok salmalhidir. Kisacasi
sehvet ve gazap perdelerini viicudundan
uzaklastirmali, onda Allah’1 zikretmek icin
gerekli zemini olusturmali ki nihai kemale
ve ilahi muhabbet makamina ulagabilsin,
muhabbet ve marifeti ilahi hagyet ve kor-
kuyla harmanlayabilsin. Nitekim Resulullah
(s.a.a) « 4l Lolwo 4 Sl U’J ) » “Hikmetin
basti, Allah korkusudur” buyurmustur. Eger
hikmetin bagi Allah korkusu ise bu korku,
ancak tam bir marifetle Allah’in heybet ve
azametini derk ettiginde insanin viicudunda
kendini gosterir.

Molla Sadra’ya Gére Saadeti Elde
Etmenin Yolu

Onceki konulardan da anlagildig gibi sa-
adet ve kemale ulasmak sudur: insan kendi
ihtiyarl hareketi ile yaraticinin onun deru-
nuna kudret eliyle koymus oldugu kemale
ulagabilmis olsun. Zira insan fitrati geregi
kemal ve saadete taliptir. Fakat ona ulas-
mak, insanin irade ve se¢cmesi temeli iize-
rine kurulmustur.

Molla Sadra saadeti elde etmenin yo-
lunu insanin ihtiyari ameline dayandirmig
ve sdyle demistir: Insan ruhu, bu saadet
ve mutlulugu, nefsini karanliktan arindira-
cak caba ve hareketlerin tekrar ile kazanir.
Yani Allah’a yapilan ibadetler, giizel vasif-
lar ve begenilmis ahlak gibi salih amelleri
stirekli tekrarlamak, kalp aynasim giinahin
pasindan ve ¢irkin ahlaktan kaynakli pislik-
lerden temizleyecektir.

Ikincisi olarak fikif ve ameli hareketle-
rinde egyanin hakikat ve mahiyetini iyice derk
edebilmek icin caba gostersin ve alemdeki

varliklar1 tamma yolunda kemale ulagsin;
heyulai akildan ve egyay1 derk etme giiciinden
fiili/aktif akla erissin. Eger insan bu nazari
glicte kemale ulasirsa artik bu bedene ve
onun hissT aletlerine ihtiyac1 kalmayacaktir.

Ancak insan ruhu bedensiz olmadigindan;
bu bedenin bir unsuru oldugu siirece ondaki
duyu organlari, ruhun soyut diinyaya bag-
lanmasim engeller. Bu nedenle soyut diin-
yayla tam bir bag kuramaz. Insan, bedenin
megsguliyetlerinden ve vehmi/hayali/yanil-
tic1 gliclerin ayartmasindan kurtuldugu 6l-
ctide ruhtaki perde kalkar ve faal akla bag-
lantis1 daha giiclii hale gelir. Zira ruh, kalici,
ebedi ve asla 6lmeyen soyut bir cevherdir.
Aktif kaynagin feyzi de ebedidir. Elbette
insan, bu bedene ve diinya islerine olan il-
gisini tamamen kestiginde, biitiin perdeler
kalkar, nefsin faal akilla baglantis1 tamam-
lanir ve her sey ona asikar olur.

Molla Sadra stzlerine soyle devam etmis-
tir: Insan saadete ulasmak istiyorsa “dahili
ve harici” olmak {izere iki tiir perdeyi/en-
geli kendisinden uzaklastirmahdir. Dahili
perde/engel, benlik eksikligidir ki tefek-
kiir ve diisiince giiciiyle heyulani akil du-
rumundan ¢ikmali; diinyaya ait seyleri bil-
mede kemale ulagarak faal akilla baglant
kurmahidir. Harici perde/engel ise sundan
ibarettir: Nefsin beden isleriyle mesgul ol-
masl, duyulara kapilmasidir ki bu meggu-
liyetler nefse bir perdedir. Bir kimse bu iki
perdeden siyrilirsa, ona her sey asikar olur.

Beden ve dis duyular, her ne kadar ke-
male giden yolculugun baglangicinda insan
icin gerekli olsa da — hatta s6yle denilmis-
tir: “duyusunu kaybeden ilmi kaybetmigtir”
— ancak sonugta insan, kendisine layik olan
kemale ulagtiginda artik bu bedene, aletlerine
ve duyularina ihtiyaci kalmaz. Aksine tiim
bunlar onun gercegi kesfetmesine engel olur.
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Aslhinda bunlar balik tutmak i¢in kullamlan
aglara benzer. (Aym, 1378, c.9: 125-126)

el-Mizan Tefsirinde Saadet/Mutluluk ve
Sekavet/Bedbahthik

Kur’an’m bir¢ok ayetinde saadet ve se-
kavet konusu beyan edilmigtir. Bazen direkt
bu sozciikler kullanilarak bazen de dolaylh
sekilde ve farkli sozciikler kullamlarak konu
hakkinda bahsedilmistir. Hid suresinde soyle
buyurmustur:

H.u;‘. mu\z\wmemyuue}.
Ju\uaa\ uaﬁ‘hlém\;;ﬁd
La g Cpal d-‘é-‘-"é}ﬁJLé-ﬁeF

‘.hJGLuLAY\ g ’Y\‘g‘_\j@\m\:

“(Kiyametin) Gelecegi giinde, O’nun
izni olmaksizin, hi¢ kimse sbz soyle-
yemez. Artik onlardan kimi saki/bed-
baht ve mutsuz, (kimi de) said/mutlu
ve bahtiyardir. Bedbaht olanlar ateste-
dirler. Onlarin orada korkung ¢ighk-
lar1 ve inlemeleri vardir. Onlar, gokler
ve yerler durdukca orada ebedi olarak
kalacaklardir. Ancak Rabbinin dilemesi
bagka... Siiphesiz Rabbin istedigini ya-
pandir.” (Hid 105-107)

Allame soyle diyor: Saadet ve sekavet
birbirinin ziddidir. Bir seyin saadeti; kendi
varhginin hayrina ulasmasindan ibarettir ki
bu vesileyle kemalini elde etmis ve sonug
olarak lezzete kavusmus olur. Ruh ve be-
denden miitesekkil olan insandaki saadet;
onun bedensel ve ruhsal hayirlarina ulaga-
rak bunlarla biitiinlesmesidir. Sekavet ise
bundan mahrum olmasidir. Dolayisiyla sa-
adet ve sekavet bilimsel tabirle “yokluk ve
meleke” kabilindendir. Saadetle hayir ara-
sindaki fark ise sudur: Saadet belli bir tiir
veya sahsa ¢zeldir ama hayrr umumidir.

Ayetten su mana istifade edilmektedir: Ki-
yamet sahnesinde kim varsa ya bedbaht-
tir ve sekavet sifatim almistir veya mutlu-
dur ve saadet sifatina sahiptir. Peki, bu iki
sifat neye gore mevzu iizerinde sabit olur?
Acaba mevzulari icin iki zati sifat midirlar
veya sabit oluglari ezeli iradeyledir ve hicbir
sekilde degisemez mi ya da ¢aba ve amelle
mi elde edilir. Ayet bu hususta suskundur ve
buna dair hicbir delaleti yoktur. Ortada olan
tek sey sudur: Ayet iman ve salih amele da-
vetin siyakinda gelmis; itaat ve isyan ara-
sinda itaati secmeye tesvikte bulunarak as-
Iinda suna delalet ediyor ki iman ve salih
amel saadetin elde edilmesinde etkilidir ve
ona ulagmanin yolu kolaydir. (Tabatabai,
1392 H, c.11, Hud 105)

Allame burada saadetin tamminm veri-
yor. O da sudur: Her seyin kendi varhigi-
nin hayrina ulagarak kendi kemalini bulup
keyif alabilmesidir. Bu meyanda insan, mii-
rekkep/bilesik bir viicut oldugundan onun
varhgimn hayr bedensel ve ruhsaldir. Daha
sonra hayir ile saadet arasindaki farka isaret
ediyor ve saadetin elde edilebilmesini iman
ve salih amel sartina bagh goriiyor.

Nitekim Yiice Allah Abese suresinde
sOyle buyurmustur: “s_y M‘ 5/ Sonra
ona (insana) yolu kolaylastirdi.” (Abese 20)
Binaenaleyh saadete ulasmanin yolu, insanin
irade ve tercihiyle ortaya ¢ikardig1 Allah’a
iman ve salih ameldir. Saadet ve sekavet in-
sanin zati 6zelligi degildir. Aksine sonradan
kazamlan bir seydir ki bunun neticesinde in-
san ya saadetli olur ya da sekavet/bedbahtlik
ehli olur. (Ayni, 1392 H, c.12: 18)

insanmn Gercek Kemali
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“Allah’1 nasil inkar edebilirsiniz ki oliiy-
diiniiz, diriltti sizi. Sonra oldiirtir, sonra
yine diriltir, sonra da gerisin geriye O’na
dondiiriiliirsiiniiz.” (Bakara 28)

Allame soyle diyor: Yiice Allah bu ayet-
lerde insanin hakikatini ve onun derununa
yerlestirdigi gercegi beyan etmektedir; on-
daki kemal ve saadet rezervlerine, insan vii-
cudunun kapasitesine ve bu varligin yolcu-
lugunda kat edecegi menzillere, yani diinya
hayati, sonra 6liim, ardindan berzah, sonra
oliim ve sonrasinda ahiret hayati ve daha
sonra Allah’a doniisiine — ki bu menzil, insa-
noglunun kemal seyrindeki son karargahidir
— isaret etmektedir. Bu ve benzeri ayetlerde
insanin déniisiimiiniin seyri anlatiliyor. In-
san degisen bir varliktir; kendi yolunda, ek-
siklik noktasindan kemale dogru ilerler, sii-
rekli ve yavas yavas degiserek, kademeli
sekilde tekamiil yolunu kat eder.

Insan, varlik alemine adim atmadan énce
olilydii/cansizd1 ve yerin parcalarindan bir
parca idi. Allah ona hayat bahsederek di-
riltti. Sonra Allah onu 6ldiirdii ve ikinci kez
dirilmekle degisti ve tekamiil etti. Bu degi-
sim ve tekamiil siirecinde su topraktan neg-
viinema etmis olan insan birtakim agama-
lardan gecerek diinyevi ve maddi olmayan
bir yaratihsin bulundugu yere ulasir. insan
bu asamaya gelip de 6liim melegi canim al-
diginda, Allah’a yakinlhiga ulagmak ve ha-
kikat huzurunda huzura kavusmak icin son
yolculuguna baglar.

Insanin yaratiklar arasinda tuhaf ve ola-
gantistii bir yaratilig yapisi vardir. Bir taraf-
tan diinyevi olup diger diinyevi varliklarla
uyum icindedir; toprakla olan etkilesimi sa-
yesinde yagsamini ve onun devamin saglar.
Diger taraftan semavi ve melekuti bir varhk
olup onlarla kontak kurmusg ve Yiice Allah’la
irtibat halindedir. Binaenaleyh insan tekvin

besiginde terbiye edilmis bir varhktir; ya-
ratilig sinesinde emzirilmistir. Varolusunun
yolculuk siirecinde stirekli geligir. Onun sii-
luku olii tabiatla irtibath oldugu gibi fitrati
yoniiyle de Allah’m emri ve melekiit ile
iligkilidir. (Ayni, 1392 H, c.1, Bakara 28-
29 ayetler)

Allame, burada insanin kademeli ola-
rak gerceklesen tekamiil siirecini anlatirken
suna dikkat cekiyor ki insanin bu diinyadaki
ruhani kemali cismani kemaline baglhdir; an-
cak kapasitesi smirl oldugundan bu oranda
varligimin kemali de simirhdir. Dolayisiyla
insan nihaf kemali ve Allah’a yakinlig1 an-
cak madde aleminden kurtuldugu zaman
elde edecektir, yani gercek kemal ahrettedir.

Fiziksel ve Ruhsal Saadet

el-Mizan tefsiri, Kur’an 1stilahinda “azap”
kelimesinin ne anlama geldiginden s6z eder-
ken soyle diyor: Su bir gercektir ki seving
ve liziintii, mutluluk ve tasa, nefret, yor-
gunluk ve rahatlik, tamamen insanoglunun
saadet ve sekavet meselesi hakkindaki dii-
stince tarz1 ekseninde sekillenir. Dolayisiyla
saadet ve sekavet duruma gore degisebilir.
Yani saadet ve sekaveti, insani ve hayvani
olmak tizere iki kisma ayirmak gerekir. Bu
olciiye gore heniiz ilahi ahlakla bulusma-
mis materyalist ve diinyaperest bir insan,
sadece ve sadece fiziksel zevkleri saadet
goriir; ruhsal ve manevi zevklere zerre ka-
dar itina etmez.

Boyle bir kisi kompiilsif olarak tiim gii-
ciinii bu yolda harcar. Cok aciktir ki bas-
langicta bunlari elde etmeyi arzular, onlar
mutlak zevk ve lezzet olarak goriir. Elde et-
medigi siirece sahip olmadigi icin esef du-
yar, diis kirikligr yasar. Elde ettiginde ise
onun binlerce aci, dert ve kusuru berabe-
rinde getirdigini goriir; bu defa da sorunlar,
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kusurlar ve basarisizliklar diizeltmek telast
ona acl cektirir. Ciinki her ihtiyag baska bir
ihtiyac1 dogurur. Netice itibariyla o, siirekli
bir iiziintii icerisinde olacaktir. Zira onu sa-
kinlestirecek sebeplerin miisebbibini (asil
sahibini) bulamarmstir.

Bu nedenle Yiice Allah’tan habersiz olan
materyalist insanlar daima tiziintii i¢inde ya-
sarlar. Bir seye sahip olmadiklarinda sahip
olmadiklan igin tiziiliirler, elde ettiklerinde
ise kanaat etmedikleri icin iiziintiiye kapi-
lirlar, ondan yiiz cevirip daha iyisinin pe-
sine diiserler, boylece iclerindeki atesi din-
dirmeye calisirlar.

Binaenaleyh saadet kisilerin bakis aci-
sina gore fiziksel ve ruhsal olabilir.

Saadet ve Sekavet — Amellerin
Bunlarla iliskisi

Burada saadetin anlamu, insan olmasi y6-
niiyle insana hayirli/iyi olan seydir. Sekave-
tin anlamu ise bunun tam ziddidir.

Insanoglu var oldugu andan itibaren
yaptig1 her amelde, o fiilin bir parcasi ken-
disinde belirir. Aym fiil tekrarlamrsa yavas
yavas o fiilin ruhtaki hali ortaya ¢ikar. Yo-
gunlagir, koklesir ve bir meleke halini alir
veya onda ikinci bir tabiat olarak kendini
gosterir.

Bu meleke ruhta saadetli veya bedbaht
bir suret olusturur; nefsani heyet ve suret-
lerin kaynag haline gelir. Binaenaleyh saa-
detli bir ruh, kendisinden zahir olan izlerden
keyif alir. Ciinkii insaniyet izlerinin ondan
zahir olmasiyla her an insaniyeti yeni bir
gerceklige biiriiniir. Bunun aksine bedbaht
bir ruhun izleri yokluktur ki akli bir analizle
yokluk ve kotiiliik seklinde belirir, sonug-
larindan ac1 geker. (Tabatabai, 1392 H, c.1,
Bakara 47-48)

el-Mizan ve Saadetin Kemali

Kamil bir saadet, insanin ilim ve suurla
salih amele yonelmesidir; bagka bir ifadeyle
hakki kabul etmesi ve yaptigl amelin hakka
uygun olmasidir. Dolayisiyla hakk: bilmek
ve hakka amel etmek icin gerekli bilgi ve
inanca sahip olmalidir. (Ayni, c.6, 5.84)

Nitekim Allame s6yle buyurmustur: In-
sana ulasan veya ulagilmasi icin amel edilen
gercek saadet, insanin Allah’a inanip tagutu
reddetmesi durumundadir. (Ayny, c.2, 5.363)

Bu saadetin miibarek Asr suresinin mef-
humu ile ortiistiigli aciktr.

3 5l Gl Y1 s G oLl ol
obdlall e

Allame Tabatabai, Maide suresinin 119
ve 120. ayetlerinin altinda soyle der: Riza
makami, ubudiyet makaminin ta kendisi-
dir. Ubudiyet ise ruhun, tiim mertebeleriyle
inkardan ve giinahtan temizlenmis olma-
sim gerektirir. Ubudiyet makamindaki in-
san, kendisini ve elindekileri Allah’in miilkii
olarak goriir.

Bu makamin etkilerinden biri sudur ki
insan ubudiyet ve memlukiyette riza maka-
mina ulagmigtir; yani var olan ve gordiigi
her sey onun liituf ve rahmeti, yasaklamig
olduklar ise hikmetindendir. Boyle bir in-
samn miikafati Yiice Allah’in su soziinde
ifade edﬂmi§tjr'
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“Bugiin, dogrulara, dogruluklarmm ya-
rar saglayacag giindiir.” Onlara icinden
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irmaklar akan, icinde ebedi kalacaklar
cennetler vardir. Allah, onlardan raz ol-
mus, onlar da Allah’tan razi olmuglardir.
iste bu biiyiik basaridir.” (Maide 119)

Bu, bir kul olarak ulasilabilecek insani
saadetin nihai noktasidir. Bu yiizden aye-
tin sonunda “iste bu biiyiik basaridir” bu-
yurmustur. (Tabatabai, 1392 H, c.6, Ma-
ide 119-120)

Maide suresinin 105. ayetinin tefsirinde
sunlar soylemistir: Noksan sifatlardan mii-
nezzeh olan Allah, insanin saadet, sekavet
ve hiisran agisindan varacagi akibetini ve
nihai konumunu, onun iyi ve kotii amel-
lerine dayanan ahval ve ahlakina bagh kil-
mustir. (Ayny, c.6, s.178)

Maddi ve Manevi Saadet

Kur’an-1 Kerim, insam ebedi bir ruh ile
maddi ve degisen bir bedenden miitesekkil
miirekkep/bilegik bir varlik olarak kabul
eder. Kuran’a gore insan daima bu sifata

sahiptir ta ki Rabbine dénsiin. Iste o za-
man ebediyet ve 6liimsiizligli baslar, asla
degismez ve bozulmaz.

Binaenaleyh diinyadaki nimetlerden bir
kismi sadece ruhun saadet kaynagidir; ilim
gibi. Insan1 Allah’1 hatirlamaktan alikoyma-
yan mal ve evlat gibi bazi nimetler ise be-
den ve ruhun saadet kaynagidir.

Aym sekilde bedende mahrumiyet ve
eksiklige neden olan bazi hadiseler ebedi
olan ruh icin saadet kaynagidir. Allah yo-
lunda sehit olmak ve infak etmek buna gii-
zel bir drnektir. Fakat bedenin hoslandig:
ama insanoglunun ruhuna zarar veren sey-
ler sekavet/bedbahtlik ve azabin kaynagi-
dir. Kur’an-1 Kerim sadece diinyevi lezzeti
olan bu tiir amellere “azicik faydalanma”

anlamina gelen “meta-1 kalil” ismini vere-
rek kﬁgﬁmsernigir

< /ﬁ‘
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“Kafir olanlarin sehirlerde gezip dolas-
malari, aldatmasin seni sakin. Bu, azi-
cik bir faydalanmadan ibarettir, sonra
siginacaklar yer cehennemdir ve orasi,
ne kotii bir yurttur, ne kétii bir yatak.”
(Al-i imran 196-197)

Kur’an ruha ve cisme zarar veren her
seyi azap olarak nitelemistir.

Dolayisiyla suur sahibi varhklarin saadet
ve sekavetleri onlarin suuruna baghdir. Bura-
dan net olarak anlagilmaktadir ki Kur’an’in
saadet ve sekavet meselesi hakkinda izledigi
yontem, materyalistlerin izledigi yontemden
farklidir. Miimin bir insan, mutluluklar ¢o-
gunlukla hayali olan materyalistlerin aksine
gercek ve ebedi lezzeti saadet olarak goriir.
Maddi lezzetleri ise maneviyata ulasmanin
mukaddimesi olarak goriir.

Saadet ve Sekavet Dogustan Gelen

Bir Ozellik Degildir

el-Mizan tefsmnde “453 yu VSLJJ ks
A.SM| ‘:.@..l.p L‘i J.e 5 Sh Lﬂg J.e” (Araf
29-30) ayeti hakkmda‘ki rivayet bahsi béli-
miinde Ali b. Ibrahim Kummi’nin tefsirinde
saadet ve sekaveti dogustan gelen zati bir
ozellik olarak goren Ebu’l Carud rivayeti
— ki Ali b. Ibrahim de “saadetli kisi anne-
sinin rahmindeyken saadetlidir ve bedbaht
kisi annesinin rahmindeyken bedbahttir” ri-
vayeti ile bunu desteklemistir — tenkit edil-
mis ve soyle denilmistir:

Bu rivayetler farkh muhtevalara sahip
olmakla birlikte, yaratilisin sonunun ilk
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yaratiligla aynmi oldugunu sdylemeleri yo-
niiyle ortaktirlar. Ancak bu rivayetler ve
ayetler zati saadet ve sekaveti ispat etme
makaminda degildir ve bdyle bir teveh-
hiime kapilmak da dogru degildir. Ciinkii
eger bunun doniisii sadece akli bir tasvir-
den ibaretse ve dig gerceklikle ortlismii-
yorsa hakikatte bir etkisi olmayacaktir; yok,
eger insanin zati ve gercek muhakemesine
donecek olursa, bu da Yiice Allah’in ege-
menlik tammina ters diiser ve O’nun ege-
menliginin sinirlandirilmasini gerektirir ki
bu, Kur’an’a aykirndir. Ayrica akil insanla-
rin tutumu egitim ve 6gretimin etkisini ka-
bul {izeredir.

Iyi iglerin 6viilmeyi, kotii islerin ise ye-
rilmeyi hak ettigi konusunda tiim insanlar
ittifak icindedirler. Ote yandan bu sézii ka-
bul etmek; ilahi yasalar, semavi kitaplar ve
ilahi peygamberlerin gonderilmesinin an-
lamsiz ve beyhude oldugu manasim dogurur.

Diger bir delil ise zati sifatlarda itmam
hiiccetin ne sekilde diisiiniiliirse diisiiniilsiin
hicbir anlam ifade etmeyecek olusudur. Zira
bu farza gore zati 6zelliklerin zevattan ay-
rilmasi imkansizdir. Kur’an-1 Kerim bu ge-
reksinimlere agik sekilde muhaliftir. Evet,
Kur’an-1 Kerim akil sistemini miisellem
saymis ve insanin eylemlerinin se¢me ira-
desi {izerine bina edildigini kabul etmistir.
(Ayni, c.8, A’raf 26-36)

el-Mizan’a ve Miisliiman Filozoflar
Acisindan Saadet ve Sekavet
Manasimin Tatbiki

Kur’an-1 Kerim ayetlerinden, pek ¢ok
hadisten ve dini metinlerden anlasildigina
gore saadet ve sekavet, sadece insan ru-
huna ve ahiret diinyasina mahsus degil-
dir. Aksine insanin hiiviyeti ile ilgilidir. In-
san ruh ve bedenden miitesekkil bilesik bir

varliktir. Onun bedeni madde aleminin un-
surlarindan olustugu igin &liir ve yok olur.
Ama insamin ruhu soyuttur ve bedenin 6lii-
miiyle 6lmez. Aksine bu bedenden bagim-
siz sekilde yasar, ebedi olarak kalir. Saadet
ve sekavet ruh ile beden arasinda miiste-
rektir; zira islam’a gore Allah ruh ile be-
deni bir araya getirmistir.

Bu yiizden Kur’an-1 Kerim’de saadet
ve sekavet insana nispet edilmistir. Hud su-

resinde soyle buyurmugtur: “s 2% (’"""‘9
Jew” “Onlardan kimi saki (bahtsiz), kimi
said (mutlu)dur.” (Hud 105) “Onlardan”

anlamindaki “H-W’ kelimesindeki zami-
rin mercii, 6nceki ayette gecen “insanlar”

anlamindaki “u"w‘” kelimesidir. Yani in-
sanlardan bir kismi saadetli, bir kismi ise
bedbahttir. Yiice Allah’1n irade ve takdiri
suna taalluk etmistir ki, insan hem bu diin-
yada hem de ahirette saadete, kemale, ba-
sar1 ve refaha ulasabilsin. Evet, insanin
nihai kemali Allah’a yakinliktir ve bu, ke-
sinlikle ahiret yurduna aittir. Ciinkii diinya-
nin, bunu agiga ¢ikarma ve ortaya koyma
kapasitesi yoktur. Ancak gercekte insanin
saadet ve bagsaris1 gorece bir kemaldir. Ni-
tekim filozoflarin s6zlerinde de buna isa-
ret edilmistir. Saadet ve basar1 sadece in-
sanin ruhuna 6zgii olmayip onun ruhu ile
bedeni arasinda miisterektir.

Allame bu hususta soyle der: Bir ge-
yin saadeti; kendi varhgmn hayrina ulas-
masindan ibarettir ki bu vesileyle kemalini
elde etmis ve sonug olarak lezzete kavus-
mus olur. Ruh ve bedenden miitegekkil olan
insandaki saadet; onun bedensel ve ruhsal
anlamda keyif aldig1 hayirlarina ulagsarak
bunlarla biitiinlesmesidir. Sekavet ise bu
hayirdan mahrum olmasidir. Saadet ile ke-
mal arasindaki fark sudur: Saadet, insana
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0zgi bir hayirdir ama kemal mutlak hayir
olup saadetten daha geneldir. (Tabatabai,
1392 H, c.9, 5.18)

Allah’a iman, inkar, itaat ve isyanin or-
taya ¢ikardig insan ruhunun saadet ve seka-
veti; aslinda insanmin nihai kemali olup mii-
minler i¢in Allah’a yakinhk, cennet ve ilahi
riza makami seklinde ortaya cikar, kafirler
ve inat ehli inkarcilar iginse ilahi rahmetten
uzaklasma seklinde tezahiir eder ki tama-
men ahretle ilgilidir, diinyayla degil. Fakat
fiziki saadet, bedenle alakali olup duyusal
giiclerin aldig1 lezzetleri igerir, diinyada or-
taya ¢ikar ve maddi olanaklarla ulagilir. El-
bette sunu da belirtmek gerekir ki, insan igin
fiziki saadet olan maddi seylere ulagsmanin,
insamn ahrette ulasacag gercek kemal ve
saadetinden 6nce gelmesi gerekir; zira go-
receli kemal ahrette etkilidir, aksi takdirde
kemal olmaz.

Sonug

Bu makalenin igeriginde gecen konular-
dan acgikca asagidaki sonuglar cikarilabilir:

1- Saadet ve sekavet kelimelerinin liigat
manastyla 1stilah anlami arasinda Islam filo-
zoflar nezdinde ve el-Mizan tefsirinde tam
bir uyum vardir.

2- Saadet ve sekavet kavramimn mahi-
yet ve hakikatine iliskin filozoflarin beyan
ettikleriyle el-Mizan tefsirinden istifade edi-
lenler arasinda higbir celigki olmamakla bir-
likte hatta tam bir mutabakat vardir ve her
biri, digerini tekmil etmektedir.

3- Binaenaleyh sunu soyleyebiliriz: Sa-
adetin hakikati, insamn kendisine ait gercek
nihai hedefi olan kemaline ulasmasidir ki
Allah’a yakinhktan ibarettir ve Aristo’nun
tabiriyle mutlak hayirdir. Zira mutlak ke-
mal ve mutlak hayir sadece Yiice Allah’in

mukaddes zatina miinhasirdur. insan o aza-
metli merhaleye ulastifinda ruhu, hicbir
mutlulukla mukayese edilemeyecek bir
mutluluk ve sevince gark olacaktir. Ahi-
ret yurdunda Yiice Hakk’in civarinda hig-
bir kulagin duymadig8i, hicbir goziin gor-
medigi ve hicbir insamin kalbinden dahi
gecirmedigi nimetlerle nimetlenecektir.
Bu mutlak saadetin ortaya ¢ikacag yer ah-
ret alemidir. Gergi insan igin fiziki saadet
olarak adlandirilan gorece bir saadet, bu
diinyada ortaya ¢ikabilmektedir. Bu fiziki
saadet, filozoflarin deyimlerinde izafi ha-
yir veya gorece hayir seklinde gelmistir.
Aristo onlardan bazilarim saymistir. Me-
sela; ilim, bilgi, dost ve yardimcilar, helal
mal, insana diinya ve ahret islerinde yar-
dim edecek salih evlatlar ve uyumlu es ve
benzeri nimetler...

4- Kemal ve saadete ulasmak insan igin
bir zorunluluk degildir, aksine tamamen ih-
tiyaridir. Herkes bilingli olarak ve kendi ira-
desiyle gerceklestirdigi salih amellerle dogru
yolu secerek bunu bagarmugtir. Insam gergek
saadet ve kemale ulagtiran faktorler sunlar-
dir: {lim ve Allah’1 tanima, Yiice Allah’a ve
diger itikadi konulara olan saglam iman, ih-
las ile yapilan itaat, salih ameller, ruhu kétii
huylardan temizlemek ve arindirmak. Tek
ciimleyle sunu diyebiliriz: Insan, iradi amel-
leri sayesinde nazari ve ameli hikmet olmak
tizere iki boyutta gerceklesecek tekamiiliiyle
asil amaci olan mutluluk ve saadete ulaga-
bilmektedir.

5- Saadet gercektir, diinyevidir — uhre-
vidir ve tamamen ulagilabilirdir.
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