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Ozet

Dua olgusu cesitli acilardan tahlil edilmeye muhtagtir. Ciinkii duaya inang, bir taraftan varlik diinya-
sinda ilahf faktor gostergesiyken diger taraftan nahos belalarla karsilasildiginda ve onlarn defetmede
insana umut veren bir seydir. Bundan da 6nemlisi, duaya icabetin gerceklesmesi, nedensellik yasa-
simn temel ilke say1ldig1 bir sistematik siirecte meydana gelmektedir. Bu yiizden dua miiessesesinin
itikat sistemindeki derin etkileri g6zoniinde bulundurularak tutarh ve gerceklikten cikarilmis bir baki-
sin ortaya konmasi zorunlu istir. Bu amagcla, duaya icabet edilmesinin niteligini analiz icin ¢ok gay-
ret sarfedilmistir.

Oyle ki, kimileri duanin Yiice Yaratici’nin miidahalesini ortaya ¢ikardigini savunarak onu, tabiat ka-
nunlanm iptal eden etken kabul etmektedir. Buna karsin kimileri de doganin yasali evreninde bir fe-
nomenin gerceklesmesini duaya icabetin ortaya ¢ikardigim inkar etmektedir. Bu goriislerin arasinda
Allame Tabatabai, Kur’an ve kanittan kaynaklanan kapsayici bir bakisla doga yasalari gercevesinde
duaya icabet meselesini analiz etmekle ¢ne ¢ikmus bir diistintirdiir. Onun eserlerinden yansimalarla
olusan bu makalede analitik-belgeli yontemle 6nce duanin hakikati incelenmis, ardindan ilahi fakto-
riin yatag olarak duaya icabet, tabiata hakim yasalar gercevesinde tahlil edilmistir. Ulasilan sonug gos-
termektedir ki duaya icabet, dogaya hakim yasalara aykir1 degildir. Ama hicbir fenomenin sebebinin
bilinen sebeplere 6zgii olmadigini ve duaya icabet siirecinin doga 6tesi nedenlerin etkisini gosterme-
siyle aciklanabilecegini de dikkate almak gerekir.

Anahtar Kelimeler: Dua, doga yasalar, ilahi faktor, dogal sebepler, doga 6tesi sebepler, Allame Tabataba.

Giris
ul ile Allah Teala arasinda dua formundaki iliski ve yaratihs nizamu siirecinde
duaya icabetin nasil analiz edilecegi konusu, din aragtirmacilarinin zihnini mes-
gul eden meseleler arasindadir. Sebep ve sonug sisteminden dogan tabiata ve
yaratihsa hakim diizen, her fenomenin gerceklesmesini malum sebepler giizergahinda ¢6-
ziimledigi, tahlil ettigi ve makbul buldugundan, beklenti ve hedeflere ulasmak icin bu do-
gal siirecten ¢ikip dogaotesi seylere bel baglanmasi birtakim celigkileri beraberinde ge-
tirecektir. islam’da ve dini 6gretiler acisindan ne sadece dua bagimsiz olarak icabetin
sebebi olabilir, ne de bir fenomen, sirf duanin etkisiyle ve normal nedenler olmaksizin
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gerceklesebilir. Aksine, dogal nedenler ile dua gibi bir etkenin etkilemesi arasindaki kar-
silagtirmada, dogal etkenin, daha giiclii bir faktoriin tesiri altinda islevini kaybetmesinin
miimkiin oldugu iddia edilmistir. Bu, icabet edilmis dua gibi bir etkenin tesirinin kesin ve
yenilmez olmasi ve bagka bir etkenin onun tesirini asla golgede birakamamasi nedeniy-
ledir. (Bkz: Allame Tabatabai, 1362, s. 41).

Iste bu giizergahta cogu Islami ilimler bilgini bu énemli meseleyi tahlil etmeye gay-
ret gostermistir. Oyle ki, arastirmacilarin eserlerine goz atildiginda ayrintih bigimde du-
ayl, icabeti ve onun kisim ve sartlarini gesitli acilardan ele aldiklar1 goriilecektir. Bu
arada Allame Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabal bu alanda ¢okca ¢aba harcamis
sahsiyetlerdendir. “Tefsiru’l-Mizan”, “el-Hikmetu’l-Miitealiyye fi’l-Esfari’l-Akliyyeti’l-
Erbaa” kitabina talik gibi kitaplara ve kendisinin diger eserlerine miiracaat edildiginde
bu iddianin agik 6rneklerine rastlanabilir. Fakat burada énemli olan, dogru bir izah ya-
pilamadig takdirde itikat sisteminde belirsizler meydana getirecek duay1 ve ona icabe-
tin garanti olmas1 meselesini dini 6gretiler ve doga yasalar1 agisindan analiz etmektir.
Dolayisiyla aragtirmaya degecek sey, duanin ve ona icabetin doga yasalari 1s181nda tah-
lil edilip edilemeyecegidir.

Bir kimse hadiseleri nedensellik kanunu acisindan nasil Allah’a mensup gorebilir?
Halbuki tabiat diizeninde her bir tikel, dogal sebeplerin nedensel iligkisinin sonucun-
dan ibaret degil midir? Boyle bir veriyi analiz etmek icin filozoflar ve kelamcilar tara-
findan farkh goriisler ortaya atilmistir. Kimileri doga yasalarim inkar etmis, kimileri de
doga yasalarimin Allah’in kendine has faaliyeti yoluyla iptal edildigini giindeme getir-
migtir. Nihayet bir grup da kendine 6zgii ilahi faktorii ve duanin diinyaya hakim neden-
sellik kanunlar yataginda gerceklesen etkisini kabul etmigtir. Bu nedenle bu makalenin
hedefi, ortaya atilmis sorulara Allame Tabatabai’nin diisiinsel tasariminin giizergahinda
cevaplar bulmaktir. Bu nedenle aragtirmanin devaminda genel olarak duanin hakikatini
aciklandiktan sonra varlik dleminde ilahi faktoriin yeri izah edilecek ve onun nedensel-
lik yasasuyla iligkisi incelenecektir. Sonunda da duanin tabiat diizenindeki etkisinin ni-
teligi tahlil edilecektir.

1. Dua Kavramnin Terminolojisi

Dua, lugatta seslenmek ve yardim talep etmek anlamina gelmektedir. (Feyyumi, ta-
rihsiz, c. 2, s. 194). Bir baska lugat ise sdyle yazar: Dua, anlam kokii ve igerigi itibariyle
bir seyi ses ve sozle kendine egilimli hale getirme anlaminda Arapca bir kelimedir. (ibn
Faris b. Zekeriyya, 1404 Kameri, c. 2, s. 279). Ferheng-i Lugat-i Farisi’de de “dua” keli-
mesinde sdyle denir: Bagislanma talebi ve hacetin giderilmesi igin Peygamber sallallahu
aleyhi ve alihi ile Imamlar aleyhimiisselamdan rivayet edilmis ciimleleri belirli vakitlerde
okumak, Allah’tan ihtiyacini istemek, yakaris, metih ve sena, tahiyyat, selam, tazarru, bed-
dua. (Emid, 1374, c. 1, s. 935). Istilah olarak da kulun hugu ve yakaris icinde Allah’tan ta-
lep etmesi anlam verilmistir. (Necefi, tarihsiz, c. 7, s. 200). Seyh Tasi soyle yazar: “Dua,
med’udan (seslenilen) bir isin gerceklemesini emir ve nehiy ctimlesi suretinde ya da haber
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climlesi kalibinda (sﬂ 4l ,«w gibi) istemektir. Duamn emirden farki, duada muhatabin

mertebesinin dua edenden daha yiiksekte, buna karsilik emirde daha agagida olmasidir.”
(Seyh Tdsi, tarihsiz, c. 4, s. 424). Bu arada Allame Tabatabal duay1 ibadet sayarak tari-
finde soyle yazar: “Dua, kalple yonelisi ve batini talebi, insanlarin kendi arasinda yap-
tig1 gibi zahirf istek seklinde somutlagtirmaktan ibarettir. Bunun niteligi, Allah’in karsi-
sinda, kendisini bayag: hisseden fakir bir insamn kendini asil ve yiice zanneden zengin
biri karsisinda biiriindiigii hale girmektir. Elini ona dogru uzatarak boynunu biiker, zil-
let ve yakaris icinde ihtiyacini talep eder.” (Bkz: Allame Tabatabai, 1393 Kameri, c. 2,
s. 38). Dolayisiyla duanin hakikati ve ruhu, insanin alemin Rabbine kalben yonelmesi-
dir. Bu yonelisin giicii, insanin Allah hakkindaki bilgi ve muhabbetinin 6lciisiine baghdir.
(Misbah Yezdi, 1382, s. 20).

2. Yaratths Geometrisinde Nedensellik Diizeni ve ilahi Faktoriin Yeri

Yaratihs diizeninde varligin yaraticisinin konumunu incelemek ve nedensellik siste-
minin yerini izah edebilmek icin bu basliklardan her birini tek basina tahkik konusu yap-
mak gerekmektedir.

2-1. Yaratihs Diizeninde ilahi Faktoriin Yeri

flahi faktorden kastedilen, Allah’in, insan diinyasinda ve cisimler evreninde faaliye-
tini nasil yiirtittigiidiir. Bu nedenle Allah’1n fail olusundan s6z edildiginde gercekte bahse
konu edilen mevzu, diinyanin Allah tarafindan ilk yaratihsimn ashdir. Ama konu Allah’in
etken olmasima geldiginde Allah’in, evreni ilk yaratmasindan sonra bu diinyada iglerin
yiiriimesine ve fenomenlerin ortaya ¢ikmasina nasil miidahale ettigini incelemek gereke-
cektir. Diger bir ifadeyle, bu diinyada etken ve faktor olmay1 nasil gerceklestirmektedir?
(Berzeger ve Dibaci, 1400, s. 214).

Bu dogrultuda Kur’an-1 Kerim ayetleri varlik alemindeki hakiki miiessiri, varliklarin
tiim igleri onda son bulacak sekilde Allah Teala olarak tanitmaktadir. Bu nedenle fiillerde
tevhid tammlanirken sdyle denmistir: “Evrende noksansiz Allah disinda hicbir bagimsiz
etken mevcut degildir. Hepsi de birbiriyle baglantili varhigin ayakta durmasi, yaratihg, ma-
lik olma, rablik, rnzik verme ve velayet miinhasiran Allah’a aittir.” (Cevadi Amuli, 1385,
c. 2, s. 379). Dolayisiyla diinyay1 sebepler ve sonuglar zinciri olusturmaktadir ve tiimel
sebep de noksansiz Allah’tir:
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“Ben, benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a dayandmm. Ciinkii yiiriiyen
hicbir varhk yoktur ki, O, onun perceminden tutmus olmasin. Siiphesiz Rabbim dos-
dogru yoldadir.” (Hud suresi ayet 56).
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Ayet-i serifede gecen “&l3” kelimesi, yeryiiziinde hareket edip kimildayan her canh
ve kipirdayan sey anlamina gelmekte ve tiim hayvanlar kapsamaktadir. Mecmeu’l-Beyan
tefsirinde soyle denmistir: “Yeryiiziinde, Allah’in efendisi ve sahibi olmadig1 hareket edip
kimildayan hicbir canlh hayvan yoktur. Onlan diledigi sekilde dolastirir ve kendisine bo-
yun egdirir. Sagin veya percemin yakalanip kavranmasi, diz ¢oktiirme ve kudretten kina-
yedir. Ciinkii birisinin sagim eliyle kavrayan kimse, ona boyun egdirmis ve zelil etmis de-
mektir.” (Tabersi, 1372, c. 5, s. 259).

Allame Tabatabal de aym anlam vermistir: “Ondeki sagmn (per¢em) yakalanmasi,
hakimiyetin kemali ve kudretin nihayeti icin kinayedir. Allah Teala’nin sirat-1 miistakimde
olmasi ise onun yaratilmiglar arasindaki siinnetinin sabit bir yasa oldugu ve asla degistiril-
meyecegi anlamina gelmektedir. Bu siinnet de islerin belli bir minval {izerinde, yani ada-
let ve hikmet ekseninde ¢ekip cevrilmesidir. Boyle oldugu icin de o daima kiirsiiye hakki
oturtur ve batili da hakla karsi karsiya geldigi her yerde rezil eder.” (Tabatabai, 1390, c.
10, s. 302). Dogaldir ki, Allah’in mutlak malik oldugunu kabul etmenin geregi, varhgin
idaresinin de Allah Teala’nin elinde olmasi, diinyay1 onun yonetmesi, hitkmiinii icra et-
mesi ve diinyanmn kendine ait bir bagimsizhiginin bulunmamas: olacaktir. (Bkz: Cevadi
Amuli, 1400, c. 59, s. 180). Baska bir ayette soyle gecmektedir:

s wa
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“Bir seyi murat ettiginde yapacagi is, ol demekten ibarettir. Hemen [duraksamaksizin]
mevcut hale gelir. O halde her seyin hakimiyeti elinde olan, [muhtesem ve] pak
(Yasin suresi, 82-83. ayetler).

Her seyin egemenliginin Allah’m elinde olmasi, “9&5” (sey) kelimesinin atfedildigi
her varligin ortaya glkanlmasmm Allah Teala’ya mahsus oldugu hakkinda metaforik ale-
goridir. Nitekim yine “Q;w JS S A (Ziimer suresi, ayet 62) buyurulmustur. Allah’in
miilkii her seyi gevrelermsur Emrinin niifuzu ve hitkmiiniin imzasi her seyde sabittir. Kisi
belki Allah’in miilkiiniin kusaticihg1 ve emrinin niifuzunun, onun islerindeki bazi sebep ve
sonuglarin bozulmastyla geliskili olmadigim zannedebilir. Oysa bazi sebep ve sonuglar, bir
kisim yaratilmiglar tizerinde Allah’in dilemedigi tesirler birakabilir. Yahut bir kisim yara-

tilmslart Allah’in diledigi seyden men edebilir. Bu nedenle “"u“’ JS < )-Qw e” (Her
seyin egemenligi onun elindedir) ciimlesi «qlz Y g J3>r-g JA 3” (Mii’'minun suresi,

ayet 88) ctimlesiyle tamamlanmstir. Bu ctimle aslinda miilkiin ihtisasinin niteligini izah
etmektedir. Buradan anlagilan odur ki, kastedilen 6zgii olma hali, kelimenin tiim anlamy-
ladir. Oyleyse varliklardan hicbir sey miilkten hicbir asamaya sahip degildir. Varliklar her
neye malikse bu, Allah’in miilkiine paraleldir, dikey degil. Bu nedenle de Allah’in miil-
kiyetine halel getiremez veya itirazda bulunamaz. O halde hiikiim ve miilk sadece ona

mahsustur. (Tabatabai, 1390, c. 15, s. 60).



Sonbahar 2024, Yil: 12, Say:: 21| Duaya Icabete ilahi Etki ve Bunun Dogaya Egemen Yasalarla Celismemesi | Misbah

Noksansiz Allah’m kullarina nispetle malik olma durumu hakiki sahipliktir ve kullarin
kul olma durumu da genel olarak onlara yakin bulunmasina sebep olmustur. Onunla muka-
yese edilecek her seyden daha yakindir ve bu sahiplik, kullan tizerinde diledigi her tasar-
rufu ve sekli hakim kilmasina izin vermektedir. Bu, tasarruflarinin éniinii alacak herhangi
bir engel ve itici bulunmaksizin gerceklesir. Bu tasarruf serbestligi, noksansiz Allah’n, dua
edenin duasina cevap vermesine, ne isterse olmasina, liitfederek ve tasarrufta bulunarak
haceti gidermesine hitkkmeder. Ciinkii onun malik olusu geneldir ve tiim takdirler tizerin-
deki hakimiyet ve kusaticih@1 hicbir kayit ve olgii tammaz. (Bkz: A.g.y., 1393, c. 2, s. 32).

Allame Tabatabai’nin goriisiine gore Allah Teala’nin malik olusu, diinyada kaza ve
kaderi yiirtirliige koyduktan sonra bile ve kullarimin ona yonelik amellerinde de bakidir.
(A.g.e., s. 31). Cok degerli miifessirimiz bagka bir yerde sunlari ekler: Tevekkiil sahibi ve
muttaki insanlarin hayatindaki durumlar, Allah’1n iglerinin bir parcasidir. Sebepler zinci-
rini harekete geciren Allah, hasa ellerine kelepce vurmamustr. irade ve dilemesiyle atesi
yakic1 yaptig1 gibi, ibrahim kissasinda bu etkiyi atesten almstir. Bagka hangi sebep konu
olursa olsun Allah Teala’mn irade ve dilemesi, kendisine ait olarak yerinde durmaktadir.
Istedigi her sey olur; isterse normal yollar ve goriiniir sebepler béyle bir isin olmasina
izin vermesin. (Bkz: Allame Tabatabai, c. 1, s. 32). Bu yiizden, Allah tarafindan insamn
yaratilmasi ve hallerinin takdir edilmesinden sonra insanlarin islerinin degistirilemez ol-
duguna ve onun hakkinda iptal, yeniden yaratma, duaya cevap verme gibi seylerin an-
lamsizhigina inanan bazi Yahudilerin goriisii yanhstir. Tipki Allah’mn, kullarinin eylemleri
iizerinde miidahale ve tasarrufunun bulunmadigim prensip kabul eden Kaderiye nin go-
riistiniin batil olmasi gibi. (A.g.e.). Bu amacla Kur’an-1 Kerim agisindan varliktaki sebep-
ler, sebep olma 6zelligine kendiliginden sahip degildir ve bagimsiz olarak etkide buluna-
mazlar. Aksine kelimenin biitiin anlamlariyla gercek miiessir, Allah’tan (azze sultanuhu)
bagka hi¢ kimse degildir. Cok sayida ayet bunun sahididir.

Ornegin “3 N 5 3 ¢1>J| 4 i (Dikkat edin, yaratma ve emir tiimiiyle onun elindedir)
(A’raf suresi, ayet 54), “ 2 fl‘ u’ Lo 3 olsle il u’ L 4”” (Goklerde olan ve yerde olan
seyler ona aittir) (Bakara suresi, ayet 284), “ 2 ;Y\ 3 ol Sl 43” (Gergek su ki,

goklerin ve yerin miilkii onundur) (Hadid suresi, ayet 5), “5”‘ Le Ry JS JA” (De ki, her
sey Allah tarafindandir) (Nisa suresi, ayet 8).

Baska bircok ayet, her seyin sadece Allah’in miilkii olduguna ve hi¢ kimsenin diinya-
nin miilkiyetinde Allah’in ortag1 olmadigina delalet etmektedir. Allah Teala, onda diledigi
ve murat ettigi her tiirlii tasarrufu gerceklestirebilir ve diinyada bir seyin iizerinde boyle
tasarrufta bulunacak hi¢ kimse yoktur. Allah Teala’nin izin vermesinden sonra olmasi ha-
ri¢. Elbette ki Allah, kime isterse tasarruf izni verir. Fakat buna ragmen izin verilen sahis
da tasarrufta bagimsiz degildir. Bilakis sadece izne sahiptir ve izinli kisinin de miidahale
ve tasarrufu ona verilen izin kadardir. (Allame Tabatabai, 1393, c. 1, s. 79). Cogu konuda
Allah Teala tarafindan insanin duasina icabet edilmesi tabiat aleminde tasarrufu ya da di-
ger bir deyigle, tabiat alemi iizerinde etkide bulunmay1 gerektirmektedir.
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2-2. Yaratihs Diizeninde Nedensellik Yasasimin Yeri

Insan Allah vergisi dogasiyla her fenomen ve hadise icin bir sebebi ispatlar ve mey-
dana gelen her olay hakkinda onun nedenini sorgulamaya kendinde hak goriir. Bu sii-
reclerin tamamy, fitri itikattan kaynaklanan genel nedensellik yasasina inang tizerinden
gerceklesir. (Bkz: Allame Tabatabal, 1362, s. 119). Bu dogrultuda Kur’an-1 Kerim de
varliklar arasindaki genel nedensellik yasasim tasdik etmis ve ister normal akisla mev-
cut olsun ister mucizeyle, maddi varhklardaki varlik diizeninin sirat-1 miistakim iizere
oldugunu ve bu sebeplerin eylem tarzinda ihtilaf bulunmadigim agiklamistir. Diger bir
ifadeyle, her hadise, onun onciilii olan bir sebebin sonucudur. (Bkz: Allame Tabatabai,
1393, c. 1, s. 78).

Nitekim I JJ-; guj ‘:}.)ﬁ wl s S 3 (Talak 3) ayetinde Allah, sebeplerin varligimi or-
taya koymaktadir. Ayette genel olarak, tasavvur edilen her sey icin bir had, 6l¢ii ve bir
mecra tayin edildigi buyurulmaktadir. (A.g.e., 1365, c. 1, s. 75). Dolayisiyla Kur’an-1 Ke-
rim acisindan varlik evreninin tamaminda sebep-sonug yasasinin hakim olmasi makbul
bir seydir ve her sey icin, ama aym zamanda o seyin arazlan i¢in de ve nihayet hadisele-
rin her bir hadisesi i¢in var olmasim saglayan ve faraza bulunmadig takdirde varliginin
imkansiz hale gelecegi sebep veya sebepler bulundugunu tasdik etmektedir. Bu, hig te-
reddiitsiiz herkesin yukaridaki ayetlerle ilk karsilastigi an ve biraz dikkatle anlayabilecegi
bir seydir. Allame, sonunda sunu ilave eder:

“Kur’an ayetlerine dayanildiginda bu diinyadaki biitiin maddi fenomenlerin maddi se-
bepler temelinde izah edilmesi gerektigi ve bu diinyada bu maddi sebepleri Allah’in yer-
lestirdigi sozii dogrulanacaktir. Allame Tabatabai’nin inancina gore Allah, tiim varliklar
arasinda birtakim baglar kurmugstur. Bu baglardan ¢ikmak, tabiat diizeninde homojenlige
aykirihik ve kaosla sonuglanir ve en giizel sistemin yasasim catismalarla karsi karsiya ge-
tirir. Allame, Allah’n biitiin varliklar arasinda baglar ve irtibatlar varettigine inanmakta-
dir. O, istedigi isi gerceklestirebilir ve bu da seyler arasindaki nedensellik iligkisini orta-
dan kaldirmaz. Sebep ve sonucun kategorik olarak ortada olmadigini buyurmamaktadir.
Aksine bu sistemi sabit tutmakta ve sebeplerin tamamimn y&netiminin Allah’1n elinde ol-
dugunu sdylemektedir. Onu diledigi her yone ve her sekilde harekete gecirmektedir. Oy-
leyse varhiklar arasinda hakiki ve reel nedensellik vardir. Her varlik kendinden 6nceki var-
liklarla irtibat halindedir ve onlarin arasinda bir diizen kurulmustur. Ama bu, varliklarin
dis gortiniislerinden ve olagan hallerinden anlayabilecegimiz sekilde degildir. Bilakis sa-
dece Allah’n bildigi bagka bir tarzdadir. (Tabatabai, 1374, c. 1, s. 121).

Bu bakimdan Kur’an-1 Kerim, 6liim ve hayat gibi hadiselerden, yine yerdeki ve gok-
teki olaylardan bahsetmis ve her biri icin bir dayanaga istinat etmistir. Ama sonunda tev-
hidi ispatlamak amaciyla hepsini Allah Teala’ya dayandirrmstir. (Bkz: A.g.y., 1362, s.
22). Burada anahtar nokta, islerin yiiriime seklinin yalmzca sebepler mecrasinda olmasi-
nin, Allah’in mutlak ve sonsuz kudretini kayit altina almak ve tercihini yok saymak an-
lamina gelmedigidir. Ciinkii o, mutlak olarak kadirdir. Ama sebeplerin varligina dayanan
kendine has bir fiili vardir. (Bkz: Allame Tabatabai, 1393, c. 2, s. 40).
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3. Tabiata Hakim Yasalar Isiginda Duaya icabet Siireci

Kur’an’n égretilerine bakildiginda gorilmektedir ki duaya icabet varsayilan bir sey-
dir. Bu nedenle Allame Tabatabai, tefsirinde ¢ 353 C~;>-T Cu b dla’ e g3le Al 13 5
oled \5; C‘j'“” (Bakara, 186) ayet-i serifesini izah ederken s6yle yazar:

Ieriginde dua igin en giizel iislubu, en zarif ve en giizel anlam tasiyan bu ayet-i seri-
fenin Ogrettigine gore duaya cevap verilecegi vadedilmistir. Bunun delili de ctimleyi (Dua
edenlerin duasmna icabet ederim) “Ole3 13|” (bana dua ettikleri takdirde) kaydiyla kayit
altina almasidir. Bununla birlikte bu kayit, kayit altina alanin kendisinden bagka bir sey
degildir. Ciinkii kayit altina alan, Allah’a seslenmektir ve kayit da yine Allah’a seslen-
mektir. Bu da dua edenin davetinin hi¢bir sart ve kayit olmaksizin cevaplanacagina delil
olusturmaktadir. (Tabatabal, 1393 Kameri, c. 2, s. 31). Boyle bir bakisin rivayet kaynak-
larinda da yansimasi vardir. (Bkz: A.g.e., s. 35). Dolayisiyla tahlile muhtag olan mesele,
islerin nedensellik yasalarimin gercevesi disina ¢ikmadan yiiriidiigii kuralli ve sarsiimaz
diizene sahip bir evrende dua gibi bir seyin etkisinin nasil izah edilecegidir. Her hadise
sadece ona ait 6zel bir mekan ve zaman zarfinda sekillenmekte ve o 6zel zarf iginde bu
hadiseden bagka bir hadise meydana gelmemektedir. Buna ilaveten diinyada var olan dii-
zen ve yasalar hicbir istisnamn ortaya ¢ikmasina izin vermemekte ve isler, bu mecra di-
sinda baska bir mecrada vuku bulmamaktadir. Boyle bir duruma ragmen duanin etkisi
nasil analiz edilmelidir? Acaba dua edilmeseydi de isler yine aym rutinde yiiriimeyecek
miydi? Eger varlik evrenindeki akista igler tamamen belirgin ise ve tayin edilmis yasala-
rin hakimiyeti altinda asla bir hata goze ¢arpmaksizin meydana geliyorsa insanlarin duasi
bu siirecin neresinde kendine yer bulacaktir? S6zkonusu sorulara bazi cevaplar verilmis-
tir. Makalenin devaminda onlar ele alinip incelenecektir.

3-1. Duaya icabet ve Tabiat Yasalarmmn iptali

Kimilerinin goriisiine gore dogaya egemen yasalar ilahi diizenleme ve kararlagtirma-
dan kaynaklanmstir. Oyle ki, onlarm arasinda sebep-sonu¢ bagi ve zorunlulugu bulun-
mamaktadir ve Allah Teala hikmeti geregi diizenleme ve kararlastirmay: iptal edebilir. Bu
prensip itibariyle Batil diisiiniirlerin mucize gibi dua kategorisindeki durumlara bakisi,
dogal diizenin iptal edilebilecegi ve doga tistii bir faktoriin miidahalesiyle istisnamn or-
taya gikabilecegi yoniindedir. Ornek vermek gerekirse Hume, mucizeyi tammlarken net
bicimde doga yasasinin iptali ve ona aykirl durum anlamini vurgulamistir. Bu inancta ola-
rak soyle yazar: “Mucize, Tanriya 6zgii irade aracihigiyla ya da goriinmeyen bir etken ve-
silesiyle doga yasasimn ihlal edilmesidir.” (Bkz: Ahmedi, 1378, s. 44).

Helevi de aynmi yaklasimla mucizenin tarifine iligkin soyle demektedir: “Mucize, bir
insana veya bir iimmete hidayet etmek amaciyla ve onlarin dinin hiikiimlerine baglanma-
sim saglamak icin diinyadaki dogal diizende degisiklik meydana getirilmesidir. Yani Al-
lah, Peygamberine, doga yasasinda degisiklik yapma ve 6nceden haberle onu ilk haline
dondiirme izni vermektedir. (Bkz: Meymene, 1387, s. 164).
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Acikca goriildiigii gibi bu goriis, tabiatin isleyisinin her tiirlii nedensellikten uzak ol-
dugu ve parcalan arasinda hakiki manada etkileme ve etkilenme iligkisi bulundugu pren-
sibine dayanmaktadir. Diger bir ifadeyle, tabiatta sahit olunan diizen ve siiregiden olaylar,
doganin miiessir seylerden olugsmasi ve nedenselligin is gormesi degil, Allah’mn her hadi-
seyi dogrudan yarattig1 olaylar dizisidir sadece. (Bkz: Ahmedyi, 1378, s. 69).

Es’ariler ve Ehl-i Hadis’i de bu goriisli savunanlar arasinda saymak miimkiindiir.
Ctinkt bunlar, Allah’in fiillerinde tevhide itikat nedeniyle sebep-sonug yasasim begeri bir
varsayim kabul etmektedir. Aslinda “Allah’in normali”dir. (Tci, tarihsiz, 341; Tiisterd, ta-
rihsiz, c. 1, s. 286). Onlarin “normal”den kastettikleri, olaylarin ve seylerin birbirinden
meydana gelmesidir. Islerin zincirleme ve takiple gerceklemesi de sadece ilahi adet ve
dilemedir. Aralarinda, normale aykir1 catisma ve engelle karsilagacaklar hicbir yaratilis-
sal bag ve sebep-sonug iliskisi mevcut degildir. Mesela ilahi adet, atesin daima yakma-
sim1 gerektirir. Bu tanima gore, atesin Hz. Ibrahim’e (a.s) etki etmemesi gibi mucizele-
rin vuku bulmasi, yakmanin ilahi irade ve dilemeyle gerceklesen 6nceki adet olmasidir
yalnizca. (Buzerinejad, 1390, s. 90). Aym giizergahta ilerleyen kimilerinin inancina gore
de eger Allah dogrudan miidahale etmeseydi, yani her zamanki sebep-sonug diizeninin
oniinli almasa veya onu degistirmeseydi aynen meydana geldikleri sekilde vuku bulma-
yacak bazi vakalar (duaya cevap verilmesi veya sifa bulunmasi gibi) vardir. Diger bir ifa-
deyle, Allah’in dogrudan fiili olan ve doga yasalarim iptal ettigi diisiiniilen bazi hadiseler
bulunur. (William Hasker, 1389, s. 287-288).

Tahkik ve Tenkit

Mucizenin gerceklesmesinin duaya icabetin niteligini izah etmek icin bir yol oldu-
gunu diisiinmek miimkiindiir. Ama eger mucizenin ortaya ¢ikmasi doga yasalarimin ipta-
lini gerektiriyorsa zor bir is olacaktir. Ciinkii dualara cevap verilmesi icin doga yasalari-
nin iptalinin gerektigi farzedildiginde “Oyleyse simdiye dek cok az duaya cevap verilmis
demektir” denmesi gerekecektir. Oldukca az ve hatta nadiren doga yasalarimn agiktan ip-
tal oldugunu bildiren haberler vardir. Halbuki pek ¢ok insan duasina icabet edildigi tecrii-
besini yasamaktadir. Bunun yamsira, gerceklesen ¢ogu duaya, doga yasalar aracihgiyla
miimkiin olduguna inanilan normal olaylar yoluyla erisilebildigini de gézoniinde bulun-
durmak gerekir. Bu nedenle Allah’in dualan cevaplamak icin mucize yoluyla miidahil ol-
duguna inanmak, hacete iliskin dualarn biiyiik miktarmm disarida birakacaktir. (Cerrahi,
Kesf, 1395, s. 48).

flaveten Kur’an-1 Kerim de dogal rutinin disina ¢ikilmasimi makul olmayan bir is
saymaktadir. Bu meselenin sahidi, Hz. Ibrahim (a.s), miibarek Bakara suresi 126. ayette
Allah’tan Mekkeli miiminlere bir rizik tahsis etmesini istemesi (Ja:-| <5 ¢35 Jé b\ 3
Jp—Y‘ c}d\ 54 AUJLo r.g.w U"‘ u.a u‘}&.’lj‘ Y A.LA‘ d,))‘ 3 L.A‘ ‘-.Uu ‘M) buna karsilik Al—
lah Teala’nin ona cevabmda soyle buyurma51d1r “Iman etmeyenlere de blrkag sabah ri-

zik verecegim” (,:,a.d 535 )L.ﬂ u\J& u“ JL.;T S 4 ’B ,45 Jb), Allame

Tabatabai, bu cevabi izah ederken §0y1e yazar: “Hz. Ibrahlm in duasina, normal akiga ve
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tabiat kanununa uygun olarak icabet edilmistir. Allah duasina cevap verirken adeti bozma-
mis ve tabiatin goriiniir hitkmiinii iptal etmemistir.” (Allame Tabatabai, 1393, c. 1, s. 282).

3-2. Duaya icabet ve Dogadaki Diizenin Degismezligi

Miisliiman filozoflarin goériisiine gore, duaya cevap verilmesi sonucunun dogabilmesi
icin birkag bilesenin yanyana dikkate alinmasi gerekmektedir: ilahi faktér, dogadaki ne-
densellik yasasi ve icabetin gerceklesmesi. Bu dogrultuda ortaya konan okuma bigimle-
rini gostermeden 6nce birka¢ noktanin agiklanip analiz edilmesi ve sonra da uygun yo-
rumlarin aktarilmasi gerekmektedir.

a) Nedensellik ilkesinin Konumu

Nedensellik ilkesini kabul etme ile her duruma 6zgii nedenler kabul etme ve bir ne-
deni, bilinen sebeplere miinhasir gérme arasinda fark vardir. Aksiyomatik ve inkar edile-
mez olan nedensellik ilkesi, varlik evrenindeki bazi varliklarin, baska varliklarin varligina
muhtag oldugunu ve onlar olmaksizin varliklarimin gerceklesemeyecegini ifade etmekte-
dir. Diger bir deyisle, yoksun varlik ve miimkiin varligin sonucu, ondan muhtag¢ olma ha-
lini kaldiracak bir varliga ihtiya¢ duyar. Bu kural nettir ve kugku duyulmazdir. Bu pren-
sibe gore her bilim alamindaki her bilim insam fenomenlerin sebebini bulmanin pesindedir.
(Misbah Yezdi, 1382, s. 25). Bu alanda ortaya ¢ikan hata, 6zel sebeplerin bilinmesi hak-
kindadir. Yani sonucun sebepsiz olamayacagi ilkesini kabul ettikten sonra sira 6zel sonug-
lar icin 6zel sebepler belirlemeye gelmektedir. Her fenomenin 6zel sebebinin bilinmesi,
felsefenin calisma cergevesinin disinda ve deneyle sebepleri tespit eden bilimin alaninda-
dir. Diger bir ifadeyle, nedensellik ilkesi, akilc bir yasa olarak der ki:

Sinirly, sarth ve muhtag olan varliklarin 6tesinde, onunla iligki kurulmasi aracihigiyla var-
liklarin gerceklesebilecegi bagka bir sey olmahidir. Ama bu seyin 6zelliklerinin ne oldugu
ve nasll bir etki meydana getirdigi nedensellik yasasiyla ispatlanamaz.

b) Bir Fenomenin Nedenlerini Tamimanin Yollar

Onemli mesele, bir fenomene 6zgii sebebi deneyle bilmenin miimkiin olup olmadi-
gidir. Cevap olarak denebilir ki deney (bilim), tekil nesnelere 6zgii sebebi insana dgrete-
mez. Deney sadece insanin duyulari alaninda yer alan seyleri kamtlayabilir ve onun 6te-
sini olumsuzlama hakki yoktur. Diger bir ifadeyle, her dogal sonug icin bir dogal sebep
lazimdir, fakat dogal sebebin, dogal nedenler olarak bilinen seyler olmasi sarti kosula-
maz. (Allame Tabatabal, 1378, c. 1, s. 298). Dolayisiyla peygamberlerin anlattig1 konu-
larn bilgisini ya da dualarin etkisini bagimsiz olarak reddeden iddia temelsiz bir sozdiir.
Esasen deney, hicbir zaman muhal olanm kanitlayamaz. Muhal olma, deneysel bir kavram
degildir. Aksine yalnizca akil yoluyla ispatlanabilecek felsefi bir kavramdir. Deney yo-
luyla ispatlanacak olan sey, vuku bulmayandir. Fakat onun muhal olmasi, deneyin erisi-
minden uzakur. Oyleyse hangi bilim ne kadar gelisirse geligsin mucize, duamn etkisi ve
benzeri meseleleri olumsuzlayamaz ve boyle bir seyin muhal oldugunu séyleyemez. (Mis-
bah Yezdi, 1382, s. 29).
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Bu girisle, mucizenin veya normal disi herhangi bir durumun kabul edilmesinin hig-
bir sekilde nedensellik ilkesini inkar ya da nedensellik ilkesinde istisnay1 kabul etme an-
lamina gelmedigi aciklik kazanmig olmaktadir. Bu haller Allah’a dayandigindan varhik ka-
zandiran feyz sebebini icerirler. Yani bu durumlarin kabul edildigi varsayildiginda Allah’in
nedenselliginin kabul edildigi de varsayillmis olmaktadir. Fakat dogal nedenlere gelince,
eger bir sonug, bilinen dogal bir sebep olmaksizin ortaya cikarsa acaba bu, nedensellik
yasasinin iptali anlamina m gelir? Goriildiigii gibi, her ne kadar varligin diizeni neden-
sellik kanunu eksenine oturmaktaysa da hi¢bir fenomenin sebebinin, bulunmadiginda so-
nucun gerceklesmesinin muhal olacag bilinen nedenlere miinhasir olmadigina dikkat et-
mek gerekir. Bilakis bilinmeyen baska bir sebep veya sebepler o sonuc icin var olmus ve
onun ortaya ctkmasin saglamis olabilir. (Allame Tabatabai, 1370, s. 85; Cevadi Amuli,
1386, c. 3, s. 358). Buraya kadar anlatilanlar gézoniinde bulunduruldugunda ilahi fak-
tor, nedensellik yasasi ve duaya icabetin eszamanlihigina resmiyet kazandirmak igin iki
okuma bicimi sézkonusudur:

3-2-1. Bilinmeyen Dogal Nedenler Siirecinde Duaya icabet

Nedensellik ilkesi yaratihsin tamaminda egemendir ve biitiin maddi etki-tepkiler do-
gal sebeplere miinhasirdir. Fakat dogal sebeplerin iki ¢esit oldugunu unutmamak gerekir.
Kimisi bilinenler, kimisi de bilinmeyenlerdir. Duaya icabet formunda meydana gelen va-
kalarin ¢ogu maddi doganin bilinmeyen yonlerine dayanma kabiliyetine sahiptir. Bu agik-
lamaya gore ve bilinmeyen sebepler kabul edildiginde sebep-sonug diizenine herhangi
bir halel gelmez. Bu arada hi¢ kimse de her fenomenin sebebini bildigini iddia edemez.
Ciinkii hala bilinmeyen bolca dogal ve maddi sebep vardir. Belki de insan asla bu soru-
lara kesin bir cevap veremeyecektir. Biitlin fenomenlerin sebeplerini bildigini iddia ede-
bilecek bir tek mutlak alim vardir. (Stace, 1367, s. 13). Bu cercevede baz1 yazarlar ifade
edilen goriise dayanarak dogal sebeplerin en bilinmeyenlerden birini insandaki ruh ve ne-
fis kudreti olarak kabul etmistir. Bazi ruhlarn giictiniin dogal kuvvetlerin ¢ok 6tesinde ol-
duguna inanmaktadirlar. Bu yoldan giderek mucize ve keramet gibi kimi durumlar izah
etmeye calismuglardir. (Bkz: Ridger, 1399, s. 95). Bazi ayetlerin de (Bakara suresi, ayet
102) bu goriisti destekledigi diisiiniilebilir. Harikulade iglerin tamamu, sihir, mucize gibi
seyler, riyazet ve ¢cabalamayla elde edilen evliya kerametleri ve diger 6zelliklerin hepsi
ruhsal temele dayanmakta ve iradenin icaplarindan faydalanmaktadir. Allah Teala’nin ke-
laminda agiklanan peygamberler, evliya, Allah’in resulleri ve miiminlerin ruhunda bulu-
nan varedici, zahiri sebeplerin tiimiiniin iistiinde ve biitlin hallerde onlara hakim varedici-
dir. izahta sdyle denilmektedir: “El¢i kullarimiz hakkindaki séziimiiz kayda gegti. Onlar,
evet sadece onlar yardim goreceklerdir. Gergek su ki, ancak ordularimiz galip gelecektir.”

- PR ey ¢ B . .
(O A& (’QJ Lz Of 3) (Saffat suresi, ayet 173). Yahut su ayet: “Allah s6yle yazdi: Ben
e ., [ ;;,7; g;’}ﬂ . g
ve elgilerim kesin olarak galip gelecegiz.” (523 (55 & of ) 5 U EdeY al O)
(Miicadele suresi, ayet 21).

Buradan ¢ikarilabilecek sonu¢ sudur ki, peygamberlerin ruhunda mevcut ve stirekli
Allah tarafindan yardim goren varedici (miibdi), dogal olmayan ve tabiat, madde otesi
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bir haldir. Ciinkii maddi olsaydi, diger tiim maddi seyler gibi takdir edilmis kadar ve si-
nirli olurdu. Sonugta da daha giiglii bir maddi durum karsisinda ezilir ve yenilirdi. (Bkz:
Allame Tabatabai, 1393, c. 1, s. 80). Dolayisiyla duaya cevabin, dua edenin ruhsal giicii
olgiistince geri donecegi soylenebilir. Ruhu ne kadar giiclii olursa tabiata hakimiyet orani
da o denli yiiksek olacaktir. Hekim Sadra Sirazi bu ruhsal kabiliyeti aciklarken soyle ya-
zar: Bazi ilahf nefislerin, adeta tabiat aleminin kiilliyat1 sayilabilecek boyle bir kudrete sa-
hip olmasina sagirma. Bedenin itaat ettigi gibi diinyadaki unsurlarn da itaat ettigi ruhlar-
dir onlar. Yiice kaynaga ne kadar ¢ok benzerse diinya tizerindeki gii¢ ve tasarrufu da o
kadar artacaktir. (Sadruddin Sirazi, 1420 Kameri, s. 618).

Allame Tabatabai, Hikmet-i Miitealiyye’nin kenar notunda style yazar: “Dua edenlerin
nefisleri, yakarigla ve sorarak cagrisinda kararh durdukca ihtiyaglarinin sebepleriyle mi-
sal aleminde bulugmaya hazir olacaktir. Sonra da hacetlerinin sebepleriyle akil aleminde
bulugmak igin hazir hale gelecektir. Sonug itibariyle bu nefisler, murat edip istedikleri se-
kilde tasarruf, degisim ve doniisiimle maddede etkili olacaktir. Bu, duaya icabetin mana-
sidir. Bu ifadenin benzeri, keramet ve normal disi durumlan da izah edebilir.” (Bkz: Sad-
ruddin Sirazi, 1981, c. 6, Allame Tabatabai’nin taliki, s. 410-411).

Oyleyse insan y6nelme, zikir ve dua ile melekut alemindekilerin ahlakiyla ahlaklamr
ve varolugsal (tekvinT) velayet riitbesine sahip ve “ol” makamina erisen takdis edilmis akil-
larin vasiflaryla sifatlamr. Boyle mukaddes ve melekuta yiikselmis bir nefisle de kainatin
maddesi lizerinde tasarrufta bulunma kudretine ulasir ve ondan normal dig1 haller, mucize,
keramet zuhur eder. Biitiin mucizeler, kerametler ve normal &tesi durumlar iste bu ilkeye
dayanmaktadir. Dolayisiyla duaya icabet, ilahi tarz ve adete aykin degildir. Bilakis tabiat
aleminde degisim ve doniigiimiin sebeplerinden biri, rububiyetin sifatlariyla sifatlanms ve
ilahf ahlakla ahlaklanmig nefistir. Bu durumda Allah’1n izniyle kainatin maddesi tizerinde
tasarrufta bulunabilecektir. (Astiyani, 1372, s. 102-104). Belirtmekte yarar vardir: Duaya
icabet 15181nda ve Allah Teala’nin esigine yaklasma vasitasiyla, ruh zarafeti ve batin safh-
giyla insandan sadir olan hakikatler ve fenomenler asla baska etkenlerin tesiri altinda kal-
maz ve onun etkisi kesindir. (Allame Tabatabai, 1362, s. 41 ve 116).

Tahkik ve Tenkit

Her ne kadar aciklanan ¢6ziim yolu kendi gercevesinde dogru ve miimkiin goziikse de
varhgn yaraticisi tarafindan genele yonelik dua emrine ve ona icabetin giivencesine (JLS K]
ﬁ-‘ﬂ/ WT u;’ grl ‘4-%‘,}) (Gafir suresi, ayet 60) dikkat edildiginde daha genis cercevede
ondan ¢oziim yolu olarak faydalanmak miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii beyan edilen

cikarimdan agiklikla anlagilacag: gibi, boyle bir ruhsal giice erismek ve sonra da doga-
daki evrenler iizerinde etkili olabilmek yalmzca nadir insanlarin ulagabilecegi bir seydir.

3-2-2. Doga Otesi Sebepler Siirecinde Duaya icabet

Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda duanin bagimsiz olarak icabetin sebebi olabilecegi ve
bir hadisenin sirf duanin etkisiyle ve normal sebepler olmaksizin gerceklesebilecegi anla-
silacaktir. Kur’an’da, zahiri sebepleri kullanmaksizin duanin bir seyin gerceklesmesinin
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sebebi olduguna iliskin bazi t')rnekler zikredilmistir. Bunlarm arasinda Hz. Zekeriya'nin

- 043%

(a9 duast (LA foos S B T35 SBAT 80 ) b &5 J6 455 4,55 163 GG (AL
[mran suresi, ayet 38) Allah’ln ya§hhk gunlermde ona bir evlat (Hz. Yahya) lutfetmesml
saglarmgtir. (MJSA b.\.(a.i uiar.’a i d i u\,».d\ < uL"j 256 34 3 &Ml $30s
el fe L«a i EAST- o |.x:.,.:, 54 AN ) (Al Imran suresi, ayet 39). Oyleyse bu konu
Kur’an aglslndan inkar edllemez. (Misbah Yezdi, 1382, s. 22).

flahi siinnetlerden biri, ne zaman maslahat gerektirse bir isin dogal mecra disinda ger-
ceklesmesidir. Bilim veya felsefe, Allah’in siinnetinin, her dogal fenomenin sadece maddi
ve normal sebep yoluyla meydana gelmesi seklinde oldugunu nerede kamtlamistir? Bu
nedenle mucizenin ve dualarin tesirinin kamtlanmasi, vuku bulan hadisedeki sebebin ip-
tali anlamina gelmez. Bilakis insanlarin genelinin bildigi sebeplerin &tesinde bir sebebin
kanitlanmasi manasini tagir. Allah, dogal sebeplerin &tesine gecip her sey iizerinde tasar-
rufta bulunmaya kadir olduguna gore her zamanki ve alisilmig yasalarla aklen bir catisma
yoktur. (Bkz: Tabatabal, 1417 Kameri, s. 73-77). Allah eger bir hakikati dogrudan veya
enbiya ve evliya aracihgiyla asikar etmek amaciyla tabiat diizenine miidahale eder ve ta-
sarrufta bulunursa hi¢bir akli sorun ortaya ¢ikmayacaktir. Bir sonug icin ne zaman dogal
bir sebep bulamiyorsak ya bizim tiim dogal sebepleri tanima konusundaki cehaletimiz-
dendir ya da o sonucun dogal degil, doga 6tesi sebepleri bulunmasi nedeniyledir. Dolayi-
siyla dogal sebeplerden yoksunluk, mutlak anlamda sebepten yoksunluk anlamina gelmez.
Bilakis nihayetinde maddi sebeplerin yokluguna delalet eder. (Subhani, 1425 Kameri, c.
1, s. 26). Sehid Mutahhari’nin tabiriyle, bir yasanin iptali ile bir yasamn bagka bir yasaya
hiikmetmesi arasinda fark vardir. (Mutahhari, 1420 Kameri, s. 461).

Daha iist yasalar, asagidaki kanunlar kisitlar. Asag: seviyedeki dogal yasalara alismig
kimseler icin akli hayrete diigiiren bir sey akla aykir1 goriinecektir. Bundan dolay1 neden-
sellik ilkesinin kabulii, her konuya 6zgii sebeplerin kabul edilmesinden ve bir sebebi bi-
linen sebeplere miinhasir gérmekten farklidir. Bu da tarisma konularinda karisikliga yol
acmaktadir. Diger bir ifadeyle, varlik diizeni her ne kadar nedensellik kanunu eksenine
otursa da hicbir fenomenin sebebinin, bulunmadig takdirde sonucun gerceklesmesinin mu-
hal olacag, bilinen sebeplere miinhasir goriilemeyecegine dikkat etmek gerekir. Aksine
bilinmeyen bagka bir sebep veya sebeplerin o sonug i¢in var olmas! miimkiindiir ve onun
ortaya ¢ikmasim saglayabilir. Hepsi de bilinmeyen ve alisik olunmayan sebepler yoluyla
gerceklesmis peygamberlerin mucizeleri ve evliyanmin kerametleri bu kabildendir. (Bkz:
Allame Tabatabai, 1370, s. 75 ve devami; Cevadi Amuli, 1386, c. 3, s. 358).

Sonug itibariyle Allah Teala, feyzini s6zkonusu diizen dogrultusunda iki yoldan tahak-
kuk ettirir: 1) Allah’in sefkatine konu olan sebepler ve vasitalar. 2) Normale aykiri (ne-
densellige aykin degil) kimse veya seyin aracilifi. Yani bizzat Allah tam sebeptir ve nor-
mal sebeplerin miidahalesi olmaksizin kendine has feyzi feyz bekleyene ulagtirir. Akilct
ilimler birinci yolu izler. Ger¢i duada tamamen gozlemlendigi gibi, ikinci yol da felsefe
ve kelamda reddedilmemistir. Bundan dolay: tiim seylerin suduru ve zuhuru Allah’tandir.
(Cevadi Amuli, 1372, c. 22, s. 367).



Sonbahar 2024, Yil: 12, Say:: 21| Duaya Icabete ilahi Etki ve Bunun Dogaya Egemen Yasalarla Celismemesi | Misbah

Tahkik ve Tenkit

Yukaridaki agiklamaya gore bazi dogal sonuglar icin doga otesi bir sebebe inanmak
gerekmektedir. Boyle bir sey aklen batildir. Ciinkii sebep ve sonug, meshur akilci kurala
gore birbiriyle aym kategoride olmalidir. Sebep ve sonucun kategorik birligi ilkesi, do-
gal sonuclar icin dogal sebepler kabul etmemizi gerektirir. Her bir sonucun ortaya ¢iki-
sin1 belli bir sebebe baglamak miimkiin degildir. Boyle bir sey aklen kabul edilemezdir
ve karmagaya neden olur. Bunun sonucu, her bir hadiseyi tahmini, bilinmeyen ve o hadi-
seyle uyumsuz bir seye nispet etmek olacaktir.

Bu soruna cevap verirken Allame Tabatabai’nin inanci sudur ki, dogal bir sonucun do-
gal bir sebebi bulunmamasi1 makul degildir. Buna gore, eger mucize yoluyla kuru bir agag
yeserir ve meyve verirse dogal bir varlik olmasi nedeniyle bunun dogal bir sebebi bulun-
malidir. Biz o sebebi ister bilelim ister bilmeyelim. Allame, Talak suresi 3. ayetten (Kim
Allahtan sakinirsa [Allah] onun igin bir ¢ikig yolu vareder ve hi¢ hesaba katmadigi bir
yerden ona rizik verir. Kim de Allah’a giivenirse o ona yeter. Allah emrini yerine getire-
cek olandir. Gergek su ki Allah her sey icin bir élcii takdir etmigtir.) istifadeyle soyle der:
Olaganiistii durumlar, ister sihir ve kehanet gibi serli taraftan olsun, ister duaya icabet ve
benzerleri gibi hayirh taraftan olsun, isterse de mucize olsun normal dogal sebeplere da-
yanmazlar. Bilakis normal olmayan dogal sebeplere dayanirlar. Yani insanlarin geneli i¢in
hissedilemez olan sebepler. Normal olmayan dogal sebepler de hakiki ve batini sebeplere
yakindir ve nihayetinde Allah’1n izin ve iradesine dayahdirlar. Bir tarafta sihir ve keha-
net, diger tarafta evliyamin dua ve kerameti ve peygamberlerin mucizesi arasindaki fark,
birincilerde sebeplerin maglup olmasi, ama ikinci kisimda olmamasidir. (Bkz: Tabatabai,
1417 Kameri, c. 1, s. 76-83).

Sonug olarak, maddi durumun yakin sebebi maddidir, velev ki uzak sebebi maddi ol-
masin. Ciinkii maddi varhgin maddi sebep olmaksizin ortaya ¢ikmasi miimkiin degildir.
Bu yiizden dogal belalarin ortaya ¢ikisi veya bu tiirden belalar defetme ve gidermede
manevi sebeplerin nedenselligi de dogal sebepler ve etkenlerin istihdamyla olur. (Tur-
han, 1399, s. 57).

Sonug¢

Insanin en derin ihtiyaglarindan biri, Allah’la irtibat ihtiyacicir. Allah, dua etmeyi biz-
zat kendisi insanlara 6gretmis ve onlar duaya davet etmistir. Bir taraftan da duaya icabet
vaadini {istiine almistir. Burada Miisliiman ve Batih diisiiniirlerin karsilastig1 temel giic-
liik, tabiat ve nedensellik kanunlarina gore duaya icabet siirecinin nasil analiz edilecegi-
dir. Bu makalede s6zkonusu mesele ¢esitli agilardan ve farkh goriislerin yaklagimlariyla
¢oziimlenip analiz edilmigtir. Allame Tabatabal acisindan bu aragtirmanin sonucu sudur:

Birincisi, varlik evreninde hakiki miiessir Allah Teala’dir ve biitiin varliklar onda niha-
yet bulur. ikincisi, ilahi siinnet ve ilkelerden biri, diinyanin idaresinde akig ve dayanagin
nedensellik diizeni oldugudur. Ama islerin sadece sebepler mecrasinda yiiriimesinin Al-
lah Teala’min mutlak ve sonsuz kudretini kayit altina almak anlamina gelmedigine dikkat
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etmek gerekir. Ciinkii o, genel ve mutlak olarak kadirdir; biitiin sebepler ve sonuclar, ne-
denler ve miisebbipler Allah Teala’nin elindedir. Bu giizergahta duanin tabiat yataginda
etkisini gostermesi tiim sebep-sonug yasalariyla tanimlanabilir. Dolayisiyla duadan kay-
naklanan bir hadisenin gerceklesmesi her ne kadar insanin ruhsal giiciinden kaynaklanan
enerji gibi bilinmeyen dogal sebeplerle analiz ve izah edilebilirse de dua edenin arzusu-
nun gerceklesme siirecinde doga otesi etkenler cok daha agiklayicidir. Elbette ki dogal fe-
nomenlerin ortaya ¢ikisi veya yok olusunda madde 6tesi ve manevi sebeplerin nedensellik
stireci, dogal sebepler ve etkenlerin istihdam edilmesiyle gerceklesmektedir.
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