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از دیدگاه آلوسی و  لقمان از سوره ده آیه رعد و از سوره آیه دوتفسیرعلمی، بررسی تطبیقی 

 .علامه طباطبایی

 1محبی : محمدلطیفطلبه

 چکیده
از  آیه دو از سوره رعد و آیه ده از سوره لقمان این پژوهش با هدف بررسی تطبیقی تفسیر علمی

عنوان   تحلیلی و استنتاجی، تدوین شده است. -توصیفی  اروشب ،دیدگاه آلوسی و علامه طباطبایی

تفسیرعلمی از موضوعات چالش بر انگیزی است که سبب قبض و بسط دیدگاه های مختلف و گاه 

نجا که آیات کریمه به موضوعات و مسائل مختلف دینی و دنیوی پرداخته آمتضاد شده است. از 

 للِْمُسلِْمِينَ ءٍ وَ هُدًى وَ رَحمَْةً وَ بُشْرَىشىَ لَيكَْ الْكتَِابَ تِبْينًَا لِّكلُوَ نَزَّلنَْا عَ :های ماننداست و تعبیر

 وَ لَا رَطْبٍ وَ لَا يَابِسٍ إِلَّا فىِ كتَِابٍ مُّبِينٍ(؛  38)انعام: ءٍمَّا فَرَّطنَْا فىِ الْكتِاَبِ مِن شىَ(؛ 89:)نحل

نیز حاکی از همین نظریه و (. 185)بقره: فِيهِ الْقُرْءَانُ هدُىً لِّلنَّاس شهَرُ رمَضََانَ الَّذىِ أنُزِلَ (.59)انعام:

، جوادی آملی، مکارم دیدگاه است. مفسران بزرگی مانند غزالی، فخر رازی، علامه طباطبایی

کریم نیز آلوسی و دیگران به دلیل تفاوت مبنایی و روشی در زمینه تفسیر علمی قرآن شیرازی،

دارای کریم های پژوهش عبارت اند از: قرآنمهمترین یافتههای هستند. تفات دارای تشابهات و

موضوعات دینی و دنیایی است. استفاده از تفسیرعلمی به معنای  بودن بر شاملجامعیت به معنای 

های قطعی علوم استخدام علوم برای فهم بهتر آیات کریمه هیچ ایرادی ندارد. بهره گیری از یافته

دینی است. تحمیل نظریات  از دستورات فاهیم و اهداف قرانی یک شیوه عقلانی وبرای درک م

 غیرقطعی علوم تجربی بر آیات کریمه مردود است.

                                                 
 یتیقرآن و علوم ترب یدانش آموخته دکتر 1

ml Mohebi 1 @ gmail.com 
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 ؛ تفسیرعلمی؛ آلوسی، علامه طباطبایی؛ علوم تجربی.کریمکلید واژه ها: قرآن

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 مقدمه

لقمان،  آیه ده از سورهرعد و  هردو از سوآیه  آلوسی و علامه طباطبایی ذیلعلامه دیدگاه  مقالهدر این  

 شود.ای بررسی میبطور مقایسهدر قالب سه پرسش و پاسخ 

) علمم تجربمی و عیمری قمدیم و و آلوسی میان این دو آیه، و علمم تجربمی طباطباییاز نظر علامه (1

 منسوخ ( ارتباطی وجود دارد یانه؟

د منبم  نمتوانممی )علوم باموضوع تجربی و روش تجربی( ایشانم زمان وعل و آلوسی ( از نظر علامه2 

 د؟نباش مبارکه تفسیر این دو آیه

و مانند آن، زبان واق  نمایی است و یا زبان « سماء« عمد» های مانند( ادبیات قرآن و زبان قرآن با واژه3

 ه است؟راء الطبیعنمادین و اشاره به مطلبی راج  به ماو

آید و سپس بر داشت و با تلخیص می طور مستندآلوسی ذیل دو آیه ب گاه علامه وابتدا مفاد دید 

و  با توجه به مبانی مبارکه این دو آیه ذیل ایهای سه گانه بطور مقایسهنگارنده در پاسخ پرسش

ساختار مقاله بنا براین  دو مفسر در بخشی دیگر از آیات علمی، خواهد آمد. عملی ایرویهو  روش

گردد. بخش اول به بررسی دیدگاه علامه طباطبایی ذیل دو آیه مبارکه و یدر سه بخش تبیین م

یابد. یه اختیاص میآپردازد. بخش دوم به بیان دیدگاه علامه آلوسی راج  به دو مطالب مربوطه می

محور بررسی دیدگاه دو مفسر بزرگ از جهان  پردازد.و تحلیل دو دیدگاه می مقایسهبخش سوم به 

آیه ده از سوره لقمان است که در آنها به دو از سوره رعد و  هه تفسیرعلمی، آیاسلام، در حوز

 حقایق علمی و هستی شناسانه ) آیات کونیه( مطرح شده است. دو آیه مبارکه از قرار ذیل است:
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يجَرِى وَ سَخَّرَ الشَّمسَْ وَ القْمََرَ  كلُ عَلىَ العَْرْشِ   استَْوىَ اللَّهُ الَّذىِ رفََعَ السَّمَاوَاتِ بغِيَرْ عَمدٍَ تَرَونْهاَ ثمُ . 1

ها را خداست که آسمان (.2رعد:) لِأَجَلٍ مُّسَمًّى  يُدَبِّرُ الأَْمْرَ يفُصَِّلُ الايََاتِ لعَلََّكُم بلِِقَاءِ ربَِّكُمْ توُقنُِونَ

 بر آفرینش روایى و حکومت هایى که آنها را ببینید، برافراشت، آن گاه بر تخت فرمانبدون پایه

چیره و مسلط شد، و خورشید و ماه را رام و مسخرّ ساخت، که هر کدام تا زمان معینى روانند، کار 

به روشنى بیان  را در پهنه آفرینش ى قدرت و حکمتشهاکند، نشانهرا تدبیر مى جهان و جهانیان

 ارتان یقین کنید. پروردگ کند تا شما به دیدار قیامت و محاسبه شدن اعمال به وسیلهمى

داَبَّةٍ  وَ  أَن تَمِيدَ بِكُمْ وَ بَثَّ فيِهَا منِ كلُ فىِ الْأرَضِْ رَواَسىِ خَلَقَ السَّمَاوَاتِ بِغَيرْ عَمَدٍ ترََوْنهَا  وَ أَلْقىَ. 2

هایى که آنها ها را بدون ستونآسمان (.10لقمان:) زَوْجٍ كَرِيم أنَزَلنَْا مِنَ السَّمَاءِ مَاءً فَأنَبتَنَْا فِيهَا مِن كُلّ

هایى استوار افکنده است تا شما را نلرزاند و به اضطراب نیندازد، و را ببینند آفریده، و در زمین کوه

از هر نوع  اى پراکنده کرده است، و از آسمان آبى نازل کردیم پس به وسیله آندر آن از هر جنبنده

 گیاه نیکو و با ارزش در آن رویاندیم.

 اهیم مف
واژه فسر بر بیان چیزی و  "فسر کلمه واحده تدل علی بیان شیئ و ایضاحه» . تفسیر: در لغت 1

توضیح آن دلالت دارد )مقاییس؛ماده فسر(. در اصطلاح عبارت است از تبیین معنای استعمالی آیات 

با  قرآن و آشکار کردن مراد جدیّ آن بر اساس قواعد ادبیات عرب و اصول عقلائی محاوره،

 (.28،ص1396)رضایی اصفهانی، استمداد از مناب  و قرائن معتبر است

عال از آن تیان مفاد استعمالی آیات قرآن و آشکار نمودن مراد خدای مب در اصطلاح عبارت است از 

 (.23،ص1379)بابایی و دیگران،  بر مبنای قواعد ادبیات عرب و اصول عقلایی محاوره

وجود دارد ولی در  در مناب  های مختلف و گاه متضادیمی تعریف. تفسیر علمی؛ از تفسیر عل2

این مقاله تعریف علمی به معنای استخدام علوم در فهم بهتر آیات است؛ یعنی منب  علوم تجربی 

قطعی، به عنوان ابزاری برای تفسیر و توضیح اشارات علمی قرآن درآید و در این راستا تمام 

عایت شود و هیچ تحمیل یا استخراجی صورت نگیرد )رضایی معیارها و ضوابط تفسیر صحیح ر

 (.62،ص1390اصفهانی ،

 بخش اول

 مبارکه؛ دو آیه ذیل طیاطبایی قول علامه اجمالی مفاد یک(

 ؛«  السماء» واژه .1
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که گاه به معنای باران، در قرآن با معانی مختلف و قیود متفاوتی به کار رفته است مانند این واژه السماء 

 «نیمز واژه السمماء از دیدگاه علامه روینااز (؛علو و... آمده است)علی اکبرقرشی، ذیل واژه سماء جهت

شناختی و ادبی و روایمی ، با توجه به سیاق و قیود توضیحی و احترازی و عوامل زباندر آیات مختلف

 .به معانی متفاوتی به کار رفته است و جز آن،

دوم  گوید:فیلت با عنوان: گفتاری در تکمیل مطالب گذشته می رهاز سو  دوازده وی ذیل آیه چنانچه 

داخل طبیعت  و خلاصه همه در ستاهاى هفتگانه نامبرده، همه جزو خلقت جسمانىکه این آسماناین

عالم طبیعت هفت طبقه اسمت کمه همر یمک  کهچیزى که هست این ،وراى طبیعت و ماده هستند، نه ما

تر به ما، آسمانى است که ستارگان و کواکب در آنجا قرار همه آنها نزدیک روى دیگرى قرار گرفته و از

که فرمموده روى همم شان نزده، جز ایندارند و اما آن شش آسمان دیگر، قرآن کریم هیچ حرفى در باره

 (.560ص ،17) ترجمه المیزان،ج قرار دارند

بحم  نیمز  آسممان جسممانی اسمت و نمه از دیدگاه علامه واژه السماء، در دو آیه مورد  ،ترتیببدین 

منظور از آسمان و کمرات و ماننمد  هیئت بطلمیوس نظریه معتقدان به روحانی و غیرمادی. چنانچه طبق

 آن همگی یک امر فیزیکی و جسمانی است.

 ؛اهداف آیات .2 

شمیوه از طریمق  یت خداونمدیبآیات به هدف تبیین قدرت و اراده الهی و ربو طباطبایی علامه از نظر 

التذذكير بذدليل ربوبيتذه تعذالى  ،و المراد بالآية گوید:اسباب و مسببات است )قانون عام علیت(؛ لذا می

و لمذا كذان » ... فرمایمدهمچنمین ممی (.287، ص: 11المیزان فی تفسیر القرآن، ج) ... وحده لا شريك له

بية و بيذان أن ا  سذبنانه رب كذل هو توحيد الربو -على ما يهدي إليه سياق الآيات -المطلوب في المقام

 (.289)همان، ص ... ء لا رب سواه لا أصل إثبات الصانعشي

قمرآن کمریم کتماب » گویمد: نحل نیز به صراحت ممی از سوره 89 آیه آیات از جمله از وی ذیل دیگر 

هممه آن  «ءٍيْلِكُذلِّ شذَ  » لذا ظاهرا ممراد از ؛نى نداردأکار و ش ،هدایت براى عموم مردم است و جز این

منظمر علاممه  ولمی از (.469،ص12)ترجممه المیمزان،ج ... چیزهایى است که برگشتش به هدایت باشد

و ذلك أن استقرار السماوات في رفيع مستقرها ... » بات استبای فرایند از طریق شیوه اسباب و مسهمه

تاجتان في ذلذك إليذه تعذالى من غير عمد و إن لم يكن بأعجب من استقرار الأرض في مستقرها و هما من

)المیممزان، ج  يقائمتذان مقامهمذا بقدرتذه و إرادتذه ذلذك مذن طريذق أسذباب مختصذة بهمذا ب ذنذه تعذال

 (. 288،ص11

( ذیل آیمه )قانون جاذبه و زوجیت عامهلقمان اشاره به دو یافته علمی از سوره  آیه ده علامه در ذیل .3

قولذه:  به قمانون جاذبمه و زوجیمت عاممه نکمرده اسمت:به عنوان احتمال مطرح کرده است اما تیریح 
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ينتمل أن يكون قيدا توضينيا، و المعنى أنكم ترونها و لا أعمدة لها، و أن يكون قيدا احترازيا و « ترََوْنَها»

» اگرفرماید (. می211،ص16)المیزان،ج المعنى خلقها بغير أعمدة مرئية إشعارا بأن هناك أعمدة غير مرئية

مفهومش ایمن اسمت  ] و اصل در علم اصول و فقه بر احترازی بودن است [باشد؛ د احترازیقی« ترونها

های نامرئی وجود دارد و این همان قانون جاذبه در اصطلاح امروزی است ولمی از آنجما کمه که ستون

بمه قمانون  ،دیمدگاهاحتمال و وی این احتمال را رد هم نکرده است؛ ازاین رو وی حد اقل در حد یک 

 ذبه اشاره کرده است.جا

وَ أنَْزَلنْا منَِ السَّماءِ ماءً فَأنَْبتَنْذا فِيهذا »و قوله:  گوید:چنانچه به قانون زوجیت عامه نیز ذیل همین آیه می 

أي و أنزلنا من جهة العلو ماء و هو المطر و أنبتنا فيها شيئا من كل زوج نباتي شذري  « مِنْ كُلِّ زَوْجٍ كَرِيمٍ

 ...ه فوائذذد، و فيذذه إشذذارة إلذذى تذذزوج النبذذات و قذذد تقذذدم الكذذ م فيذذه فذذي ن يذذرهفيذذه منذذافع و لذذ

 (.211،ص16)المیزان،ج

گرچه مشهور مفسمران  گوید:زیرمجموعه آیات کونیه و هستی شناسانه است: علامه می فوق، آیات .4 

د المفسذرين و الأشهر عن »...طرف خدا نازل شده است هایی است که ازکتاب در منظورشان همان آیات

أن المراد بالآيات آيات الكتب المنزلة من عند ا  فالمراد بتفصيلها لغرض كذا شرحها و كشفها بالبيان فذي 

ولمی منظمور  (.291،ص11)المیمزان،ج الكتب المنزلة على أنبياء ا  ليتدبر فيها الناس و يتفكروا و يفقهذوا

ظاهر السياق «  فَصِّلُ الْآياتِ لعَلََّكُمْ بلِِقاءِ رَبِّكُمْ تُوقنُِونَيُ» و قوله: »... اصلی به نظر علامه آیات کونیه است

أن المراد بالآيات هي الآيات الكونية فالمراد بتفصيلها هو تمييز بعضها من بعض و فتقها بعد رتقهذا، و هذذا 

فيه مستخ  ء ما هو كامن ء و يخرج من كل شيء من كل شيمن سنته تعالى يفصل الأشياء و يميز كل شي

في باطنه فينفصل به النور من ال لمة و النق من الباطل و الخير من الشر و الصالح من الطالح و المثيب من 

از آنجا که همر مفسمری در  (.291،ص11المیزان،ج) لعَلََّكُمْ بلِِقاءِ رَبِّكُمْ تُوقنُِونَ»و لذا عقبه بقوله:  المجرم.

رعایت آداب و قواعد تفسمیری، دارای مبمانی، اصمول و روش عین اشتراکات با دیگر مفسران در باب 

تفسیری مخیوص به خود نیز هست؛ در ادامه به برخی از مهمترین مبانی و روش علامه و آلوسمی بمه 

 ترتیب و در جای خودش اشاره اجمالی خواهد گردید. 

 ؛در تفسیر طباطبایی مبانی و شیوه علامهدو( 

مکتب و شیوه تفسیری اجتهادی قرآن به قرآن، تعریف شده  ذیل طباطبایی علامهمکتب و شیوه   .1

تفسیر  لذا وی در (.82-75،ص2،ج1395است؛ یعنی استفاده بیشتر از خود آیات برای فهم آیات)بابایی،

 استناد کرده است)همان(. مبارکه آیه 79سوره حمد به 

مطلق و عاری از شروط  به طوررا  علامه نگاه مثبت به تفسیر علمی داشته است ولی این نوع تفسیر .2 

فیملت  از سوره آیه دوازده ذیل از این رو؛ پذیردمی و قیودی تحت شرایطو بلکه  قبول ندارد و قیود؛
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در این معنا روایاتى دیگر نیز هست و ممکن است مضمون آنها را و نیز مضامین آیات را به  گوید:...می

یاتى که در باره آغاز خلقمت عمالم و هیمات آن دارنمد، فرضیات مسلمه علوم امروزى تطبیق کرد، فرض

توان با حدس و فرضیات علمى محمدود کمرد، لمذا چیزى که هست از آنجایى که حقایق قرآنى را نمى

متعرض این تطبیق نشدیم، بله اگر روزى این فرضیات آن قدر قطعى و مسلم شد که به صورت برهمان 

)ترجمممه طبیممق آن بمما آیممات قرآنممى برآمدعلمممى درآمممد، آن وقممت ممکممن اسممت در مقممام ت

 .(565،ص17المیزان،ج

و اما فلاسفه؟ آنان نیمز گوید: ... در نقد شیوه فلاسفه و دانش تجربی و تیوف و مانند آن می همچنین 

به همان دچار شدند که متکلمین شدند، وقتى به بح  در پیرامون قرآن پرداختند، سر از تطبیق و تاویل 

شان در آوردند، البته منظور ما از فلسفه، فلسفه بمعناى اخص آن یعنى فلسفه اء مسلمآیات مخالف با آر

الهى به تنهایى نیست، بلکه منظور، فلسفه بمعناى اعمم آن اسمت، کمه شمامل هممه علموم ریاضمیات و 

 .(11،ص1)ترجمه المیزان،جشودطبیعیات و الهیات و حکمت عملى می

ای که قمرآن متعمرض خالف است؛ به این معنا که: راج  به مسئلهم نیز علامه با روش تطبیق و تحمیل 

ن وقمت گموییم آیمه آآن شده بح  علمی و فلسفی را آغازکنیم تا حق مطلب برای مان روشمن شمود، 

 پسمنددی و نظری است لکن قرآن آن را نمیگوید، این روش هرچند مورد پسند بح  علمهمین را می

 (.89،ص1)المیزان،ج

 لامه با نوع روش و کیفیت و شرایط تفسیر علمی، مخالف است و نه با اصل تفسیر علمی.ع ،بنابراین 

 ؛های علمی. موارد تمسک علامه به یافته3 

 برخمی ازاز آنجا که علامه به شیوه تفسیر علمی فمی الجملمه و تحمت شمرایطی نظمر مثبمت داشمته؛  

-( مورد اعملام کمرده90تا حدود نود) را های علمیبه یافتهعلامه طباطبایی  پژوهشگران موارد تمسک 

 .، چکیده مقاله(1388اند)لطفی،

 ؛جامعیت قرآن. 4 

و نیز ممکن است آیه را طورى معنا کنیم که هر » فرماید: انعام میاز سوره سی و هشت  آیه علامه ذیل 

چمه کمه دو قسم کتاب را شامل شود، چنان که گفته شود: معناى آیه این است که خداى سمبحان در آن

 کند.نویسد )چه در کتاب تکوین و چه در قرآن که کلام او است( تفریط و کوتاهى نمىمى

کمه در ایمن کتماب آن بمراى ایمن .کندهاى در کتاب تکوین کوتاهى نمىکه نسبت به نوشته شدهاما این

وع مقمدر مقدار کمال را که هرنوعى از انواع موجودات استحقاق رسمیدن بمه آن را دارنمد، بمراى آن نم

فرموده است، از آن جمله براى حیوانات هم تا آنجا که ظرفیت و لیاقمت دارنمد از نعممت سمعادت در 

 زندگى اجتماعى، چیزى مقدر کرده است.
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که در آن کتاب همر براى این .که در کتابى که کلام او است و بر بشر وحى شده، تفریط نکردهو اما این

و موجب سعادت دنیا و آخرت آنان است، بدون همیچ مسمامحه و چیزى را که معرفتش براى بشر ناف  

کوتاهى بیان فرموده. و از جمله چیزهایى که دانستنش براى بشر مفید است این است که خداى تعمالى 

 (.116،ص7)ترجمه المیزان،ج ها و انواع حیوانات هم کوتاهى نکرده استدر باره امت

 » :گویمدنحمل ممی از سموره  آیه هشتاد و نمه دارد: لذا ذیلن غزالی را قبولاما علامه جامعیت باشیوه  

 -تبیان براى همر چیمزى اسمت و تبیمان(  ءٍتِبْياناً لِكُلِّ شيَْ)که قرآن بیان کننده همه چیز است معناى این

به معناى بیان است، و چون قرآن کریم کتاب هدایت براى عموم ممردم اسمت و  -بطورى که گفته شده

همه آن چیزهایى است که برگشتش به همدایت « ءٍلِكُلِّ شيَْ »نى ندارد لذا ظاهرا مراد ازأشجز این کار و 

باشد از قبیل معارف حقیقى مربوط به مبدأ و معاد و اخلاق فاضله و شرای  الهى و قیمص و ممواعظى 

تبیان براى همه  کهست )نه اینمحتاجند، و قرآن تبیان همه اینهاکه مردم در اهتداء و راه یافتنشان به آن 

 (.469،ص12)ترجمه المیزان،ج...  علوم هم باشد

 های علامه طباطبایی؛سه گانه و پاسخ یهاپرسشه( س

، و دو از سوره رعد و آیه ده از سوره لقمان طباطبایی میان آیهاز نظر علامهپرسش اول این است که  .1

 ؟د داردعلم تجربی) علم تجربی و عیری قدیم و منسوخ ( ارتباطی وجو

بما علموم  مذکور میان این دو آیه طباطبایی علامهای تفسیری با توجه به مکتب تفسیری و مبانی و شیوه

وجود دارد؛ یعنی وی دو آیمه را در سمیاق همم معنما  ارتباط عیری و علوم زمان مفسر، بطور مشروط

های نامرئی و قانون ود ستون) وج قانون جاذبه لقمان به دو یافته علمی ده از سوره  ذیل آیه کرده و در

ذیل آیمه  ؛ و از طرفیاست زوجیت عامه( به عنوان یک دیدگاه و احتمال اشاره کرده  و نفی هم ننموده

لاوه اجرای هدف شامل کتاب تکوین و تشری  دانسته است و به ع قرآن را انعام، سوره  ازسی و هشت 

« السمماء» کمه منظمور از واژه ن عام علیت( و این)قانو داندز مسیر اسباب و مسبب میهدایتی قرآن را ا

-که این یافتهاست ولی به شرط این دیدگاه علامه مثبت از اول آسمان جسمانی است؛ لذا پاسخ پرسش

 د.نها قطعی شده باش

) علمم تجربمی شمامل علموم بما  علم زممان ایشمانطیاطبایی از نظر علامه که  پرسش دوم این است .2

 د؟نباش مبارکه د منب  تفسیر این دو آیهنتوانمی وش تجربی(موضوع تجربی و یا ر

اگر یافته علمی به قطعیت رسیده باشد؛ پاسمخ  در پاسخ به پرسش دوم، علامه طباطبایی معتقد است که

تواند منب  بمرای در کنار دیگر مناب  و نه بطور مستقل و خیوصیت ذاتی ؛ می مثبت است و علم قطعی

 .است هلقمان اشاره هم کردده  جمله این دو آیه باشد؛ چنانچه ذیل و از  فهم بهتر آیات 

و « سمماء« عممد» همای ماننمدقرآن با واژه و اصطلاح ادبیات قرآن و زبانپرسش سوم این است که  .3

 مانند آن، زبان واق  نمایی است و یا زبان نمادین و اشاره به مطلبی راج  به ماوراء الطبیعه ؟
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( 66،ص1388در بیش از هفتاد ممورد)لطفی، طباطبایی علامه گزارش برخی از محققان، بنا به از آنجا که

های علمی بهره گرفته و از علوم طبیعی استمداد جسته است؛ لذا در این مموارد برای بیان آیات از یافته

عرفمت رد زبان واق  نما و ماوزبان علم در این م گفته،و دیگر شرایط پیش و با موضوع طبیعت شناسانه

نحل قمرآن را بیمان بمه همدف از سوره   89 آیه  از منظر علامه در عین اینکه ،ترتیببخش است. بدین

همای علممی در کتماب تفسیر علمی و بهره گیری از یافتمهاعجاز علمی و  لیداند وهدایت و تربیت می

  تکوین در راستایی کتاب تشری  بوده و برای رسیدن به همان هدف غایی است.

 ومبخش د

 دو از سوره رعد و آیه ده از سوره لقمان؛ آلوسی ذیل آیه علامه دیدگاهتبیین 

 از قرار ذیل است. لقمان از دیدگاه آلوسی آیه ده از سوره رعد و دو از سوره همفاد آی یک(

فالنق  ...» :  گوید. وی ذیل آیه دو از سوره رعد چنین میهدف آیات بیان قدرت  و اراده الهی است .1

العمد قدرة اللّه تعالى، و هذا دليل على وجود الصانع النكيم تعالى شأنه و ذلك لأن ارتفذا  السذموات أن 

بذد و أن نله و اختصاصها بما يقتضذي ذلذك لاعلى سائر الأجسام المساوية لها في الجرمية كما تقرر في م

ح المعمانی فمی )رو يكون لمخصص ليس بجسم و لا جسماني يرجح بعض الممكنات علذى بعذض ب رادتذه

 (.85،ص7تفسیر القران العظیم،ج

ء به ل ستشهاد بما فصل فيه على عزتذه عذزّ و جذلّ جي ...» گوید:لقمان نیز می از سوره ده آیه وی ذیل 

) تفسیر  التي هي كمال القدرة و حكمته التي هي كمال العلم و إتقان العمل و تمهيد قاعدة التوحيد و تقريره

 ه(.روح المعانی ذیل آی

و یحتمل توجمه للمى » مستقیم و به عنوان احتمال اشاره کرده است: . آلوسی به قانون جاذبه بطور غیر2

 )همان(. الیفة فیفید أن لها عمدا لکنها غیر مرئیة و روی ذلک عن مجاهد و غیره

جسذام و ذلك لأن ارتفا  السذموات علذى سذائر الأ .»..مراد آسمان مشهود و عینی است « واژه السماء .3

المساوية لها في الجرمية كما تقرر في منله و اختصاصها بما يقتضي ذلك لا بد و أن يكون لمخصص ليس 

آسممان را تشمبیه بمه در نتیجه وی )همان(.  بجسم و لا جسماني يرجح بعض الممكنات على بعض ب رادته

 نموده است. هَدو مشا ، عینیدیگر اجرام مادی

ت تعلم أنه لا مانع عند المسلمين من كون المرئي هو السماء الدنيا المسماة و أن» گوید: در جای دیگر می 

بفلك القمر عند الف سفة بل هو الذي تقتضيه ال واهر، و لا نسلم أن ما يذكرونه من طبقات الهواء مانعا، و 

متذه، و عليذه هذه الزرقة ينتمل أن تكون لونا حقيقيا لتلك السماء صبغها اللّه تعالى به حسذبما اقتضذته حك

ما أظلت الخضراء و لا »الأثريون كما قال القسط ني، و يؤيده ظاهر ماصح من قوله صلى اللّه عليه و سلم: 
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این عبارت نیز شاهد بر جسمانیت و فیزیکی بمودن  (.87،ص2جرعد، 2)روح المعانی ذیل أقلت الغبذراء

 آسمان است.

نند شاطبی و ابموحجر و ماننمد آن؛ است مانیامده جموعه مخالفان تفسیرعلمیزیر م ؛آلوسی در مناب  .4

همای  دیگر آیات به نقل قول پذیرد؛ لذا ذیل همین دو آیه  وه وی فی الجمله تفسیرعلمی را میدر نتیج

و در مواردی نقد  فلاسفه و موضوعات تجربی اشاره کرده و از فروعات آن بح  کرده است مختلف از

ق مخالف موضوعات تجربمی ممی بمود؛ بحم  روی میمادیق آن اگر وی به طور مطل .هم نکرده است

 معنا بود.موضوع فلسفی و تجربی بی

] با برداشت نگارنمده تب الهی و قرآن است و یا آیات کونیه به آیات کُ  یا مربوط نظر آلوسی آیه از .5 

لُ  » : و ... باشمد است؛ یعنی منظور توضیح میادیق مذکور قبلی است که آسمماناز عبارت ذیل[  يُفَصذِّ

الْآياتِ أي ينزلها و يبينها مفصلة، و المراد بها آيات الكتب المنزلة أو القرآن على ما هو المناسب لمذا قبذل، 

أو المراد بها الدلائل المشار إليها فيما تقدم و بتفصيلها تبيينها، و قيل إحداثها علذى مذا هذو المناسذب لمذا 

 (.87،ص7)روح المعانی،جبعد

 ؛لوسیآ علامه تفسیری یوهمبانی و ش (دو

المعانی فی مؤلف تفسیر روح باطنی بوده و -اجتهادی ق(1270 -1217آلوسی)علامه شیوه و مکتب . 1

اسمت. وی در شمیوه تفسمیرش آن چنانکمه از نمامش پیداسمت، شمیوه « تفسیرالعظیم و السمب  المثمانی

 دارد. و تیوف گرایانه باطنی -اجتهادی

 دینی و دنیایی؛ هایبه معنای شمول قرآن بر گزارهاعتقاد به جامعیت  .2

انعام جامعیت به مفهوم مورد نظر غزالی را  از سوره 38 آیه نحل واز سوره   89  آیه ذیلآلوسی گرچه  

دقمت در بابنمابراین  است: پذیرفتهقبول نکرده است ولی در آیات دیگر، جامعیت به معنای شمولیت را 

وَ : ... شموداسمتفاده ممی به هممین معنمای فموق ، جامعیتز سوره یوسفا 111این عبارت آلوسی ذیل 

ءٍ قيل: أي مما ينتاج إليذه فذي أي تبيين كُلِّ شيَْ وَ تَفْصِيلَ* ءٍ وَ هُدًى وَ رَحمَْةً لِّقَومٍْ يُؤْمنُِونَشىَ تَفْصِيلَ كُلّ

، و قال ابن الكمال: إن كُلِّ للتكثير و سطاالدين إذ ما من أمر ديني إلا و هو يستند إلى القرآن بالذات أو بو

[ و من لذم يتنبذه لهذذا 23ءٍ ]النمل: التفخيم لا للإحاطة و التعميم كما في قوله تعالى: وَ أُوتِيَتْ مِنْ كُلِّ شيَْ

أن عبذارة  يدربيانه فقال: إذ ما من أمر إلخ و لم تكل  فيبالدين ثمء بالذي يتعلقاج إلى تخصيص الشياحت

ل لا تتنمل هذا التأويل، ورد بأنه متى أمكن حمل كلمة كُلِّ على الاستغراق النقيقي لا ينمذل علذى التفصي

ءٍ غيره، و التخصيص مما لا بأس به على أنه نفسه قد ارتكب ذلك في تفسير قوله تعالى: وَ تَفْصِيلاً لِكُلِّ شيَْ

و مذن النذاس ذلك التأويل في حيز المنع. [ و كون عبارة التفصيل لا تتنمل 145، الأعراف: 154]الأنعام: 

ء من أمور الدين و على الاستغراق من غير تخصيص ذاهبا إلى أن في القرآن تبيين كل شي« كل»من حمل 
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الدنيا و غير ذلك مما شاء اللّه تعالى و لكن مراتب التبيين متفاوتة حسب تفاوت ذوي العلم و لذيس ذلذك 

 (. 70، ص: 7العظیم، جالمعانی فی تفسیرالقرآنروح) ...سمع و هو شهيدبالبعيد عند من له قلب أو ألقى ال

علمی و مبانی وی مضطرب بموده و خیلمی صمریح اعملام موضم  گرچه دیدگاه آلوسی راج  به تفسیر

نکرده؛ اما در عبارت فوق ضمن نقل اقوال مختلف، دیدگاه جامعیت) شممول قمرآن بمر اممور دینمی و 

مشروط به مراتب فهم مخاطب در جامعیت را  رد بعید ندانسته البته ای اهل خِدنیوی= علم و دین( را بر

 کرده است. « درک تبیین کل شیء

« ،202،ص1همای تفسمیری،جبررسمی مکاتمب و روش»در کتاب از قرآن پژوهان معاصر آقای بابایی .3

همای اهر و ممدلولباطنی قرار داده است که علاوه بر تبیمین ظمو -آلوسی را ذیل دسته تفاسیر اجتهادی

علممی ماننمد انی باطنی آیات نیز پرداخته است] وی آلوسی را منحیمر در تفسمیر غیرعرفی به ذکر مع

 روایی و قرآنی و باطنی و مانند آن نیز نکرده است؛ یعنی آلوسی شیوه تفسیر علمی مخیوص به خمود

ادی این است که مفسمر از اجته منظور گوید:در رابطه با اصطلاح اجتهادی نیز می را نیز داشته است[ و

 (.28،ص1،ج1396ای آشکار شدن معانی آیات، نوعی تلاش علمی مناسب کرده است)بابایی،بر

اما نوع اجتهاد مختلف است: کمک گرفتن از خود قرآن، از روایات،از ادبیات، از فلسفه و علم)هممان(  

بهمره گرفتمه  بمه وفمور فهمم آیمات های علمی و فلسفی در کنار آیات و روایمات بمرایآلوسی از یافته

 آیمه ده از سموره رعمد ودو از سوره  آیه است)اجتهاد علمی و فلسفی فی الجمله داشته( ؛ چنانچه ذیل

؛ یعنمی «أدلّ الدلیل علمی لمکمان الشمیءِ، وقوعُمه» لقمان به تفییل اشاره کرده است. و به قول معروف

گاه نقمد و بوعلی و مانند آن نیز اشاره کرده است و  ایشان در این مورد و موارد مشابه به قول ملاصدرا

تحقیمق  در حوزه پژوهش والظاهر سکوتِ به معنای رضایت داشته است؛] یعنی هم نکرده است و علی

شمیوه در مقدممه تفسمیر و یما  مبانی و و نه صرف بیان استیک مفسر عملی ایملاک عملکرد و شیوه

  از آثارش. جای دیگر

و  به نظرات فلاسفه و علوم زمانش هرچه بوده نیز در برخی موارد تمسک کرده استوی  ،ترتیببدین 

علموم دینمی و  به معنای شمول آن بمرن آجامعیت قر دیگرو این عبارت  گاه نقد و رد هم نکرده است؛

دنیوی است و لو فی الجمله است، البته نه جامعیت به اصطلاح غزالی بلکه به معنای اشتمال قمرآن بمر 

 دینی و دنیوی. علوم

 از کمهایمن بمر علاوه آلوسی اما: »  گویدای خود میاز پژوهشگران در جم  بندی مقاله چنانچه یکی  

 بماطن و مخاطبان فهم چون هاییاساس ملاک بر جوید،می سود جامعیت قلمرو در تعریف ءا آر تنوع

 علوم و دینی امور بر قرآن اشتمال از و نگردمی قرآن جامعیت به رازی به نسبت تریدید وسی  با قرآن

 (.85،ص1389)ماشاء الله جشنی و خدیجه خدمتکار، «گویدسخن می دیگر
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منظوز از اصطلاح جامعیت به کار رفته در مبنای آلوسی، جامعیت به معنای اشمتمال قمرآن بمر هممه  .4

راطمی قائمل شمویم علوم باریز و درشت آن نیست؛ مثل قول غزالی تا به شیوه استخراج و حد اکثری اف

بلکه مراد اشتمال و کثرت است)حداکثری اعتدالی(؛ به این معنا که قرآن بمه همدف توحیمد و همدایت، 

های مختلف  اعم از دینمی و علممی در های مختلف است؛ و شاهد بر مطلب وجود گزارهشامل  گزاره

بالتبيذان التبيذان علذى سذبيل  ء على ظاهره إلا أن المذرادو اختار بعض المتأخرين إن كل شي»قرآن است: 

ء إلا بين في الكتاب حاله إجمالا، و يكفي فذي ذلذك بيذان بعذض أحوالذه و المبالغذة الإجمال و ما من شي

باعتبار الكمية لا الكيفية على ما علمت سابقا، و لو حمل التبيان على ما يعم الإجمال و التفصيل مذع اعتبذار 

 (.454، ص7روح المعانی فی تفسیر القرآن العظیم، ج) ..فليتدبر المبين لهم و اعتبر التوزيع جاز أيضا

چیزی ضروری)دینی و دنیوی( از جملمه علموم در قمرآن آممده  منظور این است که بیان اجمالی از هر

است و شاهدش وجود برخی از موضوعات در هر زمینه در قرآن است؛ یعنمی در قمرآن اممور دینمی و 

 ی موارد  و اجمال در بعضی موارد دیگر آمده است.دنیایی به صورت تفییل در برخ

 علامه آلوسی؛ هایی سه گانه و پاسخهاپرسش ه(س

 های سه گانه، توجه به چند نکته مهم است.های علامه الوسی به پرسشقبل از بررسی پاسخ

 همای در زمینمه تلفیمق شمریعت بمامعرفی شده است. او تلاش باطنی -. آلوسی ذیل مکاتب اجتهادی1

 نیز بوده است. مان عثمانیتیوف داشته و متاثر از شرایط زمانی و سیاست حاک

 نحمل جامعیمت 89پذیرد؛ یعنی از نظر او قرآن با توجه به آیهوی تفسیر علمی را تحت شرایطی می .2 

این معنا که قرآن جام  علوم معقول پذیرد؛ م با طول و تفییل در قرآن را نمیبه معنای وجود همه علو

شمولیت و تکثمر  جامعیت به مفهوم منقول با تمام تفییلات و جزئیات نیست)مثل غزالی( ولی قرآنو 

؛ لذا شامل اغلب علوم دنیوی و به خیوص دینی است ولی هریک با اقتضائات خودش پذیردرا میگرا 

 چون قرآن کتاب هدایت است و آیات علمی نیز در راستای هدایت است.

مفسر است و آلوسی نیز این مبنارا قبول دارد امما وی  مبانی تفسیری برای هرجامعیت قرآن یکی از  .3

در فایده دوم از مقدمه تفسیرش استخراج علوم از قرآن را به مجرد تفسیر ظواهر قبول ندارد بلکه بایمد 

لفمه را در توسمعه معمانی و ؤبا توجه به گستره فهم مخاطب و باطن قرآن نیز باشد؛ یعنی وی این دو م

که وی تحمت تماثیر داند. همچنین با توجه به اینف علوم دخیل دانسته و معنای جامعیت دخیل میکش

 پذیرد.فخرارازی حتی در تفسیر علمی بوده، تطبیق و افراط فخر رازی در تفسیر علمی را نمی

سمیر پمذیرد و در تفمی را بطور اجمال آلوسی شمولیت قرآن راج  به علوم دینی و دنیوی بدین ترتیب؛

گرچه این بهره گیری با استناد به دیدگاه های فلاسمفه و دیگمر  علمی آیات از حقایق علمی بهره گرفته

دیگر اهمداف  باهدف توحید و اثبات حق و معتقد است که همه اینها است ولی دانشمندان مربوطه بوده

 قرانی است.
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های تفسمیر ؛ زیرا او مسلط بر دیدگاهای تفسیر علمی محتاط بودهدر زمینه علامه آلوسی نگارندهبه نظر 

علمی غزالی، مرسی، و فخر رازی و مانند آن بوده ولی در باب سازگاری میان آیات علممی و نظریمات 

کمه بیایمد داشته ولی در این و نقل اقوال علمی و تطبیق آن زیاد ورود نکرده است و اغلب بح  نظری

 است. مشخص و صریحی ارائه نکرده ا رد آن نظر یه و لقمان، بر قوه جاذب 10رعد و  2مثلا ذیل آیات 

مفسران ذیل این دو آیه متفق القول نیستند که آیات منحیرا راج  بمه قموه جاذبمه قابل تذکر است که  

های دیگمری کشمف نشمده باشمد و عمومی است؛ زیرا عمد جم  است و شاید در کنار قوه جاذبه قوه

 اذبه را  شامل است.موثر باشد و البته آیات مذکور قوه ج

، و دو از سوره رعد و آیمه ده از سموره لقممان میان آیه آلوسیاز نظر علامهپرسش اول این است که  .1

 ؟علم تجربی) علم تجربی و عیری قدیم و منسوخ ( ارتباطی وجود دارد

دارد؛  با توجه به مبانی اصلی آلوسی که جامعیت و شمول قرآن را نسبت به علوم دینی و دنیموی قبمول

پاسخ مثبت است ؛یعنی از منظر آلوسی میان آیات علمی و علوم زمان وی در این آیات قلمرو مشترکی 

ذیل دو آیه ورود نکرده؛ از ایمن نظمر « قوه جاذبه عمومی»که وی به بح  خاصی وجود دارد؛ و از این

را بمه عنموان قلممرو  پاسخ منفی است؛ به این معنا که در این دو آیه به طور خاص ایشمان قموه جاذبمه

پذیرد و حد اقل سکوت کرده اما در ادامه بح  به نظریمات فلاسمفه راجم  بمه آسممان و مشترک نمی

شود میمان آیمات فموق و علموم حالات آن به تفییل اشاره کرده است که از این تفییلات برداشت می

لبی که هیچ ربطی به تفسیر است و گرنه نقل مطا وجود داشته به معنای عام روز آن زمان قلمرو مشترک

 ندارد از وی بعید است.و آیات مربوطه 

) علم تجربی شامل علوم با موضموع  علم زمان ایشانآلوسی  از نظر علامهکه  پرسش دوم این است. 2

 د؟نباش مبارکه د منب  تفسیر این دو آیهنتوانمی تجربی و یا روش تجربی(

که اگر ما دیدگاه کلی وی راج  به ص گردید و آن اینپاسخ این پرسش از پاسخ قبلی تا حدودی مشخ

علم و نقش آن را در فهم آیات علمی به طور کلی و ذیل همین دو آیه در نظمر بگیمریم، پاسمخ مثبمت 

 پذیرد.است، یعنی وی علم زمان خود را تحت شرایطی به عنوان منب  فهم و تفسیر آیات علمی می

ین دوآیه منحیرا قوه جاذبه عمومی باشد، پاسخ منفی است؛ زیرا و لی اگر منظور از تفسیر علمی در ا 

فالنق أن العمد قدرة اللّه تعالى، و هذا دليل على وجود الصانع النكيم تعالى شذأنه و ذلذك  گوید:وی می

لأن ارتفا  السموات على سائر الأجسام المساوية لها في الجرمية كما تقذرر فذي منلذه و اختصاصذها بمذا 

لا بد و أن يكون لمخصص ليس بجسذم و لا جسذماني يذرجح بعذض الممكنذات علذى بعذض يقتضي ذلك 

 «.ب رادته

متوسل شده است و خودش توضیح داده « عمد»طبق این متن، ایشان به تفسیر عرفانی و بطنی در فهم  

 که مراد از عمد ستون فیزیکی و جسمانی؛ یعنی قوه جاذبه و مانند آن نیست.
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« تفا  السموات على سائر الأجسام المساوية لها فذي الجرميذة كمذا تقذرر فذي منلذهلأن اراما از عبارت) 

شود که وی علم تجربی را قبول داشته چون فهم جرم و اندازه آن و قیماس جمرم آسممان و استنباط می

 دیگر اجسامِ مشابه در حوزه و قدرت علم تجربی است)کماتقرر فی محله(!

و جوز أن يكون صفة لعمد فالضمير لها أي خلقهذا بغيذر عمذد مرئيذة ، : گویدچنانچه ذیل آیه دوم نیز می 

و اگمر منظمورش از عنموان «.  على التقييد للرمز الى أنه تعالى عمدها بعمذد لا تذرى و هذي عمذد القذدرة

 در اصطلاح قدیم باشد، شامل همه علوم حتی علوم تجربی نیز هست.« فلاسفه»

و مانند آن، زبمان « سماء« عمد» های مانندو زبان قرآن با واژه ادبیات قرآنپرسش سوم این است که  .3

 واق  نمایی است و یا زبان نمادین و اشاره به مطلبی راج  به ماوراء الطبیعه ؟

شود قضاوت کلی نمود؛ چرا که وی در موارد زیادی به تفسیر به صرف تحلیل آلوسی ذیل دو آیه نمی 

ک کرده و در جم  بین شریعت و تیوف و عرفان تلاش کمرده و صوفیانه) نقش بندیه( و عارفانه تمس

دانسمته برخی از مفاهیم را فراتر از ظواهر فهمیده و این شیوه را در توسعه فهم دانش تفسمیر مموثر ممی

حتی در حوزه تفسیر علمی؛ ولی در برخی از موارد وی مفاهیم را طبق ظواهر معنا کرده مثل تفسیر آیه 

را بمه قمرآن تفسمیر کمرده « الکتاب» به تب  از فخر رازی واژه  (.38)انعام: «من شيئ مافرطنا في الكتاب»

 است.

التفريط التقصذير، و أصذله أن گوید: چنین می  (.38)انعام: ءٍما فَرَّطنْا فيِ الْكتِابِ مِنْ شيَْ »هآیذیل وی در 

عول به و من زائدة ل سذتغراق، و ء في موضع المفيتعدى بفي و قد ضمن هنا معنى أغفلنا و تركنا، فمن شي

ء و إن جوزه بعضهم، و المراد من الكتذاب القذرآن و يبعد جعلها تبعيضية أي ما فرطنا في الكتاب بعض شي

اختاره البلخي و جماعة ف نه ذكر فيه جميع ما ينتاج إليه من أمر الدين و الدنيا بل و غير ذلك إما مفصذ  

 (.137،ص4روح المعانی،ج) و إما مجم 

 در هرصورت طبق مبنای وی که قرآن جامعیت و شمولیت دارد و برای دین و دنیایی مخاطبمان آممده 

زبان قرآن واق  نماست اما بسته به این شرط که: بطون و سطح  در این صورت و با این مفروض،؛ است

 فهم و درک مخاطب نیز در کشف پیام آیات نقش دارد.

یابد که از سبک و شیوه ظواهر و بواطن قرآن به حقایقی دست میآلوسی علامه  یک مفسر از منظر  

انسان عادی از آن عاری است ولی به نظر او همین سبک عرفانی خودش زبان واق  نماست] در بح  

زبان قرآن در جای خودش بح  شده است که منظور از زبان قرآن صِرف لغت عربی نیست بلکه 

رای انتقال پیام است؛ از این رو زبان نمادین عرفانی نیز با این ای از بیان بمنظور سبک خاص و شیوه

تواند معنادار و بیانگر حقایقی باشد[ و وی از همین طریق در برخی از موارد و تحت شرایط می

شرایطی به حقایقی دست یافته است. و حتی وی در ادامه بح  ذیل آیات فوق احتمال داده که مراد 
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رف باشد. بدین ترتیب اگر منظور از پرسش منحیرا قوه جاذبه باشد، پاسخ همین دنیا و آسمان متعا

منفی است و گرنه پاسخ مثبت است و پرسش سوم مبنایی است؛ زیرا برخی مفاهیم نمادین را نوع و 

داند ولی برخی با سبکی از بیان در حوزه زبان قرآن پذیرفته و آن را معنادار و معرفت بخش می

 اد و سمبلیک فرض نمودن، زبان نمادین را غیرمعرفت بخش دانسته است.برداشت خاصی از نم

 سومبخش 

 ؛ آلوسی و علامه طباطباییمقایسه دیدگاه  

 :اند هاییتفاوتآلوسی و علامه طباطبایی در تفسیر این دو آیه و آیات دیگر دارای اشتراکات و  علامه 

 ؛هاشباهت اول( 

را قبول دارند اما با تعریف و شرایطی که هریک بمرای آن قائمل هردو مفسر ظواهر و بطون در قرآن . 1

ظاهر قرآن، معنای آشکاری است که در آغاز از » گویددر تعریف ظاهر و باطن می طباطبایی علامهاند. 

شود و باطن آن، معنایی است که زیر آن ظاهر است، چه یکی باشد و چمه بمیش از آن و آیه فهمیده می

 (. 74،ص3د و چه دور و بین آن واسطه باشد)المیزان فی تفسیرالقرآن،جچه نزدیک به آن باش

مطالبی که به واسطه الفاظ و ترکیب کلمات با توجمه » :  گونه تعریف کرده استآلوسی این علامه ولی

به وض  دلالت آنها بیان شده و طریقی برای استنباط احکام پنج گانه است، ظماهر قمرآن اسمت و روح 

شمود، بطمن قمرآن جموهر روح قدسمی فهمیمده ممی لامی فراتر از حواس ابزار فهم که باالفاظ، یعنی ک

 (.7،ص1است)روح المعانی،ج

-ممیمعانی و میادیق پنهان آیمات در دو مرتبمه عرفمی و فراعرفمی  را اما بابایی منظور از باطن قرآن 

یمت و شمرایط بماطن مفسمر در کیف گذشته از اختلاف دو ،ترتیب(. بدین184،ص1،ج1396داند)بابایی،

  اند.ی توسعه معنایی و میداقی می پذیرقرآن، هردو وجود بطون در قرآن را برا

های علمی قطعمی را در فهمم آیمات در قرآن را پذیرفته و نقش یافته هردو مفسر وجود آیات علمی .2

 اند. پذیربر حسب موضوعات و تحت شرایطی می بطور اجمالی

د زبمان شمناختی و قواعمد ی علمی در فهم آیات را تنها در کنار سایر قواعها. هردو مفسر نقش یافته3

 پذیراند.تفسیری می

 دانند.تحمیل و استخراج را مردود می  ، تاویل،هردو مفسر شیوه تطبیق .4چ 

 پذیر اند.آیات علمی قرآن را تحت شرایطی میهردو مفسر استخدام علوم برای فهم  .5 

که قرآن جام  علوم دنیوی و دینی باشمد و جمواز تفسمیر علممی زم میان ایناز منظر هردو مفسر تلا .6

رد تما در برخمی از قائل نیستند بلکه در عین مردود دانستن جامعیت به معنای غزالی؛ هیچ ایمرادی نمدا

 های علمی برای فهم بهتر آیات تمسک نمود.موارد به یافته
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انمد ولمی بهمره گرفتمه خود برای تایید قول مختار، های طرف مقابل و مخالف. هردو مفسر به دیدگاه7

ی نیز متمایل شده است و آیات راج  به ولایت ایمه اهلبیمت)ع( را ایگرهای سلفیهآلوسی گاه به دیدگاه

 کرده است. استفاده سکوتاز روش اغلب توجیه نموده و یا 

 ؛های دو مفسرتفاوت دوم(

لممف تفسممیر روح المعممانی فممی ؤق( م1270 -1217. تفمماوت در مکتممب و شممیوه تفسممیری؛ آلوسممی)1

اسمت. وی در شمیوه تفسمیرش آن چنانکمه از نمامش پیداسمت، شمیوه « تفسیرالعظیم و السمب  المثمانی

 تعریمف شمده دارد. ولی علامه طباطبایی زیر مجموعه مکتب اجتهادی قرآن به قمرآن باطنی -اجتهادی

 است.

 ؛. تفاوت در مبنای کلامی و مذهبی2

و به مباح  قانون عمام  کلامی اشعری مسلک استذهب و مفتی حنفیان بوده و از نظرم آلوسی شافعی

عقل گراست  و مذهبطباطبایی جعفری  کند ولی علامهعلیت و جز آن اعتنایی ندارد و بلکه رد هم می

 و قانون علیت را در فهم آیات به کار گرفته است.

 ؛. تفاوت در شیوه بررسی و بیان دیدگاه3

و کمتر اظهمار نظمر صمریح نمایمد؛ لمذا در  ودهکه بسیار نقل قول نم بر این بودهآلوسی  دتسبک و عا

مباحم  فقمه ممذاهب  تمرویج موارد متعددی با نقل قول و بدون اعلام موض  و با سکوت بگذرد و به

ده دازد ولی علامه در حد اعتدال به نقل اقوال پرداخته و اغلب اعلام موض  کرپرسنت هم میاربعه اهل

و در حد ضرورت به تفییل مباح  فقهی و آیات الاحکام پرداخته بلکه آن را بمه فقمه واگمذار کمرده 

 است.

. آلوسی تلاش کرده بین شریعت و طریقت صوفیه آشتی برقرار نماید؛ زیرا وی از پیروان طریقه نقش 4

تفسمیر قمرآن  جتماع بهبندیه است اما علامه تلاش کرده تا با توجه به علوم عیری جدید بویژه علم الا

 به قرآن بپردازد.

دازد پری و اعجاز و جاودانگی قرآن میبه توسعه معان و بطون، . آلوسی از طریق توجه به فهم مخاطب5

کمه الفماظ بمرای که اعجاز قرآن فرا زمانی و مکانی است و ایناین جری و بطون و ولی علامه از طریق

 پردازد.می قرآن نی و جاودانگیبه توسعه معا ؛روح معانی وض  شده است

های علمی برای فهم آیات علمی، براسماس ممدارک موجمود، بیشمتر از . موارد تمسک علامه به یافته6

 آلوسی است.

 جم  بندی

 آیمه آلوسی و علامه طباطبایی ذیلعلامه ذکرشد به این نتیجه کلی دست یافتیم که  نچه تا به اینجاآاز  

دام علمی؛ به معنمای اسمتختفسیر الجمله و تحت شرایطی،فی لقمان، از سورهآیه ده رعد و دو از سوره 
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ی هااین دو آیه و دیگر آیات از یافتهاند؛ چرا که دو مفسر عملا در پذیرعلوم در فهم آیات علمی را می

ظر گرچه در مقدمه تفسیر خلاف آن را گفته باشند؛ از این رو از من ؛اندعلوم برای فهم آیات بهره گرفته

شود که دو مفسمر از مستند مشاهده می بطور یک محقق بی طرف با مطالعه تفسیر این دو مفسر بزرگ،

همای همای مختلمف دارای تشمابهات و تفماوتگرچه دو مفسر در زمینه شیوه استخدام بهره گرفته اند.

تبیین  ر اجحمالبه طو هستند ولی در این مقاله دیدگاه تفسیر علمی دو مفسر با محوریت دو آیه مبارکه

 گردید.

شود که دو مفسر به مباح  فرعی در حوزه علوم پرداخته و نه اصل مبحم ؛ به علاوه گاه مشاهده می 

هما و های فهم دیدگاهبه عبارتی یکی از روش .اندشتهاصل استخدام علوم را قبول دا مفسر یعنی این دو

ن به فروع و ریز مسائل یک موضوع است. مقاصد متون مکتوب و بلکه فهم زبان گفتاری، روش پرداخت

پرداختن به فروعات و قبض و بسط آن به معنای پذیرش اصل یک عنوان است. به عنوان مثال بررسمی 

 دیه و اندازه و کیفیت آن برای انگشت سبابه، به معنای پذیرش اصل عنوان دیه است.

و روش  رتبط بما مباحم  علممیمم های دو مفسر بزرگ است کمهاز دیدگاه ایخلاصهآنچه آمد فقط  

 و آیمات دیگمر همای دیگمرها و اشتراکات در زمینهرنه تفاوتبوده و گ ذیل دو آیه مبارکه تفسیر علمی

 طلبد. فرصت بیشتر و تخیص لازم را می بررسی هریک کهاست  بیش ازاین

 کتابنامه

 . قرآن کریم، ترجمه انیاریان.1

ق(روح المعممانی فممی تفسممیرالقرآن العظممیم و السممب  1408. آلوسی،ابوالفضل،شممهاب الممدین محمممود)2

 ق.1415المثانی،بیروت: دارالکتب العلمیه،

 .1395،چ دوم،تهران: سمت، 2های تفسیری،جمکاتب و روشاکبر،بررسی. بابایی،علی3

 .1396،تهران:سمت ،چ سوم،1تفسیری،جهایاکبر،بررسی مکاتب و روش. بابایی،علی 4

خدیجه خدمتکار،بررسی قلمرو جامعیت قرآن در نگرش تفسمیری فخمر رازی و . جشنی، ماشاءالله و 5

 .69 -88،صص1389،پاییز3،ش1آلوسی بغدادی)مقاله(س

1396.(،قم: المیطفی،چ پنجم،1. رضایی اصفهانی،محمد علی،منطق تفسیر قرآن)6  

 .1390آثار دانشوران،چ اول، . رضایی اصفهانی، محمدعلی، تعامل قرآن و علوم،7

 ق. 1417تفسیرالقرآن،قم:جامعه مدرسین حوزه علمیه قم،باطبایی،سیدمحمدحسین،المیزان فیط.  8

طباطبایی، به روایات وارده در تفسمیر قمرآن کمریم بما فتاحی فتحیه و دیگران، واکاوی نگرش علامه .9

نشگاه دا« تحقیقات علوم قرآن و حدی » پژوهشی -تأکید بر مفاهیم بطن و جری؛)مقاله( فیلنامه علمی

 ،پیاپی.1394، 2، ش12الزهرا)س(،س
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، پژوهشمنامه علموم و معمارف قمرآن ) مقالمه(. لطفی،امیرعلی،تفسیرعلمی از دیدگاه علامه طباطبایی10

 .1388،پاییز2، ش1کریم،س

های قرآن از منظر علامه طباطبایی)مقالمه( در وردهای علمی با آموزهآدرضا،نسبت دستممهدوی،مح. 11

 .4/6/1396، تاریخ14یجی قرآن و علم،شترو -فیلنامه علمی

 نرم افزار نور) جام  الاحادی  و جام  التفاسیر(. .12

 

 

 

 


