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Objective: Undoubtedly, the original text of the Noble 

Qur’an has been transmitted through definitive tawātur 

(mass transmission), but the various modes of its recitation 

encompass diverse forms. Since early times in Qur’anic 

studies, the question has been raised as to whether this 

multiplicity of readings originates from the Prophet 

Muhammad’s (peace be upon him) verbal teaching or 

approval—hence a divinely sanctioned phenomenon—or 

whether it is the outcome of post-prophetic developments 

influenced by historical, linguistic, and geographical factors, 

thus reflecting human intervention. It is important to note, 

however, that denying the tawātur of recitations does not 

necessarily entail the existence of a single, unified mode of 

recitation. Scholars from both Sunni and Shi'a traditions 

have expressed differing views on this matter: some assert a 

Prophetic origin for the variant readings, while others 

consider them the result of later developments. Each camp 

supports its position with various arguments and textual 

evidence. In this paper, using a library-based data collection 

method and a descriptive-analytical approach, the arguments 

for the multiplicity and tawātur of Qur'anic recitations are 

examined and critiqued. Ultimately, the study explicates the 

view of the Imams from the Ahl al-Bayt (peace be upon 

them), which advocates for the unity of recitation.   
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Introduction 

The discussion of the multiplicity of Qur'anic recitations plays a significant 

role in Qur'an exegesis (Faker Meybodi, 2011: p. 93). Some Qur'an 

researchers have insisted on the multiplicity and tawātur (consecutive 

transmission) of recitations (the seven or ten recitations) (Shahid Thani, 1422 

AH, p. 628), while others deny this multiplicity (Balaqi, 1420 AH, vol. 1, p. 

73; Khoei, 1418 AH, p. 149). 

The fundamental question is whether the Qur'an was revealed with a single 

recitation or multiple recitations, and whether the transmission of these 

recitations is consecutively transmitted (tawātur) or from a single source 

(khabar wahid). Some scholars also separate the multiplicity of Prophetic 

recitations from the tawātur of the existing recitations. However, according to 

most Qur'anic scholars, no such distinction is made. This article is based on 

the premise of non-differentiation. 

Although Qur'an researchers have written extensively on the subject of 

tawātur and the multiplicity of recitations, a new perspective has recently been 

put forward by some seminary scholars with a fresh approach. They have 

attempted to prove tawātur with a new analysis. This article is written with the 

aim of critiquing this view, and this point can be considered the innovation of 

this paper. 

Research Methodology 

Research methods are categorized into library and field methods based on 

their tools and data collection techniques. This paper employs a library-based 

method, where necessary information regarding the detailed research topics is 

gathered through the study of books, articles, theses, and other written works. 

This method has been applied in this paper by referring to books on recitations, 

or other works on Qur'anic sciences that have dedicated a section to the topic 

of recitations, such as "Al-Bayan" by Ayatollah Khoei and "Al-Itqan" by Jalal 

al-Din al-Suyuti, among others. Furthermore, a number of articles on this 

subject have been studied. Arguments that align with the view of denying 

tawātur were affirmed, while the view of affirming tawātur was critically 

examined. In particular, the work of Mr. Hossein Suzanchi, "Multiplicity of 

Recitations and the Issue of Tahrif" (the main focus of this paper), was 

thoroughly investigated and its key points were critiqued in order to affirm the 

view of tawātur. 
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Research Findings 

This research is based on a critique of the view of the tawātur of recitations. 

Its findings are as follows: 

Critique of some of the arguments used to prove the tawātur of recitations: 

a. Argument: "The universal consensus on tawātur and the transmission 

of multiple recitations presented by the Prophet (PBUH) is consecutively 

transmitted and undeniable." Critique: This claim is rejected due to the clear 

differences of opinion. Consecutively transmitted transmission cannot be 

proven. 

b. Argument: "The diligence of Muslims toward the Qur'an indicates its 

tawātur." Critique: This diligence only indicates the tawātur of the Qur'an 

itself, not its recitations. 

c. Argument: "Denying tawātur of recitations leads to denying the tawātur 

of the Qur'an." Critique: The variation in the manner of recitation does not 

harm the essence of the recitation. 

d. Argument: "The narrations of the Qur'an's presentation indicate that 

Muslims learned multiple recitations during the Prophetic era." Critique: 

These narrations have issues with their chain of transmission (sanad) (for 

example, the narration in "Bihar al-Anwar" from "Al-Isti'ab") and are flawed 

in terms of their meaning (dalala), as the original claim lacks evidence. One 

of the reasons for this difference in recitations is cited as a means of "making 

things easy for the Ummah." If so, one must ask: Why did Uthman deprive 

the Ummah of this grace by standardizing the Qur'anic manuscripts? 

e. Argument: Narrations of the "Seven Ahruf": The argument based on 

these narrations is as follows: "This hadith is proven with an authentic chain 

of transmission in Shia sources and by tawātur in Sunni sources. One of its 

meanings is the revelation of the Qur'an with multiple recitations. Some have 

misunderstood the hadith 'The Qur'an is one; it was revealed with one harf, 

and the variation comes from the narrators' and interpreted it as a single 

recitation. However, anyone familiar with the developments of the time of the 

Imam (PBUH) will see no contradiction between this hadith and the hadiths 

about the revelation of the Qur'an on seven ahruf. The Imams (PBUH) 

themselves sometimes recited Malik Yawm al-Din and sometimes Malik 

Yawm al-Din. Furthermore, Kulayni collected narrations in Al-Kafi that 

include differences in recitation." 

Critique: The two narrations cited lack authenticity in their chain of 

transmission. In terms of meaning: 
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First, the existence of forty interpretations for these narrations indicates 

weakness and confusion in the text, and this difference is such that it is 

impossible to reconcile them. 

Second, two narrations with authentic chains of transmission ("The Qur'an 

is one..." and "The people say...") contradict this view. Familiarity with the 

developments of the Imam's time does not affect this due to the weakness of 

the narrations' chains. 

Third, the claim that the Imams themselves would recite with different 

recitations during prayer is without any evidence. The great Shi'a jurists have 

explicitly stated the contrary. 

Fourth, relying on the narrations of Kulayni is baseless, as Kulayni also 

transmits contradictory hadiths, such as the narrations of the Qur'an's 

alteration (tahrif). Therefore, the chain of transmission of the narrations in 

"Al-Kafi" must be examined, which Majlisi has done in "Mir'at al-'Uqul." 

The view of the lack of tawātur of recitations has been raised by a large 

number of scholars from both schools (Shia and Sunni), who have cited 

historical evidence, the existence of conditions for a valid recitation, the 

factors that led to the emergence of differences in recitations, and the fact that 

these recitations are "khabar wahid" (single-source transmission) as 

arguments for this view. 

Conclusion 

1. The discussion of recitations plays a role in Qur'an exegesis and, 

therefore, holds a special and significant place in the discussions of Qur'anic 

sciences. Consequently, addressing this topic is essential. 

2. In this context, some scholars insist on distinguishing between the 

multiplicity of recitations and the tawātur of their transmission, arguing that 

the revelation of the Qur'an with multiple recitations to the Prophet (PBUH) 

and their transmission from him with tawātur are two separate discussions. 

However, no such distinction is found in the works of Qur'anic researchers. 

Instead, the main discussions revolve around whether the existing recitations 

originate from the words of the Prophet or from the ijtihad (independent 

reasoning) of the reciters. 
3. The main arguments for the multiplicity and tawātur of recitations are: 

the sayings of the Prophet (PBUH) (that he himself recited in this manner) or 

his confirmation (that he approved of the different recitations of people); the 

universal consensus; the diligence of the companions and the followers, which 
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is reflected in history; and also the narrations of the revelation of the Qur'an 

on seven ahruf, which have been interpreted as differences in recitations. 

4. The arguments presented to prove tawātur are insufficient and 

ineffective because, first, they suffer from internal contradictions from 

Prophetic narrations, and second, they are inadequate in their meaning. 
5. Some seminary professors have presented new arguments to prove the 

tawātur of recitations, which have been critically examined for the first time 

in this paper. 

6. Historically, factors have been mentioned for the emergence of multiple 

recitations. These factors themselves are clear evidence that these recitations 

are not divine. 

7. The final conclusion is that the various recitations of the reciters do not 

originate from the sayings or confirmations of the Prophet. Rather, their origin 

lies in human factors, including the ijtihad of the reciters. Most of the reciters 

did not live during the time of the Prophet to have acquired the method of 

recitation from him. 
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 چکیده  اطلاعات مقاله 
 نوع مقاله: 

 پژوهشی مقاله 
 

 20/12/1403 تاریخ دریافت:
 16/01/1404تاریخ بازنگری: 
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 ها:  کلیدواژه 
 قرائت،

 وحدت قرائات، 
 تواتر قرائات، 
 تعدد قرائات، 

 قرائت رسول اکرم

است،    یدهبه اثبات رس  یبا تواتر قطع  یم اصل قرآن کر   ید،بدون ترد:  متن چکیده
  ۀ در عرص  یرباز. از دگیردیرا در بر م  یمتفاوت   یهاقرائت آن، گونه  هاییوهاما ش

در قول   یشهتعدد در قرائات، ر   ینا  یاپرسش مطرح بوده است که آ  ینا  یعلوم قرآن
سلسل  اکرم  یامبرپ  یر تقر   یا و  ا  ۀدارد  به  بازمیقرائات    ای یده)پد  گرددیشان 

از   یرپذیرفتهپس از رسالت و تأث  ۀدور   یدادهایرو  یجۀها نتتفاوت  ینا  یا(،  یآسمان
تار  جغراف  یزبان  یخی،عوامل  ر   یاییو  که  قار   یشهاست  خود  عملکرد  دارد    یاندر 

باینی زم  اییده)پد البته  نف  ید(.  که  داشت  معنا  یتوجه  به  لزوماً  وحدت    یتواتر، 
 ینه زم  ین در ا  یمتفاوت  هاییدگاه د  یعهاز اهل سنت و ش   ی. محققانیستقرائت ن

آن را حاصل  یگر،د  یقرائات هستند و گروه یبرا یقائل به منشأ نبو  یدارند؛ برخ
از    ی اخود به مجموعه  یدگاهاثبات د  یبرا   یز. هر کدام ندانندی م  ینیتحولات پس

  یوۀ اطلاعات به ش  آوریحاضر، گرد  ۀاند. در مقالو مستندات استناد کرده   یلدلا 
صورت گرفته    یلیتحل  -  یفیبه روش توص  هایدگاهد  یابیو ارز   یلو تحل  یاکتابخانه

و نقد قرار گرفته   یاثبات تعدد و تواتر قرائات مورد بررس  ۀنوشتار، ادل  یناست. در ا
 . شده است یینبر وحدت قرائت تب یمبن  امامان معصوم یدگاهد یت،و در نها

  . 200-163  (24)  13،  مطالعات قرائت قرآن.  یدجد  یکردتعدد و تواتر قرائات؛ رو  ینقد و بررس(.  1404)جعفر    ،یانوار   :استناد
https://doi.org/10.22034/qer.2025.20662.1284 
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 مقدمه 
بحث تعدد قرائات قرآن از جمله مباحث مهمی است که افزون بر تأثیر در صحت قرائت در مسائل  

ویژه تفسییر المیزان،  آفرینی دارد. با مروری بر منابع تفسییری بهفقهی، در تفسییر قرآن نیز نقش تحول
پژوه دربیاره این موضیییو  بیه  (. محققیان قرآن93:  1390  ،توان بیه این نقش پی برد )فیاکر میبیدیمی

  ، گانه( تأکید دارند )شیهید ثانی گانه یا دهاند. برخی بر تعدد و تواتر قرائات )هفتبحث و نگارش پرداخته
(. در مقابل، گروهی  1/146:  1408  ،اند )زرقانیبسیییا فوایدی برای آن برشیییمرده( و چه628:  1422

( و برخی نیز بیا  2/142:  1429  ،؛ معرفیت1/73:  1420  ،انید )بلاییتنهیا ییق قرائیت را معتبر دانسیییتیه
 .(149:  1418  ،اند )خوئیها پرداختهانکار تواتر قرائات، به بررسی علل اختلاف آن

ها محل بحث در این زمینه، گاه سیییخن از جواز انوا  قرائت اسیییت و گاه علل پیدایش این تفاوت
گیرد. به طور خلاصیه، گاهی پرسیش آن اسیت که آیا قرآن با یق قرائت از سیوی خداوند نازل  قرار می

گیانیه(و و آییا این قرائیات، متواترنید ییا در حید اخبیار آحیاد  شیییده ییا بیا قرائیات چنیدگیانیه )از جملیه قرائیات هفیت
هایی درباره جواز اسیتفاده از قرائات مختل  در نماز نیز مطرح اسیت که  اندو همچنین بحثنقل شیده

 .(15:  1399  ،ای به قلم این نویسنده، ابعاد آن تبیین شده است )انواریدر مقاله

برخی پژوهشیگران نیز بر جداسیازی عتعدد قرائت نبویا از عتواتر قرائات موجودا اصیرار دارند. اما 
آنچه از آثار علمای شیییعه و اهل سیینت قابل برداشییت اسییت، این پرسییش اصییلی اسییت که آیا قرائات  

گردد.  ها به قاریان بازمیاسییت یا  آنکه  خاسییتگاه آن  |متعدد موجود برگرفته از قرائت پیامبر اکرم
در سییخنان محققانی چون علامه حلی، آیات عمام خوئی، فاضییل لنکرانی، معرفت و نیز بسیییاری از  

 .شودهای موجود دیده نمیعلمای اهل سنت، تفکیق روشنی میان تعدد قرائت نبوی و تواتر قرائت

روشییینی، دو دییدگیاه اصیییلی در این زمینیه وجود دارد: دییدگیاه نخسیییت معتقید اسیییت کیه پییامبر  بیه
خود قرآن را بیا چنید قرائیت تلاوت فرموده و قرائیات متعیدد پس از آن نیز مورد تیأییید ایشیییان  |اکرم

بوده اسیییت. امیا دییدگیاه دوم بر یگیانگی قرائیت نبوی تیأکیید دارد و منشیییأ تعیدد قرائیات را در گیذر زمیان  
دانید. در صیییورت پیذیرش دییدگیاه دوم، دیگر جیایی برای بحیث از تواتر ییا عیدم تواتر قرائیات در دوران می

 .ماند. این مقاله نیز بر همین اساس نگاشته شده استنبوی باقی نمی

ها ایلب حول محور تواتر یا عدم تواتر قرائات  از دوران قدمای علمای اسلام تا عصر حاضر، دیدگاه
اند.  اند؛ تنها تعداد اندکی از بزرگان، مانند شهید ثانی، سخن از عتعدد نزولا به میان آوردهسامان یافته
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هّ  عالل  زل  هال  الله جزایری پس از نقل عبارت عسیید نعمت إن كلًا من القراءات السبع  من نداال
ا از شهید ثانی، با طرح شش اشکال، این دیدگاه را نقد کرده الروح الأمین نّ  قّب سیا المرسّین

نویسیید: افزون بر این اشییکالات، گرایش اهل سیینت به تواتر قرائات، ریشییه در برداشییت  و در پایان می
زلِ  نّ   ها از روایات عسیبعه احرفا دارد که با روایت صیحیف فلییل بن یسیار عناصیوا  آن

ُ
...لکد  أ

(. در منابع اهل سییینت نیز این عقیده در  2/246:  1429  ،ا ناسیییازگار اسیییت )جزایریحرفٍ واحا...
 .(1/19تا،  بی  ،جزریشود )ابنجزری مشاهده میکتا  عالنشرا ابن

اند، اما در  زنی کردهتفصیل قلمهرچند محققان قرآنی تاکنون درباره موضیو  تواتر و تعدد قرائات به
اند. هدف مقالۀ حاضییر  های اخیر، برخی پژوهشییگران این موضییو  را با نگاهی نو بازخوانی کردهسییال

 .آیدنیز نقد و بررسی این دیدگاه جدید است و همین نگاه، وجه نوآورانۀ آن به شمار می

 شناسی قرائتمفهوم الف. 
معنای عکلمات و حروف را در کنار هم چیدن و با قرائت در لغت، مصییدر سییماعی برای عقر ا و به

: مادة قرء(. اما در خصیو  تعری  اصیطلاحی  1424  ،آرامش خواندنا آمده اسیت )رایب اصیفهانی
انید: عروش  قرائیت، مییان محققیان علوم قرآنی اتفیار نمر وجود نیدارد. برخی آن را چنین تعری  کرده

برگزیده یکی از امامان قرائت که با دیگر امامان در بازگویی الفاظ قرآن هماهنگ نیسییت؛ گرچه روایت  
هیا در نقیل آن قرائیت یکی اسیییت. این اختلاف، خواه در بییان حروف بیاشییید ییا در کیفییت ادای  و طریق

 .(1/412:  1408  ،ها...ا )زرقانیآن

خود   |گونیه کیه پییامبر اکرمدر تعریفی دیگر، چنین آمیده اسیییت: عبیازگویی الفیاظ قرآن همیان
های متعدد؛ که  تلفظ فرموده یا در محلیر ایشیان تلفظ شیده اسیت؛ چه قرائت واحد باشید و چه قرائت

 .(56تا،  های متعدد، همان موارد اختلافی در میان قاریان هستندا )الفللی بیاین قرائت

تر و با آنچه در فلیای علمی درباره قرائت رای  اسیت، سیازگارتر  رسید تعری  دوم، صیحیفبه نمر می
 .تر باشدو به واقع نزدیق

هیا نیز  این موضیییو  در مبیاحیث علوم قرآنی بیا عنوان توقیفی بودن قرائیت: خااساااتگااه تعادد  را ات
های موجود در الفاظ قرآن، همگی برگرفته از قرائت پیامبر  شییود؛ به این معنا که آیا قرائتشییناخته می

 اندوگیری این تعدد نقش داشتههستند، یا آنکه اجتهاد و عوامل دیگر در شکل |اکرم
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همچنین این مسیئله با عنوان عتواتر قرائاتا نیز مورد بحث قرار گرفته اسیت. باورمندان به وحدت  
پیذیرنید؛ در مقیابیل، برخی کیه قیائیل بیه تعیدد قرائیات  قرائیت، نیه تنهیا تعیدد، بلکیه تواتر قرائیات مختل  را نمی

ای دیگر نیز  دانند و بر این ادعا پافشیاری دارند. دسیتهمی  |هسیتند، گاه آن را متواتر از پیامبر اکرم
 .آورندپذیرند، اما سخنی از تواتر به میان نمیها را میدر حالی که اصل تعدد قرائت

 تواتر قرائات  تعدد وی هادیدگاهب. 
و اهل سینت، تمرکز بر  عهیعالمان شی   انیدر م  یاشیاره شید، اصیطلاح را  زین  ترشیگونه که پهمان

برگرفته از     یرا  یهاقرائت ایآن اسیت که آ  انیم  نیدر ا  یعدم تواتر قرائاتا اسیت. مسیئلۀ اصیل ایعتواتر  
آنان به شیمار    اختۀو سیاخته و پرد  انیمحصیول اجتهاد قار  نکهیا ایهسیتند    |شیخ  رسیول اکرم

و رواج    افتهیاز دانشیوران بازتا     یهاا تنها در سیخنان شیمار اندکعتعدد نزول در قرائت  ری. تعبروندیم
 دارد.  یشتر ینوشتار، اصطلاح عتواترا کاربرد ب نیدر ا رو،نیندارد. ازا  یچندان

قائل به تعدد و    دگاهیقرار خواهد گرفت: نخسییت، د یمورد بررسیی   یاصییل  کردیمجال، دو رو  نیا در
  دگیاه یی د  توانیمعتقید بیه وحیدت قرائیت و عیدم تواتر قرائیات موجود. هرچنید نم  دگیاهیی تواتر قرائیات و دوم، د

از پژوهشیگران،  یار یععدم تواترا را لزوماً معادل با عوحدت قرائتا دانسیت، اما از آنجا که در آثار بسی 
 هیرو  نیهم  زیمقاله ن  یهابخش  یگذار اند، در عنوانمطرح شیده  قیدق  قیدو موضیو  بدون تفک نیا

 مباحث اشاره خواهد شد.  نیا  قیدق  قیبه تفک ،یحال، در موارد ضرور  نیدنبال شده است. با ا

 تعدد و تواتر قرائات بررسی دیدگاه . 1

ویژه  ( قائل به تواتر قرائات هسییتند؛ به1/441:  1408سیینت همچون زرقانی )برخی محققان اهل
شمارند. عبدالوها  سبکی نیز با  گانه را متواتر دانسته و حتی آن را از ضروریات دین برمیقرائات هفت

نویسیید: عقرائات عشییر متواترند و این از ضییروریات دین اسییت و هر کسییی در این زمینه  لحنی تند می
 .(1/245:  1419مکابره کند، نادان استا )شرعی ابوزید  

 دانند؛ با این اند که اکثریت اهل سییینت قرائات مشیییهور را متواتر میفخررازی و زرکشیییی نیز آورده
نویسییید: عوفییه اشیییکیالا )فخررازی  حیال، فخررازی در ادامیه بیه این دییدگیاه اشیییکیال وارد کرده و می

 .(1/318:  1391؛ زرکشی  1/70:  1423



 1404، بهار و تابستان 24، شماره 13مطالعات قرائت قرآن، سال  172
 

کیه از عیالمیان بزر    -توان گفیت: اگر این قرائیات واقعیاً متواتر بودنید، طبری  در نقید این دییدگیاه می
ماند.  اطلا  نمینسیبت به آن بی -قرائت در سیدۀ سیوم هجری بود و تألی  مسیتقل در این زمینه دارد  

انید، در  گیانیه را متواتر نیامییدهچگونیه ممکن اسیییت کیه برخی از دانشیییوران قرون بعید، تمیام قرائیات ده
گاه نبوده استو )شریفیحالی  .(22: شماره 1403نسب و بهادری،  که طبری از این تواتر آ

توان بیه هیا گرایش دارنید. از جملیه می در مییان شییییعییان نیز شیییمیاری از فقیهیان بیه تواتر قرائیت 
(  245/ 2:  1408( و محقق کرکی ) 628/ 1:  1422(، شیییهیید ثیانی ) 124/ 3:  1414علامیه حلی ) 

نمر ، اتفار | ای چون قول و تقریر پیامبر اکرم اشاره کرد. این بزرگان برای اثبات نمر خود به ادله 
اند. این ادله در ادامه تبیین و مورد نقد  صیحابه، روایات عرضیه و حدیث سیبعة احرف تمسیق جسیته 

 .قرار خواهند گرفت 

ها هسیییتنید، نه لزومیاً  دهد که در پی اثبیات تواتر قرائتالبتیه ااهر عبیارات این عالمیان، نشیییان می
ویژه قرائات  اند، آن اسیییت که قرائات قاریان )بهنمران مدعیچه این صیییاحبیگانگی قرائت نبوی. آن

 .اندبوده یا لااقل مورد تأیید ایشان قرار گرفته |گانه(، همان قرائت پیامبر اکرمهفت

   |دلیل اول: قول و تقریر حضرت رسول

 (:  91  تا،این استدلال، خود به دو شیوه مطرح شده است )الفللی، بی

د نیداشیییتنید و از قرائیت |برخی بر این بیاورنید کیه رسیییول خیدا (الف هیای  بیه قرائیت خیاصیییی تقییت
(. همچنین برخی از قاریان، اختلاف قرائات خود  1/52تا،جزری، بیکردند )ابنگوناگون اسییتفاده می

 .(1/188:  1408کردند )زرقانی،  توجیه می  |را با انتسا  آن به رسول خدا

ای از آن حلیرت، عمدتاً در منابع اهل سینت نقل شیده چنین سییره در نقد این دیدگاه باید گفت:
(. البته در صیورتی که  99–8/96:  1405ها نزد شییعه محل مناقشیه اسیت )بحرانی،  اسیت که اعتبار آن

راوی از ثقات اهل سینت باشید، مانند سیکونی و نوفلی، روایت او پذیرفته خواهد بود. البته مقصیود این  
 .نیست که دیدگاه اهل سنت در خصو  چندگانگی قرائات، به طور کلی ییرقابل نقد است

کننید کیه حکیاییت از تیأییید  برخی دیگر برای اثبیات اعتبیار قرائیات متعیدد، بیه رواییاتی اسیییتنیاد می (ب
 شود:  هایی از این روایات اشاره میدارد. در ادامه به نمونه |ها توسط پیامبر اکرمآن
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در روایتی از صیحیف مسیلم آمده اسیت: ابیت بن کعب نسیبت به اختلاف قرائت دو تن اعترا  .  1
فرمایند )مسییلم،  شییوند و ایشییان هر دو قرائت را تأیید میحاضییر می  |کند و همگی نزد پیامبرمی

1407  :2/234). 

در مواجهه با اختلاف قرائت عبدالله بن مسییعود و شییخصییی   |در نقلی دیگر، رسییول خدا.  2
:  1407؛ عسیییقلانی،  4992: حیدییث  1425انید )بخیاری،  دیگر، هر دو قرائیت را پسییینیدییده دانسیییتیه

8/641). 

اختلاف قرائت میان عمر و هشیییام بن حکیم را نیز پذیرفته و هر   |به نقل از بخاری، پیامبر.  3
 .(5041و   2419: احادیث  1425اند )بخاری،  دو را مطابق نزول معرفی فرموده

نقد این روایات چنین اسیت: اولًا، ملیمون این احادیث صیرفاً بر وجود تعدد قرائات در عصیر نبوی 
کنید. یعنی حتی در صیییورت  هیا تیا زمیان حیاضیییر کفیاییت نمیدلالیت دارد و برای اثبیات تواتر همیه قرائیت

شیود، نه اثبات می |های متعدد به تأیید رسیول خداپذیرش صیحت این روایات، صیرفاً جواز قرائت
 .تواتر آنها تا به امروز

دانند، در تعار  ای دیگر از احادیث که اختلاف در قرائت را ناپسییند میثانیاً، این روایات با دسییته
 گیرند. از جمله:  قرار می

رسیید،    |البیان طبری، وقتی خبر اختلاف قرائت یکی از اصیحا  به پیامبرطبق نقل جامع.  1
گونه که به شما آموزش داده شده است،  چهرۀ مبارک آن حلرت تغییر کرد و فرمودند: عقرآن را همان

(. شیاید گفته شیود منمور، خروج آن فرد از قرائات رای  بوده، اما  1/36:  1420قرائت کنیدا )طبری،  
وجیه برای   30وجیه برای واهه ععبیدالطیایوتا و بیش از    22بیا توجیه بیه گسیییتردگی وجوه قرائیت )مثلًا  

ا( این ایراد پذیرفته نیست )خوئی،    .(191:  1418کلمه ع فت

گونه که نازل شییده آمده اسییت: عاگر مردم قرآن را همان |در تفسیییر قمی از پیامبر اسییلام.  2
(. اگر فر  کنیم که هفت  2/451:  1404شوندا )قمی،  است، قرائت کنند، هرگز دچار اختلاف نمی

مورد تأیید بوده و همگی متواتر باشیییند، با التزام به همان قرائات نیز نباید    |قرائت از سیییوی پیامبر
دهد که نازل شییدن قرآن با یق قرائت، مانع از اختلاف  اختلافی پدید آید. اما عبارت روایت نشییان می

اند؛ بنابراین، روایت ناار بر وحدت قرائت  های متعدد از ناحیه مردم موجب اختلاف شییدهبوده و قرائت
 .است نه جواز تعدد آن
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در کنز العمال آمده اسیت که میان صیحابه در قرائت قرآن اختلافی وجود نداشیته اسیت )متقی،  .  3
نقل شیییده اسیییت که بر لزوم اتفار امت بر یق   ×(. همچنین از امیرالمؤمنین علی2/591:  1399

 .(30:  1405داود سجستانی،  اند )ابیمصح  و پرهیز از تفرقه تأکید کرده

 دلیل دوم: ادعای اجماع بر تواتر قرائات  

انید. نمر تمیامی قیارییان اسیییتنیاد کردهبرخی از پژوهشیییگران، برای اثبیات تواتر قرائیات، بیه اتفیار
گیانیه، اتفیار ویژه قرائیات هفیتکنید کیه همیه قیارییان، بر تواتر قرائیات، بیهعنوان نمونیه، زرقیانی ادعیا میبیه

(. همچنین سیوزنچی ااهار داشیته اسیت: عدر هر صیورت، وجود و رواج  1/441:  1408دارند )زرقانی  
بر مسلمانان عرضه شده است، متواتر و ییرقابل    |قرائات متعدد که همگی توسط خود پیامبر اکرم

(. در این بیان، هم تعدد قرائات و هم تواتر  3تا،  انکار در میان شییعه و سینی بوده اسیتا )سیوزنچی، بی
 .ها مورد ادعا قرار گرفته استآن

در نقد این دیدگاه باید گفت: با توجه به اختلاف آشییکار میان اندیشییمندان شیییعه و اهل سیینت در 
پایه و نادرسیت اسیت  نمران، ادعای اجما  کاملًا بیاین مسیئله و نیز انکار صیریف بسییاری از صیاحب

بیحیرانیی  9/295:  1380)نیجیفیی   هیمییدانیی  99–8/96:  1405؛  خیوئیی  12/111:  1438؛  :  1418؛ 
 .رودیاست واز حد ادعا فراتر نم  لیرواج وتواتر فاقد دل ی(. افزون بر آنکه ادعا149

 دلیل سوم: اهتمام صحابه و تابعان به قرآن  

اند. به این معنا که برخی، اهتمام ویژه صییحابه و تابعان به قرآن را دلیلی بر تواتر قرائات تلقی کرده
 .دادند، پس قرائات نیز متواتر استچون ایشان به قرآن اهمیت می

در پاسی  باید گفت: این اسیتدلال، آمیختن دو مقوله ناآشینا با یکدیگر اسیت؛ چراکه اهتمام صیحابه 
کند، نه تواتر قرائات گوناگون. تعلق خاطر صیحابه به حفظ و به قرآن، تنها تواتر اصیل قرآن را اثبات می

وجه  صیییانت از متن قرآن کریم، روشیین و مسییتند اسییت، اما اهتمام خا  به قرائات مختل  به هی 
 .(148:  1396؛ فاضل لنکرانی 156:  1418قابل اثبات نیست )خوئی  

 پنداری میان تواتر قرائات و تواتر قرآندلیل چهارم: ملازمه

ها برای اثبات تواتر قرائات آن اسییت پنداری میان تواتر قرائات و تواتر قرآن از دیگر اسییتدلال   ملازمه 
آن نفی تواتر خود قرآن خواهد بود؛ چراکه قرآن از طریق   که گفته شیده: اگر تواتر قرائات نفی شیود، لازمه 

 .قاریان معروف به ما رسیده است و در نتیجه، اگر قرائات متواتر نباشند، قرآن نیز متواتر نیست 
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پاسی  این اسیتدلال چنین اسیت: اختلاف در قرائات، همانند تفاوت در نقل حوادا تاریخی، هی   
خواندن قرآن   واسیطۀ قاریان به ما رسییده، شییوهسیازد. آنچه بهآسییبی به اصیل و اصیالت قرآن وارد نمی

اسیت، نه خود متن قرآن. اصیل قرآن از راه تواتر قطعی به همۀ مسیلمانان رسییده و در این امر اختلافی  
 (.156:  1418خوئی  )وجود ندارد  

 دلیل پنجم: روایات عرضۀ قرآن

ها در اثبات تعدد و تواتر قرائات، اسیتناد به روایات  ععرضیۀ قرآنا اسیت. بر اسیاس  از دیگر اسیتدلال
شید و صیحابه  بر جبرئیل عرضیه می  |این دسیته از روایات، در هر سیال، قرآن از سیوی پیامبر اکرم

کردنید تیا  گرفتنید. برخی از ایشیییان بر حرفی و برخی دیگر بر حرفی دیگر قرائیت میحروف آن را فرا می
سییبب لط  الهی، همگان بر قرائت عرضییۀ پایانی یا دو یا سییه عرضییۀ پیش از آن، اینکه در نهایت، به

(. در منابع شیعه نیز تنها در بحارالأنوار روایتی  70:  1390عطیه،  ؛ ابن93تا،  متحد شیدند )الفللی، بی
رئیل في كل نلم مرة،  كلن یارض القرآن نّ  جع  إن رسبل  الّ با این ملییمون آمده اسییت: ع

 .(31/214تا،  ا )مجلسی، بیفّمل كلن الالم الذي قعض فی  رسل  الّ | نرض  نّی  مرعین...

قرآن را بر   |ای ضیروری اسیت: آیا پیامبرپیش از بیان نقدهای وارد بر این اسیتدلال، ککر نکته
وسییلۀ جبرئیل بر  تردید قرآن، از جانب خداوند، بهکرد یا جبرئیل بر آن حلیرتو بیجبرئیل عرضیه می

شیید، چن آنکه  در بسیییاری از روایات نیز آمده اسییت: عئن جبرئیل کان  عرضییه می  |پیامبر اکرم
یعارضیینی بالقرآن فك کل عام مرة، وئنه عارضیینك به العام مرتین، ولا  راه ئلا قد حلییر  جلكا )همان،  

 .(6286و   4434،  3716،  3626،  3624: احادیث  1425؛ بخاری،  181و   43/51

 اند از: نقدهای وارد بر این استدلال عبارت

اند و روایت موجود در بحیار الأنوار نیز،  روایات عرضیییه، عمیدتاً در منیابع اهل سییینیت نقیل شیییده.  1
ها نزد شیییعه محل تردید اسییت  رو، اعتبار آنبرگرفته از الاسییتیعا  )از منابع اهل سیینت( اسییت؛ ازاین

 .(99–8/96:  1405)بحرانی،  

بر اسییاس روایات عرضییه، چه دلیلی وجود دارد که در هر عرضییه، قرائت جدیدی مطرح شییده .  2
 باشدو

اگر قرائت جدیدی اضیافه شیده، آیا این امر شیامل کل آیات قرآن بوده اسیت یا فقط بخشیی از .  3
 هاوآن
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سییال دوران رسییالت و دو بار عرضییه در سییال پایانی، باید   23اگر در کل آیات بوده باشیید، با احتسییا   .  4
 .پذیرند قرائت متفاوت وجود داشته باشد؛ حال  آنکه  قائلان به تعدد قرائات چنین تعدادی را نمی   24کم  دست 

 .اند، تعیین آن آیات نیازمند دلیل مستقل استها تنها در برخی آیات متفاوت بودهاگر قرائت. 5

عبدالحق بن یالب در پاسی  به این اشیکال نوشیته اسیت: علط  الهی آنان را دربرگرفت و همگان را  . 6
 .( 70:  1390عطیه،  بر قرائت عرضۀ پایانی یا دو یا سه عرضۀ پیش از آن متحد ساخت...ا )ابن 

 توان گفت: در نقد این پاس  می
ثانیاً، وجود تردید در تعبیر ععرضییۀ  .روایی و اسییتدلالی روشیین اسییت  اولًا، این ادعا فاقد پشییتوانه

ثالثاً، اگر واقعاً    .دهندۀ عدم اتقان این دیدگاه اسییتپایانی یا دو یا سییه عرضییۀ پیش از آنا خود نشییان
همگان بر یق قرائت متحد شییده بودند، چگونه اسییت که عثمان بن عفان اقدام به توحید مصییاح   

 یق از صحابه یا تابعان نسبت به این اقدام واکنشی نشان ندادندوکردو چرا هی 

 »نزل القرآن علی سبعة أحرف«  تیششم: روا  لیدل

ا  زل  القرآن نّ  سببعاأ أحرفمعروف ع   ث یی اثبیات تعیدد و تواتر قرائات، حد  ی اسیییتیدلال برا   ن ی آخر 
 شیانی زعم ا که به  -   ی نبو   ی ث ی : بر اسیاس حد سید ی نو ی م   ن ی اسیتدلال چن  ن ی ا   ن یی در تب   ی سیوزنچ  ی اسیت. آقا 

بر هفت حرف نازل   م ی قرآن کر  - طور متواتر در منابع اهل سینت آمده و به  عه ی در منابع شی   ف ی با سیند صیح 
ادامه    ی اسیت. و   ده ی آن اسیت که قرآن با قرائات متعدد نازل گرد   ث ی حد  ن ی ا   ر ی از تفاسی  ی ک ی شیده اسیت و 

آمید    د یی عموم مردم پد   ان یی تصیییور در م   ن ی ا   ، ی از قرن چهیارم هجر   ژه ی و که هرچنید در قرون بعید، به   دهد ی م 
زعم اسیت. به هر حال، به   ت ناصیوا  و نادرسی  ی تلق   ن ی که قرائات سیبعه همان سیبعة  حرف هسیتند، اما ا 

 یاند، امر بر مسلمانان عرضه شده   | اکرم   امبر ی از جانب پ  ی وجود و رواج قرائات متعدد، که همگ  ، ی و 
که در دو سیه قرن   رد ی گ ی م   جه ی نت   گونه ن ی ا   ی و اهل سینت اسیت. و   عه ی شی   ان ی انکار در م   رقابل ی متواتر و ی 

برداشییت نادرسییت    ن ی صیینعت چا ، و همچن  ق ی گسییترش قرائت حف  از عاصییم از طر   ل ی به دل   ر، ی اخ 
نسییبت به قرائات متعدد    ی بر نزول قرآن بر حرف واحد، برخ   ی مبن   ی در کاف   ی ث ی از حد   عه ی شیی  ی علما   ی برخ 
  تیکه دو روا   کند ی ( اشیاره م 359/ 2:  1385صیدور )     ی از خصیال شی   ی ث ی به حد  ی اند. و کرده   د ی ترد   ی اله 

است و    ف ی نخسیت صح   ث ی او، سیند حد  ی . به ادعا سیت در با  عنزل القرآن علی سیبعة  حرفا نقل کرده ا 
 2(. 2تا،  )سوزنچی، بی  1وجود دارد   ی دوم اشکال سند   ث ی فقط در حد 

 
 کاهد.معنای کذ  حدیث نیست؛ هرچند از اعتبار آن میبودن سند لزوماً به. ضعی 1
 . این بیان در دروس خارج حوزه مطرح شده و بیان جدیدی است که تاکنون نقد نشده است.2
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که قائل به تواتر  عهیاز عالمان شی  یشیمار   ۀدربار   ایفهمعک   ریکار بردن تعببه: اسیتدلال نیا  نقد
  ی ها دگاهیناسیازگار اسیت و فاقد انصیاف در مواجهه با د  یو اد  پژوهشی   یبا اخلار علم  سیتند،یقرائات ن

 متفاوت است.
 : تیروا یسند یاول: بررس نقد
در سیند   یرفیصی   ییحیدانسیته شیده، با وجود محمد بن   فیصیح یسیوزنچ یاول که از سیو   ثیحد

فاقد اعتبار اسیت،    زیدوم ن  ثیحد(.  29/377:  1428  ،ی)خوئ  شیودیم یتلق   یضیع  یآن، از نمر رجال
  عبدالله، یتا صییدور، به سییبب مجهول بودن محمد بن اب  یبن عبدالله هاشییم  یسیی یع قیچراکه طر 

 (.14/148:  1409  ،ی)خوئ  شودیمحسو  م  یضع
درست است،    یهرچند از نمر منطق  ستاین تیکذ  روا  یمعنابودن سند به   یادعا که عضع نیا

اسیت نه   ییمطرح اسیت، اعتبار روا  ثیآنچه در علم حد رایندارد؛ ز   یر یتأث  ثیو اعتبار حد  تیاما در حج
  ثبات اگر در محتوا قابل قبول باشید، تا زمان ا  یحت   ،یبا سیند ضیع  یثیصیرف امکان صیدر. لذا هر حد

در برابر خبر فاسیق در    نایت اصیل همانند لزوم عتب  نی. اسیتیقابل اسیتناد ن  یاعتبار، در اسیتدلال علم
 سوره حجرات است.  6 ۀیآ

محل    رباز ی از د  -  ی برخلاف امور فقه  -   ی خ ی و تار   ی خبر واحد در مسیییائل اعتقاد   ت ی حج  ن، ی بر ا  افزون 
 . طلبد ی بحث م  ی جداگانه برا   ی خود مجال  ن ی تواتر، فاقد اعتبار است؛ و ا   ا ی بحث بوده است و بدون قرائن  

 نقد دوم: نقد دلالت: 
  ض ی ؛ ف1/212تا،  بی  ،یوطیعسییبعة  حرفا )سیی   ثیحد یمختل  برا  ریاز چهل تفسیی  شیوجود ب

  ن یاسیت. ا  تیروا نیدر فهم ا  یاسیابقهیب  یر یو تنوت  تفسی   دیابهام شید  یای( گو1/59:  1419  ،یکاشیان
آن   باراتاسیییت و اختلاف ع  ثیدر سیییاختار حد  یو معنو  یدهندۀ اضیییطرا  لفمتعدد وجوه، نشیییان

 (.1/30:  1420  ،ی)بلای  سازدیم  یها را منتفآن  انیم  ییاست که امکان جمع محتوا  یاگونهبه
علت تعدد قرائات به   ات،یروا  یفلسیفۀ تعدد با وحدت در دوران عثمان در برخ  یسیوم: ناسیازگار   نقد

(. در  1/40:  1420  ،ینسیبت داده شیده اسیت )طبر  کسیانیصیورت  مسیلمانان از قرائت قرآن به  یناتوان
عمدتاً    هگفت: نخسیت  آنکه ، چگونه ممکن اسیت مسیلمانان در عصیر نزول قرآن ک  دیبا  دگاهید نینقد ا

را نداشیته باشیند، اما در عصیر عثمان، با وجود تنو     کنواختیتوان قرائت    ،اندبوده  فیفصی   یهااز عر 
خداوند   یاز سیو   یاگر واقعاً تعدد قرائات رحمت  اً،یقرائت متحد شیوندو ثان  قیهمگان بر   ،یو زبان  یقوم
بیا اقیدام او مخیالفیت    زین  × یعل  نیرالمؤمنیبرداشیییت و ام  انیی امیت بود، چرا عثمیان آن را از م  یبرا

 (.257:  1418  ،ی؛ خوئ278:  1421طاووس،  نکردو )ابن
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  ، ی )ر.ک: خوئ   شیودیم  یپرابهام خوددار   تیروا  نیاشیکالات ا ریاختصیار، از ککر سیا  تیرعا  لیدلبه
  ات یکرده و نسیبت آن را با روا  یبررسی   یعیعسیبعة  حرفا را در منابع شی  تی(. در ادامه، روا197:  1418

 کرد.  میخواه  لیتحل عهیمعتبر ش
 بررسی روایت سبعة احرف در منابع شیعی

این روایت در برخی منابع شییعه نیز نقل شیده اسیت، اما خالی از اشیکال نیسیت. برای نمونه، نقل 
صیورت مرسیل آمده، در بصیائر الدرجات با سیندی نامعتبر ککر شیده، و در خصال  آن در تفسییر عیاشیی به

 .(139:  1391السند در این باره وجود دارد )یفاری،  شی  صدور نیز دو روایت ضعی 

 اند:  السند از امامان معصوم در تعار افزون بر ضع  سندی، این روایات با دو حدیث صحیف

مبل افُ لافُ ی يءُ من قعبلِ : ع× رواییت امیام بیاقر.  1 إنَّ القرآنَ واحبا  زلَ  من ندباِ واحباٍ، وإزَّ
واةِ   .(2/594:  1411ا )کلینی،  الره

إنَّ الدلسَ یقلللن: إنَّ القرآنَ زلَ  نّ  سبعاأِ أحرفٍ  فقل : كذهلا : ع× روایت امام صییادر.  2
 .ا )همان(أنااءُ الّ ، ولکدَّ  زلَ  نّ  حرفٍ واحاٍ من نداِ اللاحاِ 

کنند، بلکه ریشییه اختلاف  تنها نزول قرآن بر سییبعة  حرف را رد میالسییند، نهاین احادیث  صییحیف
 .نمایندقرائات را در روایات ناقلان و نه در اصل نزول وحی معرفی می

إنَّ القراءَة  کیار رفتیه، نیه عا بیهإنَّ القرآن واحباع  رینخسیییت تعب  تیی گفتیه شیییود کیه در روا  نیاگر چن
قابل تأمل است    ،قرآن و قرائت  یبا توجه به تفاوت مفهوم ریدو تعب نیا  انیتفاوت م  رونیا، و از اواحاة
عقرآنا و عقرائیتا    انیی م  یتفیاوت اصیییطلاح  گرچیهگفیت:    دیی (، در پیاسییی  بیا88:  1393  ،ی)کیاام

: عئنما الاختلاف یجكء من قبل الرواةا آشییکارا نشییان دیفرمایکه م  تیروا ۀاسییت، اما ادام  یرفتنیپذ
 انیی راو  انیی در قرائیت آن اسیییت؛ چراکیه اختلاف م  یگیانگیبودن قرآن، همیان    یکیکیه مراد از    دهیدیم

 قرائت آن است. ۀاصل متن قرآن نبوده، بلکه مربوط به نحو ۀدربار 
شییده اسییت  ریبه وحدت قرائت تفسیی   یروشیینوحدت قرآن به  ز،یاز عالمان ن یسییخنان شییمار  در

از مفسران   ی(. برخ192:  1403  ،ی؛ حر عامل9/294:  1380  ،ی؛ نجف1/61:  1419  ،یکاشان  ضی)ف
:  1408  ،ی؛ طبرسیی 1/7:  1409  ،یاند )طوسیی کرده  دییبرداشییت را تأ نیخود ا  ریدر تفاسیی   زین عهیشیی 

  ر یلغت و قرائت نازل شیییده اسیییت و سیییا  قیقرآن تنها بر   ه،یامام  اتیطبق روا  گر،ید انی(. به ب1/79
 (.8/280:  1396  ،یر ی)شب  گردندیم  یها فاقد اعتبار تلققرائت
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  د ی سیبعة  حرف تأک   اتیبودن روا  یبر سیاختگ  هیامام  یعلما  اتفاربهبیقر   تیاسیاس، اکثر   نیهم بر
؛  1:  1419  ،یکاشیان  ضی؛ ف1:  1408  ،ی؛ طبرسی 1/7:  1409  ،ی؛ طوسی 59:  1363دارند )صیدور،  

؛  1/177:  1420  ،ی؛ بلای9/295:  1380  ،ی؛ نجف8/99:  1405  ،ی؛ بحران85/65تا،  بی  ،یمجلسیی 
 (.3/74:  1417  ،یی؛ طباطبا3/474:  1428  ،یئ؛ خو9/244تا،  بی  م،یحک

 ی با توجه به فقدان اعتبارشیان، امر   ات،یروا  نیا  یسیند   ی: عبررسی کندیم  فیتصیر   یخوئ  رو،نیازا
 (.177:  1418  ،یاستا )خوئ  هودهیب

 السندسنجی روایات سبعة احرف با دو روایت صحیحنسبت
برخی پژوهشیییگران برای رفع تعار  میان روایات عسیییبعة  حرفا و دو روایت یادشیییده از امامان  

هیا، نوعی جمع و توجییه ارائیه دهنید. از جملیه،  سییینجی مییان آنانید بیا نسیییبیتمعصیییوم، تلاش کرده
 کند:  باره چنین استدلال میسوزنچی در این

حْرُفراوی، جملیۀ ع.  1
َ
عْابَأِ أ َّ  سببَ کنید، نه به عنوان ا را به نقیل از مردم ککر میإِنَّ الْقُرْآنَ زَلََ  نَ

 ا.كذهلا أنااء الّ فرمایند: عدانند، بلکه مینیز آن را جعلی نمی  × حدیث نبوی، و امام صادر

حْرُف گویند:  گوید: عمردم می پاسیی : در این روایت، راوی می 
َ
عْاَأِ أ َّ  سببَ ا و  إِنَّ الْقُرْآنَ زَلََ  نَ

فرمایند: عکذبواا. روشین اسیت که این عبارت، صیرفاً گزارش گفتار مردم اسیت  در پاسی  می   × امام 
صیراحت رد  به   | خوانند. در نتیجه، اسیتناد این ملیمون به پیامبر اکرم و امام نیز آن را کذ  می 

 .شده است 

آشینا باشید، تعارضیی میان این روایت و    × اگر کسیی با تحولات اجتماعی عصیر امام صیادر.  2
 .احادیث نبوی دربارۀ نزول قرآن بر سبعة  حرف نخواهد دید

پاسی : این ادعا در صیورتی پذیرفتنی اسیت که احادیث سیبعة  حرف از اعتبار کافی برخوردار باشیند.  
که با توجه به ضیع  سیندی و اضیطرا  معنایی این دسیته از روایات، ادعای عدم تعار  فاقد  در حالی

 .توان آن را مبنای توجیه قرار دادپشتوانه است و نمی

در قرون نخستین هجری، تلقی نادرستی از احادیث سبعة  حرف در میان برخی مسلمانان رواج . 3
کار برند.  توانسیتند معادلی مترادف بهنمود، میصیورت که هر گاه تلفظ عبارتی دشیوار مییافته بود؛ بدین

اند، و لذا روایاتی که بر وحدت قرائت تأکید دارند،  ای داشیتهشیود برخی صیحابه نیز چنین رویهگفته می
 .توان قرائات متعدد را در کیل عحرف واحدا گنجاندناار بر نقد همین تلقی هستند. بنابراین می
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گیری برخی روایات  در شکل  × پاس : هرچند فلای فرهنگی و اجتماعی اهل سنت در عصر ائمه 
تأثیر نبوده اسیت، اما این بدان معنا نیسیت که هر اندیشیه یا برداشیتی که در میان اهل سینت رای  باشید،  بی 

قرار گرفته اسیت. بسییاری از فقیهان و مفسیران شییعه، روایات    ̂ بیت الزاماً مورد پذیرش یا واکنش اهل 
 .اند اند و آن را صرفاً در تقابل با نمریۀ ترادف ندانسته ناار بر وحدت قرائت را صریف و مستقل دانسته 

الله خوئی در البیان نیز بر همین اسییاس سییامان یافته اسییت و ایشییان روایات وحدت  مباحث آیت
(. امام خمینی  191–148:  1418اند )خوئی،  قرائت را ناار به نفی مشیروعیت قرائات گوناگون دانسیته

نیز تصییریف دارد: عاین اختلاف و تعدد در قرائت، امری تازه اسییت که در میان قاریان پدید آمده و هی   
 .(2/165:  1367نازل فرموده نداردا )خمینی،   |ارتباطی با آنچه خداوند بر قلب پیامبر اکرم

دهند، در و صییحابه نسییبت می   | دسییت که چنین ملییامینی را به پیامبر اکرم  احادیثی از این . 4
شیود. برای نمونه، از سیفیان بن عیینه  ها یافت می منابع اهل سینت، و حتی در زمرۀ احادیث صیحیف آن 

ها از سیبعة احرف اسیتوا پاسی  داده اسیت:  ها و عراقی سیؤال شیده اسیت: عآیا اختلاف قرائت میان مدنی 
حجر،  ای از قرآن، مترادفی انتخا  و قرائت کنیا )ابن که خودت برای واهه عخیر؛ سیبعة احرف یعنی این 

دهد که قرائاتی چون مدنی، کوفی، بصیری و...، که همگی  (. سیفیان در ادامه توضییف می 30/ 9:  1408
 .شوند اند، در حقیقت یق عحرفا شمرده می نسبت داده شده   | با سند متصل به پیامبر 

اند که قرآن فقط همان حرف واحدی  صیراحت اعلام کردهبه  ^در چنین فلیایی، امامان معصیوم
  ̂ بییتاسیییت کیه از جیانیب خیداونید نیازل شیییده اسیییت. بیه همین دلییل، شییییعییانی کیه در زمیان اهیل

زیسیتند و با فلیای فکری حاکم بر جامعه آشینایی داشیتند، هرگز تعبیر عحرف واحدا در حدیث امام  می
ییق از  رو، هی کردنید. از همینمعنیای مصیییطلف آن تفسییییر نمیرا بیه عقرائیت واحیدا بیه  × صیییادر

یق همان عحرف  نیز چنین پرسییشییی مطرح نکردند که از میان قرائات رای ، کدام ^اصییحا  ائمه
 .واحدا مورد نمر است

گیری  در شکل  ^در نقد این دیدگاه باید گفت: هرچند فلای فکری اهل سنت در دوران امامان
برخی احادیث تأثیرگذار بوده اسیت، اما این بدان معنا نیسیت که هر عقیده و برداشیتی که در میان اهل  

گویی خا  قرار  محل اعتنا یا پاسی   ^بیتسینت پذیرفته شیده باشید، ضیرورتاً در دسیتگاه معرفتی اهل
تواند برای شیییعه ملاک  گرفته باشیید. بنابراین، مقبولیت روایت ترادف تسییهیلی نزد اهل سیینت، نمی

 .شناسی شیعی، محل تأمل استاعتبار تلقی شود و چنین ادعایی از منمر روش 
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هایی از نماز  اند، نقلای که برخی برای اثبات مشیروعیت قرائات متعدد به آن اسیتناد کردهنکته. 5
اسیت؛ به این معنا که ایشیان در نمازهای خود، حتی در شیرایطی که نه اهل سینت    ^امامان معصیوم

ای وجود داشیت، گاه عمالق یوم الدینا )مطابق قرائت عاصیم( و گاه  حلیور داشیتند و نه حالت تقیه
. و (5: ش 1391فرمودند )ر.ک: دیاری و سیاکی،  عملق یوم الدینا )مطابق قرائت نافع( را قرائت می

یق از  بار هم از ایشیان نررسیید که اگر باید تنها یق قرائت وجود داشیته باشید، کدامکس حتی یقهی 
 این دو قرائت صحیف است. 

گاه عمالق یوم الدینا و گاه عملق    ^در نقد این دیدگاه باید گفت: ادعای اینکه امامان معصوم
انید، فیاقید دلییل معتبر و مسیییتنید قطعی اسیییت. امیام خمینی )ره(  کردهیوم الیدینا را در نمیاز قرائیت می

در قرائیت ممیالیو یوم الیدینا، واهۀ کمیالیقک راجف، بلکیه ع  انید:دربیارۀ نحوه قرائیت این آییه تصیییریف کرده
ها نیسیتند... صیدها میلیون مسیلمان در  متعین اسیت؛ زیرا این سیوره و سیورۀ توحید همانند دیگر سیوره

آنکه  حتی یق حرف پس و پیش یا کم و   خوانند، بیاند و میخواندهنمازهای خود این دو سیییوره را می
گرچه بسییاری از علما قرائت  در آن واقع شیده باشید... ا   |و پیامبر خدا  ^زیاد از سیوی ائمۀ هدی

رسییاند...  اند، اما این امر در برابر این حقیقت  ثابت و ضییروری، هی  ضییرری نمیکملقک را ترجیف داده
چنانچه علامه بزر ، حاج شییی  عبدالکریم حائری )ره(، به درخواسییت یکی از علما، قرائت کملقک را 

الخلاف  نمر نگارنده، این مسییئله مقطو خواندند، ولی این احتیاط بسیییار ضییعیفی اسییت و بهنیز می
 .(2/192:  1384استا )خمینی،  

الله حائری در نماز )در سیییورۀ کند: اسیییتاد ما، مرحوم آیتالله خوانسیییاری نیز نقل میمرحوم آیت
خواندند. به ایشیییان عر  کردم: عقرآن کریم به یق وجه نازل  حمد(، گاه عمالقا و گاه عملقا می

شییده اسییت، پس یکی از این دو قرائت خارج از قرآن خواهد بودا. حاج شییی  در پاسیی  فرمودند: عبه  
الله خوانسیاری پاسی  دادند:  شیود و یکی از آن دو قطعاً صیحیف اسیتا. آیتالذکر قرائت میقصید مطلق

عدر یق نماز، دو نو  قرائت صییحیف نیسییت؛ البته در دو نماز جداگانه، هر یق با یق قرائت، ایرادی  
د )انصیییارییان،  خوانیدنی نیداردا. حیاج شیییی  این سیییخن را پیذیرفتنید و پس از آن، فقط ییق قرائیت را می

 (.  1/405:  1405؛ خوانساری،  69:  1399



 1404، بهار و تابستان 24، شماره 13مطالعات قرائت قرآن، سال  182
 

صییراحت آن  اسییت و برخی نیز به امالق یوم الدینعبنابراین، نمر یالب فقیهان، بر ترجیف قرائت  
  ̂ اند. در منابع فقهی نیز مطلبی دال بر قرائت هر دو صییغه توسیط معصیومانرا اصیل معتبر شیمرده

 .شود. در متون روایی نیز قرائت عمالقا یلبه داردیافت نمی
رُال حَ ه   برای نمونه، در کافی آمده اسییت: ع ینِ، یُکرِه ِِ یَلْمِ الاِه  مللِ

َ
وَكلنَ )نّی  السبلام  إاا قَرَأ

ََ أنْ یَملتَ  (. این رواییت بیا قرائیت عملیق یوم الیدینا نیز در وسیییائیل  4/603:  1378ا )کلینی،  یَکبل
(؛ اما با توجه به اینکه روایت مزبور در وسیائل از کافی  6/151:  1409الشییعه آمده اسیت )حر عاملی،  

 .نقل شده و در کافی به صراحت عمالقا آمده، ثبت عملقا در وسائل محل تردید و پرسش است

از نکیات جیالیب توجیه  آنکیه  خود مرحوم کلینی، کیه این حیدییث را در کیافی نقیل کرده، در همیان .  6
ای کیه در ییق رواییت،  گونیهراحتی قرائیات متفیاوتی را نیز آورده اسیییت؛ بیهکتیا  در احیادییث دیگری بیه

ای مطیابق بیا قرائیت حف  از عیاصیییم و در رواییت دیگر، بیا قرائتی متفیاوت آمیده، و هر دو نیز از امیام  آییه
 .(424و   1/220:  1378اند )کلینی،  نقل شده × معصوم

اسیییتنیاد بیه نقیل مرحوم کلینی بیدون توجیه بیه روش ایشیییان در در نقاد این اساااتادلال باایاد گفات:  
ا، صرفاً به نقل روایاتی که با دیدگاه خود  گردآوری احادیث، نادرست است؛ زیرا وی به عنوان یق محدت

توان بیه مطیابقیت دارنید اکتفیا نکرده، بلکیه رواییات متعیار  را نیز در کیافی گردآورده اسیییت. از جملیه می
(. بنابراین، برای دسییتیابی به روایت  37:  1390نقل روایات مرتبط با تحری  قرآن اشییاره کرد )انواری،  

صیورت دقیق صیورت گیرد؛ کاری که مرحوم مجلسیی در  صیحیف، لازم اسیت بررسیی سیندی و دلالی به
 .مرآة العقول بدان پرداخته است

و همکاری برخی از قاریان بزر  یییی که هم از   ^گفته شیده اسیت که با تلاش امامان معصیوم.  7
اندیی در قرون سوم و چهارم هجری، فلای نادرست تفسیر روایت عسبعة  شیعه و هم از اهل سنت بوده

کرد با اسیتناد به این برداشیت نادرسیت، اقدام ناصیوابی   حرفا اصیلاح شید و دیگر کسیی جر ت نمی
 (.  43تا،  انجام دهد )سوزنچی، بی

در نقد این سیخن باید گفت: اولًا، تطبیق روایات عسیبعة  حرفا بر قرائات معروف، ناصیحیف اسیت 
جزری و اند، همچون ابنسنت نیز بر این نادرستی تصریف کردهو بسیاری از عالمان بزر  شیعه و اهل

حال، در دوران معاصییر   طالب که در همین مقاله به نقل از آنان اشیاره شیده اسیت. با اینمکی بن ابی
کنند، و این موضییو  هی   نیز شییماری از علمای اهل سیینت بر همان برداشییت ناصییوا  پافشییاری می

 .ارتباطی با اصلاح فلای علمی در قرون دوم و سوم ندارد
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مسییعود سیییرین از ابنثانیاً، این تطبیق، صییرفاً یکی از وجوه تفسیییری روایات مزبور اسییت که ابن
ا  اقرؤوا القرآن نّ  سببعابأ أحرف، وال كقل  أحاكه: اّه، عابل ، أقعلچنین نقیل کرده اسیییت: ع

بر  روسییت. علاوهبه(. این تفسیییر ناصییحیف بوده و با اشییکالات متعدد رو1/23م.:  1995)نیشییابوری،  
 .این، تفاسیر گوناگون دیگری نیز بر این روایات وارد شده است

سیینت، روایات عسییبعة  حرفا را مخت  به شییرایط زمانی خا   همچنین، برخی از علمای اهل
های تفسیییری این روایات را فاقد دلیل نقلی معتبر و منطق  اند، و گروهی دیگر، اسییاسییاً دیدگاهدانسییته

 .(157–151:  1390اند )انواری،  صحیف ارزیابی کرده

 قرائات  تواترتعدد و دیدگاه نفی . 2

قائل   عه،یعالمان شی   شیتریاز عالمان اهل سینت و ب یبرابر قائلان به تعدد و تواتر قرائات، شیمار  در
  ا یاهل سیینت، گرچه قرائات سییبعه   انیتفاوت که در م  نیاند. با اعدم تعدد قرائات  یبه عدم تواتر و حت

بر    عیه،یعیالمیان شییی   هکی   یدر حیال  کننید؛یرا متعیدد فر  م  یامیا قرائیت نبو   داننید،یعشیییره را متواتر نم
 دارند.  دیتأک |اکرم  امبریقرائت پ  یگانگی

اعتبار قرائات،   یخا  برا طیوجود شییرا  ،یخیدسییته از دانشییوران، با اسییتناد به شییواهد تار  نیا
ها  خبر واحد بودن اسناد قرائات، تواتر آن  نیو همچن  ،یقرائت  یهااختلاف  شیدایعوامل گوناگون در پ

 اند.قرار داده  دیرا مورد ترد  |و انتسابشان به رسول خدا
 ی بررسییی  عهیعالمان شییی   دگاهیاز عالمان اهل سییینت و سیییرس د  یبرخ  دگاهیبخش، ابتدا د  نیا در

 خواهد شد.  نییتب  زین ^و موضع امامان معصوم  هادگاهید نیا  لی. در ادامه، دلا شودیم

 سنتدیدگاه عالمان اهل

 ی عدم تعدد قرائت نبو   یمعروف و حت  یهاپژوهان اهل سینت صیراحتاً عدم تواتر قرائتقرآن  یبرخ
گانه متواتر  هفت  انیاند که قرائت قار گمان کرده  یعبرخ:  سیدینویم بارهنیاند. ابوشیامه در اکرده  دییرا تأ

  ی ها ... تواتر قرائتشیوندیم  میبلکه قرائات آنان به دو دسیته مقبول و شیاک تقسی   سیت،ین  نیاسیت؛ اما چن
 (.177–176:  1395از مقرئان متأخر مطرح شده استا )ابوشامه،    یگانه، تنها در گفتار جمعهفت

  امبر ی نه به پ   رسیند، ی م   ان ی با تواتر به خود قار   تاً ی قرائات نها   ن ی عا :  کند ی م   ف ی در البرهان تصیر   ز ی ن   ی زرکشی 
گیانیه در  قرائیت امیامیان هفیت   ی . سییینیدهیا سیییت ی در دسیییت ن   ی ل ی دل   | امبر یی تواتر از پ  ی برا  را ی ؛ ز | اکرم 

 (. 319/ 1:  1408  ، ی تواترندا )زرکش  ط ی اند و فاقد شرا قرائت با اخبار آحاد گزارش شده   ی ها کتا  



 1404، بهار و تابستان 24، شماره 13مطالعات قرائت قرآن، سال  184
 

شیاک به   -گانهقرائات هفت  یحت-از قرائات    یعبرخ:  کندیم فیتصیر   زین انیالعر   دیمحمد سیع   یشی 
 (.5:  1410 ان،ی)العر   روندایشمار م

 ی انقد آن، سیییابقه ایتواتر قرائات   ۀیکه نمر   رسیییدینمر مانجام شیییده، به  یهایتوجه به بررسییی  با
 (.15:  1393  فرد،یدارد )مؤد  و محمد   یششم هجر  ایحداکثر به قرن پنجم  

 دیدگاه عالمان شیعه

هیا دو مقولیۀ هیا بیا موضیییو  تواتر قرائیتقرائیت  یشییید، بحیث از چنیدگیانگ  انیی ب  زین  ترشیپ چن آنکیه 
عتواترا بهره   ریمسیییئله، از تعب نیا  یدر بررسییی  عهیسییینت و شییی یالب عالمان اهل  حال،نیباا  زند؛یمتما

عتواترا    لاحاز اصیییط  شیییتریآراء، ب  یهنگام نقل و بررسییی   زیمقاله ن  نیاسیییاس، در ا  نیاند. بر همگرفته
 استفاده شده است.

عنوان نمونه، صیییاحب  اند. بهاصیییل  تعدد و تواتر قرائات را رد کرده  عه،یاز عالمان شییی  یادیز  گروه
اند... اگر مقصیود از  سینت منکر تواتر قرائاتو اهل  عهیشی   یاز فقها  یپرشیمار   عتعداد :  سیدینویجواهر م

باشیید، راه علم به آن مسییدود، بلکه راه علم به خلاف آن گشییوده   |اکرم  یآن به نب  دنیتواتر، رسیی 
  اند انیراو نینازل شده و ا  امبریپ قیحرف و بر  قیمعروف در مذهب ما آن است که قرآن با  رایاست؛ ز 

 (.9/294:  1380  ،یاندا )نجفکه بذر اختلاف را افکنده
( و  1/7:  1409  ،یدارد )طوسیی   دیتأک  کتای  یبر نزول قرآن به حرف واحد و قرائت  زین یطوسیی    یشیی 

  ، ی دارند )طبرسی   و یحرف شی   قیبر نزول قرآن به  عهیشی   اتیکه روا  کندیم  یپافشیار   زین  یمرحوم طبرسی 
1408  :1/79.) 

سیبب شیهرت، بلکه قرائات مشیهور نه به  عاولًا،  :سیدینویتواتر قرائات م  یدر نف زین  یبحران محقق
دلالت   ^نیها در عصیر صیادقشیهرت آن  ن،یاند؛ بنابراواقع شیده  رش یمورد پذ  ه،یبه جهت ضیرورت تق

اند، فاقد اعتبارند... آنچه از حلییرت  سیینتقرائات از اهل  نیاز آنجا که ناقلان ا  اً،یندارد. ثان  تیبر حج
دارد، روا    مانیا  ^تیبکه به خدا و اهل  یقرائت واحده اسیت. کسی   نهما  ده،یواقع رسی به  |رسیول

 (.103–8/96:  1405  ،یقرائات باور داشته باشدا )بحران  نیکه به تواتر ا  ستین
از عدم اعتبار،   شیانیاگر مقصیود ا رایتأمل دارد؛ ز  یجا  یدوم بحران  لیتوجه داشیت که دل  دیبا  البته
اسییت، نه  یوثاقت راو   ت،یاسییتدلال ناتمام اسییت؛ چراکه ملاک حج  نیباشیید، ا انیراو  تیشییخصیی 
بحران  یمییذهب  یوابسیییتگ مرحوم  روا  زین  یاو. خود   بییه  الحییدائق  از    یو سیییکون  ینوفل  اتییی در  )کییه 

قرائت باشیید،    یهاعدم اعتبار منابع و کتا  شییانی( اسییتناد کرده اسییت. اما اگر منمور ااندسیینتاهل
 خواهد بود.  رش یاستدلال قابل پذ
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مراد از تواتر، صیرفاً تواتر  جواز قرائت به قرائات    بسیا عچه :  سید ی نو ی م   ن ی تواتر چن   ۀ دربار  ز ی ن   ی انصیار     ی شی 
قرائات است؛  گر ی ، و عدم جواز د ̂ است، بلکه لزوم قرائت به همان قرائات مأخوک از امامان معصوم  ن ی مع 

 (. 359/ 1:  1431  ، ی )انصار   ما ی ها ندار قرائات، علم به قرآن بودن آن  ر ی سا   ۀ چراکه دربار 
ن    دگاهیعد:  داردیتواتر ااهار م ۀدربار   یثان  دیشیییه  دگاهیدر رد د  زین  یهمدان محقق تواتر، متلیییمت

 (.12/111:  1438  ،ی)همدان  ستاین  ریپذهیاست که توج  یتناقض و مفاسد 
 (.2/99:  1363  ،ی)اصفهان  ردیپذیجواز استدلال به قرائات مختل  را نم  زین  یکمران  مرحوم
اند، ناقلان  خبر واحد نقل شیییده قیموجود از طر   عقرائات:  سیییدینویم  یتند   انیبا ب  یبلای محقق

اعتبار    توانینم  زیسیینت ناز نمر خود اهل  ینقل را ندارند، بلکه حت  طیشییرا عهیتنها از نگاه شیی ها نهآن
  ان یسیییخن از تواتر قرائات به م ت،یوضیییع  نیبا ا  یاثبات کرد. چگونه اسیییت که برخ  یروشییینآنان را به

 (.1/74:  1420  ،ی)بلای  آورندوایم
نویسید: عبرخی عالمان، همچون شیی  طوسیی و شیی  طبرسیی، به عدم تواتر الله حکیم نیز میآیت

:  1372قرائات باور دارند و این دیدگاه، مقبول و مطابق با روایت صیییحیحۀ فلییییل اسیییتا )حکیم،  
(. همچنین، علامه طباطبایی معتقد اسیییت که این دسیییته از روایات، ناار به اقسیییام خطا  و 2/99

نمر از مناقشییات پیرامون آن (؛ تفسیییری که با صییرف3/75:  1417،  انوا  بیان هسییتند )طباطبایی
(، اسییاسییاً ارتباطی با اختلاف قرائات ندارد. اگرچه ایشییان در موضییعی دیگر، از  183:  1418)خوئی،  

(، اما از سییایر آثار  401:  1421اند )طباطبایی،  سییخن گفته |انتسییا  برخی قرائات به رسییول خدا
 .شودایشان، دیدگاهی متفاوت برداشت می

 شود:  هایی از شواهد دیدگاه علامه دربارۀ انکار تواتر قرائات اشاره میدر اینجا، به نمونه

ها گانه اشیاره دارد، نه به تواتر آندر کتا  قرآن در اسیلام، تنها به عمشیهورا بودن قرائات هفت.  1
 .(159:  1389)طباطبایی،  

دانندا، عدم التزام ایشیان منتهی می  |در عباراتی مانند عبرخی این قرائات را به پیامبر اکرم.  2
 .وضوح نمایان استبه تواتر به

نویسیید: عاین روایات یا به تفسیییر آیات اشییاره در تحلیل روایات ناار بر چندگانگی قرائات، می.  3
شیییود، نشیییانیۀ جعیل و گونیه رواییات مشیییاهیده میدارنید ییا بیه دلییل تعیار ، فیاقید اعتبیارنید. آنچیه در این

هیا بیه معنیای نفی اعتبیار قرآن و تلیییعی  نبوت خواهید بودا )طبیاطبیایی،  تحری  اسیییت. پیذیرش آن
1417  :12/113). 
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در موارد متعددی از تفسییر، ایشیان از معیارهایی مانند عقرائت مشیهورا یا عقرائت شیاکا برای .  4
شیده از سیوی مکی، را نیز نقل  گانۀ پذیرش قرائت، مطرحبررسیی قرائات بهره برده و نمریۀ شیروط سیه

 .(161:  1389کند )طباطبایی،  می

پذیرد. البته ایشیان در دهد که علامه طباطبایی تواتر قرائات را نمیاین شیواهد، آشیکارا نشیان می
سیوره   13سیوره بقره یا آیۀ   106داند؛ مانند آیه ای از مواضیع، قرائت ییررای  را از نمر لغوی برتر میپاره

صیراحت حجیت آن را ها، قرائت شیاک را با زبان عربی سیازگارتر دانسیته اسیت؛ هرچند بهبروج، که در آن
(. همچنین، از آنجیا کیه در تحلییل قرائیات، بیه معییارهیایی چون  4/300:  1417کنید )طبیاطبیایی،  رد می

(، نتیجه آن اسییت که  93:  1390کند )فاکر میبدی،  فصییاحت، شییهرت و انسییجام معنایی اسییتناد می
نمود )انواری،  وجیه میین معییارهیایی بیتواتر این قرائیات را بیاور نیدارد؛ چراکیه در فر  پیذیرش تواتر، چن

1390  :149). 

پژوهان و عالمان برجسییتۀ شیییعه و نیز شییماری از عالمان بنا بر آنچه گذشییت، بسیییاری از قرآن
:  1393؛ کیاامی،  9/295:  1380انید )نجفی،  سییینیت، بیا نگیاهی نقیادانیه، تواتر قرائیات را نریذیرفتیهاهیل
 .(. در ادامه، به بررسی ادلۀ این دیدگاه خواهیم پرداخت75

 ادلۀ نفی تعدد و تواتر قرائات

پس از بررسییی و نقد ادلۀ باورمندان به تعدد و تواتر قرائات، اکنون نوبت آن اسییت که به ادلۀ گروه 
 .مقابل ی یعنی قائلان به عدم چندگانگی و عدم تواتر قرائات ی برردازیم

 شواهد تاریخی. 1

کند. در مصیحفی  گیری قرائات مختل ، دیدگاه عدم تواتر را تأیید میمروری بر سییر تاریخی شیکل
ها گزارش نشیده  که به دسیتور ابوبکر و به دسیت زید بن ثابت گردآوری شید، نشیانی از اختلاف در قرائت

کند: عزمینۀ اختلاف قرائات در دوران خلافت عمر فراهم  اسیییت. چن آنکه  احمد البیلی تصیییریف می
 .(79:  1378شدا )مؤد ،  

اند. به برخی از موارد  سییییرۀ خلیفه دوم نیز مؤید آن اسیییت که قرائات گوناگون، توقیفی نبوده 
 شود:  اشاره می 

یل، خود گواه روشینی اسیت بر اینجلوگیری عمر از قرائت ابن (ال  ذی که مسیعود به لهجه و لغت هذ
 .ها بودنداند، بلکه برآمده از اختلاف لهجهمسعود، توقیفی نبودههایی مانند قرائت ابنقرائت
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تافت،  قرائت هشام را که با قرائت خودش متفاوت بود برنمی  |وی با  آنکه  در زمان پیامبر(   
کرد که در  ای قرائت میگونهاما بعدها خود در نماز چنین قرائتی داشییت. برای مثال، سییورۀ حمد را به

 ا.آن آمده بود: عصراط من  نعمتی علیهم
لمُ عمران )وی آیۀ نخسیت سیورۀ آل  (ج ُ  ف إِلَ  إِفه اُلَ الْحَيُّ الْقَیُّ هّ ( را، علاوه بر قرائت مشیهور،  ال

ُ  ف إِلبَ  إِفه اُلَ الْحَ ُّ الْقِیبلمُ گونیه تلاوت کرده اسیییت: عاین ؛ حیاکم 593–2/592:  1399ا )متقی،  البّه
 .(2/187تا،  نیشابوری، بی

ِ ... ...فَلسْاَلْا إِل ورۀ جمعه )س 9همچنین، آیۀ ( د هّ ِ  ( را با قرائت عاِكرِ ال هّ ا  فَلمْضُلا إِل  اِكرِ ال
زعم او، عسییعیا به معنای دویدن اسییت و با  تلاوت کرد و در نماز نیز همین قرائت را برگزید؛ چراکه به

(. در حالی که این تعبیر، نه در میان  4/534:  1407شیییأن نماز جمعه سیییازگار نیسیییت )زمخشیییری،  
 .(1/218م.:  1985سنت رای  است و نه با نمر لغویان هماهنگ است )طریحی،  قاریان اهل

  | دهد که اختلافات قرائت، نه توقیفی و نه مسیییتنید به سییییرۀ پیامبر این شیییواهد نشیییان می
های شییخصییی برخی صییحابه در دوران ها و برداشییتاند، بلکه متأثر از اجتهادات و تفاوت لهجهبوده

 .اندشکل گرفته |پس از رحلت رسول خدا

ام در بخش بعدی، سیایر ادله نفی تواتر مانند عفقدان شیرایط تواترا، عنقض شیروط قرائتا و  آماده
روشیینی ارائه دهم. فقط بفرمایید که چه سییطحی از  عمناقشییات سییندیا را نیز همراه با شییواهد آن به

 .خواهیدتفصیل را می

 وجود شروط برای قرائت صحیح.  2

اسیییت؛ زیرا در  عدم تواتر  را اتدهندۀ  طرح شیییروط برای پذیرش قرائت صیییحیف، خود نشیییان
تنهیایی نیافی  معنیا خواهید بود. البتیه این نکتیه بیهصیییورت تحقق تواتر، بحیث از شیییرایط اعتبیار قرائیت بی
 .زمان واجد شرایط لازم باشندعتعدد قرائتا نیست، زیرا ممکن است چند قرائت، هم

هر قرائتی کیه بیا قواعید زبیان عربی سیییازگیار بیاشییید، بیا یکی از عنویسییید:  جزری در این بیاره میابن
شیود؛ اما در  مصیاح  عثمانی مطابقت داشیته و سیند صیحیف داشیته باشید، قرائت صیحیف تلقی می

از قرائات    چهگر  ؛صییورت فقدان یکی از این شییروط، قرائت مذکور شییاک، ضییعی  یا باطل خواهد بود
گانه باشیید. این معیار نزد محققان گذشییته و حال مانند الدانی، مکی و ابوشییامه پذیرفته  مشییهور هفت

 .(1/9تا،  جزری، بیشده استا )ابن
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ادعای تواتر قرائات، قابل خدشیه اسیت؛ و بهترین کسیی که در این باره عنویسید:  سییوطی نیز می
تا،  جزری اسیییت...ا )سییییوطی، بیسیییخن گفته، پیشیییوای قاریان زمان خود، شیییی  شییییو  ما، ابن

1/258). 

همچنین، ابوالفلیییل محمد بن جعفر خزاعی از نخسیییتین کسیییانی اسیییت که در اواخر قرن دوم 
مَل یَخْشبَ  الُّ ...هجری، اقدام به گردآوری قرائات ضیعی  کرد؛ از جمله، قرائت  ع ا که به ابوحنیفه  إِزَّ

 .(56:  1410نسبت داده شده است )صادر الرافعی،  

 احتجاج قاریان.  3

دهد که احتجاج و اسیتدلال هر قاری برای اثبات صیحت قرائت خود و رد دیگر قرائات، نشیان می
انید؛ زیرا در صیییورت تواتر، نییازی بیه احتجیاج و ارائیه دلییل بیاقی  هیا بنیای توقیفی و متواتر نیداشیییتیهقرائیت

هیایی  (. آثیار احتجیاجی قیارییان در کتیا 150:  1418؛ خوئی،  101–8/95:  1405میانید )بحرانی،  نمی
توان به اسییتدلال  مانند حجة القراءات و الکشیی  عن وجوه القراءات بازتا  یافته اسییت؛ چن آنکه  می

همین سیییوره   24(، آییۀ  400–4/396:  1413سیییورۀ یوسییی  )فیارسیییی،    7کثیر دربیارۀ قرائیت آییۀ  ابن
 .( اشاره کرد2/79:  1415جنی،  سورۀ احزا  )ابن  30( و آیۀ 2/326:  1417)محسین،  

اختلاف    850های الفصییل فی القراءات و القراءات و التنزیل به بررسییی حدود  طبری نیز در کتا 
سییورۀ   9قرائتی پرداخته و در هر مورد، قرائت اصییف و ارجف را تعیین کرده اسییت؛ از جمله در قرائت آیۀ 

 .(3/132همین سوره )همان:    282( و آیۀ 1/153:  1420بقره )طبری،  

 هاعوامل پیدایش قرائت.  4

ها به شیمار ترین شیواهد نفی تواتر آنها، یکی از مهمگیری قرائتوجود عوامل گوناگون در شیکل
دهد که قرائات مختل ، محصیول شیرایط زبانی،  روشینی نشیان میآید. تحلیل تاریخی این پدیده، بهمی

 .(15و   14های  : درس 1402اند )انواری،  اقلیمی، آموزشی و حتی سیاسی بوده

 خبر واحد بودن گزارش قرائات.  5

ها نزد قاریان نیز از راه خبر واحد صیورت اند و حتی نقل آنقرائات مشیهور با خبر واحد به ما رسییده
توان از این قرائیات بیا عنوان عمتواترا ییاد کرد. بنیابراین، ادعیای تواتر  گرفتیه اسییییت؛ در نتیجیه، نمی

 .(149:  1418ای نادرست دارد و از منمر علم الحدیث قابل اثبات نیست )خوئی،  قرائات، پایه
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   ^موضع امامان معصوم

افکنی میان شییعیان و سیایر مسیلمانان  بر جدایی  ^جا که سییاسیت راهبردی امامان معصیوماز آن
منمور تسیییهییل در امور دینی برای پیروان خود، قرائیت قرآن و نمیاز مطیابق  اسیییتوار نبود، ایشیییان بیه

كفه نن ابذ  القرائبأ، اقرأ كمبل یقرأ انید. رواییاتی چون عهیای رای  در آن دوران را مجیاز شیییمردهقرائیت
:  1403( و عاقرؤوا کمیا تعلمتما )حر عیاملی،  2/596:  1411ا )کلینی،  الدبلس ح   یقلم القبلئه...

 .( مؤید این رویکرد هستند163–6/162

با توجه به شرایط خا  سیاسی و محدودیت در هدایت آشکار مردم به قرائت صحیف،   ^امامان
/ مقیدمیه  1:  1419انید )فیض کیاشیییانی،  در مواردی قرائیت بیه شییییوه رای  را مورد ترخی  قرار داده

های معروف و رای  در زمان ایشان اکتفا کرد )فاضل  هشتم(. البته طبق این روایات، تنها باید به قرائت
انید  (؛ چراکیه این رواییات نیاار بیه قرائیاتی هسیییتنید کیه در آن زمیان رای  بوده154:  1396لنکرانی،  
گانه موضیوعیتی ندارند، بلکه دایره این  (. بر این اسیاس، قرائات قاریان هفت9/293:  1380)نجفی،  

 .(6/142تا،  شود )حکیم، بیرا شامل می  ^ترخی ، تمام قرائات رای  عصر امامان

نکته: اعتبار یق قرائت، نه بیشیتر برخی پژوهشیگران بر تواتر تنها یق قرائت، یعنی قرائت عاصیم 
به روایت حف  تأکید دارند. اسیییتدلال آنان این اسیییت که تواتر قرآن در طول زمان، باعث تثبیت این  

های  رائتقرائت شییده و اختلاف قرائات نیز هرگز به جوهرۀ قرآن آسیییب نزده اسییت. به باور ایشییان، ق
ها. ازآنجاکه  گانه صرفاً در صورت الفاظ تفاوت دارند، نه در ماده یا افزایش و کاهش واههگانه یا دههفت

توان  الخط متعارف میان مسیلمانان ناسیازگارند، نمیاند و گاه با رسیماین قرائات با اخبار آحاد نقل شیده
ت و پیذیرفتن قرائیات دیگر روا نیسیییت )بلایی،  هیا اعتمیاد کرد؛ بنیابراین، کنیار گیذاشیییتن این قرائی بیه آن

1420  :1/73). 

در نقد این دیدگاه باید گفت: اثبات تواتر برای این قرائت، کاری دشیوار و مسییری ناهموار اسیت. در 
البیان پرداخته، مشیخ  شیده اسیت که وی اعتقادی به پژوهشیی که به بررسیی دیدگاه طبری در جامع

گانه نداشیته و در بسییاری از موارد، حتی قرائات برخی از قاریان معتبر را رد کرده اسیت.  تواتر قرائات ده
تر آنکه طبری به روایت حف  از عاصیییم نیز توجهی نداشیییته و آن را حتی در حد قرائات شیییاک و مهم

 .(1:  1403،  22نسب و بهادری، ش ییرمشهور نرذیرفته است )شریفی
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شیود، اما این به معنای پذیرش  به بیان دیگر، اگرچه قرائت رای  میان مسیلمانان معتبر شیمرده می
های علمای شیییعه چون علامه  تواتر آن از سییوی مفسییرانی چون طبری نیسییت. از سییوی دیگر، نقل

صورت متواتر ی بلکه فراتر از تواتر ی از عصر نبوی تا کنون  معرفت نیز گویای آن است که سیاهۀ قرآن به
 .(1/31تا،  ؛ طیب، بی145–2/142:  1429منتقل شده است )معرفت،  

هیاسیییت؛ یعنی  سیییخنی دیگر: برخی معتقیدنید تنهیا قرائیت متواتر همیان قرائیت رای  در تمیام دوران
شیییود. به باور این گروه، سیییایر قرائات  منتهی می × قرائت عاصیییم به روایت حف ، که به امام علی

رو، جز در برخی  ها در عصر نبوی ثبت نشده است؛ ازاینای از آناند و هی  نشانهمحصول جعل قاریان
اند، جایگاه دیگری ندارند  هایی آوردهمنابع و آثار قاریانی که در مقام ااهار فلیل و علم خود چنین نقل

 .(37:  1419)سبحانی،  

 بررسی نقد و

زنند، اما ادعای با  آنکه  برخی شیواهد تاریخی، بر اسیتمرار و شییو  قرائت رای  کنونی مهر تأیید می
، صیرفاً یق ادعاسیت و دلایل  |مطابقت قرائت عاصیم به روایت حف  با قرائت مشیهور پیامبر اکرم

 .(79–74:  1388ای برای اثبات آن وجود ندارد )بابایی و دیگران، کنندهقانع

لساز سیییوی دیگر، اسیییتناد به روایت ع خوانند(  گونه که مردم میا )بخوان هماناقْرَأ كَمَل یَقْرَأ الدَّ
نیز، به عنوان دلیلی برای تأیید قرائت رای ، از سیییوی برخی پژوهشیییگران مورد نقد و تردید واقع شیییده  

 .(49:  1385است )رجبی،  

و نیز    |بییان دیگر، پنیدار  مطیابقیت کیامیل قرائیت عیاصیییم بیه رواییت حف  بیا قرائیت پییامبر اکرمبیه
تداوم بدون خلل آن از صیدر اسیلام تا امروز، توهمی بیش نیسیت. شیواهد تاریخی مانند نگارش تفاسییر  
بر اسییاس قرائات مختل  ییر از قرائت حف ، یا تدوین مصییاحفی مطابق قرائات دیگر یییییی همچون  

ا  در قرن چهارم هجری یییی و همچنین اختلافات میان حف  و شیعبه و سیایر قاریان،  مصیح  ابن وت بذ
 .(37:  1393اسماعیلی،  سازد )حاجیروشنی بطلان این تصور را آشکار میبه
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 گیری نتیجه
رو در مباحث علوم قرآنی، از جایگاهی  بحث قرائات در تفسییییر قرآن نقشیییی کلیدی دارد؛ ازاین.  1

ویژه و اهمیتی فزاینده برخوردار اسیییت. بر همین اسیییاس، پرداختن به این موضیییو  امری بایسیییته و 
 .گرددضروری تلقی می

برخی بر تفکییق مییان تعیدد قرائات و نقیل قرائات به نحو تواتر تأکیید دارند؛ به این در این زمینیه،  .  2
صیییورت  و نقیل این قرائیات از آن حلیییرت بیه |معنیا کیه نزول قرآن بیا قرائیات متعیدد بر پییامبر اکرم

حال، در آثار محققیان علوم قرآنی نشیییانی از این تفکییق  متواتر، دو مقولۀ مسیییتقیل از یکیدیگرند. بااین
ها این اسیت که آیا قرائات موجود ریشیه در کلام نبوی  شیود. بلکه محور اصیلی مباحث آنمشیاهده نمی

 .انددارند یا حاصل اجتهاد قاریان

مبنی بر   |قول پیامبر اکرم :اند ازعبارت  شده در تأیید تعدد و تواتر قرائاتترین ادلۀ ارائهمهم.  3
اتفار نمر صیحابه و اهتمام آنان و تابعین که در    تقریر ایشیان نسیبت به قرائات مختل ،  قرائت خا ،

و نیز رواییات نزول قرآن بر هفیت حرف کیه بیه اختلاف قرائیات تفسییییر    منیابع تیاریخی انعکیاس ییافتیه،
 .اندشده

انید؛ زیرا از سیییویی دچیار تیداخیل و  شیییده برای اثبیات تواتر، نیاکیافی و نیاتمیامحیال، ادلیۀ اقیامیهبیااین.  4
 .تعار  با روایات نبوی هستند و از سوی دیگر، در دلالت ضع  دارند

انید کیه در این ای بیا بییانی نوین ارائیه کردهبرخی اسییییاتیید حوزه برای اثبیات تواتر قرائیات، ادلیه.  5
 .بار مورد بررسی و نقد قرار گرفته استنوشتار، برای نخستین

اند که همین عوامل، خود از در منابع تاریخی، عواملی برای پیدایش تعدد قرائات برشمرده شده.  6
 .روندجمله شواهد روشن بر عدم منشأ الهی این قرائات به شمار می

کیه قرائیات گونیاگون قیارییان نیه از قول و تقریر نبوی، بلکیه برخیاسیییتیه از عوامیل  نتیجیۀ نهیایی آن.  7
را درک   |براین، بیشیییتر قیارییان، عصیییر پییامبر اکرمانید. افزونانسیییانی چون اجتهیاد قیارییان بوده

 .اند تا بتوانند شیوۀ قرائت را مستقیماً از آن حلرت اخذ نمایندنکرده
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