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Objective: Qurʾānic recitation is one of the fundamental 
obligations of prayer, and determining the criterion for its 
validity has long been a controversial issue in Islamic 
jurisprudence. Among Imāmī jurists, a group maintains that 
adherence to Arabic linguistic rules suffices for a valid 
recitation, without the necessity of following the canonical or 
well-known readings. This study aims to examine and critically 
evaluate the foundations and evidences of this view in light of 
jurisprudential and uṣūlī discussions . 
Method: Adopting a descriptive-analytical approach, this 
study investigates jurisprudential, uṣūlī, and exegetical 
sources. First, the theoretical foundations and textual 
evidences of the aforementioned view were collected, and 
then analyzed through content analysis in order to assess the 
strength of its reasoning and its implications for ritual 
practice. 
Results: The findings indicate that this view rests on three 
major premises: (1) restricting Qurʾānic tawātur to the core 
words while considering qirāʾa variations as ijtihād-based, 
(2) regarding conformity with Arabic grammar as sufficient 
for validity, and (3) distinguishing between the essential 
Qurʾān and its variant recitations. However, these premises 
face serious challenges, since separating the core from the 
formal aspects of Qurʾānic words undermines the tawātur of 
the text and contradicts historical and scholarly evidence. 
Conclusions: Based on this evaluation, the permissibility of 
reciting the Qurʾān in prayer solely according to Arabic 
linguistic rules cannot be accepted. Conversely, the view that 
conditions the validity of prayer upon recitation consistent 
with the well-known qirāʾāt among Muslims is more firmly 
grounded in hadith, historical evidence, and jurisprudential 
reasoning, and better accords with the principle of 
precaution in acts of worship.   
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Abstract 

One of the essential obligations in Islamic prayer is recitation, according 

to which the Fātiḥa (Opening Chapter) must be recited in the first and second 

units of prayer, and, according to the opinion among Shia jurists, a complete 

surah must also be recited afterward. Historically, determining the criteria for 

valid Qur’anic recitation during prayer has been a significant and debated 

issue in Islamic jurisprudence. 

A controversial view, held by a group of Shia jurists from classical to 

contemporary times, asserts that since the tawātur (mass-transmission) of the 

Qur’an is limited to the core of its words, and most differences among 

Qur’anic readings are products of juristic reasoning, then conforming to 

Arabic grammar alone suffices for the validity of recitation. Accordingly, 

commitment to the canonical dominant or popular readings is not deemed 

necessary. 

Given the considerable impact of this view on Islamic ritual law and prayer 

practices, this study adopts a descriptive-analytical method to evaluate the 

evidence and theoretical foundations of this position. The research findings 

indicate that the core assumptions of this view  -  such as restricting tawātur 

to the essence of words and considering most reading differences as 

speculative  -  present a serious challenge to the concept of Qur’anic tawātur 

and are also inconsistent with historical and scholarly evidence. 

Thus, this view appears untenable. In contrast, the view that considers 

adherence to the canonical or popularly accepted Qur’anic readings among 

Muslims as the standard for valid recitation in prayer is both more prudent and 

better supported by the traditions of the Ahl al-Bayt (peace be upon them). 

Introduction 

Prayer (ṣalāt) is one of the most fundamental and important pillars of Islam, 

serving as the medium of communication between God and His servants. It is 

of such significance that it is described as the “pillar of religion,” and the 

acceptance of other acts of worship is contingent upon its validity. 

This act of worship, which includes specific verbal and physical 

components, must be performed in strict accordance with religious 

prescriptions. Among its essential elements is Qur’anic recitation. 

Given the existence of various Qur’anic readings, one of the pressing 

issues in Islamic jurisprudence concerns the proper form of recitation in 

prayer. 
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This raises the question: Which Qur’anic recitation should be followed 

during prayer, especially when reciting al-Fātiḥa and the subsequent surah? Is 

it sufficient to rely on readings that are popular or mass-transmitted 

(mutawātir)? Or must prayer adhere strictly to a specific, canonical reading? 

In contrast to the mainstream view, there exists a perspective which 

maintains that conformity to the rules of Arabic grammar is sufficient for valid 

recitation, and that adherence to the famous canonical readings is not 

obligatory. 

Methodology 

This study investigates the view held by certain Imami jurists that Qur’anic 

recitation during prayer is valid so long as it aligns with Arabic grammatical 

rules, regardless of canonical readings. 

The research uses a descriptive-analytical approach. First, relevant legal, 

theological, and exegetical sources were reviewed to collect the supporting 

evidence and theoretical basis for this position. Then, the content of these 

sources was critically analyzed. 

As this issue has rarely been studied as a standalone topic and is usually 

addressed only in passing in legal works, this research fills an important gap 

by systematically exploring the theoretical dimensions, evidentiary support, 

and practical implications of this view. 

Research Findings 

This study examines the permissibility of Qur’anic recitation in prayer 

based solely on conformity with Arabic grammar  -  a minority view within 

Imami jurisprudence. The main findings can be summarized as follows: 

Core Assumptions 
Proponents of this view argue that the prevalent Qur’anic readings are not 

mutawātir (mass-transmitted), and that many of their differences are the result 

of individual reasoning by reciters (qurrāʾ). Thus, there is no obligation to 

adhere to the canonical or “seven” readings (qirāʾāt sabʿ). Any recitation that 

conforms to Arabic grammar is sufficient. 

Supporters cite narrations such as “Recite as the people recite” (iqraʾ kamā 

yaqraʾ al-nās) as permission to follow general Arabic usage, not a specific 

canon of readings. 
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Validation Criteria 

Of the three common criteria for validating a Qur’anic reading  -  (1) 

conformity with Arabic grammar, (2) agreement with the Uthmanic codices, 

and (3) sound transmission  -  this view only considers the first necessary. 

According to this opinion, a grammatically correct recitation is not 

necessarily divinely revealed, nor is it mutawātir, but it is not invalid or 

unacceptable either. 

Distinction Between the Qur’an and Its Readings 

This view draws a distinction between the essential Qur’an (as mutawātir 

and fixed) and the various readings (as results of human ijtihād regarding 

pronunciation). 

However, this separation is problematic, as the external form of Qur’anic 

words  -  including vowelization, grammatical endings, and word structure  -  

is inseparable from their essence. Dividing the Qur’an and its recitations risks 

undermining the integrity and tawātur of the Qur’an itself. 

Juristic Caution 
Although many Imami scholars have expressed doubt about the tawātur of 

the seven canonical readings, they generally adopt a cautious stance, favoring 

adherence to these established readings and advising against deviating from 

them in practice. 

Conclusion 

The findings of this study show that the foundational premises of the view 

permitting any grammatically valid Arabic recitation  -  such as restricting 

tawātur to the essential wording of the Qur’an and attributing most reading 

differences to juristic reasoning  -  present serious challenges. They are 

inconsistent with both historical reports and scholarly evidence. 

Thus, this view cannot be considered reliable. 

In contrast, the view that limits valid Qur’anic recitation in prayer to the 

canonical or widely accepted readings among Muslims is more aligned with 

precautionary principles (iḥtiyāṭ) and better reflects the guidance inferred 

from the traditions of the Ahl al-Bayt (peace be upon them), such as the hadith 

“Recite as the people recite.”.  
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 ها:  کلیدواژه 
 قرائت نماز   
 صحت نماز  

 یه  فقه ائائ 
 قرائات سبع  

 اخت ف قرائات  
 . یقواع  زبان عرب

 

ئ ک صحت آن    ییننماز  قرائت قرآن است که تع  یاز واجبات اصل  یهی  هدف:
بحث  یهی هموارم   ئسائل  اس ئ  یزبرانه از  ئ  یفقه  در  است.    یفق ا  یانبودم 

 یتصحت قرائت کفا  یبرا  یقواع  زبان عرب  یتباورن  که رعا  ینبر ا  یگروه  یه ائائ
قرائات ئش ور    که یئ به  ا تزام  ضرورت  یاو  پژوهش حاضر  ردن ا   یسبع  . ه ف 

 است.  یو اصو  یدر پرتو ئباحث فق  ی گامد ینو ادّ ه ا  یئبان یابیو ارز  یبررس
رو  ینا  :یقتحق  روش با  تحل  یفیتوص   یهردپژوهش  ب رم  یلین  با  ئهابع   یریگو  از 

 ی و ئسته ات فق    ینظر   یان ام ش م است. ابت ا ئبان  یریو تفس   یاصو   ی فق 
تحل  یگردآور   ی گامد  ینا روش  با  سپس  بررس  یلو  استحهام    یئحتوا  تا  ش  

 آشهار گردد.  تدر فقه عبادا ی گامد ینا یاحتما  یائ هایها و پاست لا  
 استوار است:  یاصل یبر سه ئبها ی گامد یننشان داد که ا  یجنتا :هایافته

  یت ( کفا2بودن اخت ف قرائات     ی( انحصار تواتر قرآن به جوهر کلمات و اجت اد1
عرب قواع   با  قرائت  و    ی برا  یانطباق  تفه 3صحت   و    یقتحق  یانئ  یک(  قرآن 

  یکتفه   یرا ئواجه است؛ ز   یج    یهابا چا ش   یئبان  ینحا   ا   ینقرائات آن. در ع
  یخیو با شواه  تار   که یها  تواتر قرآن را ئخ وش ئآن   ی تجوهر ا فاظ و ه   یانئ

 . یستسازگار ن یزن یو علم
جواز قرائت صرفاً بر اساس قواع     ی گامش م  دان ام  یابیبر اساس ارز   :گیرینتیجه

که صحت نماز را ئشروط    ی گاهی. در ئقابل  دیستن  یرشدر نماز قابل پذ  یعرب
ئ ئش ور  قرائات  با  ئطابق  قرائت  ئ  یانبه  روا  دان  ی ئسلمانان  پشتوانه    یی  از 

 .  در عبادات سازگارتر است یاطاحت با برخوردار بودم و  تری یقو  یو فق  یخیتار 
جواز قرائت در نماز براساس ئه ج     ی گامد  یادّ ه و ئبان  یابیارز (.  1404)   رضا  ی س  و ئؤدب    ئحم    ی لانقو  یئرادا ه  :استناد

 https://doi.org/10.22034/qer.2025.20491.1282  .102-77  (24) 13، مطالعات قرائت قرآن. یعرب
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  مقدمه  
نماز یهی از فرائض اصنلی و اسناسنی دین اسن م اسنت که نقش واسنطه ئیان به گان و خ اون  را 

عهوان »سننتون دینی یاد شنن م و پذیرش سننایر اهمیت این عبادت تا آن اسننت که از آن به.  که ایفا ئی
همچهین  هیچ عملی  (.  4/35تا   )حر عائلی  بیعبادات  ئشنروط به قبو ی نماز دانسنته شن م اسنت 

این عبادت که ئشنتمل بر    (.  69/406:  1403)ئ لسنی   که   پس از خ اشنهاسنی با نماز برابری نمی
ویژم قرائت قرآن   اش  بای  در تمام اجزا و شنرای،  بهاذکار و حرکات خاصنی اسنت  به د یل جایهام ویژم

 .ئهطبق بر ضواب، شرعی ان ام شود

بنا توجنه بنه وجود قرائنات ئختلآ قرآن  یهی از .  رودشنننمنار ئیقرائنت  یهی از ارکنان واجنم نمناز بنه
پرسنش ئحوری در این زئیهه آن .  های اصنلی فقه اسن ئی  تعیین قرائت صنحیر در نماز اسنتچا ش

ویژم در سنورم حم  و سنورم پس از آن  بای  بر اسناس ک ام قرائت ان ام  اسنت که قرائت قرآن در نماز  به
که  یا لازم اسننت نماز بر اسنناس یک  شننودآ آیا قرائات ئشنن ور و ئتواتر  برای صننحت نماز کفایت ئی

قرائت خاص و ئعین اقائه شنودآ در ئقابل  دی گاهی وجود دارد که صنرف رعایت قواع  زبان عربی را 
 .دان در صحت قرائت کافی دانسته و پایبه ی به قرائات ئش ور یا ئشخص را ا زائی نمی

با توجه به آثار فق ی این دی گام بر کیفیت اقائه نماز و اعتبار عبادات  بررسنننی و ارزیابی ئبانی آن  
 .از اهمیت بسزایی برخوردار است

دربنارم جواز قرائنات ئختلآ در نمناز از ئهظر فق نا  تحقیقنات ئتعن دی صنننورت  : پیشیییینیه تحقیق
 :ان  ازها عبارتترین آنئ  .  ان ای خاص بررسی کردمگرفته که هر یک این ئوضوع را از زاویه

اثر ئحم  فاکر ئیب ی و   یفق ا دربارم جواز قرائات سنبع در نماز  ئقا ه »بررسنی و تحلیل نظرات.  1
این ئقا ه  دی گام  (.  1394)  از فصنننلهائه ئطا عات قرائت قرآن  4همهاران  ئهتشنننرشننن م در شنننمارم 

فق ای شنیعه و اهل سنهت را دربارم جواز قرائات سنبع در نماز تحلیل کردم و به این نتی ه رسنی م اسنت  
 .که قرائت نماز طبق یهی از قرائات هفتهانه  از نظر غا م فق ای فریقین جایز است

نوشنننتنه دیناری بین گلی و ئحمن تقی   ی  گناننه در فقنه شنننیعنهئقنا نه »کنارکرد و اعتبنار قراهات هفنت.  2
در این تحقیق  دی گام علمای   (.  1386)نشننریه پژوهشننهائه قرآن و ح یث   3ئهتشننرشنن م در شننمارم  

ها در فقه ئورد بررسننی قرار گرفته و نتی ه گرفته شنن م که بیشننتر  شننیعه دربارم قرائات سننبع و ت ثیر آن
 .دانه رایج بودم را کافی ئی ^فق ای شیعه  خوان ن نماز با هر یک از قرائاتی که در زئان ائمه
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ئروری تناریخی بر آراه :  ئقنا نه »ح ینت قرائنات ئختلآ سنننورم حمن  و ارتبناط آن بنا تواتر قرائنات.  3
- دوفصنلهائه علمی   66نوشنته سنی علی سنرسنربی و همهاران  ئهتشنرشن م در شنمارم ی  عا مان شنیعی

این پژوهش  بنا تمرکز بر سنننورم حمن   دین گنام  (.  1398)ژوهشنننی ئطنا عنات تناریخی قرآن و حن ینث  پ
ها بررسننی کردم و نشننان دادم اسننت که  ئفسننران و ئح ثان ائائیه را دربارم تواتر قرائات و ح یت آن

دانه   فارغ از  بیشننتر عا مان شننیعه  اسننتفادم از هر یک از قرائات رایج سننورم حم  را در نماز ئ از ئی
 .ایههه این اخت فات ناشی از تع د نزو  باش  یا نقل راویان

ی  ا له فاضنننل  ههرانی ئقا ه »اخت ف قرائات و نقش آن در صنننحت نماز با ت کی  بر دی گام آیت.  4
نشنریه ئطا عات قرائت قرآن   13نوشنته سنی  ئحم حسنن جواهری و همهاران  ئهتشنرشن م در شنمارم  

ا له فاضل  ههرانی نن دربارم صحت نماز بر  ویژم آیتدر این ئقا ه  به بررسی دی گام فق ا نن به (.  1398)
بر اسناس این پژوهش  ته ا قرائت ئعتبر  قرائت حفص از  . اسناس قرائات ئختلآ پرداخته شن م اسنت
سننیهه ئیان ئسننلمانان ئهتقل شنن م و قرائات دیهر  حتی  بهعاصنن  اسننت که به صننورت ئتواتر و سننیهه

 .ها در نماز جایز نیستقرائات سبع  فاق  تواتر لازم بودم و قرائت آن

تحلیلی  به بررسنی دی گام شنماری از علمای شنیعه در - پژوهش حاضنر با اسنتفادم از روش توصنیفی 
صنورت  پردازد. این ئوضنوع تاکهون به خصنوص جواز قرائت قرآن بر اسناس قواع  زبان عربی در نماز ئی 

طور گذرا و ئح ود به آن اشنارم جائع و تفصنیلی ئورد پژوهش قرار نهرفته و در ئطا عات پیشنین  ته ا به 
 .رود شمار ئی رو  نق  و تحلیل ئبانی و اد ه این دی گام  ضرورتی علمی و فق ی به ش م است. ازاین 

 الف. دیدگاه فقها پیرامون جواز قرائت قرائات مختلف قرآن در نماز 

ان  های گوناگونی ارائه کردمفق ای شننیعه دربارم جواز قرائت قرائات ئختلآ قرآن در نماز  دی گام
 :شودها پرداخته ئیبه ی آنکه در ادائه به دسته

 قرائات سبع یا عشر  . 1

نظر ئشنن ور ئیان فق ای شننیعه آن اسننت که قرائت نماز به هر یک از قرائات سننبع جایز اسننت 
؛ وحین  ب ب نانی   2/118:  1425؛ همن انی   2/217:  1403؛ ئقن س اردبیلی   5/64:  1419)حلی   

ص  بی حننائری   286تننا   ئهنتنظنری   205ص  :  1362؛  اشنننت نناردی   482ص  :  1415؛  :  1417؛ 
انن  کنه قرائنت قرآن در نمناز نبناین   در ئقنابنل  برخی فق نا جناننم احتیناط را گرفتنه و تن کین  کردم.  (15/192
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تنا   ؛ فینا،  بی390تنا  ص  ؛ حسنننیهی عنائلی  بی2/519:  1419از این ئحن ودم فراتر رود )یزدی   
در سنننوی  .  (150ص :  1380؛ فاضنننل ئوح ی  ههرانی   134تا  ص  ؛ ئوسنننوی خمیهی  بی1/253

ان  )شنن ی   ای افزون بر قرائات سننبع را نیز در نماز ئ از شننمردمگانهدیهر  گروهی از فق ا قرائت سننه
 .(35ص :  1420؛ ش ی  ثانی   3/305:  1419او    

 قرائات رایج میان قاریان یا مسلمانان . 2

برخی فق ا ئ ک جواز قرائت قرآن در نماز را رواج و پذیرش قرائت ئیان قاریان قرآن یا عموم ئسلمانان  
؛  353/ 3:  1431؛ تبریزی   224/ 1تا   ؛ حهی   بی 35/ 1:  1415؛ طبرسی   7/ 1تا   ان  )طوسی  بی دانسته 

(. در ئقابل  شنماری از فق ای ئعاصنر  قرائت رایج و ئسنتمر از صن ر اسن م  549/ 1:  1428ئهارم شنیرازی   
تناکهون را ئهحصنننراً قرائنت »حفص از عناصننن ی دانسنننتنه و بنه همین د ینل  قرائنت بنه سنننایر قرائنات را جنایز 

 .( 134/ 2:  1429؛ ئعرفت   131/ 3تا   ؛ آئلی  بی 134/ 1تا   دانه  )ئوسوی خمیهی  بی نمی 

 ^قرائات متداول در زمان ائمه. 3

بر .  دانه ئی  ^گروهی از فق ا ئعیار جواز قرائت قرآن در نماز را رواج آن در عصر ائمه ئعصوئین
رواج داشنته  قرائت آن در نماز صنحیر   ^اسناس این دی گام  هر قرائتی که اثبات شنود در زئان ائمه

تنا   ؛ طبناطبنایی قمی  بی2/184تنا   ؛ وحین  خراسننننانی  بی1/165تنا   و جنایز خواهن  بود )خوئی  بی
 .(3/241تا   ؛ فیا،  بی4/460

 قرائت بر اساس منهج عربی . 4

بر پایه دی گام جمعی از فق ای پیشننین و ئعاصننر شننیعه  در صننحت قرائت قرآن در نماز  ا تزام به 
از نهام این دسنته از فق ا  ئ ک اصنلی صنحت قرائت  رعایت  .  یک از قرائات ئشن ور لازم نیسنتهیچ

بر این اسناس  اگر قرائت شنخص ئطابق با ضنواب، زبانی  .  قواع  زبان عربی  اع  از صنرف و نحو اسنت
عربی باشن   برای صنحت نماز کافی اسنت و ضنرورتی ن ارد که ئهطبق با قرائات سنبع یا دیهر قرائات  

؛ صناحم جواهر   1/118:  1403؛ ابوا صن   حلبی   1/97:  1406ئشن ور باشن  )قاضنی ابن براج   
؛  6/334تا   ؛ سننبزواری  بی2/122:  1421؛ اراکی   121ص :  1414؛ سننیسننتانی   9/293:  1362

 .(7/123تا   ؛ علوی گرگانی  بی4/423:  1412  روحانی 
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ی در ادائنه  اد نه و ئسنننتهن ات دین گنام قنائنل بنه جواز قرائنت قرآن در نمناز بر اسننناس »ئه ج عربی
 .بررسی و نق  خواه  ش 

 یقواعد زبان عرب هیجواز قرائت قرآن در نماز بر پا لیب. دلا

طرف اران نظریه جواز قرائت قرآن بر اسناس قواع  زبان عربی  به دلایل و شنواه  ئتع دی اسنتهاد  
 :ان کردم

 ̂ روایات اهل بیت . 1

ها ائمه یهی از ئسته ات ئ   در بحث جواز قرائت قرائات ئختلآ در نماز  روایاتی است که در آن
این دسنننته از روایات  ه  از  .  ان به تبعیت از قرائات ئت او  ئیان ئردم توصنننیه کردم  ^ئعصنننوئین

 .ان سوی ئوافقان و ه  ئخا فان قرائات ئختلآ  برای اثبات دی گام خود ئورد استهاد قرار گرفته

بر اسننناس نظر فق نایی کنه قنائنل بنه جواز قرائنت قرآن بر اسننناس ئه ج عربی هسنننتهن   رواینات  
ْ  ننننننن ئنانهن  »  ^بینتاهنل ُُ مْ ِّم ُُ  انََّس ُ  ی و »اقْرَؤُوا كَمََ  

ُ
رَأ ْْ ََ  كَمََ  

ْ
   4/667:  1430ی )کلیهی   اقْرَأ

( ننننن از یک سنو بر جواز  6/163:  1414؛ حر عائلی   1777   9/1743:  تا؛ فیض کاشنانی  بی4/672
و قرائناتی کنه    ×اکتفنا بنه قرائنات رایج دلا نت دارنن   و از سنننوی دیهر  از پیروی ئصنننحآ ائنام علی

با این حا   این روایات در  .  کهه بودم و ئخا آ قرائات رایج هسنته   ن ی ئی  ^بیتئهسنوب به اهل
قرائات رایج را   ئقام ت یی  ئشننروعیت همه قرائات ئختلآ نیسننته   بلهه صننرفاً جواز قرائت بر اسنناس 

رو  ن نایت دلا ت این روایات و دیهر ئسنننته ات  جواز  از این.  (2/135:  1421کههن  )اراکی   اثبنات ئی
قرائت بر پایه قرائات ئشن ور و ئت او  در ئیان ئسنلمانان اسنت؛ نه  زوم ا تزام به قرائتی خاص  و نه 

 .(9/298:  1362تحری  ت اوز از سایر قرائات )ن فی جواهری   

  در حضور خود ایشان نیز ئطر  بودم ^از سوی دیهر  اخت ف قرائات در عصر ائمه ئعصوئین
آن را بیان   ^اگر قرائت خاصنننی وجود داشنننت که رعایت آن واجم باشننن   ب ون تردی  ائمه. اسنننت

در چهین  .  شننن صنننورت ائری ئشننن ور  آشنننهار و حتی ب ی ی شنننهاخته ئیکردن  و این قرائت  بهئی
حا   .  گردی بایسنت از طریق نقل ئتواتر  نسنل به نسنل و توسن، راویان ئهتقل ئیصنورتی  آن قرائت ئی

دلا ت که   در   ^که هیچ خبر ئتواتر  و حتی خبر واح ی که بر تعیین قرائتی خاص از سوی ائمهآن
 .(1/443:  تائهابع گزارش نش م است )خوئی  بی
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به    ̂ بهابراین  با توجه به ع م تواتر قرائات و اجت ادی بودن اخت ف ئیان قاریان  دسننتور ائمه اط ار 
شنننود؛ زیرا اسننناس این تبعینت از قرائت ئردم  به ئعهای جواز قرائت قرآن بر پایه قواع  زبان عربی تلقی ئی 

 .( 123/ 7تا:  اخت فات  اجت اد قاریان در چارچوب زبان عربی بودم است )علوی گرگانی  بی 

بنه تبعینت از قرائنات ئتن او  را ننا ر بنه تقینه   ^بینتا بتنه برخی از فق نا و ئحن ثنان  دسنننتور اهنل
که از  اهر سنخهان شنی   چهان.  دانه ان  و آن را د یل بر وحیانی بودن یا تواتر قرائات رایج نمیدانسنته

بر    ^بیتبر این اسناس  روایات اهل.  طوسنی و ئرحوم طبرسنی نیز چهین برداشنتی قابل ف   اسنت
یهی بودم  و تعیین آن قرائنت بنه آیهن م    |شننن م بر قلنم پینائبراین نهتنه تن کین  دارنن  کنه قرائنت نناز 

 .(1/62:  1416؛ فیض کاشانی   8/99:  تاواگذار ش م است )بحرانی  بی

 تحلیل و مناقشه

 :های ئتع دی ئواجه است  از جملهاین برداشت از روایات با اشهالات و چا ش

خوانهن ی  کنه ئردم ئیاین ی ینا »چهنانگوننه کنه آئوختنه  ائر بنه قرائنت »آن^بینتدر رواینات اهنل.  1
این تعبیر نا ر به تبعیت از قرائات ئت او  بین ئسنلمانان  .  (672   4/667:  1430شن م اسنت )کلیهی   

بهابراین  ئعیار صنحت  . اسنت  نه اجت اد شنخصنی در قرائت قرآن صنرفاً بر اسناس قواع  زبان عربی
قرائت  پیروی از یهی از قرائات رایج و ئشنن ور اسننت  نه صننرف انطباق با ضننواب، نحوی و صننرفی  

 .(205:  1362؛ حائری   5/79:  تا)نراقی  بی

تری از روایات »سنبعه احرفی ارائه شنی  طوسنی  و پس از او ئرحوم طبرسنی  تفسنیر ئهاسنم.  2
  قرائنت قرآن بنا وجود  ^بینتبر پناینه رواینات اهنل.  انن  کنه ئطنابق بنا وجوم اخت ف قرائنات اسنننتدادم

 ذا بر  .  (1/11:  1426؛ طبرسنی   9/1:  تااخت ف قرائات قاریان جایز شنمردم شن م اسنت )طوسنی  بی
 .دهه م ئشروعیت قرائات ئتع د هسته ای  قرائن ئوجود نشانخ ف دی گام تقیه

بر تقیه  فاق  پشننتوانه ئهطقی اسننت؛ چراکه اصننل عق یی اقتضننا    ^بیتحمل روایات اهل.  3
ای ئعتبر برخ ف  اهر ک م وجود ن اشنته باشن   بر اسناس  اهر آن عمل  که  تا زئانی که قریههئی

از آن ا که قرائات ئختلآ در عصننر .  (1/28:  1420؛ سننبحانی تبریزی   1/75:  1430شننود )ئظفر   
شنن   ائا حتی یک روایت ئبهی بر تعیین قرائت خاص از سننوی در حضننور ایشننان خوان م ئی ^ائمه

 .(  حمل این روایات بر تقیه ئوجه نیست1/443:  تاآنان گزارش نش م است )خوئی  بی
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نیز پذیرفتهی نیسننت؛ چراکه در   ^ئح ود کردن قرائت صننحیر به قرائات رایج در زئان ائمه.  4
ها را ها و ئهانها همه زئانان  که ح یت آنهای اسن ئی  احهام غا باً از نوع قضنایای حقیقیهآئوزم

شنمو ی دین اسن م  این ویژگی از ج ان.  شنود  ئهر آنهه د یل خاصنی برخ ف آن ارائه گرددشنائل ئی
:  1417؛ حسنیهی ئراغی   2/53:  1377؛ ب هوردی   1/171:  1412شنود )آخون  خراسنانی   ناشنی ئی

نیسننت؛ بلهه شننائل هر قرائتی   ^در نتی ه  ئقصننود روایات  ئهحصننر به قرائات زئان ائمه.  (1/20
از قرائات   بر این اساس  و یفه ئا پیروی.  ای در ئیان ئسنلمانان رواج داشنته باشن اسنت که در هر دورم

ان   و در آغاز ئقا ه نیز  رایج در عصنر خود اسنت؛ همان دی گاهی که فق ای گروم دوم از آن دفاع کردم
 .به آن اشارم ش 

 تغایر قران و قرائات . 2

  قرائات و   قرآنادعای تواتر قرائات سننبع یا عشننر از سننوی برخی دانشننمه ان  ناشننی از خل، ئیان  
این در حا ی اسنت که تواتر قرآن ئسنتلزم تواتر قرائات نیسنت؛ چرا که  .  (174:  1435اسنت )آراسنته   

طور  عهوان نموننه  همنانبنه.  هنا ئهنافناتی نن اردنظر بر اصنننل آناخت ف در کیفینت ادای کلمنات بنا اتفناق
وآ ه( ت ثیری بر تواتر اصنل آن علیها لهکه اخت ف راویان در جزئیات واقعه ه رت پیائبر اسن م )صنلی

بی در برخی  64:  1428؛ سنننیفی   78   74:  1429؛ ئعرفنت   1/158:  تنانن ارد )خوئی   (  اخت ف 
ین رو  اخت ف در جزئیات  از هم.  شودها به وی نمیواژگان قصای  ئتهبی نیز ئانع از تواتر و انتساب آن

:  تا سنازد )خوئی  بیوآ ه( نیز خللی در تواتر اصنل ه رت ایشنان وارد نمیعلیها لهه رت پیائبر )صنلی
که تواتر قرآن ئورد  چهان.  که ای به تواتر قرآن وارد نمیبهابراین  اخت ف در قرائات نیز خ شننه.  (158

نظر وجود  اجماع همه ئسننلمانان اسننت  ائا دربارم تواتر قرائات  همچهان ئیان دانشننمه ان اخت ف
 .(2/74:  1429دارد )ئعرفت   

 مناقشه در نظریه تغایر قرآن و قرائات

کوشن  ئیان تواتر قرآن و تواتر قرائات تمایز قائل شنود  ائا این اگرچه دی گام تغایر قرآن و قرائات ئی
م ئعها و ئادم  ارتباط ئیان هی ت. نظریه با اشنهالاتی ئواجه اسنت که نیازئه  ت ئل ج ی اسنت های ئقوِّ

ها بخشنی از جوهر کلمات و جم ت قرآنی به کلمات در قرآن کری   قابل انهار نیسنت؛ زیرا این هی ت
توان به تغایر کائل ئیان قرآن و قرائات قائل شن   یا تواتر قرآن را صنرفاً به رو  نمیاز این.  رون شنمار ئی
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در نتی نه  تواتر کنائنل قرآن ته نا بنا  .  هنا را ننادین م گرفنتئنادم کلمنات ئحن ود سننناخنت و کیفینت ادای آن
ها و کیفیت ادای  بر این اسناس  غفلت از این هی ت.  یاب ها و شنیوم ادای کلمات ئعها ئی حاظ هی ت

؛  9/291:  1362واژگان  به ئعهای نادی م گرفتن بخشنی از حقیقت تواتر قرآن اسنت )صناحم جواهر   
 .(142:  1428؛ سیفی   2/395:  تاحسیهی عائلی  بی

 ملاک صحت قرائت قرآن  . 3

ها را ان  و آناکثر علمای عل  قرائت  سنه ئعیار ئشن ور را برای تشنخیص قرائت صنحیر ذکر کردم
 :ان عهوان ارکان قرائت ئقبو  و ئعتبر ئعرفی نمودمبه

 صحت سه  قرائت.  1

 ا خ، یهی از ئصاحآ عثمانیتطابق با رس .  2

 ع م ئخا فت با قواع  زبان عربی.  3

شننون   و غیرئعتبر شننهاخته ئی قرائت شااا قرائاتی که فاق  یهی از این شننروط باشننه   به عهوان 
 .(1/203:  1416؛ سیوطی   1/9:  تا؛ جزری  بی1/5:  تا)ابوشائه  بی

برخی از دانشنننمه ان بر این باورن  که این شنننروط ته ا زئانی ئ ک اعتبار قرائت هسنننته  که آن  
ائا اگر قرائتی ئتواتر باشن    .  صنورت ئتواتر نقل نشن م باشن وآ ه( بهعلیها لهقرائت از پیائبر اسن م )صنلی

:  1420واسننطه تواتر  ح یت ذاتی خواه  داشننت )ابن عاشننور   نیازئه  احراز این شننروط نیسننت و به
 .(1/13:  تا؛ جزری  بی1/52

آننان بر این بناورنن  کنه بخش .  انن در ئقنابنل  برخی از فق نا  این ئعینارهنای ئشننن ور را نپنذیرفتنه
ای از اخت فات ئیان قاریان  ناشنی از اجت اد در قرائت ئصناحآ عثمانی اسنت؛ ئصاحفی که در عم م

هنا   بنا دقنت در احوا  راوینان قرائنات و بررسنننی طرق آن.  گنذاری بودنن گنذاری و اعرابآغناز فناقن  نقطنه
ها  توان به اسنننانی  آنتوان دریافت که قرائات ئشننن ور ئتواتر نیسنننته   و در نتی ه نمیروشنننهی ئیبه

 .(12/114:  1425؛ هم انی   1/151:  تاها )خوئی  بیاعتماد کرد  چه رس  به پذیرش تواتر آن

عهوان ضابطه ا خ، یهی از ئصاحآ عثمانی را نیز بههمچهین  برخی از فق ا  ئعیار تطابق با رس 
های ئوجود ئیان ئصنناحآ عثمانی دارد؛ این تردی   ریشننه در تفاوت.  ان صننحت قرائت قرآن رد کردم

ان   ئعیار  ا خ، و نحوم نهارش با یه یهر ئتفاوت بودمتوان ئصنناحفی را که از  حاظ رسنن چهونه ئی
صنحت قرائت قرار دادآ افزون بر این  عملهرد عثمان در توحی  ئصناحآ نیز از سنوی همه ئسنلمانان  
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ها و شننورش علیه عثمان   که در ئهابع تاریخی  یهی از دلایل نارضننایتیئورد ت یی  قرار نهرفت؛ چهان
؛ ابن عسناکر  3/429:  1413؛ ذهبی   137:  1423داود   همین ئوضنوع ئعرفی شن م اسنت )ابن ابی

ابن شنننبنه نمیری   39/249:  1415 ابن أبی3/1114:  1399؛  ؛ غبنان  21/430:  1436شنننیبنه   ؛ 
توان  ئعیار قابل  ا خ، ئصناحآ عثمانی نمیبر این اسناس  تطابق با رسن .  (2/611:  1424ا صنبح،   

 .اعتمادی برای تشخیص قرائت صحیر تلقی شود

ئان  که از باقی ئی  عدم مخالفت با قواعد عربیشن م  ته ا شنرط بهابراین  از ئیان سنه ئعیار ئطر 
ئعهنای وحینانی بودن قرائنت نیسنننت  بلهنه  ا بتنه  این ئوافقنت بنه.  نهنام برخی فق نا قنابنل پنذیرش اسنننت

بر  .  (1/362:  تادهه م این اسنت که قرائت از نظر زبان عربی باطل نیسنت )انصناری  بیصنرفاً نشنان
همین ئبها  قرائت قرآنی که با قواع  عربی ئطابقت دارد  حتی اگر ئطابق قرائات سنبع نباشن   در نماز  

؛ علوی 4/423:  1412؛ روحانی   6/334:  تا؛ سننبزواری  بی121:  1414جایز اسننت )سننیسننتانی   
 .(7/123:  تاگرگانی  بی

 نقد و بررسی

این دین گنام قنابنل نقن  اسنننت؛ زیرا از ینک سنننو  نظرینه ئنذکور تواتر قرآن را بنا چنا شنننی جن ی ئواجنه 
که ئوافقت با قرائات ئشنن ور و رایج    ^بیتسننازد و از سننوی دیهر  با ئعیار برگرفته از روایات اهلئی

 .رس دانه   ناسازگار به نظر ئیئیان ئسلمانان را ئ ک صحت قرائت ئی

 نقش قواعد زبان عربی در تعیین صدق عنوان »قرآن«. 4

.  ( 5/68تا   ویژم سورم حم  نن در نماز واجم است )نراقی  بیبه اجماع ئسلمانان  قرائت قرآن نن به
یهی از دلایل جواز  .  شنود بای  عهوان »قرآنی بر آن صنادق باشن بهابراین  قرائتی که در نماز خوان م ئی

قرائت بر اسنناس قواع  زبان عربی در نماز  همین صنن ق عهوان »قرآنی بر قرائتی اسننت که ئطابق با  
دیهر  رعایت قواع  نحوی و صنرفی زبان عربی برای تحقق عهوان »قرآنی و عبارتبه.  این قواع  باشن 

رو  لازم نیسنت قرائت نماز ئهطبق با یهی از قرائات ئشن ور  که ؛ ازاینصنحت قرائت در نماز کفایت ئی
 .باش   بلهه ئطابقت با زبان عربی ئعیار اصلی است

َّْ ُ این دی گام با آیات » رَ من ي   ( و »20:  ی )ئزئلفَ قْرَءُوا مَ  تَيَسَس نِ ٍّ  مب رَبن
َُ   ٍ سََ  ِّن (  195: ی )شنعراهبن

افزون بر  . گیری در قرائت  و دوئی بر زبان عربی بودن قرآن ت کی  داردشنود؛ او ی بر آسنانتقویت ئی
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قرآن را فق، بر اسننناس یهی از قرائات سنننبع یا عشنننر به   |این  د یلی وجود ن ارد که پیائبر اکرم 
کردن  و ئسنلمانان آن را صنورت کلی اب غ ئیبلهه آن حضنرت  قرآن را به.  ئسنلمانان تعلی  دادم باشنه 

نٍ انْعَرَبن ئؤی  این ئطلم  روایت ».  نمودن بر اساس    ه و  حن خود قرائت ئی ُِّحُو  بن
ٍَ رْآ ُْ ی  اقْرَءُوا انْ

 .( که بر قرائت قرآن با  حن زبان عربی دلا ت دارد1/48تا   است )شعیری  بی

  | ها پس از رحلت پیائبر گیری قرائات ئتع د قرآن  سنا همچهین بای  توجه داشنت که شنهل
ها را بخشننی از وحی یا تعلی  ئسننتقی   توان آن( و نمی15/186:  1417رخ دادم اسننت )اشننت اردی   

افزون بر این  عل  به قرآنی بودن یک قرائت  وابسننته به هی ت خاص ا فاظ نیسننت؛  .  ایشننان دانسننت
گوننه کنه  همنان.  هنا نن اردهنای  ناهری ا فناظ اسنننت و تن ثیری در حقیقنت آنچرا کنه هی نت از ویژگی

ا قیس یا دعای صننحیفه سنن ادیه ب ون اط ع از  حن اصننلی  ای از ائرئخوان ن صننحیر قصننی م
شننود  قرائت قرآن نیز با رعایت قواع  زبان عربی  در عرف ئعتبر شننمردم  گویه م نیز صننحیر تلقی ئی

؛  9/293:  1362تی اگر جزئیات دقیق تلفظ او یه آن روشنننن نباشننن  )صننناحم جواهر   شنننود؛ حئی
 .(7/123تا   ؛ علوی گرگانی  بی4/419:  1412روحانی   

 هاواکاوی و نقد استدلال

 :این دی گام با اشهالات ئتع دی ئواجه است

این آیات  .  آیاتی که به عربی بودن زبان قرآن اشننارم دارن   نا ر به کیفیت قرائت قرآن نیسننته .  1
ان  و با ت کی  بر فصننناحت زبان قرآن  هرگونه عذر و در ئقام اتمام ح ت و بی اری غاف ن ناز  شننن م

بهابراین  این آیات دلا تی بر واگذاری کیفیت قرائت به .  ان ای را برای ئخا فان از ئیان برداشنننتهب انه
 .اختیار ئسلمانان ن ارن 

افزون بر درینافنت وحی  و یفنه تعلی  قرآن و شنننیوم   |طبق نصنننوص قرآنی  پینائبر اکرم.  2
   151و   129: صنراحت در آیاتی چون بقرماین ئسن و یت به.  صنحیر قرائت آن را نیز بر ع  م داشنته 

هرگز از این و یفه ا  ی غفلت  |بهابراین  پیائبر اسنن م.  آئ م اسننت 2:  و جمعه  164: عمرانآ 
توان  رو  نمیازاین.  نورزی ن  و ئسننلمانان را با قرائتی که ئطابق با وحی ناز  شنن م بود  آشننها سنناخته 

 .گفت که کیفیت قرائت قرآن به اختیار ئسلمانان واگذار ش م است
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نٍ انْعَرَبن ح یث ».  3 ُِّحُو  بن
ٍَ رْآ ُْ های نادرسننت  به جواز هرگونه  ی برخ ف برخی برداشننتاقْرَءُوا انْ

هنای غیرئعمو  ینا شنننبینه بنه آواز  این حن ینث در واقع ن ی از قرائنت قرآن بنا  حن.  قرائنت دلا نت نن ارد
ََو و أهل اناِ .ر...»:  طور که در ادائه ح یث آئ مهمان. اسننت ی   لا تْرأوا ُِّى نحوٍ أهل انفس

  | ای صنننحیر و ئطابق با سنننهت پیائبراین روایت بر  زوم حفظ حرئت قرآن و قرائت آن به شنننیوم
 .(15/188:  1417دلا ت دارد )اشت اردی   

 × اجت ادی دانسنتن اکثر اخت ف قرائات با شنواه  تاریخی سنازگار نیسنت؛ زیرا حضنرت علی.  4
گام بود و بسنننیاری از قرائات به ایشنننان بازئی :  1379گردن  )قطم راون ی   به وجوم ئختلآ قرائات آ

هنای ا فناظ قرآنی بنه صنننورت ئن ثور از  ع وم  اغلنم ویژگیبنه.  (1/27تنا   ا حن ین   بی؛ ابن ابی2/42
.  ( 1/355تا   ان  )انصنناری  بیان  و بر اسنناس اجت اد شننخصننی شننهل نهرفتهنقل شنن م  |پیائبر
وجود داشننته و به واسننطه جبرئیل بر قلم ایشننان ناز  شنن م    |رو  تع د قرائات از زئان پیائبرازاین

:  1400؛ هاشننمی خویی   405–401:  1425؛ حسننیهی ط رانی   1/245:  1420اسننت )شنن ی  ثانی   
16/278). 

پس از آن  قنارینانی در ئهناطق ئختلآ اسننن ئی   ور کردنن  کنه بنه ینادگیری و آئوزش قرائنت  
بنه همین د ینل  برخی قرائنات بنه ننام قنارینان آن ئهناطق شنننهناختنه شننن نن  و هر قناری نمنایهن م  .  پرداختهن 

:  1415ئه  سننناخت )طبرسنننی   سنننپس ابن ئ اه  این قرائات را ت وین و نظام. قرائت خاصنننی بود
 .(1/327:  1376؛ زرکشی   2/390تا   ؛ حسیهی عائلی  بی1/38

انن  و در ئینان ئسنننلمناننان رواج دارد  فراتر رود؛  بهنابراین  قرائنت قرآن نبناین  از آنچنه قرّاه قرائنت کردم
ٍّ انْراءة سََّ  مُِع زیرا » :  1422؛ شن ی  ثانی   5/296:  1415؛ طبرسنی   6/23تا   ی )طوسنی  بیأ

؛  1/35تنا   ؛ ابن جزری  بی1/517:  1415؛ ابوشننننائنه   9/292:  1362؛ صنننناحنم جواهر   2/240
قرائت قرآن سننهتی اسننت ئبتهی بر سننماع و روایت؛  ذا صننرف ئطابقت  .  (1/204:  1416سننیوطی   

 .قرائت با قواع  زبان عربی کافی نیست و اجت اد در این ئوضوع جایز نیست

نناز    |هنا و ا فنا ی صنننورت گیرد کنه بر قلنم پینائبرقرائنت قرآن در نمناز بناین  بنا همنان ویژگی. 5
ها  در قوام و ئاهیت قرآن نقش اسنناسننی  شنن م اسننت؛ زیرا هی ت و صننورت کلمات  همچون ئادم آن

.  های خاص آن استبا ویژگی  |ش م بر پیائبرئتبادر از عهوان »قرآنی نیز  همان ا فاظ ناز .  دارن 
ها رعایت نشنود  اط ق عهوان »قرآنی بر آن قرائت فق، به صنورت ئ ازی صنحیر  چهانچه این ویژگی
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های اسنتعما   خواه  بود  نه به ئعهای حقیقی؛ زیرا در این حا ت  »صنحة ا سنلمی که یهی از نشنانه
بر این اسناس  ئا ئ ئور به قرائت همان قرآنی هسنتی  که از نظر ئادم و .  یاب ئ ازی اسنت  تحقق ئی

؛ انصنناری   5/75تا   ؛ نراقی  بی12/108:  1425ناز  شنن م اسننت )هم انی     |صننورت بر پیائبر
 .(3/337تا   ؛ عائلی ئوسوی  بی11/354تا   بی

بهابراین  دی گام جواز قرائت قرآن صننرفاً بر اسنناس قواع  زبان عربی  فاق  پشننتوانه علمی و روایی  
 .سازداست و پذیرش آن  انس ام و تواتر قرآن کری  را با چا ش ج ی ئواجه ئی

 احتیاط. ج 

ان  و قرائت اگر کسنی ئعتق  باشن  که قرائات قرآن ئتواتر نیسنته   وجوم اخت ف قرائات اجت ادی
 :واقعی قرآن نائشخص است  دو حا ت برای او ئتصور است

در ئواردی که ئهلآ نسننبت به بیشننتر خصننوصننیات ا فاظ جاهل باشنن    :  عدم امکان احتیاط. 1
توان  قرآن را طبق قواع   در این صورت  بر اساس قاع م ئیسور  ئهلآ ئی.  ائهان احتیاط وجود ن ارد

 .زبان عربی قرائت که 

در ئواردی کنه اخت ف ته نا در یهی ینا دو واژم ئنانهن  »ئنا نکی و »ئلنکی ینا :  امکیان احتییاط.  2
در این حا ت  ئهلآ  .  شنود»صنراطی و »سنراطی باشن   احتیاط ئمهن بودم و ئوجم عسنر و حرج نمی

 .(119–12/117:  1425بای  همه وجوم اخت فی را قرائت که  )هم انی   

در نتی ه  طبق قاع م اشننتغا   اگر ئهلآ یقین داشننته باشنن  که تهلیفی شننرعی بر ع  م دارد  
ای عمل که  که یقین به ان ام تهلیآ و برائت ذئّه  گونهو ی در تشنخیص ئتعلق آن شنک که   بای  به

:  1425؛ ک نتری نوری   4/90:  1414؛ طباطبایی حهی    1/81:  1515حاصنننل شنننود )ب ب انی   
در غیر این صورت  طبق اجماع و برخی  . نظر از اجماع و روایات اسنتا بته  این حه  صنرف.  (3/332

شننود  حتی اگر آن قرائت  قرائت  روایات  اگر قرائت ئطابق با قرائات سننبع باشنن   ذئّه ئهلآ بری ئی
 .(205:  1362؛ حائری   12/118:  1425حقیقی نباش  )هم انی   
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 گیرینتیجه

دین گنام جواز قرائنت قرآن در نمناز بر اسننناس قواعن  زبنان عربی  ئبتهی بر اعتقناد بنه عن م تواتر .  1
به پیروی از    ^بیتاز این ئهظر  دسنتور اهل.  هاسنتقرائات و اجت ادی بودن اکثر وجوم اخت ف آن

 .شودقرائات رایج ئیان ئسلمانان  به ئعهای جواز قرائت قرآن ئطابق با قواع  زبان عربی تفسیر ئی

یعهی ئطابقت با قواع  زبان عربی   -این دی گام  از ئیان سننه ضننابطه ئشنن ور علمای قرائت  .  2
ته ا به شرط او  بسه م کردم و آن را صرفاً  -انطباق با یهی از ئصاحآ عثمانی  و صحت اسهاد قرائت 

 .دان   نه د یلی بر تواتر یا وحیانی بودن آننشانه ع م بط ن قرائت ئی

دی گام »تغایر قرآن و قرائاتی که بر ع م تواتر قرائات و انحصننار تواتر قرآن در جوهر کلمات آن  .  3
تن کین  دارد  بنا توجنه بنه نقش هی نت ا فناظ در ئناهینت کلمنات  تواتر قرآن را بنا چنا ش جن ی ئواجنه  

 .سازدئی

بیشنتر فق ا  با وجود ئهاقشنات پیرائون ادعای تواتر قرائات سنبع  در ئقام عمل بر احتیاط پای .  4
 .دانه فشارن  و قرائت در نماز را ئح ود به قرائات سبع دانسته و ت اوز از آن را جایز نمیئی

  قرائنت ینا قرائناتی  ^بینترسننن  ئ ک جواز قرائنت در نمناز  بر اسننناس رواینات اهنلبنه نظر ئی. 5
 .است که در ئیان ئسلمانان رواج و ش رت داشته باش 
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 فهرست منابع 

مصننناحآ  تصنننحیر ئحم  بن عب م  قاهرم: ا فاروق ا ح یثة   ابن أبی داود  عب ا له بن سنننلیمان  ا ا
 .ق1423

آ  ریا،: دار کهوز إشبیلیا   ابن أبی  .ق1436شیبه  عب ا له بن ئحم   ا مصهَّ

 .ق1399جا   ابن شبه نمیری  عمر بن شبه  تاری  ا م یهة  ج م: بی

 .ق1420ابن عاشور  ئحم  طاهر  تفسیر ا تحریر وا تهویر  بیروت: ئؤسسة ا تاری  ا عربی  

ا  ین ابوسنننعی  عمر بن غرائه   تحقیق: ئحم...ابن عسننناکر  علی بن حسنننن  تاری  ئ یهة دئشنننق
 .ق1415ا عمروی  بیروت: دارا فهر  لطباعة وا هشر وا توزیع   

ا فقنه  اصنننف نان: ئهتبنة الئنام أئیرا مؤئهین     × ابوا صننن   حلبی  تقی بن ن    ا هنافی فی 
 .ق1403

 .تاابوشائه  عب ا رحمن بن اسماعیل  إبراز ا معانی ئن حرز الأئانی  بیروت: دارا هتم ا علمیة  بی

 .ق1412آخون  خراسانی  ئحم کا   بن حسین  فوائ  الأصو   ق : ئؤسسة ا هشر الس ئی   

 .ق1421اراکی  ئحم علی  کتاب ا ص ة  ق : ئهتم ا مؤ آ  

 .ق1417پهام  ئ ارک ا عروة  ق : دارالأسوة  لطباعة وا هشر   اشت اردی  علی

 .تاانصاری  ئرتضی بن ئحم ائین  کتاب ا ص ة  ق : تراث ا شی  الأعظ   بی

 .ش 1377ب هوردی  سی  حسن  ا قواع  ا فق یة  ق : نشر ا  ادی   

بحرانی  یوسنآ بن احم   ا ح ائق ا هاضنرة فی أحهام ا عترة ا طاهرة  ق : ئؤسنسنة ا هشنر السن ئی   
 .تابی

 .ق1415ب ب انی  ئحم باقر بن ئحم  اکمل  ا فوائ  ا حائریة  ق : ئ مع ا فهر الس ئی   

 .تاجزری  ئحم  بن ئحم   ا هشر فی ا قراهات ا عشر  ق : دارا هتم الس ئیة  بی

 .ق1435 لترجمة وا هشر    |آراسته  حسین  دروس فی علوم ا قرآن  ق : ئرکز ا مصطفیجوان

 .ش 1362حائری  عب ا هری   کتاب ا ص ة  ق : دفتر تبلیغات اس ئی حوزم علمیه   

 .تالحیاه ا تراث  بی ^  ق : ئؤسسة آ  ا بیتهحر عائلی  ئحم  بن حسن  تفصیل وسائل ا شیع

 .ق1425حسیهی ط رانی  سی  ئحم حسین  ئ ر تابان  ئش  : انتشارات نور ئلهوت قرآن   
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حسیهی عائلی  سی  ئحم جواد بن ئحم   ئفتا  ا هرائة فی شر  ا قواع   بیروت: دار إحیاه ا تراث  
 .تاا عربی  بی

 .ق1417حسیهی ئراغی  عب ا فتا  بن علی  ا عهاوین ا فق یة  ق : ئؤسسة ا هشر الس ئی   

 .تاحهی   سی  ئحسن  ئه اج ا صا حین  ق : دارا      بی

حلی  حسننن بن یوسننآ  ئهت ی ا مطلم فی تحقیق ا مذهم  ئشنن  : ئ مع ا بحوث السنن ئیة   
 .ق1419

 .تاخوئی  سی  ابوا قاس   ا بیان فی تفسیر ا قرآن  بیروت: دارا زهراه  بی

 .تاخوئی  همان  ئه اج ا صا حین  ق : ئؤسسة ا خوئی الس ئیة  بی

 .تا  ئوسوعة الئام ا خوئی  ق : ئؤسسة ا خوئی الس ئیة  بی———

ذهبی  ئحم  بن احم   تاری  السن م ووفیات ا مشناهیر والأع م  تحقیق: عمر عب ا سن م ت ئری   
 .ق1413بیروت: دارا هتاب ا عربی   

 .ق1412   ×روحانی  ئحم  صادق  فقه ا صادق  ق : ئ رسة الئام ا صادق

 .ق1376زرکشی  ئحم  بن عب ا له  ا برهان فی علوم ا قرآن  قاهرم: دار إحیاه ا هتم ا عربیة  

 .ق1420   ×سبحانی تبریزی  جعفر  ا موجز فی أصو  ا فقه  ق : ئؤسسة الئام ا صادق

 .تا  ق : دار ا تفسیر  بی6سبزواری  عب الاعلی  ئ ذب الأحهام فی بیان ا ح   وا حرام  ج

 .ق1414ا له ا عظمی سیستانی   سیستانی  سی  علی حسیهی  ا مسائل ا مهتخبة  ق : ئهتم آیت

 .ق1428اکبر  دروس فی ا قواع  ا تفسیریة  ق : ئؤسسة ا هشر الس ئی   سیفی  علی

 .ق1416بهر  التقان فی علوم ا قرآن  بیروت: دارا فهر  سیوطی  عب ا رحمن بن ابی

 .تاشعیری  ئحم  بن ئحم   جائع الأخبار  ن آ: ئطبعة حی ریة  بی

لحیاه   ^شنن ی  او   ئحم  بن ئهی  ذکری ا شننیعة فی أحهام ا شننریعة  ق : ئؤسننسننة آ  ا بیت
 .ق1419ا تراث   

ا  ین بن علی  ا مقاصن  ا علیة فی شنر  ا رسنا ة الأ فیة  ق : دفتر تبلیغات اسن ئی  شن ی  ثانی  زین
 .ق1420حوزم علمیه   

  رو، ا  هان فی شنر  ارشناد الأذهان  ق : ئرکز ا هشنر ا تابع  مهتم الع م السن ئی   ———
 .ق1422

 .ش 1362صاحم جواهر  ئحم حسن  جواهر ا ه م  بیروت: دار إحیاه ا تراث ا عربی   
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 .ق1414طباطبایی حهی   سی  ئحم سعی   ا محه  فی أصو  ا فقه  ق : ئؤسسة ا مهار   

 .تاطباطبایی قمی  سی  تقی  ئبانی ئه اج ا صا حین  ق : ئهشورات قل  ا شرق  بی

 .ق1415طبرسی  فضل بن حسن  تفسیر ئ مع ا بیان  بیروت: ئؤسسة الأعلمی   

 .تاطوسی  ئحم  بن حسن  ا تبیان فی تفسیر ا قرآن  بیروت: دار إحیاه ا تراث ا عربی  بی

عائلی ئوسننوی  سننی  ئحم  بن علی  ئ ارک الأحهام فی شننر  شننرائع السنن م  ق : ئؤسننسننة آ  
 .تالحیاه ا تراث  بی  ^ا بیت

 .تاجا: بیعلوی گرگانی  سی  ئحم علی  ا مها ر ا هاضرة فی أحهام ا عترة ا طاهرة )ا ص ة(  بی

غبان ا صننبح،  ئحم  بن عب ا له  فتهة ئقتل عثمان بن عفان  ئ یهه ئهورم: عمادة ا بحث ا علم،   
 .ق1424ا  ائعة الس ئیة   

 .ش 1380   ^فاضل ئوح ی  ههرانی  ئحم   الأحهام ا واضحة  ق : ئرکز فقه الأئمة الأط ار

 .تافیا،  شی  ئحم  إسحاق  تعا یق ئبسوطة علی ا عروة ا وثقی  ق : ئح تی  بی

 .ق1416ئهتبة ا ص ر    –ئرتضی  تفسیر ا صافی  ق : ئؤسسة ا  ادی  فیض کاشانی  ئحم  بن شام

 .ق1406  ×  ا وافی  اصف ان: کتابخانه ائام أئیرا مؤئهین علی———

 .ق1406قاضی ابن براج  عب ا عزیز بن نحریر  ا م ذب  ق : ئؤسسة ا هشر الس ئی   

 .ق1425ک نتری نوری  ابوا قاس   ئطار  الأنظار  ق : ئ مع ا فهر الس ئی   

 .ق1430کلیهی  ئحم  بن یعقوب  ا هافی  ق : دار ا ح یث  لطباعة وا هشر   

 ق1403ئ لسی  ئحم باقر  بحار الأنوار ا  ائعة   رر أخبار الأئمة الأط ار  بیروت: ئؤسسة ا وفاه   

ئحقق اردبیلی  احم  بن ئحم   ئ مع ا فائ ة وا برهان فی شنر  إرشناد الأذهان  ق : ئؤسنسنة ا هشنر 
   .تاالس ئ،  بی

ا  ین جعفر بن حسننن  شننرائع السنن م فی ئسننائل ا ح   وا حرام  ق : ئ مع  ئحقق حلی  ن  
 .تاا فهر الس ئی  بی

ا  ین  ا ذریعة إ ی تصننانیآ ا شننیعة  ق : ئهتبة آیة ا له ا مرعشنن، ا ه ف،   ئرعشننی ن فی  شننمس
 .تابی

 .ش1360ئصطفوی  حسن  ا تحقینق فی کلمات ا قرآن ا هرین   ت ران: بههام ترجمه و نشر کتاب   
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ئط ری  ئرتضننی  آشننهایی با علوم اسنن ئی )ئهطق  فلسننفه  ک م  اصننو  فقه(  ت ران: صنن را   
 .ش 1370

 .ق1415ئظفر  ئحم رضا  أصو  ا فقه  ق : ئؤسسة ا هشر الس ئ،   

ئق اد سنیوری  کهز ا عرفان ف، فقه ا قرآن  ق : ئؤسنسنة ا هشنر السن ئ، ا تابعة   ماعة ا م رسنین   
 .ق1405

 .تائق س اردبیلی  احم  بن ئحم   ئ مع ا فائ ة وا برهان  ق : ئؤسسة ا هشر الس ئ،  بی

 .تاا  ین احم  بن علی  الئتاع وا مؤانسة  بیروت: دار ا هتم ا علمیة  بیئقریزی  تقی

ئهارم شننیرازی  ناصننر  الأئثل ف، تفسننیر کتاب ا له ا مهز   ق : ئ رسننة الئام عل، بن أب، طا م   
 .ق1420

 .تانراقی  احم   عوائ  الأیام  ق : ئؤسسة ا هشر الس ئ،  بی

لحیاه ا تراث     ^نوری  حسننین  ئسننت رک ا وسننائل و ئسننتهب، ا مسننائل  ق : ئؤسننسننة آ  ا بیت
 .تابی

هروی  حسنین بن ئهصنور  غریم ا قرآن  تحقیق: صنفوان ع نان داوودی  دئشنق: دار سنع  ا  ین   
 .ق1415

یزدی  سننی  ئحم کا    ا عروة ا وثقی  ق : ئؤسننسننة ا هشننر السنن ئ، ا تابعة   ماعة ا م رسننین   
 .تابی
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