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Objective: This study aims to provide a comparative analysis of 
the views of Ayatollah Abū al-Qāsim al-Khūʾī and Jalāl al-Dīn al-
Suyūṭī on the issue of tawātur (mass transmission) of Qur’ānic 
readings. The significance lies in the fact that the acceptance or 
rejection of the tawātur of the Seven and Ten Readings directly 
affects Qur’ānic interpretation, jurisprudence, and pedagogy . 
Method: The research employed a descriptive–analytical 
approach based on library sources. The opinions of al-Khūʾī and 
al-Suyūṭī on tawātur were first collected and then examined 
comparatively, with attention to their criteria and arguments for 
the authenticity of the readings . 
Results: The findings indicate that both scholars reject the 
absolute tawātur of all Qur’ānic readings. Al-Khūʾī explicitly 
argues that no readings have been transmitted mutawātir from 
the Prophet (PBUH), and that most are the result of qurrāʾ’s 
personal reasoning or solitary reports. He stresses the distinction 
between the tawātur of the Qur’ānic text itself and the lack of 
tawātur in the variant readings. In contrast, al-Suyūṭī considers 
the Seven Readings (and, to a lesser degree, the Ten) to be 
mutawātir, but only if they conform to Arabic grammatical 
rules, correspond with the ʿUthmānic codices, and possess 
reliable transmission chains. Otherwise, they are classified as 
anomalous or weak . 
Conclusions: The comparative analysis reveals that while both 
scholars agree on rejecting absolute tawātur of all readings, they 
employ different criteria for validating them. Al-Khūʾī relies 
primarily on principles of ijtihād and solitary transmission, 
whereas al-Suyūṭī emphasizes conformity with the ʿUthmānic 
codices and Arabic linguistic norms. These differing approaches 
highlight the need for a re-examination of the criteria of 
authenticity in Qur’ānic readings and contribute to resolving 
scholarly debates on this issue.   
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Introduction 

The issue of the tawātur (mass transmission) of Qur’anic readings (qirāʾāt) 

constitutes one of the central debates in Qur’anic studies. The subject holds 

particular importance due to the critical role that variant readings play in 

Qur’anic interpretation (tafsīr), jurisprudence (fiqh), and Qur’anic pedagogy. 

Of particular interest are the Seven (sabʿah) and Ten (ʿashrah) canonical 

readings, which are commonly classified as mutawātir (mass-transmitted) and 

have garnered significant scholarly attention throughout Islamic history. In 

this context, the divergent views of two prominent scholars - Ayatollah Abū 

al-Qāsim al-Khūʾī and Jalāl al-Dīn al-Suyūṭī - present a fertile ground for 

comparative analysis. This study aims to examine and contrast their respective 

positions on the tawātur of Qur’anic readings, and to analyze the 

methodological and evidentiary bases each offers for affirming or rejecting 

tawātur in this domain. 

Methodology 

This research adopts a descriptive-analytical method based on library 

sources. It first compiles and synthesizes the views of al-Khūʾī and al-Suyūṭī 

concerning the tawātur of Qur’anic readings, then undertakes a comparative 

analysis of these perspectives from multiple angles. Data have been extracted 

from primary and authoritative sources in Qur’anic sciences, exegetical 

literature, and qirāʾāt studies. The study aims to offer a critical and scholarly 

examination of these viewpoints and assess their implications across the 

broader spectrum of Qur’anic sciences. 

Findings 

The findings reveal that both scholars, despite their differing theological 

backgrounds, reject the notion of absolute or universal tawātur for all Qur’anic 

readings. Ayatollah al-Khūʾī categorically denies the tawātur of Qur’anic 

readings in general, asserting that many readings have been transmitted 

through isolated reports (khabar al-wāḥid) or reflect the juristic reasoning 

(ijtihād) of individual reciters. He maintains that arguments commonly 

advanced to support tawātur pertain solely to the Qur’anic text (naṣṣ) itself, 

not to its variant readings. Furthermore, he emphasizes that no ḥadīth or report 

reliably demonstrates that variant readings were transmitted from the Prophet 

Muhammad (ṣ) in a mutawātir fashion. 

In contrast, al-Suyūṭī, while affirming the tawātur of the Seven and Ten 

readings, introduces specific criteria for deeming a reading valid. According 
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to him, a reading must (1) conform to Arabic linguistic norms, (2) be 

consistent with one of the ʿUthmānic codices, and (3) possess a sound chain 

of transmission. If a reading fails to meet these conditions, it is to be classified 

as shādhdh (irregular) or weak. Al-Suyūṭī therefore upholds tawātur for certain 

readings but under clearly defined linguistic and textual parameters. 

This comparative analysis demonstrates that both scholars ultimately reject 

universal tawātur, yet they differ in the criteria they use to validate individual 

readings. Al-Khūʾī emphasizes the authority of juristic reasoning and the non-

epistemic value of solitary reports, while al-Suyūṭī privileges alignment with 

the ʿUthmānic codices and conformity to Arabic grammar. 

Conclusion 

A comparative study of the perspectives of al-Khūʾī and al-Suyūṭī on the 

tawātur of Qur’anic readings reveals distinct methodological approaches. Al-

Khūʾī categorically rejects the tawātur of the Seven readings and contends that 

most readings are either the result of independent juristic effort or based on 

isolated reports. He stresses the importance of distinguishing between the 

tawātur of the Qur’anic text itself and the tawātur of its variant readings - the 

former being established, while the latter remains unproven. 

Al-Suyūṭī, on the other hand, does affirm the tawātur of select readings but 

imposes stringent conditions, notably their agreement with Arabic grammar 

and the canonical codices. These divergent viewpoints highlight the need to 

critically re-examine the standards used to determine the authenticity of 

Qur’anic readings and to distinguish clearly between the transmission of the 

Qur’anic text and the transmission of its various modes of recitation. 

Ultimately, this study suggests that resolving ongoing debates about the 

tawātur of Qur’anic readings requires a rigorous reassessment of the 

epistemological foundations of qirāʾāt validation. It further emphasizes the 

need for continued scholarly inquiry to establish more precise and 

methodologically robust criteria for evaluating the authenticity of Qur’anic 

readings. These insights can contribute meaningfully to Qur’anic pedagogy, 

exegesis, and the broader field of Islamic textual studies.  
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 ها:  کلیدواژه 
 تواتر قرائات، 

 یی، خو اللهیتآ
 یوطی، س ینالدجلال

 قرائات سبعه، 
 . یعلوم قرآن

 

و    ییابوالقاسم خو  اللهیتآ  هاییدگاهد  یقی تطب  یلپژوهش با هدف تحل  ین ا  هدف:
موضوع   ینا  یتدرباره تواتر قرائات قرآن انجام شده است. اهم  یوطیس  ینالدجلال 
بر اعتبار قرائات سبعه  یمیمستق یرکه بحث تواتر قرائات تأث شودی م یجا ناشاز آن

 قرآن دارد. یو آموزش یفقه یری،بر مباحث تفس یزو عشره، و ن
صورت    یامنابع کتابخانه  یهو بر پا  یلیـ تحل  یفیبه روش توص  یقتحق  ینا  :روش

شد    یدرباره تواتر قرائات گردآور   یوطیو س   ییخو  هاییدگاه گرفته است. نخست، د
 قرار گرفت. یلو تحل یمورد بررس یقیطور تطببه یکهر  یلو دل  یارهاو سپس مع

.  پذیرندیتواتر مطلق قرائات را نم  یشمند،که هر دو اند  دهدینشان م  یجنتا  :هایافته
)ص( نقل نشده و  یامبرطور متواتر از پاز قرائات به  یکیچ معتقد است که ه  ییخو

»تواتر متن    یانم  ینقل خبر واحد هستند. و   یا  یانها حاصل اجتهاد قار اغلب آن
قرائات سبعه )و  یوطی. در مقابل، سشودیم ئلقا یکقرآن« و »تواتر قرائات« تفک 

را متواتر مبه تنها در صورت  داند،یطور محدود عشره(  با قواعد عرب  یاما  و    یکه 
صورت،    ین ا  یرمطابقت داشته و سند معتبر داشته باشند؛ در غ  یمصاحف عثمان

 . شماردیم یفضع یاها را شاذ آن
بر عدم تواتر   یشمند که گرچه هر دو اند  دهد ی نشان م   یقی تطب   ی بررس   : گیری نتیجه 

رد قرائات متفاوت   یا  یرشپذ  یبرا   یارهایشان مطلق قرائات اتفاق نظر دارند، اما مع 
خو  تک   یی است.  واحد  خبر  و  اجتهاد  اصول  حال   کند، ی م   یه به   یوطی س   که ی در 

عثمان   ی هماهنگ  مصحف  عرب   ی با  قواعد  مع   ی و  ا داند ی م   یاصل   یار را  تفاوت   ین . 
مع   ی بازنگر   یت اهم   یکردها رو  م   یارهای در  آشکار  را  قرآن  قرائات  و   سازد ی اعتبار 
 . باشد  ید مف   ی شناس به مطالعات قرائت   ی بخشو سامان   ی در رفع شبهات علم   تواندی م 

و   ییابوالقاسم خو یدگاهد  یقیتطب یلتواتر قرائات: تحل(.  1404)  ضامن، یو عل؛  ، عباسیمیو کر   ؛یرمحمدنظ  ،یعرفان :استناد
 https://doi.org/10.22034/qer.2025.13976.1187  .338-313  ،(24)  13،  مطالعات قرائت قرآن.  یوطیس ینالدجلال
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 مقدمه 
ت که همواره کانون توجه و  قرائات قرآن یکی از مباحث بنیادین و چالش برانگیز در علوم قرآنی اسـ

تگفت لامی بوده اسـ مندان اسـ وع نه تنها در حیط.  وگو در میان اندیشـ علوم قرآنی، بلکه در    ۀاین موضـ
های  با گســترش پژوهش.  های اجتماعی نیز تأثیرگذار بوده اســتهای فقه، کلام و حتی حوزهعرصــه

ویژه قرآنی و نیاز روزافزون به بازخوانی متون مقدس در جهان معاصـر، بررسـی اعتبار و تواتر قرائات، به
طی  . قرائات ســـبعه و عشـــره، به یکی از محورهای محوری مباحث نوپدید قرآنی تبدیل شـــده اســـت

ال ی به منابع و نقدهای علمی نوین، ضـرورت بازنگر سـ ترسـ ی در مبانی نظری های اخیر، با فزونی دسـ
 .گرددو تاریخی قرائات، بیش از پیش احساس می

که در مطالعات  نخسـت آن: ضـرورت پرداختن به مسـئله تواتر قرائات از چند منظر قابل تبیین اسـت
که برخی  شـد، در حالیشـده تلقی میعنوان امری پذیرفتهپیشـین، غالبا  تواتر قرائات سـبعه یا عشـره به

م، به الدین سـیوطی، نقدهای جدی بر این تلقی  الله خویی و جلالویژه آیتاندیشـمندان معاصـر و متقد،
ــنـت دربـاره حـدود و کـه اختلافدوم آن.  انـدوارد کرده ــیعـه و اهـل سـ نظرهـای موجود میـان علمـای شـ

افزون بر آن، نتایج پذیرش  .  معیارهای تواتر، نشـان از لزوم بازنگری علمی و روشـمند در این حوزه دارد
های فقه، تفسـیر و تعلیم قرآن در پی خواهد داشـت؛  یا رد تواتر قرائات، پیامدهای قابل توجهی در حوزه

 .رو، بررسی دوباره این مسئله بر پایه منابع اصیل و شواهد متقن، ضرورتی انکارناپذیر استازاین

سازی مبانی و معیارهای اعتبار قرائات قرآن و بازخوانی انتقادی  اهمیت نظری این پژوهش در شفاف 
عد کاربردی، می دیدگاه  های آموزش قرآن، تدوین متون دینی و  تواند بر شـیوه های رایج نهفته اسـت؛ و از بع

ــد. تبیین دقیق معیـارهـای تواتر،  همچنین همگرایی یـا واگرایی دیـدگـاه  ــلامی تـأثیرگـذار بـاشـ ق اسـ رق هـای فر
امکان جداســازی قرائات معتبر از قرائات شــاذ را فراهم ســاخته و به مدرســان و پژوهشــگران قرآن یاری 

ــانـد تـا بـا رویکردی علمی می  ــئلـه می رسـ ــیر و تعلیم بپردازنـد. همچنین، این مسـ توانـد در تقریـب  تر بـه تفسـ
 .ائات مؤثر واقع شود ها در زمینه قر های اسلامی و کاهش سوءبرداشت دیدگاه 

الدین ســیوطی  های ابوالقاســم خویی و جلالحاضــر، تحلیل تطبیقی دیدگاه  ۀاصــلی مقال  ۀمســئل
پرســش محوری آن اســت که این دو اندیشــمند، تواتر قرائات ســبعه را .  تواتر قرائات قرآن اســت ۀدربار 

ت و اعتبار قرائتچگونه تحلیل می اهداف فرعی  .  دانندها معتبر میکنند و چه معیارهایی را برای صـح،
 :  اند ازپژوهش عبارت

 تبیین مبانی نظری تواتر در آثار خویی و سیوطی  -
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 بررسی معیارهای صحت و اعتبار قرائات از منظر این دو اندیشمند  -

 های این پژوهشارائه راهکارهایی جهت بازنگری در مبانی اعتبار قرائات قرآن در پرتو یافته  -

تاریخی    ۀای تنظیم شـده اسـت که در بخش نخسـت، مفاهیم کلیدی و پیشـینگونهسـاختار مقاله به
ئل ی می  ۀمسـ لامی بررسـ ودتواتر قرائات در منابع اسـ تندات وی .  شـ م خویی و مسـ پس دیدگاه ابوالقاسـ سـ

تواتر قرائات و  ۀالدین ســیوطی دربار در ادامه، دیدگاه جلال.  گردددر رد تواتر قرائات ســبعه تحلیل می
 .تفصیل تبیین خواهد شدشده در این خصوص، بهنقدهای مطرح

بحث تواتر قرائات قرآن از جمله موضـوعات اسـاسـی و دیرپای علوم قرآنی اسـت که :  ادبیات نظری
ویژه علمای شیعه و اهل سنت، مورد توجه و مناقشه قرار داشته  همواره میان اندیشمندان مسلمان، به

شود که در هر طبقه از سلسله  تواتر، در اصطلاح علوم حدیث و علوم قرآن، به خبری اطلاق می. است
ها بر کذب، عادتا  محال شــمرده شــود و از این رو،  راویان، تعداد ناقلان آن به حدی باشــد که تبانی آن

ــیی بهایی، و فخر رازی(موجب یقین گردد )بر پایه دیدگاه ــهید ثانی، شـ در مقابل آن، خبر  .  هایی از شـ
 .شوندن نمیرسند و موجب علم و یقیواحد قرار دارد که ناقلانش به حد تواتر نمی

در حوزه قرائات، تواتر به معنای نقل متوالی و گســـترده قرائات از ســـوی طبقات مختلف قاریان تا 
ــدای که احتمال جعل یا خطا در آن نقلگونهاســـت؛ به |زمان پیامبر اکرم همین  .  ها منتفی باشـ

ــت ــنجش اعتبـار قرائـات گونـاگون قرآن قرار گرفتـه اسـ ــلی برای سـ در میـان اهـل  .  تعریف، مبنـای اصـ
 .سنت، غالبا  بر تواتر قرائات سبعه یا عشره تأکید شده است

ــتناد به نظر جلال ــیوطی، با اس ــحت یک قرائت معتبر  ابنالدین س ــر  را برای ص ــه ش جزری، س
دمی ال(، و :  دانـ ه احتمـ انی )ولو بـ ا یکی از مصــــاحف عثمـ اق بـ ان عربی، انطبـ د زبـ ا قواعـ ت بـ ابقـ مطـ

شـود؛ در  بر این اسـاس، قرائتی که این شـرو  را دارا باشـد معتبر شـمرده می.  برخورداری از سـند صـحی 
ســیوطی در آثار خود، ضــمن اذعان به .  غیر این صــورت، آن قرائت شــاذ یا ضــعیف تلقی خواهد شــد
پذیرد و بر این باور اسـت که تنها  ها را نمیشـهرت و پذیرش عمومی قرائات سـبعه، تواتر مطلق تمام آن

 .اندبرخی از این قرائات به حد تواتر رسیده

صـراحت تواتر قرائات سـبعه را نفی ترین علمای شـیعه، بهالله خویی، از برجسـتهمقابل، آیت ۀدر نقط
ــتوارند یا از طریق خبر واحد نقل   ــیاری از این قرائات یا بر اجتهاد قاریان اس ــت که بس کرده و معتقد اس

ــرفا  اثباتاز دیدگاه وی، دلیل مطرح.  اندشــده ــده برای اثبات تواتر قرائات، ص کننده تواتر متن قرآن ش
 .رو، باید میان تواتر قرآن و تواتر قرائات تفاوت قائل شداز این. هستند، نه تواتر قرائات گوناگون آن
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ــته در   :چارچوب مفهومی مقاله ــر بر تحلیل تطبیقی دو رویکرد برجسـ چارچوب نظری مقالۀ حاضـ
الدین سـیوطی، که بر پذیرش  سـنت با تمرکز بر جلال  علوم قرآنی مبتنی اسـت: نخسـت، رویکرد اهل

مشــرو  تواتر قرائات، بر پایۀ ســه معیار اصــلی و تأکید بر شــهرت قرائات ســبعه اســتوار اســت؛ و دوم،  
ــیعـه بـا تمرکز بر آیـت اللـه خویی، کـه بـا رد تواتر مطلق قرائـات، تفکیـک میـان تواتر قرآن و تواتر  رویکرد شـ

ــیم می ــنـت، چـارچوبی متفـاوت را ترسـ کنـد. این چـارچوب تطبیقی،  قرائـات و نقـد مبـانی نظری اهـل سـ
تراق بنیادین  سـازی نقا  اشـتراو و افهاسـت و به روشـنسـاز مقایسـۀ دقیق و نقد علمی دیدگاهزمینه

 .رساندمیان دو جریان اصلی علوم قرآنی یاری می
ار و تواتر هـای اخیر، پژوهشدر دهـه  :پیشیییینیه پ وه  ــی اعتبـ ا محوریـت بررسـ هـای متعـددی بـ

ورت گرفته که هر یک از زاویه وع پرداختهقرائات قرآن صـ ای از  بخش عمده.  اندای خاص به این موضـ
میزان تواتر قرائات سـبعه   ۀهای علمای شـیعه و اهل سـنت دربار این مطالعات بر تحلیل انتقادی دیدگاه

 .اندها تمرکز داشتهو معیارهای صحت قرائت

ای، به بررســی مقایســه - ( با رویکرد تحلیلی 13۹۹برای نمونه، پژوهش محمدی و همکاران ) 
اند که اهل ســنت  معیارهای اعتبار قرائات در دو مکتب اصــلی اســلامی پرداخته و نتیجه گرفته 

ــهرت و نقل متواتر تأکید دارند، در حالی  ــتر بر ش ــند و  بیش ــحت س ــیعه، به ص ــمندان ش که اندیش
( همین  1401دهند. در پژوهشـی دیگر، محمدی و همکاران ) اجتهاد قاریان اهمیت بیشـتری می 

 .اند تحلیل را بسط داده 

تواتر  ۀهای معاصـر دربار تحلیلی، ضـمن نقد دیدگاه-( با روش توصـیفی1401نژاد )همچنین قاسـم
ــئلـه جواز قرائـات معروف مطرح بوده و از قرن  ــت کـه از قرن اول تـا پنجم، مسـ قرائـات، بر این بـاور اسـ
ششم به بعد، بحث تواتر قرائات وارد ادبیات علمی شده، و از قرن یازدهم، نظر غالب میان اندیشمندان  

وی همچنین نشـان داده اسـت که بسـیاری از قرائات رایج،  . شـیعه بر انکار تواتر قرائات قرار گرفته اسـت
 .اندها صرفا  بر پایه خبر واحد یا اجتهاد قاریان شکل گرفتهفاقد شرایط تواتر هستند و برخی از آن

ای، آثار فقهی و تفسـیری پذیرش یا رد تواتر قرائات  ( نیز در پژوهشـی کتابخانه13۹8رخشـندگان )
ای گونههای فقهی مؤثر باشد؛ بهتواند بر برداشترا بررسـی کرده و تأکید نموده اسـت که این مسـئله می

ــیعه، با   ــده، اما در فقه شـ ــنت، اختلاف قرائت در مواردی موجب اختلاف فتوی شـ که در فقه اهل سـ
، هیچ  ^بیتوجود روایات اهل ۀواســـطتوانســـت اختلاف قرائت تأثیرگذار باشـــد، بهکه میوجود آن

 .موردی یافت نشده که اختلاف قرائت منجر به اختلاف فتوا شده باشد
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ای با عنوان »هسـتی و چیسـتی قرائت الناس  ( در مقاله1401در پژوهشـی دیگر، فاکر و حسـینی )
انتقادی، دیدگاه علمای شــیعه در باب  -با تأکید بر بررســی ســندی و دللی« و با رویکردی توصــیفی

ان کرده ات متواتر را چنین بیـ ا بر متواتر بودن  قرائـ أخران، یـ ان و متـ دمـ ان، اعم از متقـ ه عموم آنـ د کـ انـ
.  اند های قراء سـبعه اذعان داشـتهکم بر صـحت و وثاقت قرائتاند یا دسـتهای معتبر تأکید کردهقرائت

ــته ــمندانی که در تواتر قرائات تردید داش هایی چون تلاوت نماز، قرائت قرآن و اند، در حوزهحتی اندیش
 .اندهای هفتگانه عمل کردهبرخی احکام شرعی، به قرائت

ــیرالمهـدی ) ( نیز با تمرکز بر دیدگاه علامه طبـاطبـایی،  1401در همین زمینـه، امینی تهرانی و نصـ
 .اندیکی از عوامل رد اعتبار برخی قرائات را فقدان تواتر دانسته

ادی قرار می  :روش تحقیق ات بنیـ ــلی آن، این پژوهش در زمره تحقیقـ دف اصـ ه هـ گیرد؛ چرا کـ
ــی و تحلیـل نظریـه ــتـه، یعنی    ۀهـای موجود دربـار بررسـ ــمنـد برجسـ تواتر قرائـات قرآن از منظر دو انـدیشـ
تمرکز اصـلی تحقیق، بر  .  هاسـتالدین سـیوطی، و نقد مبانی نظری این دیدگاهابوالقاسـم خویی و جلال

ــع ــتقیم   ۀدانش نظری و نقد رویکردهای علمی در حوز  ۀتوسـ ــت و کمتر به کاربرد مسـ علوم قرآنی اسـ
 .پردازدها در حل مسائل عملی مییافته

 ــروش پژوهش، توصیفی ها از طریق روش گردآوری داده. تحلیلی و مبتنی بر رویکرد کیفی استــ
تکتابخانه تا، منابع دسـ ده و در این راسـ یری، آثار قرائتای انجام شـ پژوهی،  اول و دوم نظیر کتب تفسـ

ــی و تحلیـل قرار گرفتـه ــورت  ها بهفراینـد تحلیـل داده.  اندمقـالت علمی و منـابع تاریخی، مورد بررسـ صـ
تواتر   ۀهای خویی و ســیوطی دربار های دیدگاهها و شــباهتتطبیقی و انتقادی صــورت گرفته تا تفاوت

 .قرائات آشکار شود

، تطبیق و مقایسـ ـ: این مقاله از دو جهت واجد نوآوری اســت های دو متفکر مند دیدگاهنظام ۀاول 
یعه و اهل سـنت( دربار  ته از دو مکتب اصـلی اسـلامی )شـ تواتر قرائات، که کمتر در آثار پیشـین   ۀبرجسـ

، نقد و تحلیل مبانی اسـتدللی هر دو دیدگاه بر پای. صـورت تحلیلی و تطبیقی انجام شـده اسـتبه   ۀ ثانیا 
 .هابندی دیدگاهمنابع اصلی، با تأکید بر تحلیل انتقادی، نه صرفا  نقل اقوال یا جمع
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 شناسی مفهوم الف. 

 تواتر . 1

ــمار م  ثیو حد  یدر علوم قرآن  نیادیبن  میتواتر از مفاه ــتردۀ   یدرپیو به نقل پ  رودیبه ش   ک ی و گس
آنان بر دروغ عادتا  محال    یکه تبان  یاگونهبه  شـود،یپرشـمار اطلاق م  اریبس ـ  یمتن توسـط گروه  ایخبر  

 .(1403  ،یبه صحت مضمون حاصل گردد )ضامن عل  نیقی  جه،یباشد و در نت
ناخت منظر واژه  از  ۀ ی ر   ، ی شـ تگ ی ر« بر پ - ت - »و  شـ   یاگونهو تکرار با فواصـل اندو دللت دارد، به   ی وسـ

منظور در لســان  . ابن رند ی هم قرار گ   ی در پ   ی صــورت متوال به  ا ی ناقلان با فاصــلۀ کم   رۀ ی زنج   ی ها که حلقه 
دارند      ی و تصـر   کنند ی م   د ی تأک  تر در مفهوم توا   ی وسـتگ ی هر دو، بر عنصـر تتابع و پ   ، ی العرب و راغب اصـفهان 

 .نخواهد بود     ی ها، اطلاق تواتر صح نقل  ان ی م   ی که در صورت وجود فواصل طولن 
که ناقلان آن در هر طبقۀ سـند چنان پرتعداد باشـند که   شـودیگفته م  یاصـطلاح، تواتر به خبر  در

کثرت در تمام طبقات سـند تا   نیباشـد. اسـتمرار ا  یمنتف  ،یعاد طیآنان بر کذب، در شـرا  یامکان تبان
اس ـ  امبریپ  ری)نظ  یمنبع اصـل رو  اسـ لام( از شـ ت.  خبر به  کی  یتلق  یاسـ هعنوان متواتر اسـ و   یثان  دیشـ

 ــ ــراحت بر ا  زین  ییبها  ییش که در هر طبقه،    ابدییتحقق م  یاند که تواتر، زمانکرده  دینکته تأک  نیبه ص
دازه ه انـ اقلان بـ ل و دروغ  یاکثرت نـ ال جعـ ه احتمـ اشــــد کـ خبر متواتر    رو،نیگردد؛ ازا  یمنتف  یپرداز بـ

 .شودیم نیقیموجب    ییتنهابه
احـث قرآن  در ــتریواژۀ تواتر ب  ،یمبـ ات« اهم  شـ ــوع »تواتر قرائـ دی ـیم  تی ـدر موضـ ه، یزم  نی. در اابـ   نـ

تهیمقصـود از تواتر، نقل پ ط قار   ایو گسـتردۀ هفت   وسـ در تمام طبقات،    انیده قرائت مشـهور قرآن توسـ
ا کثرت ه احتمـال خطـا    یبـدون انقطـاع و بـ اا  نیجعـل را از ب  ای ـاســـت کـه هرگونـ  ــ  حـال،نیببرد. بـ   ی بررسـ

ــمندانیاند یآرا  یانتقاد ــان م  ش ــبعه محل اختلاف    نیکه تحقق ا  دهدینش ــر  در مورد قرائات س ش
 .است  یجد 

بر تواتر قرائات سبعه   یاندلس  انیو ابوح  یقسطلان  ،ینیبلق  یسنت چون قاض اهل یاز علما  یبرخ
  ی (. در مقابل، دانشــمندان 433:  1385  ،ی)زرقان  دانندیخدشــه م  رقابلیو غ  ینیقیها را باور دارند و آن

 ــ ــامه و ابن  ،یچون زرکش ــر  رۀیزنج  قیدق  لیبا تحل  ،یجزر ابوش ــناد، تص تواتر قرائات   کهاند  کرده   یاس
اء محقق اســـت و انتقال ا خبر    قیعمدتا  از طر  |اکرم  امبریقرائات از پ  نیســـبعه صـــرفا  تا ائمۀ قر،

 .واحد صورت گرفته، نه تواتر
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 ا یها آن  شـتریو ب  سـتندیغالب آن اسـت که قرائات سـبعه متواتر ن  دگاهید  زین عهیعالمان ش ـ  انیم در
ا نقـد مبـان   ،ییخو  اللـهتی ـانـد. آنقـل خبر واحـد گزارش شـــده  قیاز طر   ای ـ  انـدانی ـبر اجتهـاد قـار   یمبتن   ی بـ

نه تواتر    کنند،یم  اثباتشـــده صـــرفا  تواتر اصـــل متن قرآن را ارائه  لیکه دل   کندیم  دیاثبات تواتر، تأک
دارد    یقائل شــد. او تصــر   زی»تواتر قرآن« و »تواتر قرائات« تما  انیم  دیبا  ن،یقرائات گوناگون آن؛ بنابرا

  ی را شـمار   دگاهید نیاند، و اخبر واحد نقل شـده قیاز طر  ای  اندانیحاصـل اجتهاد قار   ایکه قرائات سـبعه 
 .اندرفتهیپذ  زیسنت ن  از محققان اهل

است، نه  انیاز تفاوت نقل راو  یشده است که اختلاف قرائات ناش  یتصر   زین عهیش  ییمنابع روا در
ــادقیتفـاوت در وح ل ول ّ  : »دی ـفرمـایم  ×. از جملـه، امـام صـ وٌ ٌ  زل  ن  نددٌ واحد إنّ القرآن واحد

ائمـۀ    گریو د  ×یامـام عل  ن،ی(. همچن2/631:  1363  ،ینی« )کلالاختلاف يجيء ن  قبد  الروا 

را به   انیعیاند و ش ـبا قرائت غالب ابراز نکرده  یمخالفت  گونهچیه  ج،یمصـحف را  رش یبا پذ  ^تیباهل

 (.4/226:  1408  ،یاند )نور از همان قرائت فرا خوانده  یرو یپ
پیوسـتگی و تداوم سـند از آخرین .  1:  تواتر، در تعریف نهایی خود، بر سـه رکن اسـاسـی اسـتوار اسـت

ــندی؛  ــلی، بدون انقطاع یا خن سـ ــند به  ۀکثرت ناقلان در هر طبق.  2راوی تا منبع اصـ ای که  گونهسـ
ــد؛   اســتمرار این کثرت و پیوســتگی در تمام طبقات ســند تا  . 3احتمال تبانی بر دروغ عادتا  منتفی باش

 .منبع اولیه

تواتر و ورود آن به قلمرو اخبار آحاد  ۀهرگونه تسـام  یا خلل در این ارکان، موجب خرو  خبر از حوز 
ــود که فاقد حجیت قطعیمی ــت که به یقینازاین.  اندش آوری و اعتبار قطعیر خبر  رو، تواتر مفهومی اس

 .که هر سه شر  یادشده در نقل آن رعایت شده باشددللت دارد، مشرو  به آن

علوم قرآنی و حدیث، چه از منظر لغوی و چه اصــطلاحی، بر نقل   ۀدر نهایت، مفهوم تواتر در حوز 
بعه، محل   ت؛ اما تحقق عینی این تعریف در خصـوص قرائات سـ ته و گسـترده مبتنی اسـ متوالی، پیوسـ

این مسـئله، ضـرورت تحلیل دقیق اسـناد  .  آن وجود ندارد ۀجدی اسـت و اجماعی قطعی دربار   ۀمناقش ـ
 .(428:  1385سازد )زرقانی،  تر میقرائات و تمایز میان تواتر قرآن و تواتر قرائات را برجسته
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 قرائات  . 2

سـه معنا   ،یر یو تفس ـ یآن »قرائات« جمع »قرائت« اسـت که در منابع لغو   یشـناس ـقرائات و مفهوم
 آن ذکر شده است:  یبرا

اننـد ».  1 قرا جمع کردن: مـ تُ المدءءَ يي المق
ْ
هقَرَأ ا« بـ منظور،  کردن آب در حوض )ابنجمع  یمعنـ

بر هم1/128:  1414 قـار   نی(.  ــاس، چون  را کنـار هم    یاســ در هنگـام قرائـت، حروف و کلمـات 
 .واژۀ »قرائت« به عمل خواندن قرآن اطلاق شده است  نشاند،یم

و تلاوت کردن: فعـل »قر « در م.  2 دن  ه  شیعرب پ  انی ـخوانـ ــلام، بـ ااز اسـ   ی عن ی»تلا«    یمعنـ
 (.1۹:  1372است )صال ،    رفتهیکار مخواندن به

  ی و صـــحابه، »قرائت« صـــرفا  خواندن صـــوت   |اکرم  امبریخواندن همراه با فهم: در زمان پ.  3
 .گرفتیانجام م  اتیآ  ینبود، بلکه همراه با فهم معنا

ــطلاح، »قرائـت« بـه معنـا  در ــت، همـان  یبـازخوان  یاصـ  | اکرم  امبری ـگونـه کـه پالفـا  قرآن اسـ

ــور ا ایها را تلفظ فرموده  آن ــانیدر حض ــده و مورد تأ ش ــت؛ خواه ری)تقر   دییتلفظ ش   ک ی( قرار گرفته اس
 .(81:  1405  ،یقرائات متعدد )فضل ایقرائت باشد  

ــتـار  نـازل  ی»قرائـات« بـه اختلاف در الفـا  وح  واژۀ   ف، یچون تخفتلفظ )هم  ای ـشـــده از منظر نوشـ
  ، ی بوده اســت )زرکش ــ  انیاز نقل قار   یکه ناش ــ  یاختلافات  شــود؛یاماله، و مانند آن( اطلاق م  د،یتشــد

1422  :1/465). 
هتی ـآ ن  اللـ ت  ــورت  زیمعرفـ ات قرآن را »صـ اقرائـ دن«    یمختلف کلام اله  یهـ از منظر نحوۀ خوانـ

 (.2/10:  1415کرده است )معرفت،   فیتعر 

 الله خویی . دیدگاه آیتب
. از داندیاسـت که صـراحتا  تواتر قرائات قرآن را مردود م  یااز جمله عالمان برجسـته  ییخو اللهتیآ

ــان،یمنظر ا ــول خدا  رش یپذ یبرا  یجد   یموانع  شـ ــر   یوجود دارد. و   |تواتر قرائات از رسـ     یتصـ

نددٌ اليدد عدم ايندءن دم أز دء ا ر نتبا ر ل اد  القراءات ا   ندء  ب ا ت دء  ن     المعروف »:  کنـدیم
القدءئ  و ا   ندء  ب ندقب  اربر الباحدٌل وقدٌ اختدءئ  دوا القب   مدءندم ن  الم قق   ن  أ د   
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 ــیعن؛ ی(1/123،  1408  ،یی« )خوالسدددم ــت که قرائات    هیامام عهی: آنچه نزد ش ــهرت دارد، آن اس ش
ــتنـد،یقرآن متواتر ن خبر واحـد    قیاز طر   گرید  یو برخ  انـدانی ـبر اجتهـاد قـار   یهـا مبتناز آن  یبلکـه برخ  سـ

 .اندرفتهیپذ  زیاز محققان اهل سنت ن  یرا گروه  دگاهید نیاند. انقل شده

 الله خویی در رد تواتر قرائات تحلیل دیدگاه آیت . 1

 مقصود از تواتر یک.  

تا   انیســـند قراء در تمام طبقات، از قار  رۀیقابل اثبات اســـت که زنج  یقرائات تنها در صـــورت  تواتر
ــترده و پ|اکرم  امبریپ ــتهی، چنان گسـ ــد که احتمال تبان  وسـ   ی منتف   یکلناقلان بر کذب، به  یباشـ

و   ییادعا  نیحال، چن  نیگردد. با ا نت به  ای عهیاز فرق ش ـ  کیچیه  یاز سـ تاهل سـ ورت مسـ مطرح    ندصـ
 .انددهیخبر واحد به ما رس قینشده، چرا که اغلب قرائات از طر 

 ــ  نیا  در ــر   یبـاره زرکشـ و الت ق ق أن التبا ر يي القراءات إزمدء  ب ن  ائممدم  : »کنـدیم   یتصـ
السدبعمل أنء  با ر ء ن  الدبي لد ا ال ع ن  ع ومد ف ي  ع ز رل ئن أمدءز ٌ  وق القراءات نب ب    

  « يي كتب القراء ل وك  ء ن  الدبي لدد ا ال ع ن  ع ومدد ف ن   ريق ا حء  لا ن   ريق التبا ر 
 .(1/466  :1422  ،ی)زرکش

تا به امروز، باز هم شــرو     انیتواتر قرائات از زمان قار   رش یدر صــورت تســام  و پذ  یحت  ن،یبنابرا
ت؛یکامل تواتر فراهم ن ورت متواتر نقل  ، به|اکرم  امبریتا پ انیقرائات از زمان قار  نیچرا که ا  سـ صـ

ام انشـــده ا اغمـاض، وجود تواتر در تمـ د. و اگر بـ ات را ن  نیانـ ذ  زیطبقـ ا خن  ازب ـ  م،یر یبپـ   ی جـد   ییهم بـ
ــده و پ یتواتر در طبقۀ قار   رۀی: زنجمیامواجه ــب به قرائت خاص( متوقف ش ــخم منتس ــتگ ی)ش   ی وس

 .بخش گسسته است  نیتحقق تواتر، در ا یلزم برا
  ی خ یشـــواهد تار   یتواتر قرائات، بلکه حت ینه تنها ادعا  ،ییخو اللهتیآ  لیمطابق با تحل  جه،ینت در
 .کنندینم  یبانیآن را پشت  زین  یو سند 

 فقدان سند معتبر در برخی قرائاتدو. 

ای اسـاسـی که در نقد تواتر قرائات باید بدان اشـاره کرد آن اسـت که بسـیاری از قرائات رایج،  نکته
ند معتبر قرائت د به آنفاقد سـ تکه بتوان برای آناند؛ چه رسـ بخش قابل توجهی  . ها ادعای تواتر داشـ
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از این قرائات، حاصــل اجتهاد فردی قاریان و مبتنی بر نظر شــخصــی آنان اســت و به نقل مســتند یا  
رود؛ چرا که در  بنابراین، اساسا  امکان اثبات تواتر قرائات سبعه زیر سؤال می.  روایت متصل، تکیه ندارد

.  زمان هر یک از قاریان هفتگانه، ناقل آن قرائت صـرفا  خود قاری بوده اسـت، نه جمعی از راویان دیگر
خود قاری   ۀانتقال در طبق  ۀها پذیرفته شـود، حلقدر نتیجه، حتی اگر تواتر در طبقات پیش و پس از آن

 .گسسته خواهد بود و تواتر تحقق نخواهد یافت

اند و در واقع، ماهیتی  از همین رو اســت که هر یک از قرائات ســبعه به قاری مشــخصــی منســوب
خصـی و انفرادی دارند تناد به منابع اهل.  شـ مند التمهید با اسـ ندی    کتاب ارزشـ نت، به مشـکلات سـ سـ

ترین قاری به عهد صــحابه، یعنی عبدالله بن  برای نمونه، نزدیک.  برخی از این قرائات پرداخته اســت
ــحاب ــت که قرائت او را به یکی از صـ ــلی اسـ ــند متصـ ــبی، فاقد سـ .  قرآن پیوند دهد  ۀویژ ۀعامر یحصـ

عامر قرائت خود را ابنکند که مطابق آن، جزری در نقل اســناد این قاری، قول ضــعیفی را ذکر میابن
ا    ایتـ ان و نهـ ــهـاب مخزومی عرضـــه کرده و او نیز آن را از عثمـان بن عفـ امبر  بر مغیره بن ابی شـ از پیـ

ا  مشـخم  ها یاد میجزری از برخی نقلابناما در ادامه، خود  .  گرفته اسـت  |اسـلام کند که اسـاسـ
 .عامر قرائت را بر چه کسی عرضه کرده استابننیست  

»اصــلا  مغیره بن ابی شــهاب  : الله خویی مطرح شــده کهدرســتی از ســوی آیتاین پرســش به
ــت که   ــدو چگونه میابنمخزومی کیس ــه کرده باش توان اثبات کرد که مغیره  عامر قرائت را بر او عرض

ــتو این زنجیر  ــاختگی چگونه تأیید می ۀقرائت را از عثمان اخذ کرده اسـ ــودو عثمان چه زمانی  سـ شـ
ــا  چـه  عهـده ــاسـ دار تعلیم قرائـت بـه مردم بودهو آیـا در دوران خلافـت متزلزل خود، یـا پیش از آنو و اسـ

کســی عثمان را به عنوان شــیی قراء یا مرجع تعلیم قرائت تعیین کرده اســت؛ در زمان حیات رســول 
 .(2/64  :1415یا پس از وفات ایشانو« )معرفت،    |خدا

ند برخی قرائات معتبر نیسـت، بلکه ادعای تواتر دهد که نهاین مجموعه ابهامات نشـان می تنها سـ
 .در این موارد، از بنیان متزلزل است و نیازمند بازنگری جدی است

 مخالفت بزرگان با قرّاء و قرائت آنانسه.  

شـود که چگونه ممکن  در صـورت پذیرش احتمال تواتر قرائات سـبعه، این پرسـش اسـاسـی مطرح می 
نقل شـده، مخالفت ورزدو از همین    | صـورت متواتر از پیامبر اکرم اسـت یک مسـلمان با قرائتی که به 

 .هاست ای روشن از عدم تواتر آن رو، مخالفت برخی بزرگان پیشین با برخی قرائات معروف، نشانه 
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با  –های نخســت  از جمله عالمان برجســته ســده –قتیبه دینوری  ابنبرای نمونه، احمد بن حنبل و 
اند و در آثار خود، مواردی از خطا یا ضــعف در قرائات  شــده مخالفت ورزیدهبســیاری از قرائات شــناخته

 .(80:  13۹0اند )اصغرپور،  مشهور را برشمرده

ــت و حتی از اقامامام احمد بن حنبل به ــر   ۀویژه با قرائت حمزه مخالفت جدی داش ــت س نماز پش
عنوان یکی  به –حال اگر قرائت حمزه .  ورزیدکرد، ابا میها را به قرائت حمزه تلاوت میامامی که سـوره
نقل شده بود، چگونه ممکن بود چنین مخالفتی    |صورت متواتر از پیامبرواقعا  به  –از قرائات سبعه 

 از سوی احمد بن حنبل ابراز شودو

 :  اند ازهای معنادار در این زمینه، عبارتقولاز جمله نقل

اش می  -  «.»از نظر ما، قرائت حمزه بدعت است:  گفتابوبکر بن عی،

 «.»دوست داشتم قرائت حمزه را در کوفه ممنوع کنم:  داشتدرید اظهار میابن  -

ــانی را که قرآن را مطابق قرائت حمزه :  المهدی گفته اســـتابن  - ــتم، بدن کسـ »اگر قدرت داشـ
 «.کردمخوانند، داغ میمی

)معرفـت؛   یزیـد بن هـارون نیز نســـبـت بـه این قرائـت، اظهـار کراهـت شـــدیـد کرده اســـت ظ   - 
1381  :1۹7 ) 

 عدم تصریح پیشکسوتان قرائات به تواتر آنچهار.  

که به تواتر تمام   میسـتین  ی: »ما از کسـانکندیم   یسـنت، تصـر   برجسـته اهل یابوشـامه، از علما.  1
اء ملتزم باش ـ  انیالفا  مختلف م تۀ متواتر و غمیقر، وند؛یم  میمتواتر تقس ـ ری. بلکه قرائات به دو دسـ و   شـ

 ــ یامر برا نیا  ــقرائات و طرق نقل آن  یکه منصــفانه و با شــناخت کاف  یکس کند، آشــکار   یها را بررس
 .(2/4۹:  1415است« )معرفت،  

بعه ثابت    قی: »تحقدیگویم  نهیزم  نیدر هم  زین  یزرکش ـ.  2 ت که تواتر قرائات تنها تا ائمۀ سـ آن اسـ
 .(1/466  :1422  ،یاست« )زرکش  دی، محل ترد|اکرم  امبریها از پاست؛ اما تواتر آن

صـراحت بر تواتر قرائات  به  ون ی از ائمۀ اصـول   ک ی چ ی که ه   سـازد ی خاطرنشـان م   یی خو   الله ت ی آ .  3
موجود در کتب   ی ها تواتر قرائات از ائمۀ سـبعه، به نقل   رش ی با پذ   ز ی علما ن   ی اند. برخ نکرده    ی تصـر 

اد کرده  ال قرائـت اســـتنـ د، در حـ ه متواتر )خو نقـل   ن ی ا   کـه ی انـ د، نـ ار آحـادنـ ا در واقع از نوع اخبـ   ، یی هـ
1408 :  154 ). 
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اما   دانند،یرا متواتر م –قرائات ســبعه  ژهیوبه –قرائات مشــهور    ن،یقیاز دانشــمندان فر  یار یبس ــ.  4
شــرو    ن،یو مرشــد الطالب نیاســت. او در کتاب منجد المقرئ  یجزر به کلام ابن شــانیعمدۀ اســتناد ا
و صـحت سـند    گذاردیم  رتواتر را کنا  اریخود النشـر، مع گریحال، در اثر د  نیبا ا  کند؛یتواتر را مطرح م

ت م ار قرائـ دیرا ملاو اعتبـ د  ســــدینویم  ی. و دانـ ت  حـ ه، ووافقـ ة ولو بوجـ ت العربیـ ل قراء  وافقـ : »کـ
، وصــ  ســندها، فها القراء  الصــحیحة التا ل یجوز ردها ول یحل   المصــاحف العثمانیة ولو احتمال 

و   یبـا قواعـد زبـان عرب  -جوه  از و  یکی بـهولو    -کـه    ی: هر قرائتیعنی(.  1/۹  تـا،یب  ،یجزر إنکـارهـا« )ابن
ند آن صـح  یاز مصـاحف عثمان  یکیبا   زین د و سـ ته باشـ کل محتمل( مطابقت داشـ د،     ی)ولو به شـ باشـ

 .ستین  زیمعتبر است که انکار و رد آن جا  یقرائت

ــراحـت اعلام م  یجزر ابن ــپس بـا صـ  دَإُ إلا  دوا القب ل ظفّ   ر : »کنـدیسـ
َ
و لقدٌ كُددُ  قبدُ  أ

 .(13آشکار شد )همان،   میبودم، اما بطلان آن برا  لیمتما  دگاهید نیبه ا  ترشی: من پیعنی«؛  يسء ق
ــمار   ییخو  اللهتیآ. 5 ــدینویم  نیاز متأخر   یبه نقل از ش ــول  یکه برخ  س از   کیبه تواتر هر    ونیاص

:  دهد یادامه م یاسـت. و   یادعا فاقد پشـتوانۀ علم  نیا  کهیاند؛ در حالعشـره قائل  یقرائات سـبعه و حت
اء ادعـا کرده  یگروه ــورت خبر واقرائـات هم متواترنـد و هم بـه  نیانـد کـه ااز قر، ــده  حـدصـ انـد، در  نقـل شـ

انیاز ا  کیچیه  کهیحال بعه به شـ ره   –صـراحت تواتر قرائات سـ د به قرائات عشـ اره نکرده –چه رسـ اند.  اشـ
  ش یاست و در واقع اهل فن ب ونیاز اصول  یتواترر همۀ قرائات، سخن برخ  یاست که ادعا یدر حال نیا

 .(154  :1408  ،ییمسئله اشراف دارند )خو  نیا یایبه زوا  شانیاز ا
ر  دیمحمد ســع  ییاز جمله ش ــ  ینظران قرآنصــاحب  یبرخ  دگاهیدر ادامه، د  ییخو.  6 را نقل   یانیالعع

قرائات مشتمل بر   نیو معتقد است ا  ردیپذیتواتر را نم  زیدر مورد قرائات سبعه ن  یکه حت  یکس  کند؛یم
 است )همان(.  ییاز آن قابل شناسا  ییهاکه نمونه  اندیشذوذات

 بودن اسناد قرائات  یآحادپنج.  

ناد هر   ی حت  لۀ اسـ لسـ بعه تا   ک ی در فرض ثبوت سـ از نوع    ها ره ی زنج  ن ی از صـحابه، باز هم ا  ی ک ی از قراء سـ
 .اند تحقق تواتر، از شمول خبر متواتر خار   ی لزم برا  ط ی نداشتن شرا   ل ی دل و به   شوند ی خبر آحاد محسوب م 

ت   کیکه از قراء نزد –  ریکثنمونه، ابن یبرا نقل قرائت او  یبرا یتنها دو راو  –به عصـر صـحابه اسـ
نسـبت به عصـر صـحابه   یقار   نیکه دورتر  –  ی. کسـائشیو زر بن حب یاند: ابوعبدالرحمن سـلمذکر شـده

  توان یم ای. آیلیل یبن عمر، و محمد بن اب یسیع  ب،یدارد: حمزه بن حب  یسه راو   –  شودیمحسوب م
 تحقق تواتر کردو یادعا  ،یقرون طولن  یدر ط قیسه طر   ایبا دو 
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افع پنج راو   گریقراء د  یبرخ  یبرا  هرچنـد ذکر   یو ابوعمرو دوازده راو   یحمزه هفـت راو   ،یچون نـ
  جاد یا یبرا  تیو کفا  شــوندیدر حد آحاد شــمرده م  ثیدر اصــطلاح علم حد  زیتعداد ن نیاند، اما اشــده

 .(2/65  :1415حاصل از تواتر ندارند )معرفت،    نیقی

 خود  یهااحتجاج قراء بر صحت قرائتشش.  

ــانـه گرید  از ــت کـه حـاک  یمتعـدد  اتی ـمهم عـدم تواتر قرائـات، وجود روا  یهـانشـ از احتجـا  و    یاسـ
  ، ی ورز نوع استدلل  نیاست. ا  گریاثبات صحت قرائت خاص خود در برابر قرائات د  یاستدلل قراء برا

 ــ  یها مبتنآن اســـت که قرائت  دیمؤ که در    اچر   ؛ینیقیبر تواتر   یاند و نه مبتنبوده  یبر اجتهاد شـــخصـ
 .از قرائت وجود نداشت  یبه احتجا  و دفاع شخص  یاز یصورت تواتر، ن

 ن یقی ملاک تواتر از منظر فر .  2

در هر طبقه  انیخبر متواتر، کثرت راو  رش یپذ یبرا  یاز ارکان اســاس ــ یکی  ه،یامام  ینگاه علما در
ت؛ به د. اما در تعر  یطور عادبه  ییگوها بر دروغکه اجتماع آن  یاگونهاسـ نت از    اهل فیمحال باشـ سـ

 .شودیم دهید  یاختلافات  ،یجزر نزد ابن ژهیوخبر متواتر، به
زَعدي ادءلتبا ر ندء ئواق  مدءندم  ن   مدءندمو كدوا إلا    و»:  ســــدینویخود م  فیدر تعر   یجزر ابن

ندت ءقل ل   ٌ الع ف ن  ا ر  ع    نٌ ؛  وا  ب الصدد  إو و قبُ  ن  قء  إن القراءات المتبا ر   
لا حصر ل ءل إنْ أئاَ  يي زنءزدء يغ رُ ل  إل ئزع لا  ب ٌ ال بم قراءات نتبا ر  وئاء العيرل وإن 

 .(37  :1400  ،یجزر « )ابنإن شءء ال ع   تم أئا  يي الصٌئ ائو  ي ُ 
 ن یآور باشــد. با اکه بدون الزام به عدد مشــخم، علم  داندینقل جمع از جمع م یتواتر را نوع یو 

جز قرائات عشــره وجود ندارد و اگر هم    یقرائت متواتر   چیکه در عصــر حاضــر، ه  کندیحال، اذعان م
 .تواتر وجود داشته، صرفا  در حد احتمال است یدر قرون نخست ادعا

  ســـت، یگاه شـــش، گاه دوازده، ب  داند؛یرا محل اختلاف م انیدر لطائف تعداد راو  زین  یقســـطلان
ــده  یحت  ای ـچهـل   ــطلانهفتـاد نفر ذکر شـ : وجود  دی ـگویحال م  نیبا ا ی(. و 6۹، ص  2014  ،یاند )قسـ

فلان عن فلان    یاخبرن»:  زندیادعا مثال م  نیا ی. او براســازدیبه تواتر وارد نم یااســناد آحاد لطمه
مرقند«، در حال ورت متواتر به فرد رس ـ  کهی نه ر ی مدینة سـ مرقند به صـ ت؛ پس    دهیعلم به وجود سـ اسـ

 .(78)همان،    سازدیمثال، اصل تواتر را مخدوش نم نیذکر سند آحاد در ا
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هر   ،یعلم  یارهایدر مع رای. ز سـتیقابل قبول ن  یو روش ـ یعقلان  لیاسـتدلل از منظر تحل نیا  اما
مار اندو راو  یتیروا ود، در زمره خبر واحد قرار م انیکه با شـ ت.   یقطع  تیو فاقد حج  ردیگ ینقل شـ اسـ

ل که خبر واحد تا چه اندازه نیا ئله  تواندیم  یااصـ د، مسـ ت؛ اما آن  یامعتبر باشـ ت   چهجداسـ لم اسـ مسـ
ناد  نیکه وجود چنآن   ف یها را در ردآن  دیو همچنان با  کندیتواتر قرائات نم یادعا یبرا  تیکفا  ،یاسـ

 نخواهند بود.  آورنیقیآحاد شمرد که 

 الدین سیوطیجلال . دیدگاه ج 
علوم القرآن به موضـوع تواتر قرائات قرآن پرداخته و قرائات متواتر را   یدر کتاب التقان ف  یوطیس ـ

ات دیم  یقرائـ ه از طر   دانـ دد از پ  قیکـ اد معتبر و متعـ ــنـ د تواتر    |اکرم  امبری ـاسـ ه حـ ل شــــده و بـ نقـ

  ن یو در ا  داندیم  اترموارد قرائات عشــره( را در زمره قرائات متو   ی. او قرائات ســبعه )و در برخانددهیرس ــ
گانۀ مشـهور اسـت؛  : متواتر، که همان قرائات هفتشـودیم میبه سـه دسـته تقس ـ  قرائت: »سـدینویباره م

ه قرائت د امل سـ قرائات صـحابه که    زیو ن –  دهندیم  لیگانه را تشـککه مجموعا  قرائات ده گریآحاد، شـ
امل قرائات تابع  گردد؛یبخش ملحق م  نیبه ا اذ، که شـ   ر ی جببن وثاب، ابن  ییحیاعمش،   رینظ  نیو شـ

ــت. بـا او امثـال آن  ــ  نیحـال، ا  نیهـاسـ  ــ  یبنـد میتقسـ ــت« )سـ   : 1421  ،یوطیمحـل بحـث و تـأمـل اسـ
1/253). 

 ــ   نه یزم  نینظر در اصـــاحب  نیتر داده و او را برجســـته   یرا ترج  یجزر نظر ابن  ت،یدر نها  یوطیسـ
 ــ  نی»بهتر :  ســدینویم  نیچن  ،یجزر ســخن ابن  دییدر تأ ی. و کندیم  یمعرف موضــوع   نیکه در ا  یکس

اء در زمان خود و اسـتاد اسـات کتاب    یاسـت. او در ابتدا  یجزر ابن  ریالخما، ابو  دیسـخن گفته، امام قر،
از   یکیهماهنگ باشـد، و با   –وجه   کیولو از   – یکه با زبان عرب  یهر قرائت»آورده اسـت:    نیالنشـر چن

د –ولو به احتمال   –  یمصـاحف عثمان ازگار باشـ ح  ،سـ ند آن صـ د، قرائت   یو سـ ح  یباشـ ت. رد    یصـ   ا یاسـ
ــت؛ین  زیجا  یقرائت  نیانکار چن ــت که قرآن بر آن  یاگانهبلکه آن از حروف هفت  س ــده، و اس ها نازل ش

اء ســـبعه   رش یپذ اء مورد   گریاز د  ایعشـــره نقل شـــده باشـــد   ایآن بر مردم واجب اســـت؛ خواه از قر، قر،
 –  گرددیم  یباطل تلق ایشـاذ   ف،یمخدوش شـود، آن قرائت، ضـع ر سـه ش ـ  نیاز ا  یکیاما اگر    «.اعتماد

 (.1/258ها نقل شده باشد« )همان،  تر از آناز بزرگ  یحت  ایقرائت    انیشوایهرچند از پ
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 الدین سیوطی در تواتر قرائات تحلیل دیدگاه جلال . 1

ترین عالمان عنوان یکی از برجســتهالدین ســیوطی بهدر بررســی مســئله تواتر قرائات قرآن، جلال
ت که تحلیل آن در  علوم قرآنی اهل نت، دیدگاهی تاثیرگذار و در عین حال محل بحث ارائه داده اسـ سـ

 شود:های وی در ذیل ارائه میدیدگاه .سازی مبانی اعتبار قرائات نقش کلیدی داردروشن

 عدم تواتر قرائات مستلزم عدم تواتر قرآنیک.  

هســتند،    |اســلام  امبریســنت که معتقد به تواتر قرائات ســبعه از پ  از دانشــمندان اهل  یبرخ

و اگر قرائات متواتر نباشــند، در    ابد؛ییکه تواتر قرآن جز با تواتر قرائات آن تحقق نم  کنندیاســتدلل م
 .خار  خواهد شد نیقیو   تیقرآن از صفت قطع  جهینت

ــت. و   دگـاهی ـد نیا  نـدگـانینمـا  نیتر از مهم  یکی یراز   فخر  ــدی ـگویم یاسـ از علمـا بر تواتر   یار ی ـ: بسـ
 :  ستیباور از دو حالت خار  ن نیقرائات مشهور اتفاق نظر دارند؛ اما ا

قرائات    انیم  دیصــورت مکلفان با  نیکه در ا  اند،دهینقل متواتر به ما رس ــ قیقرائات از طر   نیا ای.  1
ــند و ترج  اریاخت ــته باشـ تواتر خواهد بود. اگرچه    یخلاف لوازم حکم قطع یگر یقرائت بر د  کی   یداشـ

 .موجب فسق خواهد شد  دیتردیاما ب  نجامد،یممکن است به کفر ن   یترج نیا
 ــ  نیا ای.  2 ــورت قرآن د  اند،دهیقرائات از راه خبر واحد به ما رس نخواهد    نیقی  دیمف گریکه در آن ص

  : 1420  ،یدر تضاد است )راز   دانند،یم  الصدوریبا اجماع مسلمانان که قرآن را قطع  جهینت نیبود؛ و ا
1/70). 

و فرض   داندیقرآن را در گرو تواتر قرائات م  تیقطع یروشـن اسـت که و  ،یسـخن فخر راز   نیا از
از دانشمندان    گرید  ی. افزون بر او، برخکندیعدم تواتر قرائات را موجب تزلزل در اعتبار قرآن قلمداد م

ــنت حت  اهل ــته  یس ــتلزم کفر دانس   ی به باور آنان، نف رایز   د؛انپا را فراتر نهاده و انکار تواتر قرائات را مس
 .(1/433  :1۹۹6  ،یتواتر قرآن خواهد بود )زرقان  ینف ینوعتواتر قرائات به

تواتر اصل قرآن و تواتر قرائات خاصه است؛ چرا که   انیآشکار م  یخلط  ،یشگفت نیادعا، در ع نیا
ــلم –قرآن  ــو  –  نیبنابر اجماع مس ــط جبرئ  یاز س   | اکرم  امبریبر قلب پ  نیام  لیخداوند متعال توس

 ژهیوبه –  تقرائا  یاسـت. اما اختلاف در برخ  دهیبه ما رس ـ یصـورت متواتر و قطعنازل شـده و اصـل آن به
 .یاست، نه از خود متن وح  انیمتفاوت قار   یهاو برخاسته از نقل یثانو  یامر  –عشره   ایقرائات سبعه 
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تا، امام صـادق   ن ی هم   در  ئله را چن   قت ی حق   × راسـ ن م   ن ی مسـ ازند ی روشـ ٌ  زل  ن   إن » :  سـ القرآن واح
بَ  الروا   نازل   گانه ی  ی اســت که از نزد خدا   ی ک ی « »همانا قرآن ندٌ الباحٌل ول ّ  الاختلافَ يجيء ن  قق

 .( 630/ 2  : 142۹  ، ی ن ی آمده است« )کل   د ی و ناقلان پد  ان ی راو   ۀ ی شده، اما اختلافات در آن از ناح 
و بر خلاف    شـود،یقائل م  زیقرائات تما  یشـده و نقل انسـاننازل  یوح  انیم  یروشـنسـخن، به نیا

 .ستیتواتر قرائات مستلزم تزلزل در تواتر خود قرآن ن  یاند، نفپنداشته  یچه برخآن
 ــ ــر   یزرکشـ   ی قرآن، وح  گرنـد؛یکـدیاز    زیمتمـا  قـتی: »بـدان کـه قرآن و قرائـات دو حقکنـدیم   یتصـ

  ی وح  نیو اعجاز اسـت، و قرائات، تفاوت در الفا  هم  تیهدا یبرا  |یشـده بر محمد مصـطفنازل

 ــ  لی ـتثق  ف،یهـا مـاننـد تخفتلفظ آن  یچگونگ  ای ـنگـارش حروف    ثی ـاســـت از ح   ، ی و امثـال آن« )زرکشـ
1422:  1/465). 

  د ی ـتواتر قرآن و تواتر قرائـات تـأک   انی ـم  کی ـقرار داده و بر تفک  دی ـرا مورد تـأک  زیتمـا  نیا  ییخو  اللـهتی ـآ
وجود ندارد؛    یاملازمه  گونهچیو تواتر قرائات، ه میتواتر متن قرآن کر   انی: »مســدینویم ی. و ورزدیم
عنوان نمونه، با وجود  . بهستین ژهواژه، ناسازگار با اتفاق بر اصل آن وا  کیاختلاف در نحوه قرائت  رایز 

در اصـل وقوع هجرت    کیچی، ه|امبریوقوع هجرت پ  تیفیمورخان دربارۀ ک  یهاتفاوت گزارش 

 ــ  جـه،ینـدارنـد. در نت  دی ـترد ــه  وۀیاختلافـات در شـ . متن  کنـدیبر تواتر متن قرآن وارد نم  یاقرائـت، خـدشـ
  که ینسـل به نسـل منتقل شـده اسـت؛ در حال  اترصـورت متو قرآن از رهگذر نگارش، حفظ و تلاوت، به

ته  ینقش ـ  چیاند و در نقل اصـل متن هقرائت را بازگو کرده  یهایژگ یقرآن صـرفا  و  انیقار    ی اند. حت نداشـ
دیتواتر قرآن محفو  م  ز،یگانه نچهارده  ایدر فرض نبود قراء سبعه، عشره     ی ر یو نبود آن قرائات تأث  مانق

 .(157  :1408  ،ییداشت« )خو  اهدمتن نخو   تیو حج  تیبر قطع
باور اســت که  ن ی و بر ا   شــود ی قائل م   ک ی دو مقوله تفک   ن ی ا   ان ی مشــابه، م   ی با نگاه  ز ی معرفت ن   الله ت ی آ 

ه چ ی ه  ــرور   گونـ ات و تواتر قرآن کر   ان ی ـم   ی ارتبـا  ضـ دارد. او م   م ی تواتر قرائـ ــد ی نو ی وجود نـ : »بزرگـان فن، سـ
 .( 47/ 2  : 1415)معرفت،    اند« ل قرآن دو مقولۀ مستق   ت ی اند که اعتبار قرائات و قطع کرده     ی تصر   ی روشن به 

  ی خدا  یشــده از ســو واحد و نازل  ینصــ،   میگرفت که قرآن کر   جهینت  توانیم  ها،دگاهید نیا  ۀیپا بر
ــت؛ در حال گانهی  ــ  یاسـ   ی ادا ایثبت    یو چگونگ انیاز تفاوت در نقل راو  یکه اختلاف در قرائات، ناشـ

  ی اقرآن خدشـه  تقرائات گوناگون، هرگز به اصـل تواتر و وثاق  ینقد و بررس ـ  ن،یاسـت. بنابرا  یالفا  وح
 .کندیوارد نم
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 اجماع اندیشمندان علوم قرآنی در تمام اعصار بر تواتر قرائاتدو. 

ــتـدلل م  نیدر نقـد ا ، ه  توانیاسـ ــده و    نـهیزم  نیاجمـاع معتبر در ا  گونـهچیگفـت: اول  گزارش نشـ
بر عدم تواتر    ،یوطیو سـ ــ  یســـنت، از جمله زرکشـ ــ  از بزرگان اهل  یوجود ندارد. افزون بر آن، شـــمار 

برقرار   بعهآن اســت که تواتر قرائات تنها تا ائمه س ــ  قی: »تحقســدینویم  یاند. زرکش ــکرده  دیقرائات تأک
 .(1/466:  1422  ی،است« )زرکش  دیمحل ترد  وآلههیعلاللهیصل  امبریاست و تواتر آن از پ

ه تب  زین  ابوشـــامـه ا توجـه بـ ه کرده، معتقـد اســـت تواتر قرائـات تنهـا در   ینییبـ کـه از مفهوم تواتر ارائـ
: »ما  دیگویم رونیقراء سـبعه ثابت باشـد؛ ازا  انیها در مصـادق اسـت که اتفاق در طرق نقل آن  یموارد

ــان ــتین  یاز کس اء، تواتر را بپذ  انیکه در تمام الفا  مورد اختلاف م  میس بلکه قرائات به متواتر و   م؛یر یقر،
 .(136:  1424  ،)ابوشامه  شوند«یم میتقس  رمتواتریغ

: تحقق مفهوم اجماع منو  به آن اسـت که در برابر آن  سـدینویادعا م  نیدر رد ا  زین  ییخو اللهتیآ
خاص اتفاق    دگاهید  کیعصـر، بر   کی  یتمام علما  گر،یعبارت دوجود نداشـته باشـد؛ به  یمخالف هینظر 

نقد و تخطئه   هقرائات، ب  نیاز ا  کیهر  روانیپ  یکه در موضـوع قرائات سـبعه، حتداشـته باشـند. حال آن
ــتـه  گریکـدیپرداختـه و در عمـل بـا    گریقرائـات د ــور تحقق اجمـاع در ا  ن،یانـد؛ بنـابرااختلاف داشـ   ن یتصـ

 .(85:  13۹0  ،و فاقد پشتوانه است )اصغرپور   یناصح  نه،یزم

 ستیبر تواتر قرائات ن  لیبه قرآن، دل  نیاهتمام صحابه و تابعسه.  

و حافظان قرآن، معطوف به   نیاسـتدلل روشـن اسـت؛ چرا که اهتمام صـحابه، تابع نیا  یسـسـت
است، نه اثبات نحوه    فیمتن قرآن از تحر   تیاز مصون  یبوده و حاک میاز اصل قرآن کر   انتیحفظ و ص

 ــ  ایتلفظ   ــ  ای  انیبر اجتهاد قار   یاز قرائات، مبتن یار یقرائت خاص. چرا که بس ــخص ــماع ش از افراد    یس
 .بوده است  رمستندیغ

در واقع دو   م،ی: موضــوع قرائات و متن )نم( قرآن کر دهدیم   یتوضـ ـ  بارهنیدر ا  ییخو اللهتیآ
با    زیاکنون نصــورت متواتر نقل شــده و هم. متن قرآن، در طول قرون، بهگرندیکدیمقولۀ مســتقل از  

از    رفتهمتفاوت و برگ   ی)قرائت(، موضـــوع  اتیخواندن آ  یاســـت؛ اما چگونگ  دهیتواتر به ما رسـ ــ  نیهم
استدلل، پرسش مهم آن است که چرا تنها هفت، ده  نیا  رش یفرض پذاست. به انیقرائات خاص قار 

ثبت شده    ییدر تار   زین  یگر ید  اریقرائات بس  کهیاند، در حالچهارده قرائت خاص، متواتر شمرده شده ای
همه قرائات    ای  دیبا  شـد،با   یمبنا صـح نیا  رش یگشـته اسـتو اگر پذ فیتأل  نهیزم  نیدر ا  یو آثار متعدد

ــت   ــبعه وجود    یبرا  یمعتبر   لیدل رایرا. ز   کیچیه ایرا متواتر دانس ــرفا  به قرائات س ــاص تواتر ص اختص
 (.156:  1408  یی،ندارد )خو
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 نزول قرآن بر هفت حرف و ارتباط آن با قرائات سبعه.  4

ــو   یاز موارد  یکی ــنـت در بحـث تواتر قرائـات    اهـل  یبزرگـان علوم قرآن  یبرخ  یکـه معمول  از سـ سـ
بعه خلط م وع حد  شـود،یسـ بعة  حرف« اسـت. به ب  ثیموضـ نزول قرآن بر هفت    یبرخ  تر،قیدق انی»سـ

ــبعه ــانیکرده،    نیها را انتخاب و تدومجاهد آنکه ابن یاحرف را با قرائات سـ ن در  ی. اانگارندیم  کسـ
 .متفاوت دارند  یتیدو مقوله اساسا  ماه نیاست که ا  یحال

قرائات متواترند چون قرآن بر   دیگویکه م  ی: »کس ـسـدینویصـراحت مبه  دگاهید نیدر نقد ا  ابوشـامه
با قرائات    یارتباط  چیســبعة  حرف ه  ثیحد رایآشــکار اســت؛ ز   یهفت حرف نازل شــده، دچار اشــتباه

 .(136:  1424  ،)ابوشامه  ست«یسبعه ندارد، و منظور از آن، قرائات سبعه ن
و    کنندیها را تلاوت مکه مردم امروزه آن  ی: »قرائاتســـدینویم  نهیزم  نیدر هم  زین  یمک  ابومحمد
ح ناد صـ ده   یبا اسـ بعه  یاند، تنها بخش ـاز ائمۀ قرائت نقل شـ ده اند که قرآن بر آناز احرف سـ ها نازل شـ

  قا  یدق –ابوعمرو   ای  اصـممانند نافع، ع –از ائمۀ سـبعه   کیگمان کند که قرائت هر  یاسـت؛ اما اگر کس ـ
شـده اسـت«   یبزرگ   یبه آن اشـاره کرده، قطعا  دچار خطا  |امبریاز آن احرف سـبعه اسـت که پ  یکی

 .(120  ،)همان
و قلمرو احرف ســـبعه متفاوت اســـت، اما آنچه   تیســـنت درباره ماه  و اهل عهیشـ ــ  دگاهید  هرچند

قرائات سـبعه را معادل و منطبق بر    توانیاسـت که نم نیا  د،یآیسـخنان برم نیکم از مجموع ادسـت
 است.  یعلم یبازنگر   ازمندین  ،یخلط مفهوم نیسبعة  حرف دانست؛ و ا  ثیحد

 گیرینتیجه
از   کیچیشـده در اثبات تواتر قرائات را مورد نقد قرار داده و معتقد اسـت هارائه  لیدل   ییخو اللهتیآ

تواتر قرآن و تواتر    انیبر تفاوت روشـن م  دیبا تأک شـانی. اسـتندیبرخوردار ن  یاز اسـتحکام کاف  لیدل  نیا
اســـت، نه  میاصـــل قرآن کر   رصـــرفا  توات  کند،یادله اثبات م نیکه آنچه ا  کندیقرائات خاطرنشـــان م

 .انیحاصل اجتهاد قار   گرید  یاز قرائات از نوع خبر واحد هستند و برخ  یبخش رایقرائات آن؛ ز 
قرائات را   نیاز ا  یبرخ  ^وارد نشـده که ائمه اطهار  اتیاز روا  کیچی: در هدیافزایدر ادامه م یو 

ند؛ ازا  ینه ته تک  انیاز م  توانیم رونیکرده باشـ اذ، جعل هیقرائات معروف، بر آن دسـ   ر یغ ای  یکرد که شـ
 .وثاقت و اعتبار باشند ینزد علما دارا زیموثق نباشند و ناقلان آن ن
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به قرائات مشـهور    اعتنااسـت:    بندیپا ریبه اصـول ز   تر، یقرائت صـح  میتشـخ یبرا  ییخو اللهتیآ
 .است  شانیا یر یتفس  یهااز استدلل  یار یبس  یاصل، مبنا  نیبه قرائات شاذ: ا  یتوجهیو ب

اگر قرار   شـان،یا  دگاهی: از د×در صـورت اتصـال به معصـوم  رمشـهوریبه نقل قرائات غ ژهیو  توجه

موجه اســت که قرائت مورد نظر با ســند معتبر به   یباشــد از قرائت مشــهور عبور شــود، تنها در صــورت
 .برسد  ^تیاهل ب ای  |امبریپ

معتبر اسـت که در شـمار قرائات مشـهور قرار   یتنها در صـورت  ×به معصـوم  رمنسـوبیغ  قرائت

ه    یکاف  ،یدر مقام امتثال احکام شـرع  یقرائت  نیچن  صـورت،نیا  ریدر غ  رد؛یگ  نبوده و موجب برائت ذم،
 .نخواهد شد

اسـت.   یجزر منطبق بر نظر ابن  دگاهشیدارد، اما د  دیگرچه بر تواتر قرائات تأک  یوطیمقابل، س ـ در
. ولو احتمال   2سـازگار باشـد،   یوجه با قواعد زبان عرب  کی. ولو به 1که:   یهر قرائت  دگاه،ید نیمطابق ا

  ی رفتن یو پذ   یحص ــ  ی. ســند آن معتبر باشــد، قرائت3تطابق داشــته باشــد،    یاز مصــاحف عثمان  یکیبا 
ت. چن بعه  یقرائت  نیاسـ ته م یااز جمله حروف سـ ودیدانسـ ده و پذکه قرآن با آن  شـ آن   رش یها نازل شـ

که مورد اعتماد   یگر ید  انیاز قار   ایعشــره نقل شــده باشــد    ایبر مردم واجب اســت؛ خواه از قراء ســبعه 
ند. اما اگر   ر  در قرائت  نیاز ا  یکیباشـ ه شـ د، آن قر   یسـ ع  ائت،موجود نباشـ اذ    ف،یضـ باطل خواهد   ایشـ

 تر از آنان نقل شده باشد.بزرگ  یحت  ایگانه  هفت  انیاگر از قار   یبود، حت
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