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 ٢چكيده

های اسلامی است. در خصوص حجیّت خبر واحد معارف و دانش هترین ادلروایات، یکی از مهم
های فراوانی انجام داده تفسیر قرآن دو دسته کلی موافقان و مخالفان وجود دارد که حول آن بحثدر 

ترین دلایل دامنه دار شدن این بحث ها، عدم توجه به مبانی بحث مو همچنان ادامه دارد. یکی از مه
 بندی صحیح مسئله، عدم اتخاذ مبانی هماهنگاست که منجر به تکرار مکررات، عدم صورت

کند تا با توسط نویسنده و نیز عدم توجه به مبانی نقد شونده در بررسی هاست. نگارنده تلاش می
ها کاسته و مسیر حل مسئله و اتخاذ مبنای صحیح در آن استقرای مبانی مسئله از حجم این چالش

ای توانسته هنگیری از منابع کتابخاتحلیلی و با بهره ـ روش توصیفیرا تسهیل نماید. این پژوهش به
است از میان اقوال و ادله مخالفان و موافقان به بازآرایی و استقرای نُه مبنای مباشر بپردازد و مسیر 

 حل مسئله را چه در جهت موافقت و چه در جهت مخالفت به اندازه سهم خویش تسهیل نماید.
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 مقدمه. ١

های اسلامی، حجیّت اخبار آحاد در تفسیر قرآن و معارف غیرفقهی از جمله در میان مسائل دانش
های غیرفقهی دارد. این مسئله از گذشته تاکنون ای در دانشکنندهمباحثی است که سهم تعیین

(احسانی » سیریدامنه حجیت احادیث تف«موردبحث و بررسی قرار داشته و مقالاتی همچون 

، )۱۳۸۹(اکبرنژاد، » حجیت ذاتی بناهای عقلایی و تأثیر آن در فقه و اصول«، )۱۳۸۷فرلنگرودی، 
بازپژوهی حجیت خبر واحد با استناد به سیره «، )۱۳۹۳(کامران اویسی،  »حجیت روایات تفسیری«

(رحمانی » ینیهای فهم متون دحجیت ظاهر و بررسی راه«، )۱۳۹۶(بجستانی و دیگران، » عقلا

، )۱۳۹۸(قمرزاده و تیموری، » بررسی نظریه حجّیت نسبی روایات تفسیری«، )۱۳۸۹سبزواری، 
داوودی (» های آنحجیت خبر واحد و کاربرد آن در استنباط نظام اخلاقی و تربیتی اسلام و گزاره«

» یر و معارفکاربرد حدیث در تفس«، )۱۳۸۰(معرفت، » کاربرد حدیث در تفسیر«، )۱۳۹۴و حبیبی، 
روایات تفسیری شیعه، «، )۱۳۸۹(مصباح، » حجیت خبر واحد در تفسیر قرآن«، )۱۳۸۱(لاریجانی، 

، )۱۳۸۲(سند، » نقش روایات در امور اعتقادی«، )۱۳۸۹(مهریزی، » شناسی و حجیتگونه
(برنجکار و » اعتبار ظن در اعتقادات«، )۱۳۸۹(مقصودی،  »حجیت اخبار آحاد در اعتقادات«

اعتبار خبر واحد «، )۱۳۹۳صالحی، (عرب» اعتبار خبر واحد در علوم انسانی«، )۱۳۹۳صرتیان اهور، ن
اعتبار «هایی همانند و یا کتاب )۱۳۹۴(محمدی،  »در تفسیر و اعتقادات از منظر علامه طباطبایی

 اعتبار خبر واحد در اعتقادات و«، )۱۳۸۷(ناصح، علی احمد، » و کاربرد روایات تفسیری
 به رشته تألیف درآمده است.  )۱۳۹۸(محمدی، » انسانیعلوم

دهد که این مسئله تعدد این آثار و تکرار مباحث و از طرف دیگر ادامه پیدا کردن آن نشان می
ن بندی مبانی بحث پرداخته و آنیازمند آن است تا در کنار نقض و ابرام ادله طرفین، به صورت

در غیر این صورت، بسیاری از اشکالات مربوط به مبنا خواهد  را مورد توجه قرار دهند چرا که
شدن بحث، ملاحظه است سبب سردرگمی مخاطب، به درازا کشیدهبود و همچنان که قابل

ای به گردد؛ بنابراین، این اثر با استفاده از منابع کتابخانههای فراوان و عدم اقناع نفوس میتکرار
اصول موضوعه و باورهای پیش فرضِ در مسئله به روش  ها،فرضبندی و تجمیع پیشصورت
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تحلیلی پرداخته و امیدوار است در میان اقوال و ادله پراکنده و گوناگونی که در کتب و ـتوصیفی
ری گذاها و مقالات بیان شده است کمک شایانی به حفظ سیر منطقی مسئله، نشاننامهپایان

ی بندنابع، تسهیل در نقد و بررسی ادله و نیز جمعارجاعات هر بحث در کتب و م منشأ بحث،
گیری برای مخالفین و موافقین بنماید. همچنین لازم به ذکر است که با توجه به استقرایی و نتیجه

 های مرتبط، نسبت به نتایجهای فراوان از میان آثار و پژوهشبودن این پژوهش و با وجود تلاش
 آن ادعای حصر وجود ندارد. 

 هيم پژوهش. مفا٢

 . مفهوم اول: حجيّت٢-١

ج گرفته شده و فعل آن احتجّ یهتجّ احتجاج است. آن طور که جحجت در لغت از ریشه ح
حجت، جهت و بعدی است که هنگام «نویسند: العین و نیز المحیط در مورد معنای حجة می

ابن درید؛ اما  .)۲۹۲/ ۲تا: صاحب بن عباد، بی؛ ۱۰/ ۳تا: (فراهیدی، بی» نزاع باعث برتری شده است
 .)۴۴۳/ ۱تا: (ابن درید، بیاند گوید لغویین آن را معنا نکردهمعنای این واژه را روشن دانسته و می

حجت برهان یا ابزاری است که «تر است: تعریف لسان العرب نیز امروزه با ذهن ما آشنا
 . )۲۲۸/ ۲تا: (ابن منظور، بی» شودوسیله آن حریف دفع میبه

وبررسی قرار گرفته است و خوبی مورد بحثمعنای اصطلاحی حجت در دانش اصول به
 )۱۳۹۰سبحانی، ؛ ۱۳۸۵(برای مطالعه بیشتر ر.ک: آهنگران،  معانی مختلفی برای آن بیان شده است

(هدایی و  ها آن است که چهار معنا برای حجت وجود دارد: واسطه در ثبوتمشهور بین اصولی

/ ۲تا: (موسوی سبزواری، بیمعنای لغوی  )۲۹/ ۱: ۱۴۲۸(انصاری، واسطه در اثبات  )۱۳۹۴دیگران، 

روشن است که معنای اول در این بحث  )۲۷۷ :تا(آخوند خراسانی، بیو معذریّت و منجزیّت.  )۱۴
، ی چهارمکارایی ندارد؛ زیرا مباحث اعتباری از جنس امور تکوینی نیست. در خصوص معنا

مسلما تفسیر قرآن با رویکرد تعذیر و تنجیز ممکن نیست و تصویر صحیحی ندارد چرا که این 
  .)۹ :۱۳۸۹یزدی، (مصباح آیات در پی تکالیف نیستند تا مفسر به دنبال معذّر و منجّز باشد
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عموماً  اما در خصوص معنای دوم و سوم هر دوی آنها امکان دارد؛ بلکه قائل هم دارد و
برخی از  .)۹/ ۳: ب-تانایینی، بی؛ ۲۹/ ۱: ۱۴۲۸(انصاری،  اندهمان معنای اصولی را قصد کرده

یرد گاند چرا که حجت اصولی تنها طرق و امارات را دربر میاصولیین معنای لغوی را برگزیده
د لذا معنای شوکه در اصول فقه از قطع و اصول عملیه و حجیّت آن بحث و گفتوگو میدر حالی

و سبحانی  خمینی؛ ۲۵ :تا(حکیم، بی اندتر دانستهشود مناسبلغوی آن را که شامل همه اینها می

 .)۱۵۵/ ۲: الف-تاتبریزی، بی

 . مفهوم دوم: خبر واحد ٢-٢

اعم از  .خبری که به حد تواتر نرسد«فرمایند: شهید ثانی و مامقانی در تعریف خبر واحد چنین می
  .)۱۲۵/ ۱: ۱۴۱۱مامقانی،  ؛ ۱۵: ۱۴۰۸(شهید ثانی و دیگران، » آن که راوی آن یک نفر باشد یا بیشتر

اما این تعریف کامل نیست؛ زیرا ممکن است راوی آن واحد یا بیشتر باشد؛ اما مفید علم 
ا نظر به ذاتش و بدون اند از جمله آنکه خبر بباشد؛ لذا برخی محققان قیودی به آن افزوده

 ). ۴۴۷ :تا(مرکز اطلاعات و مدارک اسلامی، بیآور نباشد گرفتن از خارج، علمکمک

 . مفهوم سوم: تفسير ٢-٣

باشد. اربابان لغت بین معنای ثلاثی مجرد می» فَسْر«مصدر باب تفعیل از ریشه » تفسیر«واژه 
معنا هستند و  به یک» یُفَسّر –فَسّر «با » یَفسِر –فَسَر «اند لذا و ثلاثی مزید آن تفاوتی قائل نشده

؛ ۵۰۴/ ۴: ۱۴۰۴؛ ابن فارس، ۲۴۷/ ۷: ۱۴۰۹(فراهیدی،  »ابانة و کشف«آن معنا هم چیزی نیست جز 

طور که در دانش صرف اشاره شده است؛ اگر فعل در البته همان .)۶۳۶: تاراغب اصفهانی، بی
کید ثلاثی مزید، هم معنای ثلاثی مجرد باشد  .)۱۶۳ :۱۳۹۸(طباطبایی،  رساندو مبالغه را می تأ

ید: البیان میمفهوم تفسیر در اصطلاح، تعریف واحد و یکسانی ندارد. طبرسی در مجمع گو
یسد: زرکشی در البرهان می .)۸۰/ ۱تا: (طبرسی، بی »تفسیر کشف مراد از لفظ مشکل است« نو
بیان معانی و استخراج احکام قرآن صورت  وسیله آن فهم قرآن،تفسیر علمی است که به«

/ ۱: ۱۳۸۲، (زرقانیزرقانی  .)۱۵/ ۱تا: (ذهبی، بیذهبی،  .)۱۰۴/ ۱: ۱۴۱۰و عطا،  (زرکشی» گیردمی
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های مختص به خویش را دارند. در هر یک دیدگاه )۱۱۷ :۱۴۲۵(زغلول، و محمد زغلول  .)۴۷۱
الله معرفت ، دیگران همچون آیت)۲۲۴ :۱۴۲۵(حکیم، میان محققان شیعه به جز شهید صدر 

 )۲۶۷تا: (خویی، بیالله خویی آیت )۴/ ۱: ۱۳۹۰(طباطبایی، علامه طباطبایی  )۱۴/ ۱: ۱۴۱۸(معرفت، 
توان گفت همی دارند و میتعاریف نزدیک به )۱۴۰/ ۱: ۱۳۹۰(جوادی آملی، الله جوادی آملی آیت

  »مراد جدی و مقصود از آیات قرآن کریم.کشف «تفسیر از دیدگاه ایشان عبارت است از: 

 . مفهوم چهارم: مباني٢-٤

یم صورت مستقها، اصول موضوعه و باورهایی که بهفرضاصطلاح مبانی عبارت است از پیش
 )۳۷: ۱۳۸۶مؤدب، ؛ ۲۳: ۱۳۹۲رضایی اصفهانی، ؛ ۱۳: ۱۳۸۸(ایازی، شود. در یک علم استفاده می

دکی توان آن را با انمبانی یک مسئله علمی است نه یک علم؛ لذا می دنبال آن هستیمآنچه ما به
ها، اصول موضوعه و باورهایی که آن مسئله فرضتغییر چنین تعریف کرد: به مجموعه پیش

 گویند. آن مسئله می» مبانی«هاست مبتنی بر آن

 . مباني مسئله حجيت خبر واحد در تفسير قرآن٣

د به بحث، لازم است توجه نمود که معیار انتخاب مبانی در این نگاشته، ارتباط قبل از ورو
مستقیم آنها با بحث و یا میزان تأثیرگذاری و اهمیت آن مبنا بوده و لزوما رابطه منطقی و 

 وتأخر عقلی میان مبانی مذکور وجود ندارد. تقدم

 . مبناي اول: مفهوم علم و يقين و ظن٣ّ-١

گانه، لزوما مفاهیم پایه در این پژوهش نیستند لکن ل روشن شدن و انتخاب این مفاهیم سه
سازد لذا بحث از آن در زمره مبانی موضع در آنها برخی اختلافات و اشکالات را مرتفع می

 قرارگرفته است.
کاررفته است. اول به معنای اعتقاد جازم و مطابق با واقع؛ دوم به علم در دو اصطلاح به

گاهی و دانش؛ اعم از آن که منشأ آن عقل باشد یا آنکه منشأ آن تجربه باشد و یا معنای مطل ق آ
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در  )۴۱۷ /۱۲: تا(ابن منظور، بیآنکه منشأ آن نقل و وحی باشد. این همان معنای لغوی علم است 
هایی است های حسی یا دانشتری هم از وجود دارد که به معنای دانشمقابل اصطلاح خاص

 ةِ مستقیمِ حسی استوار باشند. که بر تجرب
در اصطلاحِ منطقی، علم، به اعتقادِ حتمی و جزمی به چیزی که عین واقعیت باشد اطلاق 

اینجاست که تفاوت علم با قطع روشن  .)۴۱۰تا: میرزای قمی، بی؛ ۲/ ۱: الف-تا(انصاری، بی شودمی
تواند ا قطع صرفاً جزم است و میشود؛ زیرا علم، جزمی است که مطابق با واقع است، اممی

در کلمات فقها، علم بر  .)۲۶/ ۲: ب-تا(آخوند خراسانی، بی تواند مطابق نباشدمطابق باشد و می
شود: علم عقلی، یعنی اعتقاد جازمی که بر اساس براهین اساس منشأ آن به سه دسته تقسیم می

شود. مانند علمی های عادی پدیدار میهعقلی حاصل شود. علم عادی، یعنی علم و یقینی که از را
شود. تفاوت آن با علم عقلی آن است که اینجا عقل احتمالِ خلاف که با دیدن و شنیدن حاصل می

دهند. علم شرعی، آن چیزی است که شارع آن را به منزله دهد؛ اما عقلا احتمال خلاف نمیمی
شود. منشأِ عادل که با آن رفتار با علم می علم قرار داده است؛ مانند ظنّ حاصل از شهادت دو نفر

حجیت این سه نوع علم تفاوت دارد. حجیّت قسم اول ذاتی است، حجیّت قسم دوم به سیره 
 ). ۴۶۰/ ۵تا: (هاشمی شاهرودی، بی عقلاست و حجیّت قسم سوم تعبّدی و به تعیین شارع است

. آیدوسیله برهان به دست میه بهداند کدر خصوص یقین، ملاصدرا آن را تصدیقی می
در میان متکلمان نیز یقین عبارت است از باوری  )۸۱۵/ ۴: ۱۳۶۸(صدرالدین شیرازی و دیگران، 

باوجود تعاریف  .)۲۴۰: ۱۳۸۲(علامه حلی و دیگران، ناپذیر جازم، مطابق با واقع و پایدار و زوال
ت خبر واحد، به معنای فلسفی آن شود که یقین حداقل در مسئله حجیدقیق فلسفی روشن می

مرکز اطلاعات و مدارک ؛ ۱۳۸۹یزدی، (مصباح بکار نرفته است؛ بلکه به معنای اطمینان است

جای موارد زیادی وجود دارد که دو اصطلاح علم و یقین، مترادف هم و یا به .)۶۴۱اسلامی، 
ظنّ در . )۴۶۰/ ۵تا: شاهرودی، بی؛ هاشمی ۷۲/ ۲تا: (ملکی اصفهانی، بیاند یکدیگر استعمال شده

چنین تعریف  )۱۷۱: ۱۹۷۸کندی، ؛ ۱۸۵ /۶ :۱۴۰۵(ابن سینا و دیگران، عبارات ملاصدرا و دیگران 
» که طرف دیگر آن ممکن است.اعتقادی که به آن میل پیدا شده است درحالی«شده است: 
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ی بین اصطلاح فلسفی و اصولی در تعریف ظنّ، تفاوت )۸۳/ ۵: ۱۳۶۸(صدرالدین شیرازی و دیگران، 
نامند بالای ظنّ را که اطمینان می باید دانست که درجه. )۱۵۰تا: شهید ثانی، بی(ابن وجود ندارد

شود همان علم اصطلاحی در میان فقها و اصولیان است که شامل علم عادی و علم شرعی می
/ ۲: ۱۳۹۳بریزی و ملکی اصفهانی، (سبحانی ت لذا مراد ایشان از علم، علم یقینی و جزمی نیست

و  )۱۲/ ۱: ۱۴۱۷(طوسی، شاهد دیگر آن است که تعاریفی که برخی همچون شیخ طوسی  .)۷۲
دهند همین ظنّ از علم ارائه می )۲۰/ ۱: ۱۳۷۶و گرجی، ابوالقاسم،  الهدی(علمسید مرتضی 

(انصاری، خ انصاری و شی )۲۲۴: ۱۴۱۶بهبهانی، ( که محقق بهبهانیطوریاطمینانی است به

دقیقا همین استظهار را از کلام سید مرتضی دارند. مرحوم مجاهد ضمن تصریح  )۳۴۲/ ۱: ۱۴۲۸
به اینکه مراد از علم، اعم از علم یقینی و علم عادی است اطمینان را به اجماع فقها، لازم الاتباع 

  .)۳۲۹: ۱۲۹۶(طباطبایی،  داندو حجت می

 بناي دوم: رويكرد به تفسير و اقتضائات آن. م٣-٢

یکی از موضوعات و مبانی مهمی که باید مورد بررسی قرار بگیرد رویکرد در تفسیر و معارف 
غیرفقهی است. آیا رویکرد محقق، به دست آوردنِ حجیّتِ اصولی است یا هدف او کسب فهم 

م فته مشهور اصولیین، در مقااست؟ در منطقِ حجیّت، ما به دنبال کسبِ حجت هستیم تا به گ
عمل، معذر و منجز باشیم، یعنی محقق به دنبال آن است تا مواخذه نشود. حال اگر فهم و 
ادراکی درونی (یقین یا اطمینان) هم صورت گرفت که چه بهتر در غیر این صورت اهمیتی 

ادراک، موضوع، کند. اما در منطقِ فهم و ندارد و استظهار از دلیل برای کسب حجیت کفایت می
ینده است.  عملکرد نیست تا به دنبال کسبِ حجت باشیم، بلکه محقق به دنبال فهمِ مراد گو

به آن اذعان دارند آن است  آنچه روشن است و برخی مخالفین حجیّت خبر واحد در تفسیر هم
، ۱۳۸۹، یزدیمصباح؛ ۱۵۷/ ۱: ۱۳۹۰(جوادی آملی، که مقصود اصلی در تفسیر فهم قرآن کریم است 

هدف در «کما اینکه در اعتقادات نیز مشابه همین بیان شده است:  .)۱۶۸: ۱۳۸۱لاریجانی، 
که هدف در احکام، عمل کردن به وظیفه و تکلیف بـه واقـع است، درحالی ، رسـیدناعتقادات

 . )۱۴۲۰(شهید ثانی،  »است
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ن است که اگر رویکردِ محقق به ثمره بحث در آثار این دو رویکرد است. نخستین اثر، آ
تفسیر قرآن و معارف غیرفقهی را تعبّد و حجیّت دانستیم، باید جاعلِ حجیت را شارع بدانیم که 

بست خواهیم شد چرا که از اساس، امکان جعلِ حجیّت خبر واحد در در این صورت دچار بن
تعلق امرونهی شرعی قرار تواند مهای غیرفقهی وجود ندارد و حوزة معارف غیرفقهی نمیگزاره

شود. دومین ثمره بگیرد. اما اگر جاعل را عقلا دانستیم در این صورت محذور تعبّد بر طرف می
مربوط به تعیینِ حدود و ثغور حجیّت است. اگر رویکرد به خبر واحد، رویکرد تعبدی باشد 

قلا و غور آن به دست عتعیین احکام آن با شارع و اگر رویکرد واقع نمایی باشد تعیین حدود و ث
سومین اثر،  .)۱۴۳: ۱۳۸۹زاده و محمدی، (حسین قوانین مفاهمه است نه تأیید و امضای شارع

مربوط به دایرهِ نفوذِ بحثِ از حجیت است. اگر رویکرد تعبّدی باشد، حجیّت ظنون از جمله 
رخی به آن طور که بظواهر آیات تنها به مسائل و موضوعات فقهی محدود خواهد شد همان

که رویکرد محقّق به خبر واحد، حیث اما درصورتی .)۱۶۷: ۱۳۸۱(لاریجانی،  اندتصریح کرده
تفهیمی آن باشد، دایره بحثِ حجیّت، سایر موضوعاتِ غیرفقهی همچون کلام و عقاید، 

های بحث، ترین ثمرهگیرد. چهارمین و یکی از مهماخلاق، تاریخ، تربیت و... را نیز دربر می
دهد این بحث از مباحث این است که صورت انتخاب رویکرد افهامی و تفهیمی، نشان می

واسطه ماهیتی که دارد امکان ورود به آن را ندارد؛ بلکه دانش اصول فقه نیست و این دانش به
 توانند متکفل آن باشند. هایی همچون اصول تفسیر و مانند آن میدانش

 . مبناي سوم: تعيين جاعل ٣-٣

فرمایند اصل اولی در ظنون جماع علمای شیعه آن است که ظنون حجیّت ذاتی ندارد لذا میا
فرمایند که می مرحوم اصفهانی .)۴۰۳تا: (مرکز اطلاعات و مدارک اسلامی، بی عدم حجیّت است

بنابراین اگر هم بخواهیم خبر  .)۱۲۶/ ۳تا: (اصفهانی، بیحجیّت یک امر، یا ذاتی است یا جعلی 
احد را حجت بدانیم، تنها حجیّت جعلی برای آن ممکن است. اگر این جعل و قرارداد، جاعل و

و معتبِر مشخص و معینی داشته باشد که به حجیّت آن تصریح کند، به آن حجیّت اعتباری 
یند و اگر جاعل معینی نداشته باشد و تصریحی هم به جعل آن نباشد، بلکه از رفتار، می گو
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نا و سلوکِ عقلا پِی به حجیّت آن برده شود مثل حجیّت ظواهر و حجیّت خبر گفتار، آثار، ب
تصریح برخی از اصولیین به  .)۳۹۹/ ۳تا: (اصفهانی، بی واحد؛ حجیّت آن انتزاعی خواهد بود

و نیز اشاره مشهور  )۱۸۸/ ۴تا: و روحانی، بیحکیم  ،(عبدالصاحبمنشأ جعل بودن سیره عقلا 
و نیز دو  )۶۶۵/ ۴تا: (نایینی، بینها دلیل حجیت خبرواحد سیره عقلاست معاصرین به اینکه ت

اشکال اصلی اصولیین مبنی بر عدم امکان مداخله شارع و عدم امکان تعبّد در حوزة فهم، 
یت و تأیید می ای بوده است که شارع گونهکند هرچند برخورد با این مسئله بههمین دیدگاه را تقو

 جعل دارد.  جاعل است و یا امکان

 . مبناي چهارم: مجعول در باب حجت٣-٤

شناسی آمد معنا و مفهوم حجت بود. برخی از محققان به مجعول در باب آنچه در بخش مفهوم
یزدی، مصباح؛ ۲۵۰: ۱۳۸۴(مسعودی،  اندشکل گذرا به آن اشاره نمودهاند و بهحجت توجه داشته

در بسیاری از تحقیقات آن است که بین معنای حجت متأسفانه یکی از ایرادات شایع  )۶: ۱۳۸۹
 )۱۳۹۴(شاکرین،  و مجعول در باب طرق و امارات و در مواردی آثار حجیّت خلط شده است

 ). ۱۱۰: ۱۳۹۵ عمران و اویسی،ژادنعلیمحمد؛ ۶۱: ۱۳۸۷عزیزان، ؛ ۴۰: ۱۳۹۳صالحی، عرب؛ ۵۴
معتبِر و جاعل، اعم از آنکه عقلا و یا شارع باشد، چه چیزی را جعل و قرارداد  باید دید

مجعول در باب طرق «اند و مجعول چیست؟ این بحث در دانش اصول فقه تحت عنوان کرده
طرح شده است و چهار نظریه عمده و  )۱۸۱/ ۴تا: حکیم و روحانی، بی ،(عبدالصاحب» و امارات

جمیعی صورت تد که به جهت اختصار بررسی ثبوتی و اثباتی آنها بهکلی درباره آن وجود دار
 ارائه خواهد شد.

 . نظريه اول: جعل مؤدي٣-٤-١

است. بر اساس نظریة ایشان، تسلیم مکلّف در مقابل  این نظریه منسوب به شیخ انصاری
اماره و عمل بر اساس اماره، دارای مصلحت است و این مصلحت، موجب جبران مصلحتی 

: ۱۴۲۸(انصاری،  شود که به جهت اعتماد مکلّف بر این اماره احتمالا از او فوت شده استیم
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، حکیم و روحانی ،(عبدالصاحب این نظریه بعد از شیخ و در میان معاصرین طرفدارانی دارد .)۴۳/ ۱

 ترین اشکالات این نظریه، منجر شدن به تصویب است. یکی از مهم .)۱۸۷/ ۴تا: بی

 نظريه دوم: معذريّت و منجزيّت. ٣-٤-٢

تا: خوئی و هاشمی شاهرودی، بی؛ ۶۸: ب-تا(انصاری، بی این نظریه منسوب به آخوند خراسانی است

ایشان معتقدند آنچه شارع در حجیّت جعل نموده است، معذریّت و منجزیّت است؛  .)۱۱۷/ ۳
گر مخالف واقع باشد معذور است. یعنی اماره در حق فرد منجز است و باید بدان عمل نماید و ا

اشکال آقایان اصفهانی، نایینی، خویی، صدر و... بر این فرمایش آن است که منجزیّت و 
 .)۱۸۲/ ۴تا: حکیم و روحانی، بی ،(عبدالصاحب معذریت جعلی نیست

 . نظريه سوم: طريقيّت و علميّت٣-٤-٣

اند. جعل علمیّت، جعل نظر را برگزیدهپیروان مدرسه نایینی از جمله محقق خویی همین 
های دیگر این نظر است. شارع ظنون معتبر همچون خبر واحد را وصول و تتمیم کشف نام

دهد که کشف تام دارد؛ لذا همان نتایج و آثاری که علم دارد برای ظنون منزلة علم قرار میبه
 .)۵۶/ ۳تا: خوئی و هاشمی شاهرودی، بی؛ ۱۱۲تا  ۱۰۵/ ۳: ب-تانایینی، بی( معتبره هم وجود دارد

واند تاشکال شده است که جعل علمیّت یک امر تکوینی است و به دست شارع نیست. او می
اموری را جعل کند که تشریعی و جعلی باشد. در پاسخ باید گفت جعل علمیّت تسامح است؛ 

-تا(نایینی، بی شودحل میترتیب مشکل اینبلکه مراد جعلِ اثرِ علمیّت و کاشفیّت است و به
  ).۱۰۱/ ۲: الف

مراجعه به منشأ جعل است.  برای این نظر سه دلیل عمده اثباتی اقامه شده است. دلیل اول
(عبدالصاحب، حکیم و دانیم. گویند امارة را طریق و علم میکنیم آنها میوقتی به عقلا رجوع می

ابل اشکال شده است که محل بحث طرق و امارات عقلایی در مق )۱۸۸/ ۴تا: روحانی، بی
شود. دلیل دوم روایتی آور نیست بلکه بحث در ظنونی است که منجر به اطمینان نمیاطمینان

است از حمیری که دلالت دارد گفتار راویان، گفتار امام معصوم است و کلام آنها در حکم 
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دلیل سوم توقیع قاسم بن علا است. این  .)۵۸/ ۳: تا(خوئی و هاشمی شاهرودی، بی کلام امام است
ید کلام امام است. روایت تصریح بیشتری دارد که آنچه راوی می (خوئی و هاشمی شاهرودی، گو

اشکال این دو دلیل آن است که بیشتر بر نظریه جعل مودی دلالت دارد زیرا حضرت  )۵۸/ ۳تا: بی
 .)۱۸۸/ ۴تا: (عبدالصاحب، حکیم و روحانی، بی فرمود مؤدی کلام آنها همان مؤدی کلام ماست

هرچند با نظریه طریقیّت منافاتی ندارد اما به دلیل سازگاری با نظریات و احتمالات دیگر 
 توان آن را دلیل اثبات این نظریه دانست. نمی

 . نظريه چهارم: حجيّت ٣-٤-٤

ما یصح «یّت است یعنی فرماید مجعول حجمی )۱۲۶/ ۳: تا(اصفهانی، بیمحقق اصفهانی 
تواند با خبر واحد با مولا احتجاج کند و در مقابل این بدان معناست که مکلف می» الاحتجاج به.
 .)۱۸۵/ ۴تا: (عبدالصاحب، حکیم و روحانی، بی تواند با آن برعلیه مکلف احتجاج کندمولا هم می

بیند ممکن او اغراضی دارد و میکند؟ چون عنوان مایصح للاحتجاج جعل میچرا مولا ظنّ را به
ها از مسیرهایی بروند که دچار خطای زیادی باشد و اطمینان و امنیت آن کم باشد؛ است انسان

 کند.کند؛ لذا خود مسیرهایی تعیین میاز طرفی احتیاط هم آنها را دچار عسروحرج می
آنچه مشهور است ترین استدلال مراجعه به رفتار و سیره عقلاست. برای این نظریه مهم

قبیل کنند و محاکم قضایی مملوّ ازاینعقلا در میان خودشان به اخبار آحاد احتجاج می
کنیم اشکال این نظر آن است که ما وقتی نگاه می .)۱۲۶/ ۳: تا(اصفهانی، بی احتجاجات است

دهند و با آن بینیم سیره عقلا برخلاف ادعا، آن است که خبر واحد را به منزله علم قرار میمی
گویند فلان دارو را بخوری خوب کنند مثلاً شخصی مریض است و به او میمعامله علم می

(عبدالصاحب، حکیم و روحانی،  کند. اینجا اصلاً بحث احتجاج نیستشوی. او هم عمل میمی

  .)۱۸۸/ ۴تا: بی

 بندي . جمع٣-٤-٥

 یّت در تفسیر قرآن کریم به لحاظ ثبوتیباید توجه کرد که نظریه جعل مؤدی و معذریّت و منجز
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با محذور عقلی روبرو است. اساساً جبران مصلحت فوت شده و تعذیر و تنجیز در جایی مطرح 
 است که تکلیفی باشد و یا ساحت، ساحت احتجاج باشد. 

رسد حق آن است که عقلا دو مدل رفتار در خصوص نظریه علمیت و احتجاج، به نظر می
خواهد آن را درمان برای درک واقع است. مثلاً شخص بیماری ای دارد که میدارند. یک مدل 

کند ای است که به آن اعتماد کند. هرچند مواردی که به آنها اعتماد میکند. او به دنبال نسخه
کند. اینجا او به دنبال دهد و بر اساس آن عمل میظنّی است لکن آن را به منزله علم قرار می

اصلاً احتجاج کاربردی ندارد. اما مدل دیگر آن است که عقلا امارات را برای  احتجاج نیست و
د که کنننویسند و صحبت میکنند. مثلاً در معاملات خود به شکلی میاحتجاج استفاده می

بعدها بتوانند به آن نوشتار یا گفتار احتجاج کنند. در مثل این موارد غرض و هدف عقلا به منزله 
  .)۱۴۰۱(درایتی، نیست؛ بلکه احتجاج به آن است علم قراردادن 

 پذيري اعتقاد و معرفت . مبناي پنجم: جعل٣-٥

آیا جعل حجیّت در حوزه اعتقاد و باور، ممکن است یا خیر؟ و آیا اساساً معرفت و یا عقیده 
عمل است یا خیر؟ روشن است که اگر هرکدام درزمره اعمال قرار گرفت و اختیاری و ارادی 

کند. البته باید توجه کرد که بین معرفت و ابلیت جعل حکم تکلیفی و وضعی پیدا میشد ق
 . )۲۷: ۱۳۸۲(سند،  اعتقاد تفاوت است

در خصوص اعتقادات باید گفت از امور عملی هستند لکن نه عمل جوارحی بلکه عمل 
ده و امکان جعل در نهایت برای اثبات عمل بودن عقی .)۱۳۹۲(برنجکار و نصرتیان اهور،  جوانحی

توان به سه دلیل عمده اشاره کرد که البته ضمن بررسی ادله، تفاوت معرفت و عقیده نیز می
 شود: روشن می

که در همة ادیان آسمانی، اعتقاد به توحید، نبوت و معاد، مورد تکلیف و دلیل اول این
ن توجه کرد آن است بازخواست قرار گرفته است و از مسلمات همه ادیان است. آنچه باید بدا

ها اذعان و انقیاد قلبی خواسته شده است. حال این اذعان و انقیاد ممکن است بر که از انسان
اساس علم و یقین و معرفت حاصل شده باشد و ممکن است بر اساس غیرعلم و بدون معرفت 
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ت و آنچه ه آنهاسآمده باشد؛ بنابراین معرفت به این امور، غیر از اعتقاد و انقیاد نسبت بدستبه
 عمل است اعتقاد است نه معرفت. 

عنوان نمونه تنها بیست مورد دلیل دوم، موارد متعددِ امر به علم در قرآن کریم است. به
قین«در قرآن کریم وجود دارد؛ مانند: » اعلموا« هَ مَعَ الْمُتَّ نَّ اللَّ

َ
این  )۱۹۴(بقره: » وَ اعْلَمُوا أ

اشکال این دلیل آن است که امر به علم در این آیات به معنای دهنده امکان جعل است. نشان
گاه باشی« گونه امرها، مولوی نیستند و است که در زبان فارسی نیز رایج است. این» بدان و آ

توجه او باشد؛ بلکه برای راهنمایی و ارشاد انسان و جلبترک آنها موجب عذاب و عقاب نمی
 گیرد. مورداستفاده قرار می

ذینَ آمَنُوا اجْتَنِبُوا کثیراً مِنَ «کند؛ مانند: سوم آیاتی است که از ظنّ، نهی می دلیل یهَا الَّ
َ
یا أ

ی، (اویس تعلق نهی به ظنّ، نشانه اختیاری بودن و امکان تعبد به آن است )۱۲(حجرات: » الظنّ 

ت بلکه به در پاسخ باید گفت که نهی از ظنّ به معنای نهی از حصول ظنّ نیس .)۶۹۲تا: بی
 معنای ترتیب اثر ندادن و رها کردن آن است. 

در  .)۳۲: ۱۳۸۹(مقصودی،  با این توضیحات، باید میان معرفت و عقیده قائل به تفصیل شد
ف قرار تواند متعلق تکلیاعتقادات باید گفت که انقیاد، یک فعلِ قلبی و اختیاری است و می

ی(ر.ک: سهراب قدمات آن اختیاری و فعلی باشدگیرد اما حصول معرفت چنین نیست، هر چند م

  .)۱۳۹۱فر، 

 گذاري معرفتيِ خبر واحد . مبناي ششم: ارزش٣-٦

ای برای اثباتِ حجیّت، به دنبال بررسی ارزشِ خبر واحد هستند تا با اثبات ارزش معرفتی عده
د ای معتقدنیین عدهو خبری آن، راه را برای حجیّت خبر واحد هموار سازند. در میان فقها و اصول

؛ ۶۲: ۱۳۹۲(رضایی و گوهری بخشایش،  خبر واحد مفید علم عرفی است؛ لذا حجت است

هرچند مطابق این دیدگاه حجیّت خبر واحد در تفسیر و یا عقاید اثبات  .)۷۸: ۱۳۹۷محمدی، 
آنها  تقادشود اما باید دقت نمود که مطابق دیدگاه مخالفان، چنین ارزشی وجود ندارد و به اعمی

 آور، اساساً خارج از محل نزاع است.بحث از اطمینان و اخبارِ اطمینان
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اند. ایشان معتقد الله معرفت قائل به کاشفیّت ذاتی خبر واحد شدهدر میان بزرگان تنها آیت
 رد،ااست اعتبار خبر واحد ثـقه، جـنبه تعبّدی ندارد؛ بلکه از دیدگاه عقلا جنبه کاشفیّت ذاتـی د

 قراردادی ها بر ترتیب اثر به این اخبار است و ایـن نهآن را پذیرفته است. بنای انسان شرع نیز کـه
 بخشدو نه تعبّد محض؛ بلکه هـمان جـنبه کاشفیّت آن است که این خاصیّت را به آن می است

 .)۱۳۸۱(لاریجانی،  این دیدگاه با اشکالات فراوان و بی پاسخی روبروست .)۱۴۵: ۱۳۸۰(معرفت، 
 اند.شده )۱۴۰۲(افشاری و انصاری، در این میان برخی نیز قائل به حجیت ذاتی امارات عقلایی 

 . مبناي هفتم: جايگاه روايات در تفسير قرآن ٣-٧

سه محور در این مبنا مورد توجه قرار گرفته است. محور اول، دفع توهمی است که نسبت به 
ها که بحث از حجیّت خبر واحد در تفسیر بر خلاف بسیاری از نگاشتهدایره مسئله وجود دارد. 

زاده حکیم؛ تااویسی، بی؛ ۱۳۸۷فرلنگرودی، احسانی(اند قرآن را منحصر در روایات تفسیری دانسته

؛ وجود ندارد و خبر واحد اعم از آن که روایت تفسیری باشد یا نباشد ولی )۱۳۹۳و معارف، 
 گیرد.یر قرآن استفاده شود در دایره شمول این مسئله قرار میممکن است در تفس

محور دوم، خلطی است که میان حجیّت خبر واحد در تفسیر قرآن با حجیّت عترت و یا 
 : ۱۳۸۷، اصفهانی (رضایی سنت در قرآن صورت گرفته است

ر شده است که مربوط به جایگاهِ عترت ای ذکگاهی برای اثبات حجیّت خبر واحد ادله .)۴۳
نمونه دیگر، استاد محمد حسین علی  .)۹۴: ۱۳۸۱(رضایی اصفهانی،  و سنت است نه خبر از آنها

 .)۹۳: ۱۳۹۲زاده و دیگران، (قاضی الصغیر معتقد است که روایات قطعی، عِدل قرآن کریم است
اند نه اخبار رسیده خود اهل بیت که مطابق حدیث ثقلین، آنچه عِدل قرآن کریم استدرحالی

/ ۱: ۱۳۹۰(جوادی آملی،  از آنان حتی اگر بنظر برخی مراد از عترت در این روایت، سنت باشد

 چراکه اخبار و روایات حاکی از سنت غیر از سنت است. ؛)۱۳۳
محور سوم، اشکال لغویت حجم عظیمی از روایات و از بین رفتن جایگاه آنهاست که با قول 

کند. چرا محدثین و علمای شیعه در طول بیش از هزار سال در شرایط دم حجیّت بروز میبه ع
اند اند؟ چرا ائمه هدات از نقل آن نهی نکردههای متنوع زحمتِ نقل آن را بدوش کشیدهمحرومیت
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سخ ترین پااند! مهمفایده است؟ بلکه در موارد متعدد امر به ثبت و ضبط و نشر دادهاند بیو نگفته
عرضه شده آن است که بین عدم حجیّت و عدم فایده خلط صورت گرفته است. بله این اخبار 
شاید حجیّت نداشته باشند اما این مساوق با عدم فایده و لغویّت نیست و هیچ کس قائل نشده 

بلکه فواید متعددی در فرض  .)۱۵۱: ۱۳۸۹یزدی، (مصباح است که وجود و عدم آنها یکسان است
امکان تحصیل تواتر که منجر  .۱از: یت برای این اخبار متصور است. اهم آنها عبارتندعدم حج

امکان تراکم ظنون و ایجاد  .۲ ؛شود ولو به نحو تواتر معنوی یا تواتر اجمالی باشدبه حجیّت می
 شود. لذا این روایات دارای اثرِ تـکوینی اسـتاطمینان که با کنارهم گذاشته شدن آنها حاصل می

ء احتمال که به اعتقاد برخی ها و فضاهای جدید و ابداگشودن راه .۳ ؛)۱۵۱: ۱۳۸۹یزدی، (مصباح
 .)۱۴۱تا، ش لاریجانی، بی؛ ۴۶: ۱۳۹۳صالحی، (عرب حل ارزش داردبه اندازه راه

 . مبناي هشتم: سيره عقلا و متشرعه ٣-٨

یِ عقلای عالم بر انجام یا ترک عملی همهسیره عقلا، به معنای روش و شیوه مستمرِ عملی 
  .)۴۹۵تا: (مرکز اطلاعات و مدارک اسلامی، بی است

 . منشأ حجيت ٣-٨-١

در خصوص منشأ حجیّت سیره عقلا چند احتمال مطرح است. احتمال اول آن است که حجیّت 
ز در حاشیه بر کفایه ظاهراً علامه طباطبایی نی )۱۳۹۰جعفری، ؛ ۱۳۸۹(اکبرنژاد، سیره، ذاتی باشد. 

برخی چنین  )۲۰۶/ ۲تا: (آخوند خراسانی و طباطبایی، بیقائل به حجیّت ذاتی بنای عقلا هستند. 
: ۱۳۹۶(آقایی بجستانی و دیگران، اند الله بروجردی و مرحوم آشتیانی نسبت دادهمبنایی را به آیت

طور که مرحوم آشتیانی نکه متأسفانه ناشی از خلط آنها بوده است. احتمال دوم هما )۴۵
آن است که منشأ حجیت سیره، حکم عقل باشد. سیره  ،)۵۳/ ۳: الف-تا(انصاری، بیفرماید می

های متشرعه کاشف از سنت و حکم شرع در واقع کاشف از حکم عقل است کما این که سیره
های کاشف رهبنابراین ازآنجاکه حکم عقل، حجیّت ذاتی سی .)۴۷: ۱۳۹۶نژاد، (حسین باشدمی

از حکم عقل حجت خواهند بود. احتمال سوم آن است که چون همه عقلا بر امری اتفاق 
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ی آنها بر اساس حساب احتمالات بسیار بعید است لذا برای ما قطع کنند، به خطا رفتن همهمی
ر، (لجنة الفقه المعاص آورد و حجیّت قطع و اطمینان روشن استو یا اطمینان به صحّت پدید می

شود احتمال چهارم آن است که امضا و تایید شارع باعث اعتبار و حجیّت سیره می .)۲۴: ۱۴۴۱
که دیدگاه مشهور همین است. ازآنجاکه شارع یکی از عقلا بلکه رییس عقلاست حتما در 

  .)۲۶: ۱۴۴۱(لجنة الفقه المعاصر،  ها و امور با عقلا هم مسلک استبسیاری از روش

 . شرايط حجيتّ ٣-٨-٢

توان قائل به حجیّت که در صورت وجود آن می برای اثباتِ حجیّت، دو شرط اصلی وجود دارد
شرط اول احرازِ وجود این سیره در  )۴۰۱تا: (مرکز اطلاعات و مدارک اسلامی، بیی عقلا شد: سیره

 (صدر و دباشزمان معصوم است. شرط دوم، کشفِ امضا و رضایتِ شارع نسبت به سیره می

در این بحث، دو رویکردِ کلی وجود دارد: رویکرد اول، رویکردِ شهید  .)۲۱۵/ ۹تا: عبدالساتر، بی
های عقلایی را در صورت عدم ردع ی سیرهصدر، آقای شهیدی و امثال ایشان است که همه

ی کلی وجود ارویکرد دوم آن است که قاعده .)۲۳۵/ ۹تا: (صدر و عبدالساتر، بی دانندممضات می
اند ندارد و هر سیره باید به صورت مستقل و موردی بررسی شود. اینجا مشهور اصولیین معتقد

اما  .)۲۶۴/ ۱: ب-تاصدر، بی؛ ۲۱۸/ ۹تا: (صدر و عبدالساتر، بینیازی به اثباتِ امضایِ شارع نیست 
 ت اختلاف وجود دارد. که آیا احراز عدمِ ردع نیاز است یا عدمِ احرازِ ردع کافی اسدر این

 . دايره سيره ٣-٨-٣

شود. هایی معتقداند که در سه جهت بررسی میبرخی برای شمولیت سیره عقلا محدودیت
دانند فقهی غیرمعتبر میی عقلا در موضوعات غیرجهت اول، آن است که برخی سیره

تا: (آخوند خراسانی، بیولی همچون آخوند مراجعه به کلام بزرگان اص .)۱۶۲: ۱۳۸۱(لاریجانی، 

 )۹۶/ ۳تا: (مظفر، بیو دیگرانی مانند مرحوم مظفر  )۱۱۵/ ۲: الف-تا(نایینی، بیمحقق نایینی  .)۳۰۳
اند و آن را حتی در حد احتمالِ کدام از ایشان قائل به چنین تفصیلی نبودهدهد که هیچنشان می

 اند.قابلِ طرح نیز بیان نکرده
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ای بنای عقلا را مختص به دوم، انحصار سیره در امور دارای اثر عملی است. عده جهت
 کند: اند که اثر عملی داشته باشد. آقای لاریجانی چنین گزارش میاموری دانسته

 شود، بایدنظرِ اصولیان این است که در هرجا بناهای عملی از عقلا یا شارع مطرح می
 از چه ؛»بنای«لحاظ آن اثر، بنایی صورت پذیـرد، والاّ  داشته باشد تا به وجود اثری

  )۱۶۲: ۱۳۸۱(لاریجانی،  عقلا و چه از شارع، لغو است
واسطه است. برخی معتقدند که سیره موجود واسطه و بیجهت سوم، تفاوت میان اخبار با

بلکه اخباری  در میان عقلا و نیز در زمان امام معصوم، عمل به مطلقِ خبرِ واحد نبوده است
مورد اعتماد بوده است که حداکثر دو یا سه واسطه داشته است. اکنون چگونه ممکن است با 
این تعداد واسطه اطمینان برای ما حاصل شود؟ پاسخ اول آنکه بسیاری از أعلام مخالف چنین 

 (خمینی دانتفصیلی هستند و معتقدند عقلاء میان اخبار با واسطه و بی واسطه تفاوتی قائل نشده

پاسخ دوم، شاهدی است که در کلام شیخ طوسی وجود  .)۴۶۲/ ۲: ب-تاو سبحانی تبریزی، بی
اگر «فرماید: شیخ می .)۵۵/ ۲تا: (سبحانی تبریزی، بی کنندالله سبحانی به آن اشاره میدارد و آیت

 بلکه این احادیثگماشتند عمل به این اخبار جایز نبود، علما بر گردآوری و نقل آن همت نمی
 . )۱۲۶/ ۱: ۱۴۱۷(طوسی، » کردندرا انکار می

 . سيره متشرعه٣-٨-٤

سیره متشرعه به معنای استمرارِ روش و شیوةِ مستمرِ عملی، میانِ پیروان دین، مذهب و یا 
سیره متشرعه بر خلاف  .)۱۹۲تا: (حکیم، بیگروهی خاص بر انجام عملی و یا ترک آن است 

دارای یک شرط است و آن وجود سیره در زمان معصوم است؛ اما برای حجیّت، سیره عقلا، تنها 
یِ اهل شریعت است و چنین احتیاجی به بشرطِ عدمِ ردع ندارد، زیرا فرض آن است که سیره

  .)۱۹۲/ ۳: ب-تانایینی، بی؛ ۱۳۷/ ۳تا: (عراقی، بیگردد ای جز از منبع شریعت منبعث نمیسیره
های موجود در زمان معصومین ای بر این باوراند که نقل فراوان روایات غیرفقهی و سیرهعده

دهد که سیره متشرعین در آن دوران همین بوده است و آنها به اخبار آحاد غیرفقهی به نشان می



۱۴۰۴/ بهار و تابستان ۲۳هم/ شماره ازددوترویجی مطالعات اصول فقه امامیه / سال -دوفصلنامه علمی 

 

ی فقههای غیراند در غیر این صورت نقل روایات غیرفقهی، آثار و نوشتهدید اعتبار نگریسته
 . ای استمبتنی بر اخبار آحاد و ارتکاز و دیدگاه متشرعه و... همه حاکی از وجود چنین سیره

 . مبناي نهم: صحتّ اسناد و استناد ٣-٩

گرفته است، لغویّت حجیّت خبر واحد های فراوانی حول آن شکلیکی از موضوعاتی که بحث
 مفاد اخبار به شارع در رفع لغویّت در تفسیر قرآن است. آقای خویی بر این باورند که استناد

شود. بعد از ایشان دیگرانی همچون مرحوم فاضل کند و اثر عملی محسوب میکفایت می
یزدی بر اصل الله مصباحآیت )۱۸۸: ۱۴۲۸(فاضل موحدی لنکرانی،  لنکرانی همین نظر را دارند

د توانح است و مثلاً میاین ثمره اشکال دارند و معتقدند آن صحّت استنادی که در فقه مطر
مبطل روزه باشد با استناد در مسئله ما متفاوت است و اینها دو چیزاند. استناد در مسئله فقهی 

من استظهارم «گوید: نـاظر به استناد قطعی و استناد در محل بحث ما ظنّی است. مفسّر می
در این مبنا دو  .)۹: ۱۳۸۹ یزدی،(مصباح نه اینکه معنای آیه این است و جز این نیست» این است

 موضوع نیازمند بحث است: 
موضوع اول، امکان اسناد و استناد است. نزاعی وجود دارد که آیا حجیّت با صحّت اسناد و 

طور نیست هر وقت استناد تلازمی دارد یا خیر؟ آخوند معتقد است تلازمی وجود ندارد و این
عنوان مثال، در فرض انسداد باب علم و د. بهامری حجت باشد بتوان آن را به شارع نسبت دا

توان که همه معتقدند آن را نمیشود ظنّ علی الحکومة حجت است؛ درحالیعلمی، گفته می
دهند که بین دو معنایِ آقای خویی پاسخ می )۲۸۰: تا(آخوند خراسانی، بیبه شارع نسبت داد. 

دماتِ انسداد و ظنّ علی الحکومه حجیّت خلط شده است. حجیّت ظنون بر فرض تمامیتِ مق
به معنایِ تبعیضِ در احتیاط است نه بیش از آن؛ لذا مراد از حجیّت ظنون در فرضِ انسداد، 

عنوان مثالِ نقض مطرح کنید و قائل به عدم تلازم حجیّت اصطلاحی نیست که شما آن را به
 . )۱۲۹/ ۱تا: الحسینی، بی(خویی و واعظ شوید

مقام قطع موضوعی طریقی داند که اماره بتواند قائمامکان اسناد را آن میشهید صدر معیار 
مقام نشود، بشود، در این صورت حجیّت با صحّت اسناد و استناد تلازم دارد؛ اما اگر قائم
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 و (نایینی)بنابراین مطابق مبنای طریقیّت  .)۱۷۴/ ۹تا: (صدر و عبدالساتر، بی تلازمی وجود ندارد
مقام قطع طریقی موضوعی تواند قائمکه اماره می )۱۴۰۱(درایتی و بیژن نژاد،  انی)(اصفهحجیّت 

و نیز مبنای  (آخوند و مشهور)شود امکان اسناد وجود دارد اما مطابق مبنای معذریّت و منجزیّت 
/ ۴تا: (عبدالصاحب، حکیم و روحانی، بی چنین امکانی وجود ندارد (شیخ و روحانی)جعل مؤدی 

 .)۱۷۸/ ۹تا: صدر و عبدالساتر، بی؛ ۱۸۷
 نویسد: موضوع دوم، اشکال آقای لاریجانی به محقق خویی و لنکرانی است. او می

حجیّت عملی را به هر معنی که فرض کنیم، نیازمند اثر عملی است. اگـر منظور 
ت، در باب تفسیر و عقاید و تکوینیا محقق خویی این باشد که در روایـات ائمـه

، »قول بلاعلم«و خروج از » صحّت اسـتناد«شود؛ مثل جهاتِ عملی هم یافت می
سـخن صحیحی است؛ منتها مـفیدِ حجیّت از بابِ نظر و اعتقاد نخواهد بود و این 

  .)۱۶۷: ۱۳۸۱(لاریجانی،  چیزی نیست که در بابِ تفسیر متوقع هستیم
کند اما همین ستناد را حل مییعنی یکی از آثار آن روایت آن است که مشکل صحت ا

تواند برای شخص نظر و یا اعتقاد هم بسازد؟ لزوما چنین نیست و اعتقاد و معرفت روایت می
به آن امر اثر دیگری است که حصول آن مسیر خود را دارد و تحت تأثیر صحت استناد قرار 

د اما حاصل کن گیرد. به عبارت دیگر، ممکن است روایتی برای شخص اعتقاد و معرفتینمی
بدلیل نداشتن شرایط حجیت، قابلیت استناد نداشته باشد و بالعکس ممکن است روایتی 

 قابلیت استناد داشته باشد اما معرفتی حاصل نکند. این دو چیز، مجزا از یکدیگرند. 

 . نتيجه٤

در بحث حجیّت خبر واحد، در مجموع نُه مبنا شناسایی شد که بررسی هر یک در مسیرِ به 
د. با کلی مسیر را تغییر دهنگذار بوده و برخی از آنها ممکن است بهنتیجه رساندن بحث تأثیر
بندی و نظم آنها، فضای مناسبی برای تصویر صحیح گذار و دستهشناسایی این مبانی تأثیر

بحث، شناسایی نقاط ابهام، مشکل و حساس بحث و در مرحله بعد، انتخاب رأی ونظر و 
 هم شده است.نقدوبررسی فرا
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بنابراین، بر هر فردی که قصد انتخاب دیدگاه و یا نقد در این مسئله را دارد لازم است تا ابتدا 
مواضع خود و مواضع نقد شونده را نسبت به این نُه مبنا تعیین نموده؛ سپس به اشکال و پاسخ 

یری از یق و جلوگو رد و قبول بپردازد. علاوه بر تحقق نسبی اهداف این پژوهش در تسهیل، تدق
دهد که اولا در تکرار در پژوهشهای پیرامون مسئله، بررسی این مبانی و تحلیل آنها نشان می

مواردی قائلان بدون توجه کافی به نسبت میان مبانی، دیدگاه متعارضی را نسبت به موضع خود 
های ها و پژوهشهاند. ثانیا پرسشهایی وجود دارد که دیدگادر یک مبنا با مبنای دیگر پذیرفته

فعلی در هر دو سوی موافقان و مخالفان پاسخگوی آنها نبوده و همچنان نیاز به بررسی وجود 
دارد. سوالاتی از این دست که اگر خداوند متعال بخواهد معارف غیرفقهی دین را به ما منتقل 

نیز دچار نشود. که به محذور تعبد در حوزه فهم تواند اقدام کند درحالیکند از چه طریقی می
یم و یا باید قائل به عدم امکان مطابق مبانی موجود یا گرفتار محذور تعبد در حوزه فهم می شو

 انتقال معارف غیرفقهی شد که چالش بزرگی است. 
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 تابنامهك

 ........................................................................................................  
یم  قرآن کر

اد علمی ، بنیحاشیة الکفایة، آخوند خراسانی، محمدکاظم بن حسین، و طباطبایی، محمدحسین
 تا. نمایشگاه و نشر کتاب قم، بی ،و فکری علامه طباطبایی

 تا. لإحیاء التراث، بی ، مؤسسة آل البیتکفایة الأصول، آخوند خراسانی، محمدکاظم
ر واحد با بازپژوهی حجیت خب«آقایی بجستانی، مریم، روحانی مقدم، محمد، و ترحمی، زهرا، 

 .۱۳۹۶، ۱۴، ش. ۵۰، های فقه و حقوق اسلامیپژوهش، »استناد به سیره عقلا
 ۵، های فقهیپژوهش ،آهنگران، محمدرسول بررسی اصطلاح حجت یا حجیت در علم اصول

)۲( ،۱۳۸۵ . 
 .تا، بیعلم للملاییندار ال ،(رمزی بعلبکی) جمهرة اللغة ،ابن درید، محمد بن حسن

الله ، کتابخانه عمومی حضرت آیت(الطبیعیات) الشفاءابن سینا، حسین بن عبدالله و دیگران، 
 .ق ،۱۴۰۵العظمی مرعشی نجفی

  .تابی ،دار صادر ،دار الفکر للطباعة و النشر و التوزیع ،لسان العرب ،ابن منظور، محمد بن مکرم
، ۱۳، ش. ۴۸، علوم حدیث، »دامنه حجیت احادیث تفسیری«حمد، فر لنگرودی، ماحسانی

۱۳۸۷. 
 ، جامع اصول الفقه، مؤسسة آل البیتنهایة الدرایة فی شرح الکفایةاصفهانی، محمدحسین، 

 تا. لإحیاء التراث، بی
جستارهای فقهی و اصولی،  ،حجّیت ذاتی امارات عقلایی ،اصغر و انصاری، حمیدافشاری، علی

۱۴۰۲. 
، ۱۷، ش. ۶۴، فقه، »حجیت ذاتی بناهای عقلایی و تأثیر آن در فقه و اصول«اکبرنژاد، محمدتقی، 

۱۳۸۹. 
تکتابخانه عمومی حضرت آی ،بحر الفوائد فی شرح الفرائدانصاری، مرتضی بن محمدامین، 

 تا. ، بیالله العظمی مرعشی نجفی
 تا. ، مؤسسة الطبع و النشر، بیفی الحاشیة علی الفرائد درر الفوائدــــــــــــ،  



۱۴۰۴/ بهار و تابستان ۲۳هم/ شماره ازددوترویجی مطالعات اصول فقه امامیه / سال -دوفصلنامه علمی 

 

صولــــــــــــ،  
ُ
 تا. جامعه مدرسین، مؤسسة النشر الإسلامی، بی ،فرائد الا

رهنگ و المللی فی بین المللی بین، اولین کنگره»حجیت روایات تفسیری«اویسی، کامران، 
 تا. اندیشه دینی، بی

، ۳ ،تحقیقات کلامی، »مقصود اصلی در اعتقادات«برنجکار، رضا، و نصرتیان اهور، مهدی، 
 .۱۳۹۲، ۱ش. 

نقدی بر » های قایلان به حجیت اخبار آحاد در حوزه تفسیر.تحلیل تفاوت دیدگاه«جعفری، مریم، 
 .۱۳۹۰، ۱۶، ش. ۶۰-۵۹، حدیثعلوم زاده، ی کاظم قاضینوشته

 .۱۳۹۰، قم، اسراء، تفسیر تسنیمجوادی آملی، عبدالله، 
یعةحر عاملی، محمد بن حسن،  حمدرضا ، متفصیل وسائل الشیعة إلی تحصیل مسائل الشر

 تا. لإحیاء التراث، بی حسینی جلالی، مؤسسة آل البیت
، »اعتبار معرفت شناختی خبر واحد در اعتقادات دینی«زاده، محمد، و محمدی، عبدالله، حسین

 .۱۳۸۹، ۱۱، ش. ۴۳، ذهن
، »تحلیل حجیت بنای عقلا با رویکردی در مسائل مستحدثه«نژاد، سید مجتبی، حسین

 .۱۳۹۶، ۱۳، ش. ۴۸، های فقه و حقوق اسلامیپژوهش
حسینی  الله سید محمد، دفتر آیتمنتقی الأصولحکیم، عبدالصاحب، و روحانی، محمد، 

 تا. روحانی، بی
 تا. ، بی، مجمع جهانی اهل بیتالأصول العامة للفقه المقارنحکیم، محمدتقی، 

اعتبارسنجی روایات تفسیری از دیدگاه آیت الله معرفت با «د، مجیفاطمه، و معارف، زاده، حکیم
 .۱۳۹۳، ۲، ش. ۲، کتاب و سنت، »رویکرد ارزیابی روایات 'التفسیر الاثری الجامع

 تا.بی، مؤسسة دار الهجرة ،العین، خلیل بن احمد
سة تنظیم و نشر آثار الإمام ، مؤستهذیب الأصولالله، سبحانی تبریزی، جعفر، ، روحخمینی

 تا. ، بیالخمینی
مام ة احیاء آثار الامؤسس، مصباح الأصولابوالقاسم، واعظ الحسینی، محمدسرور، سید خویی، 

 تا. الخوئی، بی
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ف دائرة معار ، مؤسسةدراسات فی علم الأصولخوئی، سید ابوالقاسم، هاشمی شاهرودی، علی، 
 تا. الفقه الاسلامی، بی

 .۱۴۰۱، درس خارج اصول ،(گوینده)درایتی، حمید 
یرات خارج اصول فقهدرایتی، حمید،    .۱۴۰۱مشهد مقدس،  ،، مقرر علی بیژن نژادتقر

 اتبین، »رابطه ی سنت و تفسیر و دیدگاه علامه ی طباطبایی«رضایی اصفهانی، محمدعلی، 
 .۱۳۸۱، ۹، ش. ۳۴، ه معارف اسلامی امام رضا علیه السلام)مؤسس(

 .۱۳۸۷، جامعه المصطفی العالمیه، )۱(منطق تفسیر قرآن ــــــــــــ،  
لام ک، »اعتبار سنجی خبر واحد در عقائد دینی«رضایی، غلامرضا، گوهری بخشایش، یحیی، 

 .۱۳۹۲، ۲۲، ش. ۸۵، اسلامی
 تا. ، بی، مؤسسة الإمام الصادقالوسیط فی أصول الفقهسبحانی تبریزی، جعفر، 

المللی ، مرکز بینفرهنگ اصطلاحات اصولملکی اصفهانی، مجتبی،  ،سبحانی تبریزی، جعفر
 . ،۱۳۹۳ترجمه و نشر المصطفی

 . ۱۳۹۰، )۲۰( ۷۹ ،مجله کلام اسلامی ،سبحانی، جعفر
 .۱۳۸۲، ۲، ش. ۶، های اصولیپژوهش، »۲نقش روایات در امور اعتقادی «سند، محمد، 

، تهران، انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی، علم، ظن و عقیدهفر، محمدتقی، سهرابی
۱۳۹۱. 

نتقادی دیدگاه شیخ محمد سند درباره ی حجیت خبر واحد در بررسی ا«رضا، حمیدشاکرین، 
  .۱۳۹۴، ۲۰، ش. ۷۷، قبسات، »عقاید

کتابخانه عمومی حضرت آیت الله  ،الـرعایة فی علم الدرایة ،الدین بن علیشهید ثانی، زین
 .ق ،۱۴۰۸العظمی مرعشی نجفی

  تا.بی، عالم الکتب ،المحیط فی اللغة ،اعیل بن عبادصاحب بن عباد، اسم
 تا. ، مجمع الفکر الإسلامی، بیدروس فی علم الأصولصدر، محمدباقر، 

 تا. ، الدار الإسلامیة، بیبحوث فی علم الأصولصدر، محمدباقر، عبدالساتر، حسن، 
، مرکز الغدیر للدراسات بحوث فی علم الأصولصدر، محمدباقر، هاشمی شاهرودی، محمود، 

 تا. الإسلامیة، بی
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مکتبة  ،الحکمة المتعالیة فی الأسفار العقلیة الأربعة ،صدرالدین شیرازی، محمد بن ابراهیم
 .۱۳۶۸، المصطفوی
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 ٣يدهكچ

آفرین است. بسیاری از قوانین اصولی، قواعد فقهی و احکام عرف، در استنباط احکام شرعی نقش
آید. ترین مرجع تشخیص ظاهر، عرف به شمار میشرعی، به ظاهر آیات و روایات مستندند و شایسته

ف نقش اساسی در استنباط احکام شرعی دارد و اثبات حکم از طریق آن را همچون اثبات حکم به عر
اند. مسئله عرف، کاربرد و حجیت آن در استنباط احکام شرعی، از مسائلی وسیله نص شرعی دانسته

ها، عرف را حجت شود. علمای عامه، به خصوص حنفیاست که در علم اصول فقه از آن بحث می
 آنان برای استدلال بر حجیت و اعتبار :توان گفتسنت درباره عرف میانند. با بررسی دیدگاه اهلدمی

 اند. عرف، به آیات و روایات و ادله دیگری تمسک نموده
در فقه امامیه، عرف بنفسه و به صراحت از ادله استنباط احکام محسوب نشده است. بررسی کتب فقهی و 

دهنده آن است که در میان فقهای امامیه درباره حجیت عرف، سه نظریه عمده امامیه نشان  یاصولی علما
حجیت ذاتی عرف، حجیت عرف با عقل و حجیت به وسیله امضا وجود دارد. البته باید توجه داشت که از 

تواند موجب تقنین حکم برای موضوعات مستحدثه گردد که مخالف شرع نباشد منظر فقه امامیه، عرفی می
 شف از حکم عقل باشد تا به موجب تلازم بین حکم شرع و عقل بتوان آن را پذیرفت.بلکه کا

 .هیسنت، امامعرف، اهل تیعرف، حج ،یاصول فقه، استنباط شرع: هاواژهکلید
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 مقدمه

ای که در طول تاریخ فقه اسلامی اعتبار عرف در فقه اسلامی امری انکارناپذیر است به گونه
نین بوده و در برخی موارد نیز تغییر و تحوّل احکام شرعی را به دنبال ای از قواموجب وضع پاره

 داشته است.
یات با عرفارتباط وثیق فقه با متن جامعه و زندگی روزمره مردم و پیوند عمیق و دائمی آن 

جامعه مستلزم آن شده که انس به محاورات عرفی و فهم موضوعات آن، یعنی همان عرفی که 
نت بر طبق آن صورت گرفته است، از شرایط اجتهاد قرار گیرد لذا فقیه به محاورات قرآن و س

میزانی که در مقام فهم خطابات شرعی و درک موضوعات اجتماعی، حکومتی، اقتصادی و... 
 تر خواهد بود.تر باشد، استنباط او به واقع نزدیکعرفی

ای که برخی گونهعرف از اموری است که نقش اساسی در استنباط حکم شرعی دارد، به
و  اند. مسئله عرفاثبات حکم از طریق آن را همچون اثبات حکم به وسیله نص شرعی دانسته

کاربرد و حجیت آن در استنباط احکام شرعی، از مسائلی است که در علم اصول فقه از آن 
ث حشود. البته برای این مسئله در آثار اصولی متقدم شیعه، جایگاه مستقلی برای ببحث می

طور مستقل درباره آن لحاظ نشده است؛ ولی در بسیاری از کتب اصولی متأخر و جدید به
 شود. شناسی، اقسام و محدوده حجیت آن بحث میدرباره مفهوم

الله محمدابراهیم جناتی، نخستین کسانی که عرف را در شناخت احکام شرعی در گفته آیتبه
 گرفتند ابتدا ابوحنیفه و پس از وی مالک بن انس بود.  حوزه اجتهاد و استنباط حکم شرعی به کار

ای از عبادات نظیر نماز و روزه را تبیین نموده شارع مقدس در مواردی قلمرو و معنای پاره
توان پا را فراتر گذاشت. اما در موارد است به همین خاطر از چهارچوب تعیین شده آن نمی

شود که شارع تنها حکم معاملات، ملاحظه میدیگری، به خصوص در مباحثی مانند عقود و 
را بیان نموده و تعیین قلمرو و مصادیق آن را به عرف واگذار کرده است. به عنوان مثال شارع 
مقدس حجاب را بر زن واجب کرده است اما نوع خاصی از پوشش را تعیین ننموده است؛ به 


