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 تحلیل مبانی نظری خاورشناسان در نقد الگوی قرآنی حاکمیت و مشارکت سیاسی 
 
 
 

 چکیده 

های کلامی سطحی است و  نقد گفتمان خاورشناسانه بر الگوی سیاسی قرآن، چالشی فراتر از جدال 
شمول انگاشتن مبانی نظری ریشه در تقابل پارادایمیک دارد. مسئله اصلی آن است که این گفتمان، با جهان

ایی بیرونی و برآمده از سنت فکری غرب، الگوی قرآنی حاکمیت و مشارکت سیاسی را بر اساس معیاره
یی صرف به شبهات، درصدد دهد. این پژوهش با هدف عبور از پاسخناسازگار مورد سنجش قرار می گو

توصیفی تحلیلی های بنیادین است. برای نیل به این مقصود، از روش فرضشکنی این پیشتحلیل و شالوده 
یکرد  های معرفتی پنهان در پس نقدهای یهانتقادی با تمرکز بر »تحلیل مبانی« بهره گرفته شده تا لابا رو

دهد که انگاره »عدم صلاحیت ذاتی دین برای های تحقیق نشان میشناسانه آشکار گردد. یافته شرق 
مندی و ناکارآمدی احکام حکومت« برخاسته از مبنای سکولاریسم پساروشنگری است و شبهه »زمان

یی و عدم کارایی فقه سیاسی« مچنین، نقد »کلیگرایی« دارد. هسیاسی« ریشه در مبنای معرفتی »تاریخ گو
یسم حقوقی« نشئت می گیرد و تلقی »استبدادی بودن حاکمیت الهی« و تضاد آن با اراده از مبنای »پوزیتیو

مردم، محصول اعمال پیشینیِ الگوی »دموکراسی لیبرال« و مبنای »فردگرایی« است. بر این اساس، 
متنی، بلکه یک ای از نقد خاورشناسان، نه یک ارزیابی درون ده گیرد که بخش عمپژوهش نتیجه می 

فکنی پارادایمیک است که اعتبار آن، نه به قوت استدلال، بلکه به پذیرش پیشینیِ مبانی نظری آن گره برون
یکرد جدلی به تحلیل تطبیقی  سازد.بنیادین را آشکار می-خورده است. این امر، ضرورت گذار از رو

 
 گرایی،یختار یسم، سکولار یاسی،مشارکت س ی،قرآن یتحاکم ی،خاورشناس ی،نظر یمبان :هاکلیدواژه

 .یبرالل یدموکراس
  



 

2 

 

 :بیان مسئله -1

 ترینیادیناز بن یکی ی،مدرن غرب  یاسیس هاییمو پارادا  یتحاکم یقرآن یالگو یانم تقابل
 یمقرآن کر یتبر جامع یاسلام ییشهکه اند یمعاصر است. در حال یاسیو س  یفکر یهاچالش

ک  یاست،از جمله س  یات،تمام شئون ح یبرا  که پس از رنسانس  یگفتمان مسلط غرب  ورزد،یم یدتأ
 ی را امر یعموم یدر عرصه یند یاستوار شده، هرگونه مداخله یاستاز س  یند ییبر اصل جدا

از  یامجموعه یریگشکل یبرا  یبستر یمیک،تنش پارادا ین. اداندیم یشرفتپ یو ناف یرعقلانیغ
قرآن را به  یاسیس  یالگو یتو ماه یکارآمد یت،انتقادات توسط خاورشناسان شده است که مشروع

متن،  یطرفانه یب یلنقدها، اغلب نه حاصل تحل یناست که ا ینا یمحور یمسئله. کشندیچالش م
برآمده از آن است.  یارهایمع و سنجش قرآن با یتهمدرن  ینظر یمبان گرفتنفرض یشبلکه محصول پ

نظام  یفهم منطق درون یمزمن منجر شده که در آن، به جا یشناختروش یخطا یکامر به  ینا
 .شودیبسنده م یگانهب یقرآن، صرفاً به رد و انکار آن بر اساس الگوها یاسیس 

 یجاست. روش را  نگریو جزئ یدفاع یهانقدها، فراتر رفتن از پاسخ یندر مواجهه با ا یاصل چالش
 ی شناختمعرفت هاییشه به شبهات منفرد بدون توجه به ر ییگوها، پاسخاز پژوهش یاریدر بس

 ینا ییدکنندهتول ینظر یکه مبان یفرض استوار است که تا زمان ینمقاله اما بر ا ینهاست. اآن
 خواهند شد. ید، نقدها به طور مستمر بازتولنشوند یشکنشبهات شالوده

 یک یدهندهحال، نشان ینمرتبط و در ع یهاآثار در حوزه  یغنا یایگو یق،تحق ییشینه پ بررسی
اسلام توسط  یاسیس  ییشهاند یدرون یمبان ییندر تب یمشخص است. آثار گرانسنگ یخلاء پژوهش

)در مجموعه فقه  یزنجان یدعم ی(، عباسعلیهفق یت)در کتاب ولا ینیچون امام خم یشمندانیاند
 یزن یآثار یگر،د یشده است. از سو ین)در کتاب مشکات( تدو یزدیمصباح  ی( و محمدتقیاسیس 

ی و مقاله مستشرقان و قرآن از محمدحسن زمانکتاب  یرمستشرقان، نظ هاییدگاهد یدر نقد کل
 یکوجود،  یناند. با اپرداخته حوزه  ین، به اواژگان سیاسی قرآن کریم؛ نوشته مصطفی جعفر پیشه

که به صورت متمرکز و  یاست: اثر ددو حوزه مشهو ینا یتلاق یمعنادار در نقطه  یخلاء پژوهش
 یکدیگرنقدها« را به  ینظر یمبان یلو »تحل «یقرآن یاست»س  ،«یروشمند، سه ضلع »خاورشناس 

اسلام بدون پرداختن به  یاسینظام س  یینبه تب یاموجود  یها. پژوهششودیم یافتدهد، کمتر  یوندپ
 اند.اکتفا کرده تریعموم هایبه نقد استشراق در حوزه  یااند شبهات مستشرقان پرداخته

 «یمبان یلو اتخاذ روش »تحل یتلاق ینقطه یندر هم یقاً حاضر دق یمقاله یو نوآور یزتما وجه
از آراء مستشرقان؛ بلکه  یخیگزارش تار یکاست و نه  یکلام یهدفاع یکپژوهش نه صرفاً  یناست. ا

با  کوشدیم رحاض یمقاله یز،و تما ینوآور یناست. حال با توجه به ا لایهبهیهلا یِ انتقاد یلتحل یک
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یسمپوز یسم،چون سکولار اییمبان یشکنشالوده نشان  یی،و فردگرا  یبرالل یدموکراس  ی،حقوق یتیو
 ییجهمتن قرآن باشند، نت یلاز آنکه حاصل تحل یشنقدها، ب از یدهد که چگونه بخش بزرگ

متفاوت  رینظام فک یکبر  یغرب  ییتهگفتمان مدرن  هایفرض یشپ یلو تحم یمیکپارادا  یفکنبرون
 است.

 ی و چارچوب نظر الگوی قرآنی حاکمیت  ی شناس مفهوم  -۲

 یضاحآن است. بدون ا یادینبن یممفاه یفو تعر یدتحد یدر گرو ای،یدههر پد یو علم یقدق تحلیل
 ین. در اگیرد یمتهافت قرار م یرهایهرگونه استدلال در معرض ابهام و تفس یدی،واژگان کل یمعان

معاصر غالباً مترادف با »حکومت« به  یاسیس  یاتکه در ادب  ،«یت»حاکم یپژوهش، مفهوم محور
»ح ک م« به زبان  یعرب  یشهواژه که از ر یناست. ا یآت هاییلتحل یمتعز ینقطه رود،یکار م
مشترک به هم  یهسته یکاست که در  یمتعدد یمعان یاست، در کتب لغت دارا یافتهراه  یفارس 

 ص، ۱۳ج ،1377دهخدا، ) «یو حکمران ی»فرمانده یآن را به معنا یساننو. لغترسندیم
.( و ۲۵۶۹، ص ۳ج ،1381 ی،انور) و اداره امور« یاسی.(، »اعمال کردن قدرت س ۹۱۶۵

 یاند. با نگاهکرده یف.( تعر۵۲۸ص  ،1358 ید،عم) کشور« یک یاشهر  یککردن بر  یی»فرمانروا
منظور اصلاح«  هماده در اصل بر مفهوم »منع ب ینکه ا شودیآن، مشاهده م یلغو ییشه به ر تریقعم

مانع در  یجادمت، احکو یمعنا که جوهره  ین.(؛ بد۸۹، ص ۴، ج1415 یروزآبادی،ف) دلالت دارد 
حکومت،  یلغو یمعنا ین،است. بنابرا  یتحقق صلاح و سامان اجتماع یبرا  یبرابر فساد و تباه

تحقق نظم و اصلاح است.  یدار و هدفمند برا جهت یبلکه اعمال قدرت  یست،صرفاً اعمال قدرت ن
 یاسیس  یمنوع رژ یانب ی. گاه حکومت برایابدیم یشتریب یچیدگیمفهوم پ ینا ی،اصطلاح  یدر معنا
.( و گاه ۱۴۱ص ، 1383 ی،آشور) «ی»حکومت سلطنت یا «یمانند »حکومت پارلمان رود،یبه کار م
 یقوا ییه که کل گیرد یم رحاکمه« قرا  یأت»ه یامترادف با »دولت«  تر،یعوس  ییدر معنا
 گیرد یرا در بر م یو انتظام ینظام یروهایو ن  ییهمقننه، قضا یه،اعم از مجر یاسی،س  ییافتهسازمان

حکومت در دو  یکه واژه یافتدر توانیم یفتعار ینا یبند.(. با جمع۲۹ص ،1386 ی،واعظ)
 یندفرآ یو فرمانده و دوم، به معنا گذارسیاست یأته یانهاد  ی: نخست، به معنارودیسطح به کار م

 جامعه. یاسیامور س  یو کنشِ اداره 
و  شناختییهست یبر مبان یمبتن یاسینظام س  یک ،«یتحاکم یقرآن یمقاله، مقصود از »الگو ینا در

خداوند« و »خلافت انسان«  یطول یت»حاکم یادیناست که بر دو اصل بن یانیوح یشناختانسان
. کندیدو اصل استنتاج م ینخود را از ا یاهداف و سازوکارها یت،الگو، مشروع یناستوار است. ا
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 یاراده ی،گذارو قانون یعتشر یمعناست که منشأ اصل ینبد ی،اله یتحاکم یعنیخست، اصل ن
هِ« )دارد یم یانبه صراحت ب یمکه قرآن کرخداوند است، چنان  ین(. ا۴۰: یوسف: »إِنِ الْحُکْمُ إِلاا لِلا

و  گذاریانونو تمام شئون ق کندیم یرا نف یاله یتمستقل و در عرض حاکم یتهرگونه حاکم یهآ
به  ی،در جامعه اسلام یهر قدرت  یتاساس، مشروع ین. بر اگرداندیبازم یرا به منبع وح یارزش 

 ینیجانش یاالگو، »خلافت«  ین. رکن دوم اشودیم یدهسنج یادیناصل بن ینانطباق آن با ا یزانم
و  یت عمران، آبادیمسئول ین،زم یخداوند بر رو ییندهآن، انسان به عنوان نما یانسان است که ط

بلکه  یست،ن قیدوشرط یب یاراخت یضتفو یکصرفاً  یت،مسئول ین. اگیرد یتحقق عدالت را بر عهده م
 یقرآن یالگو ین،به انجام رسد. بنابرا  یدبا یاله یهاو ارزش  یناست که در چارچوب قوان یامانت

ک  ینظام یت،حاکم شناختن نقش انسان  یتبا به رسم ی،مطلق اله یتبر مرجع یداست که ضمن تأ
چون »شورا«  ییسازوکارها یقاو را از طر یو اجتماع یاسیمشارکت فعال س  یینه زم یفه،به عنوان خل

 ی،متضاد و حذف یرابطه یکمردم، نه  یخدا و اراده یتحاکم یرابطه یدگاه،د ین. در اآورد یفراهم م
 یاله یعتدر چارچوب شر متا یجمع یه در آن، ارادهو مکمل است ک یطول یرابطه یکبلکه 

 .یابدیم یتجل
 «یگفتمان انتقاد یلکلان »تحل یکرد رو یلدر ذ «یمبان یلپژوهش بر »تحل ینا ینظر چارچوب 

منفرد و  یهابه گزاره  ییگوو پاسخ یتا از سطح بررس  دهدیبه ما اجازه م یکردرو یناستوار است. ا
 ی،شناختمعرفت هایفرض یشپ یعنی تر،یقعم هاییهمستشرقان فراتر رفته و به لا یشبهات سطح

خاورشناسان بر  ی. نقدهایمنفوذ کن کنند،یم یدو بازتول یدکه آن شبهات را تول یدئولوژیکیو ا یفلسف
 یستند،ن یو اتفاق یمنزو هایییدهخواهد شد، پد یلمقاله تحل ینگونه که در اقرآن، آن یاسیس  یالگو

 ی غرب پساروشنگر یه در تحولات فکریشکه ر اندیخیگفتمان منسجم و تار یکبلکه محصول 
 یبنددسته یانتقاد یا یریتفس یخی،چون تار یمختلف یهاشبهات را بر اساس قالب توانیدارد. م

شبهات،  یبر محتوا مقاله با تمرکز ین.(؛ اما ا۷درغرب، ص  یاسلام یاسیفلسفه س  ی،رضوان) کرد 
به  «یمبان یلاساس، »تحل ین. بر اسازندبرمیاست که آن نقدها را  اییمبان یشکنبه دنبال شالوده 

 ییشبهه، از »چرا  یکپرسش از »صدق و کذب«  یکه به جا کندیعمل م یشناختروش یمثابه ابزار
آن به  یرشکه عدم پذ «یعقل یل»دل  یانم یکرد،رو ین. اکندیآن سؤال م یریگشکل «یو چگونگ

 یل.( و »دل ۲۵۲، ص ق1404 یی،)طباطبا انجامدی( میضینارتفاع نق یا)اجتماع  یتناقض منطق
 یز، تما.(۲۳۱، ص ق1416بر اتفاق نظر عقلا و »آراء محموده« است )مظفر،  یکه مبتن «ییعقلا

هستند که در  ییعقلا یهاره گفتمان خاورشناسانه، از جنس گزا  ینظر یاز مبان یاری. بسشودیقائل م
و  یرناپذخدشه یعقل یننه براه اند،یافته یت( مقبولیغرب  یته)مدرن  یخاص یخیو تار یبستر فرهنگ
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از شبهات  یاریچگونه بس یمتا نشان ده سازد یما را قادر م یچارچوب نظر ینشمول. لذا، اجهان
 یمبان یشینیِ اعمال پ ییجهمتن قرآن باشند، نت یطرفانه یب یلاز آنکه حاصل تحل یششده، بمطرح 

 هستند. یآن مبان ییچهاز در ینیمتن د نشو خوا یغرب  یتهمدرن  ینظر
 ی قرآن  یتحاکم «یتنقد »مشروع  ی مبان ی شکنشالوده   -۳ 

ترِ نقد مستشرقان بر الگوی قرآنی حاکمیت، مستلزم فراروی از سطح شبهات های عمیقورود به لایه
به ) خیزند. مشروعیتهای فکری و معرفتی است که این شبهات از آن برمیز بر شالودهجزئی و تمرک

ترین مفهومی است که در کانون این انتقادات قرار معنای حقانیت و جواز اعمال قدرت، محوری
های برآمده فرض متنی آیات، بلکه با اتکا به پیشدارد. خاورشناسان، اغلب نه بر اساس تحلیل درون

ی عمومی و ارادایم فکری غرب مدرن، اصل و اساس صلاحیت دین برای حضور در عرصهاز پ
گیری از روش »تحلیل مبانی«، به کشند. این بخش از پژوهش با بهره سیاسی را به چالش می

اند. پردازد که مشروعیت حاکمیت قرآنی را هدف قرار دادهفرض بنیادین میشکنی دو پیششالوده
ولاریسم پساروشنگری« که دین را ذاتاً امری شخصی و فاقد صلاحیت برای نخست، مبنای »سک

مند و گرایی« که با زمانکند و دوم، مبنای »تاریخی حکومت تلقی میپردازی در حوزه نظریه 
ها را نفی کرده و در نتیجه، مشروعیتشان را برای مند دانستن احکام قرآن، اعتبار فراتاریخی آنمکان

کند. تحلیل این دو مبنا نشان خواهد داد که بخش بزرگی از نقدها، نه نقدی انکار می جوامع امروزی
 .بر قرآن، بلکه بازتابی از مبانی فلسفی گفتمان غربی است

  ی برا یند یتو انگاره عدم صلاح « ی پساروشنگر یسم»سکولار  یمبنا . 3-1

 حکومت 

خاورشناسان در  یکه گفتمان انتقاد هاییفرض یشپ ینترحال پنهان ینو در ع ترینیادیاز بن یکی
به مثابه  «یسمپنداشتنِ »سکولارشمول قرآن بر آن بنا شده است، اصل جهان یاسیس  یمواجهه با الگو

 ی،فکر حولاتدر ت یشهکه ر ی،نظر یمبنا یناست. ا یجوامع بشر یاداره  یبرا  یعقلان یمتنها پارادا 
پا یاسیو س  یاجتماع  یخیتار یتجربه  یکدارد، محصول  یانس و عصر روشنگرپس از رنس یارو

نوظهور. در آن  یمل یهاو دولت یسانهاد کل یانو خونبار م ینزاع طولان یخاص است: تجربه یاربس
)امور  دولتاقتدار  ی( از حوزه یو اخرو ی)امور معنو یناقتدار د یحوزه  یکتفک یخی،بستر تار

و استقرار صلح  یمذهب یهادادن به جنگ یانپا یحل کارآمد براراه یک( به عنوان یاسیو س  یویدن
 یو ارزش  یاصل معرفت یکغرب به  یدر فلسفه  یجبه تدر یاسی،حل س راه ینظهور کرد. ا یاجتماع

 یند. حوزه یدگرد  یکتفک یکدیگراز  «یو »خصوص  «یشد که بر اساس آن، دو قلمرو »عموم یلتبد
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شد؛ در  یفتعر یاسیو کنش س  یبشر یگذارقانون ی،علم تجرب  ی،ابزار یتعقلانقلمرو  ی،عموم
شناخته شد. در  یوجدان و مناسک فرد  یده،عق یمان،ا یبه عنوان عرصه یخصوص  یمقابل، حوزه 

 وفروکاسته شد  یمداخله در نظم اجتماع یبرا  یرعقلانیو غ یشخص یبه امر ینچارچوب، د ینا
 یت و عقلان یشرفتپ ی،آزاد یبرا  یدیبه مثابه تهد یاست،س  یورود به عرصه  یهرگونه تلاش آن برا

 .یدگرد  یمدرن تلق
 یخیِ مدل تار ینا یرانتقادیزده و غشتاب یمتعم دهد،یخاورشناسانه رخ م هاییل که در تحل چالشی

 (Dorling Kindersley, 2013, p 212) از جمله اسلام، است. یان،ها و ادبه تمام فرهنگ یغرب 
قرآن و  یمحتوا یاز آنکه به بررس  یشاصل موضوعه، پ ینساختن ا یاز مستشرقان، با درون یاریبس

در باب حکومت صادر  پردازییهنظر یبرا  یند «یذات یتصلاح  مبپردازند، حکم به »عد یسنت نبو
 یاستس  یاگر بخواهد وارد عرصه یشامدرن،پ یحیتِ همچون مس یزمنظر، اسلام ن ین. از اکنندیم

مانع از درک  داوری،یشپ ین. ایدخواهد انجام یفرد هاییآزاد یو نف ینیشود، لاجرم به استبداد د
خود را به عنوان  ی،پولس یحیتکه از آغاز، برخلاف مس یشود؛ اسلامیاسلام م ینمتفاوت د یتماه
از جمله  ی،و اجتماع یفرد  یتمام شئون زندگ  یکرده و برا  ی( معرفیاو دن ین)د یاتنظام جامع ح یک

ک  یاسلام یشمندانو حکومت، برنامه و قانون ارائه داده است. چنانکه اند یاستس  دارند، اهتمام  یدتأ
 و رسالت اسلام است یتاز هو ینفکلا یبلکه جزئ ی،عارض  ینه امر ی،اجتماع و یاسیبه مسائل س 

 (.۲۴-۲۱صص. ، 1391 یزدی،مصباح )
 یکدر  یکه همگ دهدیخود را نشان م یسکولار، در قالب شبهات و انتقادات مشخص یمبنا این

 یشبهات، انگاره  ینا تریناییشهاز ر یکی. یقرآن یتحاکم یاله یتمشروع یاند: نفنقطه مشترک 
و تئودور نولدکه  یهرگلدز یگناسچون ا یشاخص یهانبودن قرآن« است که توسط چهره  یانی»وح

 یر )ص( تحت تأث یامبرشخص پ یفبلکه تأل ی،ادعا که قرآن نه کلام اله یناست. ا گردیدهمطرح 
 یالیستی ماتر-سکولار فرض یشپ یکاز دل  یقاً و فرهنگ زمانه است، دق یحیمس-یهودی یهاآموزه 

 یآور برااحکام الزام یصادر شده و حاو یفرابشر بعیکه از من یانیمتن وح یک یرشپذ یرا. زآیدی برم
سکولار در  یگذارو قانون ی مطلق عقل بشر یتاست، با اصل حاکم یو اجتماع یاسیس  یاتح

و  یمنشأ اله یدابتدا با ی،عموم یاز قرآن در حوزه  یدخلع  یبرا  ین،تضاد کامل قرار دارد. بنابرا 
 یابدیتنزل م «یخی»سند تار یکبه  «یع»کتاب تشر یککار، قرآن از  ینآن را انکار کرد. با ا یتحج

 یبرا  یباشد، نه به عنوان منبع یدعربستان قرن هفتم مف یجامعه یمطالعه یبرا تواندیکه حداکثر م
 مشروع. یاسینظام س  یکاستنباط 
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»مجمل و  یادر قرآن«  یاسی»نبود احکام س  یادعا کند،یم یهمبنا تغذ ینکه از هم یگرید یشبهه
مدرن، انتظار دارند که  یقرآن با کتب قانون اساس  ییسه تشرقان با مقاهاست. مسبودن« آن یکل

به  را  ییاجرا یسازوکارها یاتقوا، و جزئ یانآن م یعتوز یقدرت، نحوه یساختارها یزن یکتاب اله
 یاسی حاکم بر نظام س  یکل یهاو ارزش  یاصول، مبان یانکرده باشد. از آنجا که قرآن به ب یانب یلتفص

 یجهزمانه واگذار کرده است، آنان نت یطو ساختارها را به عقل و شرا  یقمصاد یینپرداخته و تع
 یدر حال ینا( Raymond, 1998, p 36)منسجم است.  یاسیس  ییهکه قرآن فاقد نظر گیرندیم

با  یاسلام یشمندانو اند کندیم ی( معرف۸۹)نحل:  «یءلکل ش  یاناخود را »تب ریماست که قرآن ک
ص. ، 1380معرفت، ) اندجامع را در قرآن اثبات کرده یاسینظام س  یکمتعدد، وجود  یاتستناد به آا

و آن را با  گیرد یم یدهناد ا ر یتمتفاوت قرآن به عنوان کتاب هدا یتماه ی،انتقاد یکرد رو ین(. ا۳
 ی جمال« تلق»ا یا. در واقع، آنچه از نظر آنان »فقدان« سنجدیسکولار م یمتن حقوق یک یارهایمع

اصول ثابت،  یاست که با ارائه یعتشر یقوت و رمز جاودانگ ینقطه  یاز منظر اسلام شود،یم
در (. ۴۵ص.  ،1384 ی،زنجان یدعم) ردآویرا فراهم م یو مکان یزمان یرمتغ یطامکان انطباق با شرا 

از آنکه حاصل  یشحکومت«، ب یبرا یند یت»عدم صلاح  یگرفت که انگاره  یجهنت توانیم یت،نها
سکولار -یغرب  یِ چارچوب نظر یک یشینیِ از متن قرآن باشد، محصول اعمال پ طرفانهیب یلتحل یک

فهم متن بر اساس  یکه به جا یشناختروش یخطا یکت کاملًا متفاوت است؛ یبا ماه اییدهبر پد
 ..پردازد یبر آن م یرونیب یمبان یلآن، به تحم یدرون یمبان

 قرآن یاسیاحکام س ی مند( و انگاره زمان Historicism) «گرایی یخ»تار  ی مبنا.  3-2

متفاوت اما به همان اندازه  یرا از منظر یقرآن یتحاکم یتکه مشروع یمعرفت یشالوده دومین
که در قرن نوزدهم در  یمکتب فکر یناست. ا «گرایییخ»تار یکرد رو کشد،یبه چالش م یادینبن
و  یمحصول انحصار ای،یشهاند یامتن،  یده،اصل استوار است که هر پد ینبر ا یافت،مان بسط آل 
 یابیقابل فهم و ارز یخیخود است و تنها در همان بستر تار یِ و فرهنگ یمکان ی،زمان یطشرا  م  تا

و  ییاستعلا یگاهاز جا یزمتون مقدس را ن یخی،ثابت و فراتار یقوجود حقا یبا نف گرایییخاست. تار
و  رهاباورها، هنجا یدهندهکه صرفاً بازتاب  کاهدیفرو م یخیتار یخود به سطح اسناد یقدس

که توسط  یهنگام ی،شناختروش یکرد رو ینخود هستند. ا یدایشعصر پ یاجتماع یساختارها
اعتبار  ینف یقدرتمند برا  یبه ابزار شود،یقرآن به کار گرفته م یلتحل یاز مستشرقان برا  یاریبس

 .شودیم یلو حکومت، تبد یاستس  یدر حوزه  یژه وآن، به یهاآموزه  یشمول و جاودانهجهان
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 یاست که برا یبلکه متن یت،تمام بشر یبرا یابد یاله یامپ یکنه  یممبنا، قرآن کر یناساس ا بر
عربستان در قرن هفتم  یو عمدتاً بدو اییلهقب یمعضلات و اقتضائات جامعه یازها،به ن ییگوپاسخ

 (Lefebvre, 1977, p 125)نازل شده است.  یلادیم
 یه، مربوط به جهاد، جز قرراتقرآن، مانند م یو اجتماع یاسیاحکام س  یلی،چارچوب تحل یندر ا

مربوط به امامت و اطاعت، به عنوان  یو اصول کل ین،مواجهه با کفار و مشرک یغنائم، نحوه
 ینا یجه،. در نتشوندیم یستهخاص نگر یآن جامعه یریتمد یو موقت برا  یانهگرا عمل ییهاحلراه

. از گردندیم یتلق یمدرن امروز ومتکثر  یچیده،جوامع پ یبرا  یاحکام فاقد هرگونه اعتبار هنجار
ا آن در عصر حاضر، نه تنه سازییادهاز قرآن و پ یحکومت یالگو یکاستنباط  یمنظر، تلاش برا  ینا

 یاست که سع ی( و ارتجاعanachronistic) «پریشیخحرکت »تار یکناکارآمد و ناممکن، بلکه 
( که در آثار time-boundness) «مندیان»زم یانگاره  ینبه عقب دارد. ا یخدر بازگرداندن چرخ تار

بر قرآن را  یمبتن یاسیس  ییههرگونه نظر یت، مشروع خورد یاز خاورشناسان به چشم م یاریبس
 .کندیم ینف یشناختو به صورت روش یشاپیشپ

با  ینو همچن دهدیقرار دارد که قرآن از خود ارائه م یفیو تعر یتبا هو یمدر تضاد مستق یدگاهد این
 یامیبه صراحت خود را پ یماسلام در تضاد است. قرآن کر یو فقه یکلام ییشهاند یادیناصول بن

»وَ ما  یشریفه ییهاعراب عصر نزول. آ ینه صرفاً برا  کند،یم یها معرفتمام انسان یو برا  یجهان
اسِ بَشِیراً وَ نَذِیراً« )سبأ:  ةً لِلنَا  یامبر رسالت پ یری و فراگ یتعموم ینبر ا ی( به روشن۲۸أَرْسَلْناكَ إِلَاا کَافَا

ک  ( و ۹۰« )انعام: لِلْعالَمین قرآن به عنوان »ذِکْری یگر،د یاتیدر آ یندارد. همچن یداسلام )ص( تأ
آن  یو فرامکان یخیبر خصلت فراتار یشده است که همگ یف( توص ۳۶»نَذِیراً لِلْبَشَرِ« )مدثر: 

ک  یتبا قاطع یزن ییدر سنت روا یادین،اصل بن یندلالت دارند. ا  یثقرار گرفته است. حد یدمورد تأ
دٍ حَلَالٌ أَبَداً إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَةِ فرمایندیآن را نقل مکه امام صادق )ع(  یمشهور نبو وَ  : »حَلَالُ مُحَما

(، به ۵۸، ص ۱ج  ،1407 ینی،« )کلءُ غَیْرُه حَرَامُهُ حَرَامٌ أَبَداً إِلَی یَوْمِ الْقِیَامَةِ لَا یَکُونُ غَیْرُهُ وَ لَا یَجِي
 .زندیم ییداسلام مهر تأ یعتاحکام شر یبر جاودانگ یفست،مان یکمثابه 

»اصول ثابت« و »فروع  یانم یزبر تما گرایانه،یختار یمبنا یندر پاسخ به ا یاسلام اندیشمندان
ک  «یرمتغ هستند  یها و اهداف ثابتارزش  ی،مبان ی. از منظر آنان، قرآن و سنت، حاواندیدهورز یدتأ

و  یانسان تظلم، کرام یمانند عدالت، شورا، نف یاصول  کنند؛ینم ییرتغ یزمان و مکان یچکه در ه
. اما شکل، دهندیم یلاسلام را تشک یاسینظام س یاصول ثابت، چارچوب کل ین. ایاله یتحاکم

 ی بشر یاست که به عقل و تجربه یرمتغ یاصول، امر ینتحقق ا یبرا  ییاجرا یساختار و سازوکارها
 یقکه از طر یایی،پو ین(. ا۱۹۳-۱۹۱، صص. ۱، ج 1380 ی،مطهر) در هر عصر واگذار شده است
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اسلام در مواجهه با تحولات زمانه  یو کارآمد یرمز جاودانگ شود،یم یاتی»اجتهاد« عمل یسممکان
دو سطح  ینا یانمستشرقان در آن است که م یگرایانهیختار یکرد رو یاصل یخطا ین،است. بنابرا 

و نسخِ خودِ  یمندحکم به زمان یق،اَشکال و مصاددر  ییرتغ یو با مشاهده شوندیقائل نم یزتما
فقه  یدگاهاست، از د مندییخضعف و تار یآنچه از نظر آنان نشانه  یقت،. در حقکنندیاصول م

نو به نو  یازهایانطباق با ن یبرا یعتشر یبالا یتو ظرف یریپذانعطاف یلقوت و دل  ینقطه ی،اسلام
 ی بر مبنا یهقرآن با تک یاسیس  یالگو یتانکار مشروع(. لذا، ۱۸۰ص.  ،1395 ی،آمل یجواد) است

 ی فلسف فرض یشپ یک یلتحم ییجهمتن باشد، نت یقدق یلاز آنکه حاصل تحل یشب گرایی،یخ تار
 متن مقدس در تعارض کامل قرار دارد. ینا یدرون یو ادعا یتاست که با ماه یرونیب

 قرآن  یاسی نظام س « یتو ماه  ی نقد »کارآمد ی مبان  ی واکاو  -۴ 

های سکولاریسم و ای که اصل »مشروعیت« حاکمیت قرآنی را از طریق انگاره مبانیواکاوی پس از 
بت به واکاوی دستهگرایی هدف قرار میتاریخ  های انتقادی فرض ای دیگر از پیشدادند، اکنون نو

رآمده از قرآن تمرکز دارند. رسد که نه بر حقانیت، بلکه بر »کارآمدی و ماهیت« نظام سیاسی بمی
این دسته از شبهات، با فرض پذیرش جدلیِ امکان وجود یک نظام سیاسی دینی، محتوای آن را با دو 

سنجند و آن را فاقد گرایانه، میهای انسانمعیار بنیادین مدرنیته، یعنی کارایی حقوقی و ارزش 
یکرد،  کنند.صلاحیت اجرایی و مغایر با کرامت انسانی معرفی می نخستین مبنای این رو

یسم حقوقی« است که نظام حقوقی را معادل با قوانین مدون، جزئی و مشخصی می داند که »پوزیتیو
توسط نهاد حاکم بشری وضع شده باشد. از این منظر، اصول کلی و راهبردی قرآن در حوزه سیاست، 

یی متهم میآمدی و کلیبه مثابه »خلاء قانونی« تلقی شده و فقه سیاسی اسلام به ناکار شود گو
(. دومین مبنا، »اومانیسم« است که انسان و عقل خودبنیاد او را ۴۵ص.  ،1384)عمید زنجانی، 

دهد. این دیدگاه، احکام سیاسی و گذاری اخلاقی و حقوقی قرار میمحور و معیار نهایی ارزش 
به عنوان قوانینی »ضدبشری«  ی الهی و مصلحت فرابشری است،جزایی قرآن را که مبتنی بر اراده

بر آن است تا با کالبدشکافی این دو مبنای مبحث (. این ۷، ص 1393کند )رضوانی، بازتفسیر می
نظری، نشان دهد که چگونه نقد کارآمدی و ماهیت حاکمیت قرآنی، بیش از آنکه مبتنی بر تحلیل 

نیته بر یک پارادایم معرفتی های فلسفی و حقوقی مدرفرض دقیق متن باشد، ریشه در تحمیل پیش
 متفاوت دارد.
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 یاسی فقه س  ی و ناکارآمد  گوییی و انگاره کل «یحقوق  یتیویسم»پوز یمبنا .  4-1

خاورشناسانه را در  هاییلکه تحل یشناختروش یمبان ینحال مؤثرتر ینو در ع ترینیفاز ظر یکی
یسم»پوز یمبر پارادا  یهتک کند،یم یتقرآن هدا یاسینظام س  یابیارز مکتب،  یناست. ا «یحقوق یتیو

( scientization) سازییعلم یو محصول تلاش برا  یپس از روشنگر یتحولات فکر یندکه برآ
که  داندی( مpositiveشده )و وضع یاراد ی،صرفاً بشر اییدهحقوق است، قانون را پد یحوزه 

 یتحاکم یک یبلکه از اراده یعی،حق طب یا یعدالت اله یرنظ یزیکیمتاف یماعتبارش نه از مفاه
 ین در ا (Erlanger, 2013, p 18). گیرد ینشأت م یگذارمشخص قانون هاییهمسلط و رو
شفاف و فاقد  نگر،یمدون، جزئ ینیقوان یاست که دارا  ظامیکارآمد، ن ینظام حقوق یکچارچوب، 

را  یروابط اجتماع یچیده،پ یرهایسبه تف  یازو بدون ن یمکه بتوانند به صورت مستق ینیابهام باشد؛ قوان
 ،1386 ی،واعظ) ارائه دهند یمشخص یهاحلممکن، راه هاییتتمام وضع یکرده و برا  یمتنظ
 (.۲۹ص 

 شدهیینتع یشاز پ ییجهنت یکبه  یم،آن بر قرآن کر یقو تطب یچارچوب نظر ینبا حمل ا مستشرقان،
اجراست. آنان قرآن را با  یرقابلاسلام، ناقص، ناکارآمد و غ یاسیو س  ی: نظام حقوقرسندیم

و  کنندیم یسه( مقاCivil Code) یمدن ینقوان یمجموعه یک یامدرن  یقانون اساس  یک یارهایمع
 یو سازوکارها یانتخابات ینقوان ی،دادرس  یینقوا، آ یکساختار حکومت، تفک یاتچون در آن، جزئ

ییی»کلحکم به  یابند،یرا نم یادار که به  یاتیمنظر، آ ین. از اکنندیم یاسیس  یاتو »اجمال« آ «گو
( و ۵۹: ءالامر« )نسا ی(، »اطاعت از اول۳۸: ی(، »شورا« )شور۹۰چون »عدالت« )نحل:  یاصول
 یستهنگر یکل یاخلاق هاییهحداکثر به عنوان توص  کنند،ی( امر م۱به عهد« )مائده:  ی»وفا

( را به یاسی)الفقه الس یاسینگاه، فقه س  ینآور و کارآمد. االزام ینه به مثابه مواد قانون  شوند،یم
 ینظام حقوق یک بهشدن  یلتبد یلازم برا  یتکه فاقد ظرف کاهدیفرو م یو انتزاع ینظر یاحوزه 
»خلاء  کیآنان  یدگاهجوامع مدرن است. در واقع، آنچه از د ییچیدهپ یازهایگو به نو پاسخ ییاجرا 
قرآن  یحکومت یالگو ینقد بر کارآمد یکانون  ینقطه رود،ی( به شمار مlegal vacuum) «یقانون 

 .شودیم
 یتماه یراز برد؛یرنج م یادین( بنcategory mistake) یامقوله یخطا یکاز  ی،انتقاد یکرد رو این

. سنجدیم یگانهب یمعرفت یمپارادا  یک یارهایدرک نکرده و آن را با مع یو هدف قرآن را به درست
(Erlanger, 2013, p 21) یستیپوز یکتاب قانون به معنا یکنخست،  یدر وهله یم،قرآن کر  یتیو

و  یادین( است که اصول بن۸۹)نحل:  «یءلکل ش  یاناً و »تب «یتهدا تاببلکه »ک یست،آن ن
بوده  یندر ا ی. حکمت الهکندیم یینبشر را تب یو اجتماع ید فر یاتح یراهبرد  یهاچارچوب 
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 ی زمان یرمتغ یطبا شرا  یعتو انطباق شر یریپذانعطاف یینهزم یدار،اصول ثابت و پا یاناست که با ب
سازوکار  یقاسلام، از طر یمعرفت یاست که در منظومه  یقتیهمان حق ین. ارد را فراهم آو یو مکان

 .یابدی»سنت« و »عقل« تحقق م یلیتکم
دارد: »وَ  یحتصر یوح یاتکل یینو تب یلاکرم )ص( در تفص یامبرپ ینقش محور ینخود به ا قرآن

لَ إِلَیْهِمْ« )نحل:  اسِ ما نُز  نَ لِلنا کْرَ لِتُبَی   یراعم از قول، فعل و تقر ی،(. سنت نبو۴۴أَنْزَلْنا إِلَیْكَ الذ 
 یاصول کل یعمل یقمصاد یینت مجمل و تعیاشرح آ یمنبع برا ینو معتبرتر ینبه عنوان اول یشان،ا

متن منفرد و  یکبه قرآن به مثابه  یستنو نگر یاتیمنبع ح ین. غفلت از اکندیعمل م یقرآن
 (.۳، ص. 1380ر.ک: معرفت، ) خودبسنده، به ناچار به استنتاج ناقص بودن آن منجر خواهد شد

 ی،دارد و به عنوان حجت باطن یعرف  یگاهیجا ینیمعرفت د یدر هندسه یزبر سنت، »عقل« ن علاوه 
از  یعهفقه ش  یاییرا بر عهده دارد. پو یدجد یقبر مصاد یاصول کل یقدرک، استنباط و تطب ییفه وظ
 ییقلاع صولاز عقل و ا یریگبا بهره  دهدیاجازه م یهکه به فق شودیم ین»اجتهاد« تضم یندفرا  یقطر

پد یبرا یاز(، احکام مورد ن۲۳۱، ص 1416مظفر، ) )مستحدثه( را از دل همان اصول  یدمسائل نو
که متفکران  ،«یر»اصول ثابت« و »فروع متغ یانم یزتما یناستخراج کند. ا ییو روا یثابت قرآن

 ،1380 ی،مطهر) اسلام است یاسینظام س  یو کارآمد یاند، رمز جاودانگفشرده یبر آن پا یاسلام
یسمآنچه از منظر پوز یجه،(. در نت۱۹۳-۱۹۱، صص. ۱ج  ییی»کل ی،حقوق یتیو نقص  یو نشانه «گو

اصول،  ینکمال و دوام است. ا ییهو ما «ییگرا »اصل ی،اسلام یعاست، از منظر حکمت تشر
و  یلو تفص کنندیرا مشخص م معهکلان جا هاییریگجهت ی،اله یقانون اساس یکهمچون 

 ی،زنجان یدعم) مجتهدانه در بستر زمان واگذار شده است یتها به سنت معصوم و عقلانآن یاجرا 
که از  ینی،متون د یینه از ضعف محتوا یاسی،فقه س  یناکارآمد یانگاره  ین،(. بنابرا ۴۵ص  ،1384

 .گیرد ینامتناسب بر آن سرچشمه م شناختیشرو یمبنا یک یلتحم
 ی قرآن ینقوان یبودن برخ  ی و انگاره ضدبشر «یستی »اومان ی مبنا.  4-2

 ی فلسف یادینتقابل بن یکدر  یشهقرآن، ر یاسینظام س  یتنقد مستشرقان بر ماه ییهلا ترینعمیق
به عنوان  م،یس(. اومانHumanism) «یسم»اومان یمو پارادا  یاله یشناس انسان یاندارد: تقابل م

و  ارادهکه عقل،  یاستوار است؛ انسان «یادبر اصل »انسانِ خودبن  ی،غرب  ییتهمدرن  یفکر یشالوده
. است یاسیو س  یحقوق ی،اخلاق هاییگذارارزش  یبرا  یینها یارمنشأ و مع یی،او، به تنها یالام
(Richardson, 2008, p 88 )داشته باشد و  ی فرابشر ییکه منشأ یهر قانون  ینی،بجهان یندر ا

که  ینیمنظر، قوان ین. از اگیرد یقرار م ءظنانسان را محدود سازد، ذاتاً مورد سو یاستقلال مطلق اراده
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حق  یراز شوند،یم یتلق «یبلکه بالقوه »ضدبشر یرعقلانی،هستند، نه تنها غ یاله یبر اراده یمبتن
 .سازندیپرسش م یرقابلو غ یرونیقدرت ب یکتابع را از انسان سلب کرده و او را  یتحاکم

 یبرا  یبه ابزار شود،یقرآن اعمال م ییو جزا  یاسیکه بر احکام س  یهنگام ی،نظر یمبنا این
»حدود«  یرنظ ینی . مستشرقان با تمرکز بر قوانگرددیاسلام بدل م ینظام حقوق یماهو یتمحکوم

خشن،  یتبر ماه یها را به عنوان شواهد( و »جهاد«، آنیرجم زان یا)مانند قطع دست سارق 
 یستی،اومان یدگاه. از دکنندیم یاسلام معرف یعتشر یو ناقض کرامت انسان ینیرعقلاغ

 یادینفرد و مصداق بارز شکنجه است و با حقوق بن یجسمان یتبه تمام یتعد ی،بدن یهامجازات
مفهوم جهاد به   یب،ترت  ینمدرن است، در تضاد کامل قرار دارد. به هم یتکه برآمده از عقلان  بشر،

 .شودیم یرتفس یدهعق یخشونت و عدم تسامح و نقض آزاد یجبه مثابه ترو ینی،د گجن یکعنوان 
(Neuwirth, 2010, p 251) احکام در چارچوب  ینا یوجود یبدون آنکه به فلسفه  یل،تحل ینا

حکم به  یستی،اومان یارزش  یارهایها بر معبپردازد، صرفاً با انطباق آن یاسلام ینیبجهان
 .کندیبودنشان صادر م «ی»ضدبشر

 یشناس انسان یک یکه اسلام خود دارا  ورزد یغفلت م یادینبن یتواقع یناز ا یانتقاد یکردرو این
دارد.  یآن تفاوت ماهو یستیاومان یفاست که با تعر یمشخص از کرامت انسان یفتعر یکجامع و 
مْنا بَني یمقرآن کر اما  زند؛یم ییدمهر تأ نانسا ی(، بر کرامت ذات۷۰آدَمَ« )اسراء:  با اعلام »وَ لَقَدْ کَرا

خالق به کمال  ییمانهحک یناز فرام یتو تبع یتعبود ییهاست که در سا یاله اییهکرامت، هد ینا
 ی. از منظر اسلام، انسان موجودیفرابشر یدمطلق و رها از هر ق یدر بستر خودمختارنه  رسد،یم

مصالح هر دو بعد  ینگرو تأم در)فلاح( او  یقیو سعادت حق ی،و معنو یاست مرکب از ابعاد ماد
امور، محدود و  یقیخود و مصالح و مفاسد حق یوجود یایاست. از آنجا که علم انسان به تمام زوا

 ی،وح یقاز طر یم،و حک یم(، خداوند به عنوان خالق عل۲۵۲، ص 1404 یی،ناقص است )طباطبا
حفاظت از  یانسان، بلکه برا  یدتحد ینه برا  وانین،ق ینکرده است. ا یعاو تشر یتهدا  یرا برا ینیقوان

 اوست. یو اخرو یویسعادت دن یناو در برابر خودش و تضم
احکام، هرچند در  ینکرد. ا یلچارچوب تحل یندر هم یداسلام را با ییکام جزااح یوجود یفلسفه 

کل جامعه  یبرا  یو حفاظت یشگیرانهپ یکارکرد  یقت،اما در حق رسند،یبه نظر م یرانهگظاهر سخت
لْبابِ  ولِي: »وَ لَکُمْ فِي الْقِصاصِ حَیاةٌ یا أُ فرمایدیحکمت قصاص م یاندر ب یمدارند. قرآن کر

َ
« الْْ

آور )قصاص(، در باطن حکم ظاهراً مرگ  یککه چگونه  دهدینشان م یباییبه ز یهآ ین(. ا۱۷۹)بقره: 
 یجاد با ا ی،حدود اله یاجرا یب،ترت  ین. به همکندیم ینجامعه را تضم یتو امن یاتخود، ح
پاش  یبازدارندگ   ی،مطهر) کندیم یریجلوگ  یاجتماع یتو امن ینظام اخلاق یقدرتمند، از فرو
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در  دهد،یم یحفرد مجرم ترج ینگاه، مصلحت جامعه را بر منفعت آن ین(. ا۱۹۱، ص. ۱، ج 1380
 یکلان اجتماع هاییبمجرم متمرکز است و از آس  یغالباً بر حقوق فرد  یستیکه نگاه اومان یحال

 .ورزد یجرم غفلت م
جهاد  ی،ه در نگاه انتقادک یشده است. در حال یبعدتک یلتحل ینهم یقربان یز»جهاد« ن مفهوم

 یه مفهوم چندلا یکجهاد  یات،کور و عدم تسامح است، در منطق قرآن و روا یافروزمعادل با جنگ
ینِ« )بقره:  یادیناست. اصل بن یقو تابع اصول و ضوابط دق ( هرگونه اجبار ۲۵۶قرآن »لا إِکْراهَ فِي الد 

است  یرفع موانع یبلکه برا  یده،عق یلتحم ینه برا  یزن یی. جهاد ابتداکندیم یرا نف یند یرش در پذ
مبارزه  یاند و در واقع، نوعکرده یجادبه گوش مردم ا یاله یامپ یدنکه حاکمان مستبد بر سر راه رس 

 یحق ی،جهاد دفاع ین،(. علاوه بر ا۱۸۰ص. ، 1395 ی،آمل یجواد) است یشهاند یآزاد یبرا 
جهاد به   یلتقل ین،رد تهاجم قرار گرفته باشد. بنابرا است که مو یهر ملت یو مشروع برا  یعقلان

حاکم بر آن  یو قواعد فقه یاصول انسان ی،گرفتن اهداف متعال یدهحاصل ناد ی،خشونت ضدبشر
 یشناختروش یخطا یکمحصول  ی،قرآن ینبودن قوان «ضدبشری» یانگاره  یت،است. در نها

نظام  یک یارهایبا استفاده از مع یمحور-بر خدا  یمبتن ینظام حقوق یک یاست: قضاوت درباره 
 ی، نه نقص ذاتیهو اصول اول یتفاوت در مبان یایگو یز،از هرچ  یشکه ب یمحور؛ تقابل-انسان یفکر

 یگری است.بر د یکی
 ی قرآن  یدر الگو  « یاسینقد »مشارکت س ی مبان  یلتحل -۵ 

قرآن، اینک تحلیل به سطح  پس از واکاوی نقدهای معطوف به کارآمدی و ماهیت نظام سیاسی
ی شبهات مستشرقان شود: جایگاه و نقش مردم در ساختار حاکمیت. عمدهبنیادین دیگری منتقل می

در این حوزه، نه از تحلیل مستقیم سازوکارهای سیاسی مصرح در قرآن، بلکه از تحمیل 
گیرد. این « نشأت میهای دو پارادایم مسلط غربی یعنی »دموکراسی لیبرال« و »فردگراییفرض پیش

یی را که بر اساس »حاکمیت مردمی« و  دو مبنا، به مثابه دو صافی نظری عمل کرده و هر الگو
مبنای نخست، با تعریف مشروعیت  شمارند.»آزادی مطلق فردی« استوار نباشد، ذاتاً مردود می

ت الهی« را به ی عمومی و حاکمیت مردم، لاجرم مفهوم »حاکمیسیاسی صرفاً در چارچوب اراده
کند. مبنای دوم نیز، با ( تفسیر میTheocracyمثابه نفی دموکراسی و مصداق استبداد دینی )

قید و شرط او، هرگونه تسلیم در برابر امر الهی را در تضاد با بخشی به فرد و اختیار بیاصالت
شکنی این دو با شالودهکوشد داند. این بخش میی وجودی انسان و نافی آزادی بنیادین او میفلسفه 



 

14 

 

های »استبداد« و »تضاد با اختیار«، محصول یک خطای مبنای نظری، نشان دهد که چگونه انگاره 
 شناسی متفاوت الگوی قرآنی است.تطبیبی و غفلت از منطق درونی و انسان

 ی اله یت بودن حاکم ی و انگاره استبداد   «یبرالل  ی»دموکراس  ی مبنا  .5-1

 فرض یشپ یکبرآمده از  ی،قرآن یدر الگو یاسینقد خاورشناسان بر مشارکت س  یاصل کانون
به عنوان تنها مدل مشروع و  «یبرالل ی»دموکراس  یمدرن است: تلق یاسیس  ییشهدر اند یکهژمون 
( Popular Sovereignty) «یمردم یت»حاکم یکه بر شالوده یم،پارادا  ینحکومت. ا یبرا  یعقلان

مردم  یتاکثر یو اراده یترا منحصراً در رضا یاسیهرگونه قدرت س  یتعبنا شده است، مشرو
است و  یجمع یو اراده یچارچوب، قانون، محصول قرارداد اجتماع ین. در اکندیجستجو م

 یاریالگو به مع ین. اآیدیاراده بر سر کار م ینتحقق ا یاست که صرفاً برا  یحکومت، کارگزار
 .شوندیم یگذارو ارزش  یدهبا آن سنج یاسیس  یهانظام یرشمول بدل شده است که ساجهان

و  روندیقرآن م یاسیس  یبه سراغ الگو یهی،اصل بد یکبه مثابه  ینظر یمبنا ینبا اتخاذ ا مستشرقان
کامل  یآن را به مثابه نف درنگیلله(، ب یة)الحاکم «یاله یت»حاکم یادیندر مواجهه با اصل بن

 یتحاکم یانم یمنظر، رابطه یناز ا( Schneier, 2016, p 232). کنندیم یرمردم تفس یتحاکم
( است: اگر zero-sum gameتضاد و حاصل جمع صفر ) یرابطه یک ی،مردم یتو حاکم یاله

 یجهنت ینآنان را به ا ی،استنتاج منطق یناز آنِ مردم باشد. ا تواندیاز آنِ خدا باشد، پس نم یتحاکم
 یتو در ماه «یکنظام »تئوکرات یکذاتاً  ی،اله یتبر حاکم یمبتن یکه هر نظام شودیرهنمون م

که  یاله ینگاه، اراده ین. در ا(Arnold, 1913, p 108. )( استAutocratic) «یخود، »استبداد
ها را سرکوب آزاد انسان یاراده یرونی،قاهر و ب یروین یکبه عنوان  یافته، یتجل یعتدر قالب شر

و عملکرد  یتفارغ از ن ی،حکومت قرآن ین،. بنابراکندیسرنوشت را از آنان سلب م یینق تعکرده و ح
 یاسیو ناقض مشارکت س  یکحکومت ضددموکرات یک ی،و ساختار یحاکمان آن، در سطح نظر

 (۱۴۱ص  ،1383 ی،)آشور .گرددیم یمردم تلق یواقع
و  یگرفتن منطق درون یده: نادبرد یرنج م یادینبن یشناختروش یخطا یکاز  ی،انتقاد یلتحل این

الگو در  ینفهم ا ی. منتقدان، به جایقرآن یدر خود الگو شدهیهتعب ییانهجومشارکت یسازوکارها
از  یلدل  ینو به هم سنجندی م یگانه نظام ب یک یارهایبا مع را خود، آن  یو فلسف یچارچوب مفهوم

 «یعمردم منشأ »تشر یبرال،ل یکه در دموکراس ی. در حالمانندیآن عاجز م هاییچیدگیدرک پ
 یبه معنا ینثابت است، اما ا یهاو ارزش  یاصول کل یعخداوند منبع تشر ی،قرآن یهستند، در الگو
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، ص. 1391 یرحی،ف) یستن یاسینظام س  «یتو »مقبول «زاری»کارگ  یحذف نقش مردم در عرصه
۳۸.) 

بدل  یادیناصل بن یکرا به  ی»شورا«، مشارکت مردم در امور عموم یبا طرح اصل محور یمکر قرآن
 یژگیو ینمؤمنان را با ا ی(، جامعه۳۸: یبَیْنَهُمْ« )شور »وَ أَمْرُهُمْ شُوری ییفهشر ییهساخته است. آ

 ییهتوص  یکصرفاً  صلا ین. ارسانندیبه انجام م یکدیگرکه امورشان را با مشورت  کندیم یفتوص 
کلان،  هایگیرییماست تا در تصم یحاکم اسلام یبرا  یالزام ساختار یکبلکه  یست،ن یاخلاق

است که  ی(. شورا، سازوکار۳ص  ،1380معرفت، ) شود یامردم را جو یندگاننظر کارشناسان و نما
 یلدخ  یحکمران یندرا در فرآ یجمع یتو هم عقلان کندیم یریحاکم جلوگ  یهم از استبداد رأ 

 .سازد یم
مردم در تحقق و استقرار حکومت  یاز نقش محور یگرید یتجل یزن «یعتبر شورا، نهاد »ب علاوه 
 یسازوکار اعطا یقت،و اطاعت، در حق یو اعلام وفادار یمانپ یبه معنا یعت،است. ب یاسلام
( حاکم از اذن Legitimacy) «یتاست. اگرچه »مشروع یطبه حاکم واجد شرا یمردم «یت»مقبول

 یعموم یتو رضا یرش او بدون پذ یتو استقرار حاکم «یافتن یتاما »فعل گیرد،ینشأت م یلها
و  یاله یتمشروع یانم یکتفک ین(. ا۵۴ص. ، 1373 ینی،امام خم) یست( ممکن نیت)مقبول
 مستشرقان از فهم آن قاصر است. گراییلاست که نگاه تقل یفیظر ینکته ی،مردم یتمقبول

مردم قرار دارد، نه در  یتخداوند در طول حاکم یتاسلام، حاکم یاسیس  یدر هندسه بنابراین،
اهداف و  ی،(. خداوند، چارچوب کل۱۹۱، ص. ۱، ج 1380 ی،مطهر) عرض و در تضاد با آن

ن چارچوب، در انتخاب یا یلو مردم در ذ کندیم یینحاکم )مانند عدالت و قسط( را تع یهاارزش 
 ی،زنجان یدعم) کنندی م یفانقش فعال ا هاگیرییم حاکمان، نظارت بر آنان و مشارکت در تصم

 ینیاستبداد د یککرد، نه  یرتعب «ینید یسالاراز آن به »مردم توانیالگو که م ین(. ا۴۵ص.  ،1384
 یاله یتهدا یانم کوشدیمنحصر به فرد است که م ییبلکه الگو سکولار، یدموکراس یکت و نه اس 

 یانگاره  یجه،(. در نت۲۴-۲۱، صص1391 یزدی،مصباح ) یدانسان جمع نما یو کرامت و اراده
 یک صول باشد، مح ینیمتون د یقدق یلبر تحل یاز آنکه مبتن یشب ی،اله یتبودن حاکم یاستبداد

 متفاوت است. یتیخاص بر واقع یاسیس  یالگو یک یلو تحم یدئولوژیکا داورییشپ
 انسان ی و آزاد  یاربا اخت ی و انگاره تضاد خدامحور   «یی »فردگرا یمبنا  .5-2

از  یکالبرداشت راد یکدر  یشهدر قرآن، ر یاسیمشارکت س  یدوم نقد مستشرقان بر الگو مبنای
 یناست. در ا یبرالیسمو ل یروشنگر ی( دارد که محصول فلسفهIndividualism) «یی»فردگرا 
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 یینمستقل، خودآ یموجود یاسی،و س  یاجتماع یلتحل یادینفرد به عنوان واحد بن یم،پارادا 
(Autonomousو برخوردار از آزاد )گفتمان، نه  یندر ا ی. آزادشودیم یفمطلق در انتخاب تعر ی

. گرددیم یتلق یمتعال یو ارزش  نفسهیف یتبه کمال، بلکه به عنوان غا یلن یبرا  یبه مثابه ابزار
و شرط را  قیدیانتخاب ب ییره دا ینکه ا یاله یتحاکم یا یناعم از سنت، د یرونی،ب یتهرگونه مرجع

 .شودیم یستهنگر یتو در تضاد با جوهر انسان یسالب آزاد یسازد، به عنوان امر محدود
(Wallace, 2001, p 301) 
 یاستلزام منطق یکبه  یمنتقدان غرب  یاسی،س  شناسییند یبه حوزه  یفلسف فرض یشپ ینحمل ا با
است،  ناپذیریو تخط یالزام یعت،او در قالب شر ی: اگر خداوند حاکم مطلق است و ارادهرسندیم

)اسلام(، به  هیبرابر امر ال در یممنظر، تسل ین. از اماندینم یانسان باق یاراراده و اخت یبرا  ییپس جا
بر قهر و  یمبتن یرابطه یکانسان و خدا را  یرابطه یدگاه،د یناست. ا یفرد یکامل آزاد ینف یمعنا

آزاد بشر عمل  یاراده یبر دست و پا یریبه مثابه زنج یاله یفکه در آن، تکل کندی م یرسلطه تفس
)چنانکه در گفتار   ی»خدامحور« قرآن، نه تنها در سطح ساختار یاسیس یالگو یجه،. در نتکندیم

 قرار دارد یانسان در تضاد ذات یاربا کرامت و اخت یز،ن یشناختو انسان یقبل آمد( بلکه در سطح فلسف
و  یقرآن یشناسانسان ینسبت به مبان یادینغفلت بن یکانگاره، از  این (.۱۷۱ص.  ،1386 ی،واعظ)

نه تنها در تضاد با   «یف. در منطق قرآن، مفهوم »تکلگیرد ی نشأت م «یارو »اخت «یآن از »آزاد یفتعر
که ذاتاً   گیرد یتعلق م یبه موجود یاله یفآن استوار است. تکل ییه بلکه اساساً بر پا یست،ن یاراخت

از جمله  گذارند،یصحه م یادیناصل بن ینبر ا یمتعدد یاتشده است. آ یدهگر آفرانتخاب ومختار 
ا کَفُورًا« )انسان:  ییفهشر ییهآ إِما ا شَاکِرًا وَ بِیلَ إِما ا هَدَیْنَاهُ السا  یاندهراه نما کندیم یح( که تصر۳»إِنا

مشابه، نشان  یاتو آ یهآ یناست. ا نسانخود ا یارکفران در اخت یا یشکرگزار یرشده، اما انتخاب مس
ر.ک: ) است یینیو تب یبلکه ارشاد یست،و قاهرانه ن یخداوند، جبر یعیتشر یتکه هدا دهدیم

آن را به  یمودناما پ سازد،یمشخص م یراهه(. خداوند راه را از ب۱۱۲، ص. ۲۰، ج. 1417 یی،طباطبا
 .گذارد یوام سانان یاراده

 یفتعر خدایرغ یاز بندگ  ییبلکه در رها یدی،از هر ق ییرا نه در رها یقرآن، آزاد یاسیس  یفلسفه 
نه به مثابه  یاله یعتشر یر،مس یناست. در ا یاریرساندن انسان به کمال اخت یی،. هدف غاکندیم

و  ینفسان یهواها یکه انسان را از افتادن در ورطه کندیعمل م یراه یقفس، بلکه به مثابه نقشه
از قانون  یتتبع ین،بنابرا (. ۲۴۵، ص. 1384 ی،آمل یر.ک: جواد) دارد یمصون م یگراناستبداد د

 آن. یاست، نه ناف یانسان یاستعدادها یقیحق ییشکوفا سازینهو زم یخردورز ینع ی،اله
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انسان نه مجبور  یعنی شود؛یم یینتب «ینالْمر ینَ »الْمرُ ب یرابطه در قاعده ینا یعی،ش  ییشهاند در
ض(. افعال انسان، حاصل ت  ینو قوان یتاو با مش یعامل ارادهمطلق است و نه به خود وانهاده )مفوا

 یانه هرگونه تصور جبرگرا  ی،کلام یقنگاه عم ین(. ا365ص، ۱ج.  ،1407 ینی،ر.ک: کل) است یاله
 ینقوان ییره (. انسان در دا ۵۸۳، ص. ۱ج.  ،1413 ی،سبحان) کندیم یرا نف یاله یتاز حاکم

خود  یو اجتماع یاسیبه سرنوشت س  یدهجهت یانتخاب برا یاز آزاد ی،اله یعیو تشر ینیتکو
 (.۲۹۸، ص. ق1388مظفر، ) است یشمسئول اعمال خو یل،دل  ینبه هم دقیقاً برخوردار است و 

 خواهدیاست که از انسان م «یتبر »تعهد« و »مسئول ینظام مبتن یک ی،قرآن یاساس، الگو ینا بر
( یتت تحقق اهداف آن )عدالت، قسط، معنوو در جه یرد را بپذ یاله یتآزاد خود، حاکم یبا اراده

گاهانه، اوج کمال انسان یرشپذ ینگام بردارد. ا پناه،ر.ک: خسر) اوست یآزاد یقیحق یو تجل یآ  و
با  یتضاد خدامحور یگفت انگاره  توانیم ی،بندمقام جمع در (.۹۸ص.  ین،گستره د ین،عبدالحس

نقد، مفهوم  ین( است. اCategory Mistake) «یامقوله ی»مغالطه یکانسان، محصول  یاراخت
 کند،یم یلخدامحور تحم ینیبجهان یکمحور سکولار را بر انسان یمدر پارادا  شدهیفتعر یآزاد

توجه  یدو نظام فکر یندر ا یآزاد یخلقت و معنا یتانسان، غا یفدر تعر یادینبه تفاوت بن آنکهیب
انتخاب مسئولانه در چارچوب  یکبلکه  هدف،یب یسرکش یک نه یآزاد ی،قرآن یکند. در الگو

 یارتحقق اراده و اخت یمرتبه ترینیخود عال ین،است و ا یقیبه سعادت حق یلن یبرا  یاله یتهدا
 است. یانسان
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 گیری یجه نت -۶ 

را  یاسیو مشارکت س  یتحاکم یِ قرآن یخاورشناسانه بر الگو یحاضر نشان داد که نقدها تحلیل
 یدر مبان یشهر تریقعم اییهنقدها در لا ینفروکاست؛ ا یمورد  یا یصرفاً در سطح متن توانینم

 ،«گرایییخ »تار ،«یپساروشنگر یسم»سکولار یژه وخاص دارند. به یفکر هاییمو پارادا  ینظر
یسم»پ ب  «یکالراد ییو »فردگرا  «یبرالل ی»دموکراس  ،«یحقوق وزیتیو  آورندیفراهم م یمعرفت یچارچو

و  گویکل ی،استبداد هایییدهعنوان پدرا به یعتشورا و ب ی،اله یتچون حاکم یقرآن یمکه مفاه
 یامقوله  طایهمواره با خ یارمحور،و مع گرایانهیقتطب یکردِ رو ین. ادهدیم  یلانسان تقل یارناقض اخت

 یِ منطق درون یو دارا یافتهشکل  مدرن یمتفاوت از مبان ییبر مبنا یقرآن یالگو یراهمراه است؛ ز
و  یمشارکت ی( را با سازوکارهایاهداف کل ی،اله یت)مرجع یخاص خود است که عناصر ثابت

 هایافته ی،شناختمنظر روش از .زندیاجتهاد و سنت( جمع م یعت،)شورا، ب یانسان سازیتمسئول
 یعنی: کنندیرا اثبات م «یمبان یلبه »تحل یسطح یقیو تطب یضرورت گذار از نقد تقابل

. در یدسنج یقیو تطب یمتندرون یارهایآشکار، نقد و سپس با مع یدنقد را با یادینبن هایفرض یشپ
 یجمله ناسازگار م ازمنتسب به اسلا یهااز انگاره  یاریبس یکردی،رو ینچن یتصورت رعا

 یمپارادا یک یلیِ تحم یجنتا نوانعیاسی بهفقه س  یناکارآمد یامردم  یو آزاد یتبا مقبول یاله یتحاکم
 یعلم یهر داور توان گفتدر نهایت می .ینیمتون د یهنه اقامه ادله مستدل عل شوندیم یینتب یگانهب

است؛ و  ینظر یلو تحل یفکر یختار ی،مطالعات متن یقملزم به تلف ینید یحکمران یهادرباره مدل
 یمایند( را بپیو علوم اجتماع یاسی)کلام، فقه، فلسفه س  یاچندرشته یرمس بایدیم یآت یهاپژوهش

 ین. در ایدفراهم آ «ینید یسالار »مردم ییندر تب یعبد ییهایه نظر یدو تول ییعقلا یوگوتا امکان گفت 
درخور  یعمل-ینظر یعنوان نظاماز گذشته بلکه به  یامثابه بازمانده نه به  یقرآن یانداز، الگوچشم

 .است. ینوآورانه قابلِ پژوهش و بازخوانو  یانتقاد یلتحل
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