
 
 

A Critical Evaluation of Nasr Hamid Abu Zayd’s Theory on the Impact of 

Socio-Historical Culture on the Understanding and Hermeneutics of the 

Qur’an 

 Mohammad Shokri1 , Mohammad Dargahzade2 , and Safar Nasirian3   

 
1Department of Islamic Studies, Faculty of Basic Sciences, Sahand University of Technology, Tabriz, Iran. E-mail: 

shokri@sut.ac.ir 

2. Associate Professor, Department of Islamic Studies, Faculty of Multimedia, Tabriz Islamic Art University, Tabriz, Iran. E-

mail: m.dargahzadeh@tabriziau.ac.ir 

3. Department of Islamic Studies, Farhangian University, Tehran, Iran. E-mail: s.nasirian@ut.ac.ir 

 

Article Info ABSTRACT 

Article type:  

Research Article 

Article history:  

Received 26 September 2025 

Received in revised form 10 

October 2024 

Accepted 02 November 2025 

Available online 22 December 

2025 

 

Keywords:  

term 1, Quran, 

term 2, understanding 

term 3, interpretation 

term 4, culture of the time 

term 5, Abu Zayd. 

 

Objective: Abu Zayd is one of the contemporary Arab thinkers who paid great attention 

to responding to the challenges of the Islamic world today. However, the focus of his 

response was on the new Western methods of understanding and interpreting the Quran. 

Accordingly, the present article aimed to examine and criticize his theory about the 

influence of contemporary culture on understanding and interpreting the Quran.  

Method: The method of the article is content analysis and its method is critical. 

Results: According to the study, the foundations of the theory include: the need to 

distinguish between religion and religious thought, the cultural-geographical context of 

the meanings of the Quran; the prophetic experience of revelation and the Quran 

expressing the meaning of life, not a book of law. Also, the components of the theory 

include: the Quran as a living speech, not a silent text; the need to pay attention to the 

horizon outside the text; the need to determine the origin and branch in Quranic 

discourses; the variability of Quranic concepts and the need for an open and living 

interpretation of the Quran. However, the principles and components mentioned above, 

for reasons such as a wrong understanding of religion and religious thought, the 

dependence of understanding and interpreting the Quran on the intention of God 

Almighty; the Quran as divine revelation; Basing the meaning of life on life, the text and 

speech of the Quran being the same, the mistake in determining the main and secondary 

rulings, the lack of relativity of the Quranic rulings, and the failure to present the patterns 

of the rulings are distorted.  

Conclusions: Finally, it must be said that Abu Zayd considers the understanding and 

interpretation of the Quran to be based on the culture of the time, while his view is not 

correct based on the Quranic, narrational and historical texts, as well as rational reasons.  
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Introduction 

In the last two centuries, some religious thinkers, mainly Arabic-speaking, founded a movement 

in theology that became known as neo-mutazilah. Their goal was to rationally explain revelation 

and the law, using the teachings of the modern world in the fields of humanities, epistemology, 

and hermeneutics. 

Nasr Hamed Abu Zayd al-Masri is one of the most prominent figures of this movement in the 

contemporary era. Regardless of anthropological and epistemological foundations, he has 

entered the field more objectively and tries to implement Western textual research methods, 

indirectly or directly, in his Quranic studies. He believes that the culture of the time plays a 

fundamental role in understanding and interpreting the Quran. However, most Muslim scholars 

are against such a theory. Therefore, the purpose of the present article is to explain and criticize 

his theory in this regard. 

Method 

The method of the article is content analysis and its method is critical. Accordingly, the authors 

have obtained primary sources by studying library and electronic sources. After studying the 

main sources, the basic points involved in the subject have been extracted and then analyzed. 

The next step is to reach a comprehensive theory from the basic points involved in the subject. 

But the most important part of the article is the criticisms that are made of his theory in terms 

of its foundations and components. This part is mostly the result of the authors' study; although 

in other parts, the views of previous scholars have been used more.  

 

Sampling Procedures 

A relatively large number of articles have been written in connection with the explanation and 

criticism of Abu Zayd's views; some of these writings are mixed with the views of other neo-

Mu'tazilites such as Arkun and cannot be separated; others are in other fields such as revelation 

studies that are not directly related to the discussion of this article. The articles that are more 

relevant to the current discussion include: 

o A study and criticism of the foundations of Nasr Hamed Abu Zayd in proving the 

historicity of the Holy Quran; 

o The theory of interpretation and religious reform: A study of Nasr Hamed Abu Zayd's 

view on interpretation and its works; 

o The Quran as speech, not text; A critique of Abu Zayd's latest view on revelation and the 

Quran.  

Describe settings and locations where data were collected as well as dates of data collection. 

Describe agreements and payments made to participants. 

Describe institutional review board agreements, ethical standards met, and safety monitoring. 

Results 
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Evaluation of the foundations of Abu Zayd's theory on the influence of contemporary culture on 

the understanding and interpretation of the Quran 

o - Abu Zayd believes that religion is a set of fixed and historical sacred texts, but religious 

thought is the same as human ijtihads for understanding and interpreting them; hence, a 

distinction should be made between religion and religious thought. However, contrary to 

his view, reason and religion should be considered complementary to each other in 

deducing religious rulings. In addition, a jurist cannot make inferences independent of the 

religious text and without any restrictions. 

o - From his point of view, although the text of the Quran is divine; on the other hand, it is 

affected by the mechanisms of human culture that are in the form of a humanistic process. 

According to this view, the Quran inevitably spoke in the form of the cultural context of 

the geography of the time of the revelation of the Quran. Hence, the intention of God 

Almighty through the Quran is meaningless. 

o - Abu Zayd believes that revelation, meaning divine inspirations, has only a semantic 

nature and it is the Prophet (PBUH) who gives it a verbal form. Accordingly, the Quran 

is essentially mixed with the culture of the time, but the verses of the Quran do not support 

such a view. 

o - In his view, the Quran is not a book of laws, but rather a carrier of the meaning of life 

that is constantly changing. However, it should be noted that before the meaning of life, 

there is something called the basis of life, the meaning of life depends on its choice. 

Therefore, if someone bases his life on the belief in monotheism, his law of life will be 

based on monotheism, not humanism. 

 

Evaluation of the components of Abu Zayd's theory in the impact of the culture of the time on the 

understanding and interpretation of the Quran 

o - According to Abu Zayd, the Quran is a discourse, not a text. Therefore, the Quran is 

forced to revise not only in the face of the values before its appearance, but also in the 

face of its previous values. However, Abu Zayd, without paying attention to the 

consequences of this thought, has practically developed the trend of religious pluralism. 

o - He thinks that in the case of interacting with the Quran as a "speech", a wide horizon is 

opened for society so that Quranic scholars can prescribe appropriate rulings in 

accordance with new conditions, while in the method of inference, jurists, while 

considering the worldly interests of society and as a result, slightly modifying some 

rulings, emphasize the principle of their stability in the circle of their hereafter interests. 

o - According to Abu Zayd, Quranic speech in matters of social life is directed at men and 

in the field of worship, it is directed at men and women simultaneously. However, in the 

Quran, women and men are sometimes common in both the worship and social spheres 
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and sometimes distinguished from each other according to gender. Therefore, in the type 

of Quranic speech, there is no distinction between worship and social issues. 

o - He believes that texts, whether religious or otherwise, are fixed in the spoken sphere; 

but they are mobile and changeable in terms of concept. However, according to this idea, 

Abu Zayd has taken concepts from the Quran that are not compatible with the text of the 

Quran. 

o - Abu Zayd believes in an open and free interpretation of the Quran that prescribes 

different levels of reading and understanding due to the multiplicity of reciters, the 

multiplicity of states of a single reciter. Unfortunately, Abu Zayd does not pay attention 

to practical solutions of ijtihad such as considering the manat of ruling. 

 

Discussion 

Despite the fact that studies have been written to explain and criticize Abu Zayd's views, the 

present article has reached a synthetic theory in terms of paying attention to the element of the 

culture of the time and its relationship with the three elements of the nature of revelation, the 

historical view of the Quran, and the adoption of a new method of interpretation in its 

interpretation. In addition, the present article is innovative in terms of distinguishing between 

the foundations of the theory and its components. 

Conclusions 

In relation to the influence of the culture of the time on the understanding and interpretation of 

the Quran, Abu Zayd has adopted four principles: the distinction between religion and religious 

thought, the cultural-geographical context of the meanings of the Quran; the prophetic 

experience of revelation and the Quran expressing the meaning of life, not a book of law. Also, 

the components of the theory include: the Quran as a living speech, not a silent text; the need 

to pay attention to the horizon outside the text; the need to determine the origin and branch in 

Quranic discourses; the variability of Quranic concepts and the need for an open and living 

interpretation of the Quran. However, the principles and components presented above are 

distorted for reasons such as a misunderstanding of religion and religious thought, basing the 

understanding and interpretation of the Quran on the intention of God Almighty; the Quran is 

a divine revelation; basing the meaning of life on life, prescribing pluralism, not paying 

attention to the interests of the afterlife, distinguishing between the worshipful and social 

spheres of religion, the incompatibility of some concepts understood with the text of the Quran; 

and not paying attention to the patterns of ruling. 
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  چکیده اطلاعات مقاله 

 نوع مقاله:  

 مقاله پژوهشی،  
 

 1404/ 04/07 تاریخ دریافت: 

 18/07/1404تاریخ بازنگری: 

 1404/ 08/ 11تاریخ پذیرش: 

 1404/ 10/ 01تاریخ انتشار: 
 
 

 ها:  کلیدواژه

 ،  قرآن

 ، فهم

 ، تأویل

 ،  فرهنگ زمانه 

 .ابوزید

 

که    ابوزید است  معاصر عرب  نواندیشان  چالش از جمله  به  پاسخگویی  امروزدر  اسلام های  فراوانی   جهان  اهتمام 
داشت. اما محور پاسخ گویی وی، روش های نوین غربی در فهم و تأویل قرآن بود. بر این اساس، نوشتار حاضر بر  

ی تأثیر فرهنگ زمانه در فهم و تأویل قرآن را بررسی و نقد نماید. روش مقاله، از نوع ی وی دربارهآن شد تا نظریه
تحلیل محتوا و شیوه آن انتقادی است. طبق بررسی انجام شده، مبانی نظریه عبارتند از: لزوم تفکیک بین دین و  

گر معنای زندگی نه کتاب  از وحی و قرآن بیانی نبوی  جغرافیایی معانی قرآن؛ تجربه   -تفکر دینی، بافت فرهنگی
های نظریه عبارتند از: قرآن به مثابه گفتار زنده نه متن صامت؛ لزوم توجه به افق خارج از  قانون. همچنین مولفه

متن؛ ضرورت تعیین اصل و فرع در خطابات قرآنی؛ متغیر بودن مفاهیم قرآن و لزوم تأویل منفتح و زنده از قرآن. اما  
های مطرح شده فوق، به دلایلی همچون فهم نادرست از دین و تفکر دینی، ابتنای فهم و تأویل قرآن  نی و مولفه مبا

بر قصد خداوند متعال؛ قرآن وحی الهی؛ ابتنای معنای زندگی بر مبنای زندگی، متن و گفتار بودن توأمان قرآن، اشتباه  
 نهایت باید گفت در    عدم ارائه مناط حکم مخدوش است.  در تعیین اصل و فرع احکام؛ عدم نسبیت احکام قرآن و 

  یی روا  ،یبر اساس نصوص قرآن  یو   دگاهیکه  د  یداند، در حال  یبر فرهنگ زمانه م  یقرآن را مبتن  لیفهم و تأو   دیابوز
 . درست نیست  یعقل لیدلا زیو ن ،یخیو تار

 

، پژوهشنامه کلام.  قرآن  لیفرهنگ زمانه بر فهم و تأو  ریدر تأث  دینصر حامد ابوز  هینظر  یابیارز(.  1404)  صفر،  نصیریان؛ و  محمد،  زاده درگاه؛  محمد،  شکری:  استناد

11 (23 ،)1-20                 .00000000000000000http//doi.org/ 

 

 نویسندگان. ©: جامعه المصطفی )ص( العالمیه.                                                                شرنا

 
 
 

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D9%87%D8%A7%D9%86_%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85


 

 مقدمه 

 ب و عمدتا عر  معاصر  ینید  نندیشاانواز    نومتعزله شکل گرفت که غالبا متعلق به گروهیدر دو سده اخیر، جریانی در کلام به عنوان  
 رنمد  ینیادهای  گیری از آموزهبار با بهره  شریعت، ابنو  عقلانی وحی    زبان بود. طرفداران آن، ضمن احیای تفکر معتزله قدیم در تبیین

؛ گلی و  152-150و    136-134:  1387 )وصفی،   .پردازندل متون دینی میدر زمینه علوم انسانی، معرفت شناسی و هرمنوتیک، به تأوی
 ( 38، ص1396؛ منصورزاده و مسعود، 116یوسفیان، ص. 

تأسیس مکتب به    همجوار،  برخی کشورهایو    مصردر    هللاخلف  حمدا  محمد  ،لخولیامینمحمد عبده، ا  خیش  در ابتدا، افرادی همچون
متأخر،   هایو در ادامه، برخی از چهره  (38، ص.  1396منصورزاده و مسعود،  . )عقلگرایانه پرداختند  یبا روش ها   آنقر  تفسیردر  ادبی  

ید مصری خواستار تحول بنیادین در زمینه زبوا  حامد  نصر  حنفی و  شی، حسناکمر  یلجابرا  عابد  محمد ارکون الجزایری، محمد  همچون
 (  173، ص. 1395بخشایش اردستانی،  های مطالعه متون دینی شدند. )مالکی وروش 

  ه فرصت مطالعاتی به دانشگا  نقطه آغازین تحول فکری ابوزید زمانی است که وی در دوره تحصیل دکتری، به منظور استفاده از 
 زبانشناسی آشنایی پیدا کرد ی هرمنوتیک و  پردازان غربی در زمینه با آراء نظریه  ویدر این دوره   پنسیلوانیا در فیلادلفیای آمریکا رفت.

(pp.110-115  Abu zaid,)  تحلیل و تبیین مطالعات خود در آمریکا پرداخت که از   وی پس از بازگشت از آمریکا، در مقالاتی به
که در آن ابوزید به گسترش هرمنوتیک غربی نظر دارد )ابوزید،   « استتفسیر النص  ی »الهرمنیوطیقا و معضلةمهمترین آنها، مقاله 

 .(7، ص. الف1992
از آثار مهم دیگر اوست که در    الخطاب الدینى،  اشکالیّات القراءة و آلیّات التأویل  ، دراسة فى علوم القرآن  ؛مفهوم النصّهای  کتاب

 ( 51، ص. 1396ها ابزارها و روش های نوین غربی، به کار گرفته شده است. )حقانی، آن
  شکل گرفت و این باید تأویل    ی در فهم ونصّ  ی حاکمیتِزادسازی عقل از سلطهرنسانس در غرب بر مبنای آابوزید مدعی بود  

  از   نقطه  هر  در-دهد. مسلمانان  وی پیشنهاد می(.  77، ص.  1383. )ابوزید،  پژوهش در میراث اسلامی از جمله قرآن باشدمبنایی برای  
کنند به جای  در دنیایی که در آن زندگی می تا آورنددر عصر جدید روی  تأویلی جامع  باید در جهت تحقق این هدف، به روش  -جهان

. )ابوزید، شود، بازیگرانی فعال در ساختن زندگی خود باشندها تحمیل میی که از اینجا و آن جا به قهر غلبه بر آن اتن دادن به معانی
 ( 283، ص. 1396

در ( از این رو  206، ص.  ب1992  . )ابوزید،گویندسخن میمردمانی دارد که به آن زبان  در فرهنگ  ریشه    ، متون دینیویاز دیدگاه  
  ت )عرضیا   ائمی مستمرد  مرو ا  یخیرمر تاا   بین  بنابراین، عدم تفکیک.  نددار  تعلق  مشخصی  چارچوب فرهنگی  به  ن تحلیل نهایی، این متو

 ( 4، ص. 1389، نیالی و یوسفگ) گذارد.تأثیر بدی می دینی نفعلی متو لالتدر د (یشبستر و  وش سر تعبیر به تتیاو ذا
گیری از مبنای تساوی  کند.؛ چنان که وی با بهره مسئله فوق، مجالی برای تغییر پیوسته احکام دین از طریق تأویل را فراهم می 

، با برداشت قاعده همزیستی مسالمت آمیز با اهل کتاب از آیات مربوطه، ازدواج بین مسلمانان و اهل کتاب  حقوق زن و مرد در موضوع
 (  268، ص. 1396کند. )ابوزید، ازدواج زن مسلمان با مرد اهل کتاب را تجویز می

( 158، ص.1386ابوزید معتقد است افکار روشنفکرانه اش در دنیای عرب، بیشتر مدیون محمد ارکون است. )حامدی و اعتصامی،  
، 1402زاده و دیگران،  هایی نیز با دیگر نومعتزلی عرب معاصر، محمد عابد الجابری دارد. )درگاههای وی در این خصوص، شباهته دیدگا
 (  299ص. 

 هایی نیز دارد که به این نحو است:  اما کار ابوزید با کاری که محمد ارکون یا جابری انجام داده است، تفاوت

های خود تر است. وی مستقیما دیدگاه های ارکون به دلیل ارتباط بیشتری که با جهان غرب برقرار کرده است، بنیادین دیدگاه  .1
نگری غربی آمیخته و سرانجام با روش خاصی  آن را با معرفت شناسی و تاریخ  را بر انسان شناسی  غربی استوار کرده، سپس



 

پردازد. روش وی به تفکیک بین متن اولیه و ثانویه قرآن انجامیده و در نتیجه وی بخشی از قرآن را حتی به مطالعه قرآن می
 (  27، ص. 1401زاده و دیگران، ره آورد پیامبر)ص( نمی داند. )درگاه

نگری غربی، به تغییر گفتمان قرآن در هر عصری، به اقتضای ساختارهای با ترکیب مبانی معرفت شناسی و تاریخجابری نیز  .2
 (  299، ص. 1402زاده و دیگران، جدید معرفتی آن حکم کرده است. )درگاه

های  کند روش وارد میدان شده و سعی می  اما ابوزید برخلاف دو نواندیش فوق، بیشتر در عرصه عمل و به صورت عینی .3
( 158، ص.  1386واسطه در مطالعات قرآنی خود پیاده سازی کند. )حامدی و اعتصامی،  پژوهی غربی را با واسطه یا بیمتن

بنابراین، وی مستقما وارد مباحث انسان شناسی و معرفت شناسی نشده و بحث خود را از تاریخمندی قرآن شروع کرده  تا از 
 های روز بسازد. اقتضای چالش آن پلی برای تأویل قرآن به 

نوشتار حاضر بر آن شد تا نظریه نصر حامد  فهم و تأویل قران به دنبال دارد،  در حوزه    ابوزیدهای  هایی که دیدگاه با توجه چالش
 ن انتقادی است.     ابوزید در تأثیر فرهنگ زمانه بر فهم و تأویل قرآن را به بوته نقد بسپارد. روش مقاله، از نوع تحلیل محتوا و شیوه آ

 

 ادبیات موضوع و پیشینه پژوهش

های سایر ها، با بیان دیدگاه های ابوزید، مقالات نسبتا زیادی نگارش یافته است؛ برخی این نگارش در ارتباط با تبیین و نقد دیدگاه 
هایی دیگری مثل وحی شناسی است که ارتباط حوزه شده و چندان قابل تفکیک نیست؛ برخی دیگر در    نومعتزلیان مثل ارکون آمیخته

 مستقیمی با بحث این نوشتار ندارد. مقالاتی که ارتباط بیشتری با بحث فعلی دارند، عبارتند از: 
کند تا مبانی ابوزید در  یخمندی قرآن کریم: نویسنده در این مقاله کوشش میرتا  ت ثبااید در  زبوا  سی و نقد مبانی نصرحامدربر .1

ی قرآن را مورد بررسی و نقد قرار دهد. از نظر وی، ابوزید با اعتقاد به تاریخمندی قرآن و انطباق دادن معانی آن بر  تاریخمند
،  1398بافت فرهنگی زمان نزول، عملا کارکرد این معانی در دنیای معاصر را زیر سؤال برده است. )زرنوشه فراهانی و صفره،  

 ( 1ص.
ورزد تا : نویسنده این مقاله، اهتمام میو آثار آن  لیدر تاو  دینصر حامد ابوز  دگاهید  یبررس:  ینید  یو اصلاح گر  لیتاو  هینظر .2

های او روش تأویلی ابوزید نسبت به قرآن را به نقد بکشد. نویسنده با تأکید بر  این که »تأویل« جان مایه بسیاری از نگارش 
ی تأویل قرآن بیان نکرده است، جز آن که مقصود وی در حوزه قرآن شناسی است، معتقد است که وی معیار مشخصی برا 

 ( 40، ص.1396 ،یحقاناز تأویل ارائه قرائت جدید از متن قرآن است. )
این مقاله، آخرین نظریه ابوزید در خصوص   : نویسندهدیدگاه ابوزید در باب وحی و قرآنمثابه گفتار، نه متن؛ نقد آخرین  قرآن به .3

ها حاصل رابطة دیالکتیکی پیامبر با حوادث اجتماعی و نتیجة پرسشکند. به تقریر وی، ابوزید قرآن را  را تبیین و نقد میقرآن  
پیامبر برخی مطالب و یا   از این رو،اند.  ید قرآن نقش داشتهو همة اینها در فرایند تول  داندمی های اعراب از پیامبر  و پاسخ

 ( 2، ص.1392)نصری، نظرات خود را در طول زمان تغییر داده و حتی آنها را حک و اصلاح کرده است. 
 های فوق دارد که به این نحو است: هایی با پژوهشپژوهش حاضر مشابهت و تفاوت

اند. ی ابوزید در تأثیر فرهنگ زمانه بر فهم و تأویل قرآن، اهتمام ورزیدهاز نظریه مقالات فوق، هر کدام به تبیین و نقد یکی -
ی دوم به عنصر تأویل قرآن به اقتضای ی اول به عنصر تاریخمندی قرآن و لزوم فهم آن بر پایه حوادث تاریخی و مقالهمقاله

 تعیین نوع خطاب قرآن از جهت گفتاری یا متنی  تغییرات فرهنگی در هر عصری اشاره کرده است. مقاله سوم نیز به عنصرِ
 بودن اختصاص دارد که حلقه وصل بین تاریخمندی قرآن و تأویل آن است. 

دهد؛ یعنی فرهنگ  مقالات فوق، چندان به تبیین و نقد عنصر چهارم نظریه ابوزید که محور اساسی مقاله حاضر را شکل می -
 اند.  زمانه، نپرداخته

https://jpt.isca.ac.ir/article_75_93ef1d2650ca2d0d3dc8442d0dde2349.pdf
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حاضر، ضمن آن که به تبیین دقیق عنصر چهارم نظریه ابوزید در کنار سه عنصر دیگر، به ارتباط بین عناصر چهارگانه  ی  مقاله -
ی حاضر، تصویری جامع و نظریه توجه دارد و از این جهت، به یک نظریه ترکیبی نوآورانه رسیده است. از این رو، مقاله

 پردازد.گاه به نقد آن رامی و تأویل قرآن ارائه و آنی هرمنوتیکی ابوزید در فهم یکپارچه از نظریه

های آن نیز نوآوری دارد. در مقالات دیگر، گاهی بین مبانی بحث و  ی حاضر از جهت تفکیک بین مبانی نظریه و مولفهمقاله -
 های آن خلط شده است. مولفه

 

 مبانی ابوزید در تأثیر فرهنگ زمانه بر فهم و تأویل قرآن 

 

 تفکیک بین دین و تفکر دینی. 1

ای از متون مقدس ثابت و تاریخی است؛ در دین مجموعهاز نظر او،  باید بین دین و تفکر دینی فرق بگذاریم.  از دیدگاه ابوزید،  
طبیعی است (  264-263، صص.1383)ابوزید،  باشد.  نمی  متون   فکر دینی چیزی جز اجتهادهای بشری برای فهم و تاویل آنتکه  حالی

از متفکری به متفکر دیگر   ومحیطی دیگر    بهاجتهادها در چارچوبی معین از محیطی    بوده و اینکه اجتهادها در هر عصری مختلف  
 (      4، ص.1389)گلی و یوسفیان،  تفاوت داشته باشند.

بنابراین، این مخاطبان هستند که فارغ از قصد کند.  ابوزید بر اساس این مبنا، راه را بر تأویل منفتح و بدون قید و شرط قرآن باز می
 خداوند متعال، معنای قرآن را خلق خواهند کرد. 

 

 فهم نادرست از دین و تفکر دینی .1-1

عقاید، اخلاق، قوانین و مقرراتی که برای اداره امور    یبا ملاحظه مسائل موجود در منابع دینی، دین عبارت است از: »مجموعه
ها موجب ها آمده است. پس دین، دارای سه عنصر عقاید، اخلاق و احکام است که فقدان هر یک از آن جامعه انسانی و پرورش انسان

 ( 238، ص. 1386)جوادی آملی،  .«نقصان در معنا و مفهوم آن است
شود، بیشتر روشن های ابوزید در زمینه تغییر احکام قرآن به فراخور زمان که بدان اشاره میاه اهمیت تعریف فوق با توجه به دیدگ

 خواهد شد. 
با آن که مهم ترین نقش عقل )تفکر دینی(، شناخت کلیات عقاید و اخلاق است و دین نیز در این زمینه، گاه به این کلیات ارشاد   

نقش دیگر عقل استنباط احکام شرعی است؛ در این راستا، عقل گاه مستقلا و گاه در کنار    کند،ها را تشریح میکرده و گاه جزئیات آن 
پردازد. البته مستقلات عقلیه بسیار محدود و در حد کلیات مسائل شرعی منابع دیگر احکام؛ یعنی قرآن، سنت و اجماع، به اجتهاد می

تواند از دایره احکام اولیه در کنار سایر منابع فعالیت دارد، عقل نمی  است و به جزئیات احکام شرعی راهی ندارند. آن جا هم که عقل
پردازد؛ همان کاری که فقها با قواعدی همچون اطلاق و تقیید، عام و شرعی خارج شود، بلکه در محدوده همان احکام، به استنباط می

 کنند.  خاص یا ناسخ و منسوخ تحصیل می
ین، مکمل یکدیگر بوده و منفک از همدیگر نیستند، در حالی که نظر ابوزید تفکیک مطلق  بدین ترتیب، عقل و دین در شناخت د 

تواند فارغ از متن دینی و بدون هیچ قید و بندی آن را تحصیل  بین این دو، در عرصه استنباط است؛ کانه استنباط امری است که فقیه می
 باشد. کند حتی زمانی که در متن دینی )قرآن یا سنتّ(، برخلاف آن

 

 جغرافیایی معانی  قرآن   -بافت فرهنگی. 2



 

 آنباوجود  از دیدگاه ابوزید تفسیر متن همان طور که بر قواعد زبانی  مبتنی است، به فرهنگ زمانه نیز منوط است. به اعتقاد وی،  
گرایانه  متاثر از سازوکارهای فرهنگ بشری است که در قالب یک روند انسان   این متن، که منبع متن دینی، الهی است؛ اما از سوی دیگر  

 ( 206)ب(، ص. 1992ابوزید، ) .گیردمیقرار 
وی در پاسخ به این پرسش که چگونه می توان شیوه تحلیل متون را بر نص الهی پیاده نمود، این گونه پاسخ می  دهد که اولا،  

انیا، خداوند به اقتضای حکمت و مصلحت خود اراده کرده است که سخنش با بشر، به زبان خود  بحث بر سر کلام الهی نه خود وی و ث
.  روندو تأویل آنها به شمار می  اصلی فهمزبان و محیط فرهنگی متون، مرجع  بنابراین،    آن ها و از میان شاکله محوری فرهنگشان باشد.

 ( 25، ص.2000؛ همو، 206)همان، ص.
گیرد و با محوریت نشیند و قرآن با افق بیرون از خود ارتباط می تارانگاری قرآن به جای متن انگاری آن می بر اساس این مبنا، گف

 گردد.  آن تأویل می
 

 ابتنای معانی قرآن بر قصد خداوند متعال . 1-2

معنایی را که قصد   جغرافیای آن بدان معناست که متکلم آن متن، ناخودآگاه و قهری،  -ابنتای معانی یک متن بر بافت فرهنگی
نداشته و صرفا فرهنگ جامعه آن را اقتضا کرده، بازگو کرده باشد. این نوع برخورد با متن، به صورت قطعی، مخالف با اختیار و آزادی 

و، رو باید گفت که ارتباط مفهومی بین فرهنگ و زبان، صرفا اعتباری و بسته به اعتبار صاحب متن است. از این ربیان است. از این 
گر فرهنگ جامعه است. بنابراین معنای متن قبل از آن که مبتنی گاهی صاحب سخن، منتقل کننده عقاید شخصی خود و گاهی بیان

 بر فرهنگ جامعه باشد، بر قصد متکلم استوار است. 
کند. چطور ممکن است خداوند صاحب متن قرآن، از روی  همین مطلب، بلکه فراتر از آن در مورد متن و معانی قرآن صدق می

ناچاری و بالإجبار، فرهنگ جامعه زمان نزول قرآن را منتقل کرده باشد. در این صورت، باید گفت، اگر خداوند بخواهد در موقعیتی،  
 هنگ عرف را در نظر داشته باشد، هرگز چنین قصدی عملی نخواهد شد. معنایی غیر از معنای مد نظر فر

بدین ترتیب، مساوق دانستن زبان با فرهنگ جامعه، امثال ابوزید را در رئالسیم افراطی متوقف کرده است تا جایی که وی ارتباط 
 داند. یهای فرهنگی جامعه آن روز ممعانی قرآن با قصد خداوند را فرع بر ارتباط آن با ارزش 

جغرافیایی عصر خود، خداوند متعال در کجای داستان    -وی برای فرار از این که با فرض متأثر بودن متون دینی از بافت فرهنگی
ایستاده است، این تأثیرپذیری را به مصلحت سنجی خداوند نسبت داده است. )همان( در حالی که اتخاذ روش مصلحت اندیشانه در  

 دانند.    انه منطقی برخوردار نیست؛ زیرا مردم همواره مولفان متون را در برابر سخنشان مسئول می فهم و تأویل، از پشتو
 

 تجربه نبوی از وحی . 3

جغرافیایی عصر نزول ابتنا کند، اعتقاد    -یکی از دلایلی که ابوزید را بر آن داشته است که فهم و تأویل قرآن را بر بافت فرهنگی
 است.   وی به تجربه نبوی از وحی

ابوزید در کتاب »مفهوم النص« وحی را به معنای الهامات الهی در نظر گرفته که سرشت آن صرفا معنایی است و این پیامبر)ص( 
( بر این اساس، قرآن را باید ماحصل وحی بدانیم تا کلام دقیق الهی. 520، ص.1380است که به آن صورت لفظی می بخشد. )همو،  

 ( 194-193صص.، ب1992، )همو
های خود را بر مبنای  بر این اساس، وحی به صورت ماهوی با فرهنگ زمانه آمیخته شده است و نخست خود پیامبر)ص( آموخته

 جغرافیایی زمان خود درک کرده است. -فضای فرهنگی
 

 قرآن وحی الهی، نه تجربه نبوی  . 1-3
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رآن وحی الهی بوده و این وحی غیر از تجربه نبوی است و  دهند که کتب آسمانی به ویژه قشواهد بسیاری از آیات قرآن نشان می 
 شود:اساسا این دو قابل قیاس با یکدیگر نیستند. به برخی از این شواهد اشاره می

؛ ابراهیم،  89و    2؛ نحل،  52؛ حج،  28-26  ،جناز دیدگاه قرآن، وحی پیامبران از جمله وحی قرآن اختصاص به پیامبران دارد. ) -
 تجربه دینی امری عمومی است.( در حالی که 11

( از این رو، قرآن بازگوکننده 6،  اعلى  ؛47  -44،  الحاقه؛  64و    4  -1،  نجم وحی به ویژه قرآن مصون از خطا و اشتباه است. ) -
(، این در حالی است که تجربه دینی برخلاف وحی خطاپذیر بوده و یا دست کم با ابهام همراه  82هیچ اختلافی نیست )نساء،  

است. خود صاحبان تجربه دینی معترفند که گاهی قادر به بیان و توصیف تجربه خود نیستند. همچنین معمولا تجارب دینی 
 افراد مختلف با یکدیگر یا یک فرد با خودش گاهی مختلف است.

»قول«، »ندی« »قرء«  وحی برخلاف تجربه دینی لفظی و زبانی است؛ از این رو، در بسیاری از آیات قرآن، کلماتی از ریشه  -
  (1؛ ناس، 1؛ فلق، 1؛ توحید، 1؛ کافرون، 6؛ اعلی، 38به کار برده شده است که بر وحی لفظی دلالت دارد. )آل عمران، 

(؛ زیرا 12؛ احقاف،  103؛ نحل،  196یکی از دلایل لفظی بودن وحی قرآن، آن است که قرآن به زبان عربی است )شعراء،   -
 زبان خاصی ندارد؛ چنان که در تجربه دینی، نیازی به زبان نیست. قرآن غیرلفظی، نیازی به 

وحی برخلاف تجربه دینی ابلاغ شدنی است و وظیفه پیامبر)ص( بعد از استماع وحی، ابلاغ و رساندن آن به مردم است.   -
 ( 194 -192راء، شع؛ 44، نحل ؛ 67؛ مائده، 68و  62)اعراف، 

گویند؛ همانند گفتگوی مفصل و  بران سخن می گوید، آنان نیز با خداوند سخن میدر وحی علاوه بر آن که خداوند با پیام -
 ( ولی در تجربه دینی صرفا مواجهه با امر قدسی است.48-17دوجانبه خداوند و حضرت موسی)ع(  )طه، 

یر شخصیت و  (، ولی تجربه دینی تحت تأث21-19؛ تکویر،  102؛ نحل،  97شود )بقره،  وحی به واسطه فرشته وحی انجام می -
 ظرفیت پیامبر ایجاد می شود. 

(، ولی در تجربه دینی، تجربه تابع نظر پیامبر است؛ 9؛ احقاف،  3؛ احزاب،  15در وحی، پیامبر)ص( تابع وحی است )یونس،   -
 زیرا تجربه دینی امری اکتسابی و وحی امری موهبیتی است که تحت اختیار پیامبر نیست.

خارج است؛ از این رو تلاش امثال ابوزید   سئله وحی برای عقل بشری، ماهیت آن از دسترس آنافزون بر این، به رغم درک کلی م 
برای تبیین بشری از وحی بیهوده است. براین اساس، تفسیر کیفیت وحی، تنها از زبان مواجهه کننده واقعی با وحی؛ یعنی پیامبر)ص( 

 قابل تبیین است، نه دیگران. 
دارند، کاملا متناقض با دیدگاه ابوزید اند. طبق این روایات، وحی استعداد  قرآن از ماهیت وحی پرده برمی  روایاتی که با اتکا به آیات

سازد و این استعداد در دیگران به هیچ وجه وجود ندارد. )کلینی، ها مهیا میخاصی در پیامبران است که دسترسی به وحی را برای آن
و به (؛  87« )بقره،  وَآتَیْنَا عِیسىَ ابْنَ مَرْیَمَ الْبَیِّنَاتِ وَأَیَّدْنَاهُ بِروُحِ الْقُدُسِفرماید: »متعال میچنان که خداوند    1(؛ 272، ص.  1ج.  ،1407

 . عیسی بن مریم دلایل روشن و آشکار عطا نمودیم، و او را به وسیله روح القدس توانایی بخشیدیم
ن کمک گرفت. حیوان برخلاف انسان، از عقل به عنوان بعدی فراتر در توان از مقایسه بین انسان و حیوابرای تقریب به ذهن می

آفرینش، بهره ای ندارد و طبعا فهمی از این مسئله که انسان چگونه تعقل می کند نیز ندارد. بدین ترتیب، کسانی که خود تجربه وحیانی 
 توانند درباره ماهیت حقیقی وحی سخن بگویند. ندارند، نمی 

 
الْقُدُسِ وَ رُوحَ شود: عَنْ جَابِرٍ عَنْ أَبِی جَعْفَرٍ قَالَ سَأَلْتُهُ عَنْ عِلْمِ الْعَالِمِ، »فَقَالَ لِی یَا جَابِرُ إِنَّ فِی الْأَنبِْیَبه یک روایت در این زمینه اشاره می  .1 اءِ وَ الْأَوْصِیَاءِ خَمْسَةَ أَرْوَاحٍ رُوحَ 

حَ  رَى ثُمَّ قَالَ یَا جَابِرُ إِنَّ هَذِهِ الْأَرْبعََةَ أَرْوَاحٌ یُصیِبُهَا الْحَدَثَانُ إِلَّا رُو وَ رُوحَ الْقُوَّةِ وَ رُوحَ الشَّهْوَةِ فبَِرُوحِ الْقُدُسِ یَا جَابِرُ عَرَفُوا مَا تَحْتَ الْعَرْشِ إِلَى مَا تَحْتَ الثَّالإِْیمَانِ وَ رُوحَ الْحیََاةِ
   لْهُو وَ لَا تَلعْبَُ.«الْقُدُسِ فإَِنَّهَا لَا تَ

 



 

 

   بیان گر معنای زندگی نه کتاب قانون قرآن . 4
را متناسب با تحولاتی که طی مدتی بیش از بیست  گفتگو، مناقشه و مناظره درباره مسائل ارزشی خود  فرایند  قرآن    از نظر ابوزید،

اقتضائات روز  و همواره خود را بر اساس    کندمی  ایجادرخ داده است،    دیگرمخاطبان    نیزسال در زندگی اولین مخاطب یعنی محمد و  
کند. بر این اساس، قرآن کتاب قانون نیست، بلکه بیانگر و حامل معنای زندگی است که پیوسته در حال تغییر است.  رسانی میبروز

 ( 255، ص.1396)ابوزید، 
 

 معنای زندگی در گروه مبنای زندگی . 1-4

دارد، نبوده و قبل از معنای زندگی، چیزی به نام مبنای برخلاف دیدگاه ابوزید، همه چیز معنای زندگی به مفهومی که وی در سر  
تفاع  زندگی وجود دارد که افراد برای رسیدن به آن ناگزیر از انتخابند. بنابراین ابوزید نمی تواند با این قبیل سخنان، قرآن را از حیّز ان

 بیندازد و به جای آن میراث نو ظهور غربی با مبانی نامعلوم را جایگزین کند.
ها به شدت ضعیف بوده و همین امر اندیشمندان  و مسیحی که باور به مبدأ نخسین در آن   -راث اسلامی بر خلاف میراث یهودیمی

های مختلفی از مسائل را ماند که قاعده آن، سنخغربی را به جایگزین کردن مبانی اومانیستی به جای آن واداشته، به مثل هرمی می
تعالی خود، به مبدأ حقیقی عالم توجه دارد. از این رو، احکام شرعی، ارتباط تنگاتنگی با مبدأ نخسین داشته    گیرد، ولی در اوج ودر بر می

و در هر جای از قرآن، سخن از یک حکمی از احکام الهی در هر بعدی از ابعاد انسان است، بیان نام خداونداست. متکلمان اسلامی نیز 
ت آیات نیز بر آن دلالت دارد، در صدد تبیین جزئیات مسائل دین بر مدار آیات توحید به  هدفشان از طرح محکم و متشابه که صراح

 عنوان محکم ترین آیات قرآن اند. 
دقیقا بر همین اساس، چنان که در ادامه بیان خواهد شد، اعتقاد به مسئله تساوی حقوق زن و مرد، ابوزید را بر آن داشته تا برای 

گاه تجویز ازدواج زن مسلمان با مرد اهل کتاب گام بردارد. وی این تجویز را با تأویل قرآن  اهل کتاب و آن    اثبات ایدئولوژی مسالمت با
، قرآن را بر اساس  2(در حالی که مفسران با اتکا به مبانی توحیدی 267، ص.  1396دهد. )ابوزید،  ی خداوند انجام میبرخلاف خواسته

عرفی مثل   گذاری را برای غیر خداوند قائل نبوده و در چالشاین راستا، حق تشریع و قانون  کنند و درقصد خداوند متعال تفسیر می
 دهند. حقوق زن و مرد، خواسته های عرفی را دخالت نمی

 

 تغییر معنای زندگی در موقعیت عمل، نه نظر  .2-4

بلکه تغییرات معمولا در برخی  به صورت ساختاری تغییر پیدا نمی کنند،    ،شرایط  تغییربر  زندگی،    انونقبرخلاف دیدگاه ابوزید، معنا و  
 یابند و آن هم با ارجاع به قواعد کلی دین قابل حل و فصل اند.  مصادیق ظهور و بروز می

بر آن است،  بر این اساس، اگر معنای زندگی را به عنوان مثال، مسالمت یا جدایی بین پیروان اسلام و اهل کتاب بدانیم که ابوزید  
اند. منتها این که فلان  دو از قبل مشخص و در دین از جهت نظری، پیش بینی شده    این دو معنا و نیز احکام مرتبط با هر یک از آن

موقعیت و مصداق، مرتبط با کدام معنا و حکم است، مربوط به عرف است. این در حالی است که در تجویز حکم ازدواج زن مسلمان با 
 تاب، مسئله و چالش ابوزید در تعیین مصداق نیست، بلکه در تغییر حکم است. مرد اهل ک

گر معنای زندگی و هم کتاب قانون است. ابوزید دلیل موجهی بر این  مسئله دیگر این که چه منافاتی دارد گفته شود قرآن هم بیان 
ن دینی به آیات قرآن برخلاف نظر ابوزید، مبیّن آنند که مطلب که این دو حالت در قرآن قابل جمع نیستد، ارائه نداده است. نگاه درو

 است.  هم قرآن حلال و حرام دارد، حتما کتاب قانون  قرآن، علاوه بر بیان معنای زندگی، کتاب قانون نیز می باشد. به تعبیر دیگر، اگر 

 
ن جهان بوده و همو به تشریع دین  سراسر قرآن یا مستقیما به مسئله توحید پرداخته و یا به صورت غیرمستقیم به آن اشاره دارند. بر اساس این آیات، خداوند یگانه مدبر ای.   2

 بر اساس سلایق افراد به شدت ممنوع است. پردازد. از این منظر، قرآن، بی شک کلام خود خداوند بوده و  تفسیر آن می



 

 

 
 13 شکری و دیگران   | ... فهم و  نصر حامد ابوزید در تأثیر فرهنگ زمانه بر   رزیابی نظریه ا         

 

 ابوزید در تأثیر فرهنگ زمانه بر فهم و تأویل قرآن  نظریههای مولفه

 

 مثابه گفتار زنده نه متن صامت ن به آقر. 1

شد و  ی قبل از تدوین نهایی به صورت مصحف، همواره به عنوان یک »گفتار زنده« نگریسته می، قرآن در مرحلهابوزیدبه اعتقاد  
 کند.اثرگذاری می« و نه یک »متن« در آگاهی عمومی با شأن نزول هایی که برای آیات قرآن به خاطر می آورند،  به عنوان یک »گفتار

 ( 242-241)همان، صص.جمع آوری قرآن به شکل مصحف در ایجاد باور به پذیرش قرآن به مثابه یک »متن« نقش داشت. اما 
سوره    د،یتا بگو  دهدیجمع قرآن را به زمان عثمان استناد م  ی شک دارد. و  نیقرآن از جهت زمان تدو  یخیتار  قتیدر حق  دیابوز

ص.  همان، وجود داشته است. ) اتیاز آ یقالب مجموعه اقرآن در  یگفتار تیماه صرفاورده و قبل از آن زمان، قرآن بعدا سربرآ یبند
فهم و تأویل    یی»گفتارها«  یا  ن به مثابه »گفتار« وآزمان آن فرا رسیده است تا قر  بر این اساس وی معتقد است که اکنون  (237-238

 ( 255)همان، ص. .گردد
ی بوده و آیه  مسلمان با زن اهل کتابمرد  ازدواج    تجویزدر خصوص  که    3سوره مائده    5ی  قها در مقایسه بین آیه به اعتقاد ابوزید، ف

ی دوم توسط  که در خصوص حرمت ازدواج مرد و زن مسلمان با مرد و زن مشرک نازل شده است، قائل به نسخ آیه 4سوره بقره   221
اند، در حالی که این نظر آنان  و حکم به لزوم اقتصار به مورد تصریح شده قرآن در زمینه جواز ازدواج با اهل کتاب داده   آیه اول شده 

توان فهمید که ندگی و اقتضائات عصری است. وی معقتد است در مقایسه بین این دو آیه، میایدئولوژیکی و سدّی در برابر معنای ز
است. بنابراین، به اقتضای لزوم همزیستی با  از مشرکان    ی دوم، سیاق جداییو سیاق آیه سیاق همزیستی با اهل کتاب  سیاق آیه اول،  

به ازدواج زن مسلمان با مرد اهل کتاب نیز تعمیم داده شود. )ابوزید،  اهل کتاب در عصر حاضر، لازم است حکم ازدواج با اهل کتاب،  
 (  267، ص. 1396

بر دوگانه »محکم و متشابه«  که  بر دوگانه »ناسخ و منسوخ« و روش متکلمان    در فهم و تأویل قرآن   روش فقیهانوی با انتقاد  
است. مصدر ای برای منازعات ایدئولوژیک و مذهبی تبدیل کردهعرصه  هایی، متن قرآن رااست، معتقد است چنین دوگانه انگاریاستوار  

 (  256-255)همان، صص. . ، نه به عنوان گفتار زندهاین نزاع همانا تعامل با قرآن به عنوان صرفاٌ یک »متن« بوده است
 

 متن و گفتار بودن توأمانِ قرآن  .1-1

»قرآن به مثابه گفتار زنده«، عملا جریان تکثرگرایی را در فهم و تأویل قرآن به  ی متاسفانه ابوزید بدون توجه به پیامدهای اندیشه
ر کار بسته است. بنابراین به جد، باید از ابوزید پرسید چه منافاتی بین گفتار یا متن بودگی قرآن است؟  یعنی اگر بپذیریم که قرآن گفتا

خصوصا از این جهت که عقل منافاتی بین گفتاربودگی و متن بودگی    است، دیگر نمی توانیم آن را به عنوان یک متن تلقی کنیم؟  
داند. گفتاربودگی قرآن، موضوع واحد را از جهتی جزئی و محدود تبیین قرآن قائل نیست و انتساب علی السویه هر دو به قرآن جایز می 

 
ذینَ أُوتُوا الْکِتابَ  وَ طعَامُکُمْ حِلٌّ لَهُمْ وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الْمُؤْمِناتِ وَ الْمُحْصَناتُ مِنَ الَّ  »قُلْ أُحِلَّ لَکُمُ الطیَِّّباتُ ... الْیَوْمَ أُحِلَّ لَکُمُ الطیَِّّباتُ وَ طَعامُ الَّذینَ أُوتُوا الکِْتابَ حِلٌّ لَکُمْ.   3

 (5)مائده:  مِنْ قبَْلِکُمْ«

 ( 221خَیْرٌ مِنْ مُشْرِکٍ وَ لَوْ أَعْجبََکُم«)بقره،  ؤْمنُِوا وَ لعََبْدٌ مُؤْمِنٌ  حَتَّى یُؤْمِنَّ وَ لَأَمَةٌ مُؤْمنَِةٌ خَیْرٌ مِنْ مُشْرکَِةٍ وَ لَوْ أَعْجَبتَْکُمْ وَ لا تنُْکِحُوا الْمُشْرِکینَ حَتَّى یُ  . »وَ لا تنَْکِحُوا الْمُشرِْکاتِ 4



 

این مسئله در  گفتارها و متون بشری هم صدق    نماید.کند و متن بودگی آن، ابعاد مختلف آن موضوع را من حیث مجموع تشریح میمی
 کند. بر این مبنا، در متون بشری هم بایستی مقصود مولف را از حیث مجموع کلامش به دست آورد، نه از یک گفتار خاص او. می

 

 جمع قرآن در زمان پیامبر)ص( .2-1

توان این  ، در حالی که بنا بر ادله متقن تاریخی، می5کرده استابوزید فاصله بین گفتاربودگی و متن بودگی قرآن را طولانی تصویر 
چنان نزدیک به هم و به فاصله زمانی نزول قرآن در مکه و نهایتا در مدینه تصویر کرد، نه بعد از این دوره که ابوزید بر  دو مقوله را آن 
مورخان   .فرمودها را به نوشتن وحى امر مىخواند و آنا مى شد، کسى یا کسانى از نویسندگان را فرای نازل مىهرگاه آیه آن قائل است.  

؛ حجتى،  20  :تا)زنجانى، بی  .گرددها به چهل و اندى بالغ مىگران، شمار آننام آن نویسندگان را بیان کرده و بر طبق مطالعات پژوهش
 ( 27 ش:1365؛ بلاشر، 202 ش:1384

مثلا در دوره مکه، به دلیل عدم فراگیر بودن ضبط و ثبت آیات و نیز به طور    بر این اساس، قرآن در یک دوره ای، بنا به ضرورت،
معمول، کوتاه بودن سور قرآنی، شفاهی و گفتاری بیان می شده است. اما در دوره مدینه، بالعکس، به دلیل فراگیر شدن ضبظ و ثبت  

 آیات و طولانی بودن سور قرآنی، به صورت متن ارائه گردیده است. 
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اند. بر این اساس، برخلاف نظر ابوزید، برخی فقهای شیعه ازدواج مرد مسلمان با زن اهل کتاب را نیز به ازدواج موقت محدود کرده
آیه   (؛ چنان که این محدودیت در 446ص.    ،3تا، ج.سوره مائده، ازدواج موقت باشد. )طوسی، بی  5احتمال دارد منظور از ازدواج در 

روایاتی از امام علی)ع( و امام صادق)ع(، درباره حلیت طعام اهل کتاب نیز مطرح شده است. بر این اساس، حلیت مذکور، شامل ذبائح 
 ( 204، ص.5، ج.1390؛ طباطبایی، 251، ص.3، ج.1372)طبرسی،  شود.ها نمیآن

گر آن است که حتی ازدواج مرد مسلمان با زن اهل کتاب، ممکن است مخاطراتی کتاب بیانمحدودیت فوق درباره ازدواج با اهل  
 برای جامعه مسلمان داشته باشد که لازم است از آن پیشگیری شود. 

 

 مخالفت زمان نزول سوره مائده با همزیستی مسالمت آمیز   .4-1

که راهبرد پیامبر)ص(  پیامبر)ص( بوده که در اواخر حیات آن بزرگوار نازل شده استسوره مائده از آخرین سوره های نازل شده بر 
آنان  از باب مسالمت با    آیه حلیتّ ازدواج با اهل کتاب،بنابراین، معنا ندارد که  در مواجهه با یهود مدینه، تقابل با این گروه بوده است.  

پیمان نامه  پیامبر)ص(  زمان    آنور مسلمان در مدینه نازل می شد که در  سال پیش و در بدو حض  10حدود  بوده باشد. اگر این آیات  
 رسید. تر به نظر میجامعه اسلامی و اهل کتاب تنظیم کرد، منطقیهایی بین 

 

 افقی گسترده تر از افق متن تجزیه شده . 2

ای که فقیهان برای  از افق »متن« تجزیه شده و پراکنده  یترتعامل با قرآن به مثابه »گفتار« ما را به افق گسترده ابوزید معتقد است  
 در قرآن،  پدیده اختلاف و تعدد احکام(  266کند. )همان، ص.گیرند، هدایت میو رهایی از تعارض در نظر مینیل به یک حکم واحد  
برای یافتن   ،های متغیرو وضعیت  باشند، افقی گسترده در برابر جامعه گشوده است تا متناسب با شرایط  تعارضبیش از آن که بیانگر  

 ( 255-254و صص.   249، ص. 1396)ابوزید،  کنند. معنای درست زندگی و به تبع آن حکم مناسب تلاش 

 
دهد تا بگوید، سوره بندی قرآن نوعی بدعت است که بعدا  . ابوزید در حقیقت تاریخی قرآن از جهت زمان تدوین شک دارد. وی جمع قرآن را به زمان عثمان استناد می 5

 ( 238-237، ص. 1396قالب مجموعه ای از آیات وجود داشته است. )ابوزید، سربرآورده و قبل از آن زمان، صرفا ماهیت گفتاری قرآن در 
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 تر همان معنای زندگی که امری عرفی است. بدین ترتیب، منظور ابوزید از افق گسترده 
 

 انگاری قرآن  روش اعتدالی فهم و تأویل در متن .1-2

شود. بر اساس این روش، قرآن در روش قرآن به مثابه متن، توسعه و تضییق مفاهیم قرآن به صورت اعتدالی در نظر گرفته می
ضمن در نظر گرفتن مصالح جامعه و تسهیل امور دنیوی آنان و در نتیجه تعدیل جزئی برخی احکام، بر اصل ثبات احکام به دلیل مصالح  

. در این راستا، توجه به مجموعه شواهد متنی و غیرمتنی حائز اهمیت است و مطمئنا، تمرکز بر شواهد ورزدها، تأکید میاخروی آن
 غیرمتنی و افق گفتار، به تنهایی کارگشا نخواهد بود.  

 

 استناد به سیاق گفتاری توسط فقها  .2-2

نادرست است؛ زیرا آن ها همواره تلاش کرده اند این که ابوزید فقها را به عدم بهره گیری از سیاق گفتاری متهم می کند، امری  
که علاوه بر توجه به منطوق آیات، از دلالت مفهومی آن ها نیز کمال استفاده را ببرند؛ چنان که استناد آن ها به مطلق و مقید و سایر  

گاهی این کار را در سیاق گفتاری   هاهاست؛ البته، آنقواعد فهم، به معنای توجه به دلالت مفهومی آیات و عدم تمرکز بر منطوق آن
کنند و گاهی این کار را در سیاق متنی  دهند و در همان جا اگر تقییدی برای اطلاق بود، مفهوم مقید را جایگزین مطلق میانجام می

 قرآن و با توجه به آیات غیرهم سیاق.
 

 تعیین اصل و فرع در خطابات قرآنی. 3

 است و  مردان متوجه تجارت، اساساٌ و طلاق  و ازدواج شؤون در  ویژه اجتماعی، به حیات شؤون همهدر  قرآنی از نظر ابوزید خطاب
در گفتار قرآنی در عرصه دینی غیر  اما  .  دارد  تعلق  مردسالار  فرهنگ  به  آن  فضای  و  محیط  و  نزول  عصر  زیرا  است؛  طبیعی  امری  این

شوند و بر مبنای  مردان و زنان به یک سان مورد خطاب واقع می ،آنمترتب بر اجتماعی یعنی عرصه عمل تعبدی و ثواب دینی اخروی 
 ( 268)همان، ص.  .شودمساوات مطلق میان ایشان تأکید می

دهیم، لزوماٌ باید حکم اصل را بر  اگر در عبادت و ثواب اخروی اصل را بر مساوات قرار می گیرد که  بر این اساس، وی نتیجه می
تحقق مساوات میان زن و مرد در عرصه روابط اجتماعی نیز بکوشیم. اما اگر مسئله را معکوس   ا روشی ابداعی درفرع تعمیم دهیم و ب

 )همان( در این صورت مسئله مساوات امری فرعی خواهد شد.  ،در خطاب قرآنی عرصه فعالیت اجتماعی را اصل بدانیم کرده و
 

 قرآنی ترین اصل حفظ دین و مسلمانی  اساسی .1-3

ابوزید فکر می کند که امثال تساوی حقوق زن و مرد، تنها اصل اساسی در حل چالش های جدید در حوزه هایی مثل ارتباط با  
ادیان و حقوق زن است. در حالی که ورای این اصل، اصل حفظ دین و مسلمانی قرار دارد که اشکال مختلفی از اصول اخلاقی و فقهی  

 کند.  را ایجاب می
اگر انسان بینش حفظ دین داشته باشد، دیگر نمی تواند بر مدار ارزش تساوی حقوق زن و مرد با ادیان دیگر به صورت قاعده ای 
فراگیر حرکت کند و این به طور عادی به معنای هضم شدن عقاید خود در این اصل است. البته، در موارد خاص که می توان این تأثیر  

 توان این قاعده را به کاربست. بنابراین، قاعده حفظ دین در این جا اولویت و حاکمیت دارد. به ضرورت، میرا به حداقل رساند و بنا 
 

 تفاوت برخی احکام عبادی و اجتماعیِ زن و مرد در اسلام .2-3



 

اجتماعی استفاده   این که زن و مرد در عبادات عین همدیگر باشند و ابوزید از این مسئله برای تعمیم برابری زن و مرد در حقوق
کرده باشد، خطایی واضح است؛ زیرا زن و مرد به رغم اشتراکات فراوانی که در احکام عبادی با یکدیگر دارند، در برخی مسائل اختصاصی 
هم از یکدیگر متمایز می گردند. در احکام طهارت که شرط عبادات هستند، احکام خاص زنان وجود دارد؛ در برخی از اوقات به دلیل 
ایام دیگری انجام می شود؛ چنان که در احکام  همین احکام، نماز ساقط می شود و نیز روزه واجب ماه رمضان به صورت قضا در 
اجتماعی دیگر غیر از مسئله ازدواج نیز، مسئله به همین شکل است. به عنوان مثال، حکم جهاد بر زنان وجود ندارد و به جای آن همسر 

 نابراین، مساوات مطلقی که ابوزید در بحث عبادات بدان اشاره کرده است، نادرست است. داری جایگزین می گردد. ب
بر این اساس، تفکیک بین احکام زن و مرد در برخی مسائل که تعداد آن کم هم نیست، اصلی پذیرفته شده است؛ چنان که تفاوت 

 پذیرفته شده است. های جنسیتی بین زن و مرد از نظر جسمانی و روانی نیز از نظر علم امری
 

 متغیر بودن مفهوم در برابر منطوق  . 4

مبتنی بر    ،، متونبنابرایناشند.  بمتون در حوزه منطوق ثابت هستند؛ اما از نظر مفهومی متحرک و متغییر می  معتقد است     ابوزید
با  ( تفاوت قائل شدن بین معنا و مغزای یک نص نیز که وی119  ، ص.ب1992ابوزید، ست. )چالش و جدال میان امور نهان و آشکار ا

 آنمغزای  گر همان تفاوت بین منطوق و مفهوم است. بر این مبنا، پیوسته، معنای متن ثابت و  مطرح کرده، بیانهیرش  اقتباس از  
شود  ی آن تعریف می  ن و خوانندهی مترابطه با توجه به    آید و دومیبه دست میمتن،    توجه صرف به از طریق  است؛ اولی  متفاوت  
 ( 49-48الف، صص1992)ابوزید، 

کلی از    به   زن داد، که   اسلام در شرایطی نصف حق مرد را به   ارث زن را مثال زده است. از نظر وی،ی  مسئله در این باره  ابوزید  
ارزش در پسِ تبعیت کامل   موجودی بیعنوان  اقتصادی آن زمان، زن به -در واقعیت اجتماعی  ؛ زیراحقوقش دور نگه داشته شده بود

پذیرفته نیست که اجتهاد در حدودی   ولی در شرایط جدید، دیگرشد.  شناخته می  -یعنی پدر و سپس همسرش   - و ملکیت تام برای مرد
اف میان واقعیت شک  بلکه با تأویل نص، باید به دیدگاهی جدید در این باره رسید. در غیر این صورت،که وحی در آن توقف کرده، بماند.  

 ( 135 ب، ص.1992)ابوزید، . یابدافزایش میجامد و غیر منعطف  و میان نصوص  ،متحولو متحرک 
شناخته    و آزادارزش با  عنوان موجودی    به  از نظر اجتماعی و اقتصادی  زنخواهد بگوید، در شرایط جدید که  بدین ترتیب، ابوزید می

دارد، باید از نظر حقوق هم با مرد مساوی در نظر گرفته شود. بنابراین، حکم ارثِ زن نیز که  شود و به نوعی ارزش مساوی با مرد  می
در قرآن نصف ارثِ مرد بیان شده است، باید به حکم تساوی ارث وی با مرد تغییر یابد. در این جا، معنا یا منطوق متن، نصف بودن ارث  

 دو است. اولی با فضای نزول آیات سازگاری دارد و دومی با فضای کنونی جامعه.  زن نسبت به مرد، و مغزا یا مفهوم آن، تساوی ارث آن
 

 زبندی و قطع ارتباط بین منطوق و مفهوم مر .1-4

تعریفی که ابوزید از منطوق و مفهوم )یا مغزی و معنا( دارد، موجب مرزبندی بین آن دوست و امکان ارتباط و توافق بین آن دو را 
از بین می برد. در حالی که در روش سنتی فهم، به رغم تجویز مفاهیم جدید با تغییرات اجتماعی، تناسب بین منطوق و مفهوم از جایگاه 

ت و بدون در نظر گرفتن این ارتباط، اساسا کشف مفهوم، غیرموجه خواهد بود. بدین ترتیب، همواره لازم است یک  مهمی برخوردار اس
 اصل کلی به عنوان مناط حکم در میان باشد که بین معنا و مفهوم پل ارتباطی برقرار کند.  

 

 گرایی در مفاهیم قرآن ردود بودن نسبیم  .2-4

متغیر باشد، این مساوی با نسبیت مفاهیم قرآن است. در این صورت، به اقتضای مخاطبان هر عصر، اگر بنا باشد که مفهوم همواره  
از یک نص مفاهیم جدیدی برداشت می شود، حتی اگر این مفهوم، با نص آیه سازگار نباشد. این فرضیه، در خصوص مردمان یک زمان  

سفانه ابوزید به مطلب اخیر نیز باور دارد. وی علاوه بر آن که به نسبت  که هنجارهای اجتماعی متفاوتی دارند، نیز قابل اجراست. متا
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،  1995مفاهیم قرآن در عصرهای گوناگون معتقد است، به نسبت این مفاهیم در یک دوره با مخاطبان متفاوت نیز باور دارد. )ابوزید،  
 ( 56ج، ص. 1992 ابوزید،؛ 113-112صص. 

دوره متفاوت، مفاهیم قرآن مغییر خواهند بود، در یک زمان نیز، دو مفهوم مغییر و نسبی خواهیم بدین ترتیب، ضمن این که در دو 
 داشت. 

 

 تأویل منفتح و زنده از قرآن  .  5

ابوزید تعریفی از تأویل دارد که دقیقا منطبق بر تعریف سایر دانشمندان حوزه علوم قرآنی است. وی معتقد است برای هر پدیده، کار  
( همچنین تأویل مد نظر 229، ص.2000آید. )ابوزید،  ظاهر و باطنی وجود دارد؛ باطن آن به واسطه تأویل ظاهر به دست مییا سخنی، 

 ( 237وی، مبتنی بر پاره ای از دانش های ضروری مثل لغت، صرف، نحو و بلاغت و قدرت اجتهاد، است )همان، ص. 
ه عموم دانشمندان حوزه علوم قرآنی، در نوع تأویلی است که وی ارائه داده و  اما نکته ممیزه دیدگاه وی در خصوص تأویل با دیدگا

)همو،    گفتار و متکی به خواننده متن است.  یک   مثابه  آن تأویل زنده و منفتح از قرآن است که سرشت اصلی آن لحاظ متن قرآن به 
 ( 255-254، صص. 1396

، سطوح مختلف قرائت و فهم را به اقتضای تعدد قاریان، تعدد احوال  بدین ترتیب، سیاق قرائت به عنوان بخشی از منظومه سیاق
 ( 56ج، ص. 1992؛ همو، 113- 112، صص. 1995ها و ... رقم می زند. )همو، قاری واحد و پیش فرض های آن ها و تفاوت عصر آن

(، یادآوری 125البلاغه، خطبهنهجمعروف حضرت علی)ع( درباره صامت بودن قرآن و لزوم استنطاق از آن )سخن    با استناد به ابوزید  
را ایراد فرمود، جنگ صفین بود که در آن طرف مقابل او یعنی معاویه با فتنه در صدد بازی و  کند فضایی که حضرت این سخن  می

توجیه سیاسی با معانی قرآن است و خوارج به عنوان بخشی از یاران حضرت)ع( در صدد بازی و توجیه عقاید مذهبی خود با قرآن  
بر وضعیت کنونی جهان اسلامی ما بیندازد که در آن علناٌ و با وضوح تمام هستند. به اعتقاد او، این جریان می تواند پرتویی از روشنایی  

 ( 242، ص. 1396)همو، شود. با معانی قرآنی بازی می
 

 نوعیت تأویل مفاهیم قرآن بدون تنقیح مناط مم .1-5

ا اشاره کرده است. نکته جالب  هکننده قرآن، یک سری شرایط باید وجود داشته باشد که ابوزید هم به برخی از آنمطمئنا برای تأویل
توجه آن که وی به علوم زبانی مثل صرف و نحو به عنوان شرایط تأویل تأکید کرده ولی در ارتباط با »قوه اجتهاد«، به بیان کلی اکتفا 

تأویل مفاهیم   این اساس، در  بر  قرآنی است.  به قواعد  اجتهاد، اشراف  از شرایط  این در حالی است که یکی  باید  کرده است.  قرآن، 
ان مسلمان با  ن، تعمیم دادن حکم ازدواج زای عام در میان باشد تا بتوان از آن برای موارد مشابه، تنقیح مناط کرد. بر این اساس قاعده

گر علتّ حکم باشد نه حکمت ای کلی دارد که بیانقاعده نیاز به    جدید که قبلا بیان آن گذشت،   مردان اهل کتاب به اقتضای شرایط
 ای را بیان نکرده است.هرگز چنین قاعده قرآن آن. البته، 

بر این اساس، ابوزید در طرح همزیستی مسالمت آمیز با اهل کتاب بر مبنای گفتارانگاری قرآن، حکمت حکم را به جای علتّ حکم  
لزم حکم قطعی و مطلق است، ولی حکمت حکم، با محدودیت حکم و مقیّد بودن آن نیز  در حالی که علّت حکم مستاست.    فرض کرده

 بنابراین در چنین وضعیتی، تعمیم حکم به مورد مشابه، نوعی از قیاس باطل است.  قابل جمع است.
 

 ی ابوزید در تأویل قرآن عیارهای دوگانهم .2-5

های مختلف از قرآن را برداشت  ، کثرت گرایی و جواز قرائت 125علی)ع( در خطبه ی حضرت گفتهابوزید از یک سو، از سخن پیش 
می کند و از سوی دیگر، جریانات سنتی در تفسیر قرآن را به دلیل تفسیرهای مختلف را نوعی بازی با کلمات و فریب کاری می داند. 



 

وارج کاملا صادق است، باید از وی پرسد که معیار وی در تمایز بنابراین، به رغم این که اتهام اخیر ابوزید در خصوص امثال معاویه و خ
دهند و گروهی دیگر که با عقیده آزادی تأویل، بین دو گروه در عصر معاصر؛ یعنی گروهی که تفسیرهای سنتی مختلف از قرآن ارائه می

 گذارد، چیست؟ای آیات قرآن را باز می دست مخاطب در تأویل سلیقه
هایی که به طور یکسان به تفسیرهای مختلف از قرآن، جهت گیری در اتخاذ  معیار در تفکیک بین گروه مشخص است که تنها  

 مبانی الهی یا اومانیستی در فهم و تأویل قرآن است.
 

 فهوم عام استنطاق در کلام حضرت علی)ع( م .3-5
آیات قرآن نبوده است؛  فضای نزول  صرفا ناظر به آشنایی با  ، کلی بوده و  125در خطبه  استنطاق قرآن در کلام حضرت علی )ع(  

،  سایر آیات قرآن  ،روایات  و سبب نزول بهره گرفت، لازم است از  لازم است از علم لغت  کهزیرا در تفسیر صحیح قرآن، علاوه بر این  
اویه، به هیچ وجه از آن برخوردار نبودند؛ از این رو به تفسیر ناروای قرآن که خوارج و طرفداران مع  قرائن عقلی و الهام الهی برخوردار بود

 نمی توان معانی درست آیات را کشف کرد.  قرآن نزول  فضایبنابراین، صرفا با تمسک به  پرداختند.می

 بحث

ی حاضر از جهاتِ توجه به عنصرِ  است، مقالهیافتهها نگارش  هایی در تبیین دیدگاه های ابوزید و نقد آن به رغم این که پژوهش
ماهیت وحی، نگاه تاریخی به  قرآن و اتخاذ روش تأویل نوین در تفسیر آن، به یک نظریه  ارتباط آن با عناصر سه گانه  فرهنگ زمانه و  

ز نوآوری دارد. بر این اساس  های آن نیی حاضر از جهت تفکیک بین مبانی نظریه و مولفهترکیبی رسیده است. ضمن این که مقاله
 را مورد ارزیابی قرار دهد.   قرآن  لیفرهنگ زمانه بر فهم و تأو  ریدر تأث  دینصر حامد ابوز  یهینظرهدف از نگارش این مقاله آن است که  

 گیرینتیجه

روش های نوین غربی را    های جهان اسلام، ابزارها وابوزید به عنوان یکی از نومعتزلیان متأخر است که با دغدغه رفع چالشمتن  
 ها بر مبانی و اصول اومانیسمی مبتنی اند. در فهم و تأویل قرآن وارد کرده است. غافل از این که این روش 

وی در نظریه خود درباره تأثیر فرهنگ زمانه بر فهم و تأویل قرآن، چندین مبنا را مطرح کرده است که در این خصوص نتایج ذیل  
 حاصل شد:  

فکر دینی  ، ولی تای از متون مقدس ثابت و تاریخی استدین مجموعهدین و تفکر دینی تفکیک ایجاد کند. از نظر وی،   -

. اما برخلاف نظر وی، عقل و دین را باید مکمل یکدیگر در استنباط باشدها میهم و تاویل آناجتهادهای بشری برای ف  همان

 تواند فارغ از متن دینی و بدون هیچ قید و بندی به استنباط بپردازد.  احکام دین در نظر گرفت. ضمن این که فقیه نمی

متاثر از سازوکارهای فرهنگ بشری است که در قالب   ،دیگر، الهی است؛ اما از سوی  قرآنکه متن    آن باوجود  از دیدگاه ابوزید   -

گیرد. طبق این دیدگاه، قرآن، ناگزیر و بالإجبار، صرفا در قالب بافت فرهنگی جغرافیای زمان  می گرایانه قرار  یک روند انسان 

 نزول قرآن سخن گفته است. طبق این دیدگاه، قصد خداوند متعال از قرآن  بی مفهوم است.

است وحی به معنای الهامات الهی صرفا سرشت معنایی دارد و این پیامبر)ص( است که به آن صورت لفظی می   وی معتقد -

بخشد. از این رو، قرآن به صورت ماهوی با فرهنگ زمانه آمیخته شده است و نخست خود پیامبر)ص(  است که قرآن را بر  

 جغرافیایی زمان خود درک کرده است. -مبنای فضای فرهنگی

قرآن کتاب قانون نیست، بلکه بیانگر و حامل معنای زندگی است که پیوسته در حال تغییر است. اما باید توجه  نظر ابوزید،از  -

داشت که قبل از معنای زندگی، چیزی به نام مبنای زندگی وجود دارد که معنای زندگی وابسته به گزینش آن است. بنابراین  

او بر مدار توحید خواهد بود، نه  اگر کسی مبنای زندگی خود را اعتقاد ب قانون زندگی  ه توحید قرار دهد، معنای زندگی و 
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های زمان، معنا و قانون زندگی بشر ثابت است و تغییر صرفا در برخی مصادیق  اومانیسم. در مبنای توحیدی، به رغم تفاوت

 د و توأمان کتاب قانون نیز باشد، وجود ندارد.دهد. بنابراین، منافاتی بین این که قرآن حامل معنای زندگی باشاحکام رخ می

 های نظریه ابوزید هم به این ترتیب است:اما نتایج تبیین و نقد مولفه

ها  فرهنگ  ،هاارزش   در مواجهه بانه فقط  قرآن به مثابه یک گفتار است، نه به مثابه یک متن. از این رو، قرآن  ،  ابوزیدبه اعتقاد   -

شود. متاسفانه ات خود نیز ناچار از بازنگری میتأکیدو    ها با ارزش در مواجهه  بلکه همچنین    ،های پیش از ظهور خودو روش 

ی »قرآن به مثابه یک گفتار«، عملا جریان تکثرگرایی دینی را رشد داده است. ضمن ابوزید بدون توجه به پیامدهای اندیشه

 هم متن. این که منافاتی وجود ندارد که گفته شود، قرآن هم گفتار است و

اندیشمندان قرآنی  تا    شودمیتعامل با قرآن به مثابه »گفتار« افقی گسترده در برابر جامعه گشوده  کند در صورت  وی فکر می -

احکام متناسبی را ولو مخالف با حکم اولیه قرآنی تجویز نمایند، در حالی که در روش    ،های متغیرمتناسب با شرایط و وضعیت

ها بر  ح جامعه و تسهیل امور دنیوی آنان و در نتیجه تعدیل جزئی برخی احکام، بر اصل ثبات آن استنباط فقها ضمن مصال

نه تنها ایدئولوژیکی و جانبدارانه روش فقیهان  ورزد. بدین ترتیب، برخلاف نظر ابوزید،  ها، تأکید میمدار مصالح اخروی آن

 نیست، بلکه روشی معتدل در فهم و تأویل قرآن است. 

عرصه    در  در گفتار قرآنیاست، در حالی که    مردان  متوجه  اجتماعی، اساساٌ  حیات  شؤون  در همه   قرآنی  ابوزید خطاباز نظر   -

این دیدگاه نیز نادرست است؛ زیرا زن و مرد به طور   .شودتأکید می  مرد و زنبر مبنای مساوات مطلق میان    ،عمل تعبدی

یکسان در برخی مسائل عبادی و اجتماعی مشترک و در برخی مسائل به اقتضای جنسیت متمایز  از یکدیگرند و در این 

 خصوص تفاوتی بین مسائل عبادی و اجتماعی نیست.  

اما اشند.  ب؛ اما از نظر مفهومی متحرک و متغییر میبودهدر حوزه منطوق ثابت  اعم از دینی و غیر آن  متون  وی  معتقد است   -

گردد؛  این تصور به معنای قطع ارتباط بین مفهوم و منطوق است. ضمن این که این عقیده، موجب نسبیت مفاهیم قرآن می

 به طوری که در هر عصری بتوان مفاهیم جدیدی از قرآن برداشت کرد ولو این که با نصوص آن سازگار نباشد. 

بوزید معتقد به تأویل منفتح و آزاد از قرآن است که سطوح مختلف قرائت و فهم به اقتضای تعدد قاریان، تعدد احوال قاری  ا -

کننده قرآن، یک سری شرایط باید وجود داشته باشد که قدرت  کند.  این در حالی است که برای تأویلواحد را تجویز می

 بوزید در خصوص نحوه اجتهاد، راهکارهای عملی ارائه نکرده است.   هاست. متأسفانه ااجتهاد تنها یکی از آن 
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 پیروی از اصول اخلاق پژوهش 
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