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  چکیده

به شود که برشمرده می های علوم اسلامیرین شاخهتمعناشناسی دینی یکی از مهم

پـردازد و نقـش اسـتنباط معـانی و تفسـیر متـون مقـدس می یمطالعه و تحلیل نحـوه

دهی باورها، احکـام فقهـی و رفتارهـای اجتمـاعی مسـلمانان ای در شکلکنندهتعیین

یان مهم تحلیل تطبیقی مبانی معناشناسی در دو جر ،اصلی این پژوهش یدارد. مسئله

المسلمین مصر و وهابیت، است که هر کدام با وجود اشتراکات اسلامی، یعنی اخوان

گری، رویکردی متمـایز بـه فهـم و تفسـیر متـون دینـی دارنـد. هـدف در مبانی سلفی

هـای تأویـل، ها و نقاط مشترک این رویکردها در حوزهمطالعه، بررسی و تبیین تفاوت

گیری . این پژوهش با بهرهاسترداشت حقیقت و مجاز تمایز میان محکم و متشابه و ب

از چارچوب نظری هرمنوتیک تطبیقی و روش تحلیل مستند و انتقـادی منـابع دسـت 

دهـد کـه رویکـرد ها نشـان میمعاصـر انجـام شـده اسـت. یافتـههای پژوهشاول و 
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و ایــن رویکــرد  گشــتهبــر جمــود بــر ظــواهر متــون و نفــی تأویــل اســتوار  ،وهابیــت

-ایجاد کرده اسـت. در مقابـل، اخـوانجدید هایی در تطبیق دین با شرایط یتمحدود

تأویـل ی دربـارهبـازتر  و المسلمین با تأکید بر اجتهاد و عقلانیت، رویکردی تطبیقـی

ها آورد. این تفاوتدارد که امکان سازگاری دین با مقتضیات زمان و مکان را فراهم می

قی در مواضع فقهی، سیاسی و اجتماعی هـر دو در مبانی معناشناسی، پیامدهای عمی

شده، تحلیلی نوآورانه و بومی یجریان ایجاد کرده است. در نهایت، این تحقیق با ارائه

مناسبی برای تعامل و تقریب میـان  یزمینه ،های پژوهشی موجود را پر ساختهشکاف

 .کنداین دو جریان فراهم می

 .لمین، وهابیت، تأویل، تحلیل تطبیقیالمسمعناشناسی، اخوان کلمات کلیدی:
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 مقدمه

)، الله علیـه و آلـهلیفهم متون دینی، به ویژه قرآن کریم و احادیث پیامبر اسلام(ص

برانگیز در علـوم دینـی و کـلام اسـلامی یکی از موضوعات محوری و چالش ،همواره

چگـونگی  به بررسی است که ای از علوم اسلامیشاخه ،بوده است. معناشناسی دینی

پـردازد و نقـش اساسـی در هـای دینـی میاستنباط متون مقدس و تفسیر معنای گزاره

کند. در تاریخ دهی باورها، احکام فقهی و رفتارهای اجتماعی مسلمانان ایفا میشکل

تأویل، حقیقت و مجاز و تمـایز مانند مفاهیمی  یدربارهگوناگونی های اسلام، دیدگاه

های فقهـی، به شکل گرفته که پیامـدهای فراوانـی در عرصـهمیان آیات محکم و متشا

دو جریان مهـم و تأثیرگـذار در جهـان اسـلام،  .کلام، سیاسی و اجتماعی داشته است

المسلمین مصر و وهابیت، هر یک رویکردی متمایز به معناشناسی دینـی ارائـه اخوان

عقلانیـت در تفسـیر متـون با تأکید بر اجتهاد و اسـتفاده از  ،المسلمیناخوان ؛اندداده

پذیر و پویاتر دارد که امکان سازگاری معانی متون دینـی را بـا دینی، رویکردی انعطاف

آورد. این نگرش موجب شده است کـه ایـن جریـان مقتضیات زمان و مکان فراهم می

اصول اسلام بپذیرد و به دنبـال  یهای معقول و تأویلات عقلانی را در محدودهنوآوری

، وهابیـت رویکـردی در سوی دیگرای تطبیقی برای مسائل جدید روز باشد. راهکاره

های داند و بـر جمـود بـر فهـم نسـلسختگیرانه و ظاهرگرا دارد که تأویل را مردود می

های فکـری و . ایـن رویکـرد محـدودیتورزدمینخستین مسلمانان و نصوص تأکید 

 .ر و تحجر دینی انجامیـده اسـتعملی فراوانی ایجاد کرده و به ورود به فضاهای تکفی

تر المسلمین و وهابیت، فرصتی برای فهم دقیقتحلیل تطبیقی مبانی معناشناسی اخوان

سـاز تعامـل و تقریـب توانـد زمینهآورد و مینقاط قوت و ضعف هر رویکرد فراهم می

میان این دو جریان شود. این پژوهش براساس چارچوب نظری هرمنوتیک تطبیقی و با 

های معاصر، به بررسی عمیق مفاهیم تحلیل انتقادی منابع دست اول و پژوهشروش 

پردازد. هدف این مطالعه، پرکـردن محکم و متشابه می ،مجاز ،کلیدی تأویل، حقیقت
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جدیـد رویکردی  یفهم معناشناسی دینی و ارائه یهای پژوهشی موجود، ارتقاشکاف

توانـد میپـژوهش در نهایـت، ایـن برای تحلیل مفاهیم دینی در جهان اسلام اسـت. 

های ادبیات دینی و فکری معاصر ایفا کند و راهنمای پژوهشگسترش سهمی مؤثر در 

  د.آتی باش

  پیشینه

المسلمین، وهابیت و اخوان یشده در زمینههای انجامپژوهش یدر بررسی پیشینه

بـه ایـن دو جریـان ویـژه ای توان به چندین اثر مهم اشاره کرد که هر کدام از زاویـهمی

اند. با این حال، پژوهش حاضر با تمرکز بر مبانی معناشناسی و بـا اسـتفاده از پرداخته

شناسـی جریاننمونه، کتـاب ؛ برای سازدرویکرد هرمنوتیک، خود را از آنها متمایز می

که در سـال  ،اثر سیدمهدی فرمانیان ،المسلمین تا داعشگری معاصر: از اخوانسلفی

، تحلیـل است انتشارات دانشگاه ادیان و مذاهب در قم منتشر شدههمت  به ش۱۳۹۴

دهد. این کتاب به اخوان و وهابیـت نیـز های سلفی معاصر ارائه میاز جنبش یجامع

تمرکز آن بر بررسی تاریخی و فکری کلی است و به صورت تخصصی ولی پردازد، می

دکتری حبیـب حـاتمی بـا  ینامهنپردازد. همچنین، پایابه مبانی معناشناسی آنها نمی

در  ش۱۳۹۴که در سال  المسلمین مصر (ارزیابی و تحلیل)مبانی کلامی اخوانعنوان 

، به صورت عمیـق بـه مباحـث است تحریر درآمده یدانشگاه ادیان و مذاهب به رشته

تطبیقـی بـا وهابیـت نیسـت و بـه صـورت  ایمطالعـهولـی کلامی اخـوان پرداختـه، 

تـأملی در جریان فکـری تمرکـز دارد. در کنـار ایـن مـوارد، کتـاب اختصاصی بر یک 

کـه در سـال  ،سیدهادی خسروشاهی ینوشته ،المسلمینهای اخوانماهیت و اندیشه

انتشارات اطلاعات در قم منتشر شـده، بیشـتر بررسـی تـاریخی و به همت  ش۱۳۸۷

ت عمیـق و مبـانی معناشناسـی، بـه صـورمانند ایدئولوژیک است و مبانی فکری آن، 

مبـانی فکـری و سیاسـی گیرد. از سوی دیگر، کتـاب تخصصی مورد بررسی قرار نمی

دفتر نشر فرهنگ به کوشش  ش۱۳۷۸که در سال  ،نوشته محمدعلی آذرشب ،وهابیت
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پـردازد و بـه ، به مبانی فکری و سیاسی وهابیت میاست اسلامی در تهران منتشر شده

مبانی معناشناسی و تفاوت آن بـا اخـوان  صورت مستقیم و با چارچوب هرمنوتیک به

فـی الإسـلام:  هالدولـهنظریـپردازد. در نهایت، حتی یک اثر تطبیقی مانند کتـاب نمی

از محمود عباس غالی،  ،و التبلیغ هالدعو هالمسلمین و جماعبین الإخوان همقارن هدراس

است ر شده در بیروت منتش هالعربی همرکز دراسات الوحدبه همت م ۱۹۸۹که در سال 

» دولـت ینظریـه«آن اثـر بـه زیـرا ، فـرق داردنیز از نظر موضوع بـا پـژوهش حاضـر 

  کند.پردازد و به جای وهابیت، جماعت تبلیغ را با اخوان مقایسه میمی

سازد و به همـین پژوهش حاضر از چند جهت مهم، خود را از آثار موجود متمایز می

در چـارچوب نظـری ایـن پـژوهش  ،اصـلیفـرق رود. نوآورانه به شمار می یکار ،دلیل

در حالی که بیشتر آثار پیشین بـر مباحـث کلامـی، تـاریخی یـا سیاسـی ایـن دو  ؛است

نگـرد. ایـن هرمنوتیکی بـه موضـوع می ایاند، تحقیق حاضر از زاویهجریان تمرکز کرده

چـه «دهد تا نه فقط بـه ایـن بپـردازد کـه ایـن دو جریـان رویکرد به پژوهشگر اجازه می

کلیدی پاسخ دهـد کـه پرسش موجود است)، بلکه به این پیشین (که در آثار  »گویندمی

ایـن پـژوهش بـه صـورت تخصصـی بـر مبـانی  .»؟فهمنـدچگونه متـون دینـی را می«

کمتر در آثار فارسی پرداخته شده است. در به آن، ای که حوزه ؛معناشناسی متمرکز است

المسـلمین بـا ین دو جریان فکری وهابیـت و اخوانتطبیقی دقیق ب ینهایت، این مقایسه

 یشود و این پژوهش را به کـارنمیدیده معناشناسی، در آثار پیشین  یاین عمق در حوزه

  .نمایدتواند خلأ پژوهشی موجود را پر کند که میبدیع تبدیل می

  ادبیات پژوهش

ــادین ــاهیم بنی ــژوهش، مف ــن پ ــ :در ای ــهرمنوت ،یمعناشناس ــتأو ک،ی ــد ل،ی عت، ب

گیرند که فهـم آنهـا بـرای تحلیـل دقیـق مورد بررسی قرار می تیو وهاب نیالمسلماخوان

  اند از: المسلمین و وهابیت ضروری است. این مفاهیم عبارتمبانی معناشناسی اخوان

  معناشناسی

معناشناسی در معنای عام، دانشی است که به مطالعـه و بررسـی معـانی کلمـات، 
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. در این مقاله، معناشناسی فراتـر )۸۹، ش۱۳۸۸(سـجادی، دازد پرعبارات و جملات می

از تحلیل زبانی صرف، به معنای روش فهم و استنباط معانی از متون دینی به کار رفتـه 

است. این مفهوم شامل بررسی چگونگی ارتباط میان یک مـتن (ماننـد آیـات قـرآن و 

ند. در واقع، این پـژوهش کناست که مفسران از آن استخراج می ایاحادیث) و معانی

  معناسازی است. فرایندبه دنبال کشف رویکردهای متفاوت اخوان و وهابیت در این 

  هرمنوتیک

). این مفهـوم، ١٢ .p ,١٩٦٩ ,Palmerهرمنوتیک، علم و هنر تفسیر و فهم است (

فهـم و عـواملی تأکیـد  فراینـدکه بر خودِ معنا تمرکـز دارد، بـر  ،برخلاف معناشناسی

گذارند. هرمنوتیک در پژوهش حاضر، چارچوب نظری برای که بر آن تأثیر می کندمی

تاریخی و اهداف تفسـیری هـر دو جریـان فکـری  یزمینه ست وهافرضتحلیل پیش

دهـد المسلمین به کار گرفته شده است. این چارچوب به ما اجازه میوهابیت و اخوان

 
ً
آنها بپـردازیم و  »های فهمروش یایسهمق«، به »هادیدگاه یمقایسه«که به جای صرفا

  های اختلافشان را درک کنیم.ریشه

  تأویل

تیمیـه، (ابـنبه معنای بازگرداندن چیزی به اصل و مرجـع آن اسـت  ،تأویل در لغت

مـتن بـه معنـایی هر انتقال معنای ظاهری  فرایند. در اصطلاح دینی، به )۱۰۵، ۱تا، جبی

، معنای اصلی و باطنی آن است. وهابیت با تکیه بر شود که از نظر مفسردیگر گفته می

المسلمین با داند، در حالی که اخوانکند و آن را بدعت میظاهر نص، تأویل را رد می

پذیر، تأویل را ابزار مشروع بـرای سـازگاری دیـن بـا شـرایط جدیـد رویکردی انعطاف

م، یکـی از نقـاط کلیـدی . تفاوت در پذیرش یا رد این مفهو)۴۳، م۱۹۴۷(البنا، داند می

  اختلاف معناشناختی این دو جریان است.

  بدعت

. وهابیـت، )۲۰، ۸تا، جمنظور، بی(ابنبدعت به معنای ایجاد و نوآوری در دین است 
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و  الله علیه و آلـه)(صلیگیرانه، هر عمل جدیدی را که در زمان پیامبربا نگاهی سخت

کند، حتی اگر آن و آن را تحریم می شماردسلف صالح وجود نداشته باشد، بدعت می

المسلمین بدعت را تنها عمل به خودی خود نافی اصول دینی نباشد. در مقابل، اخوان

هـای که با اصول شریعت در تضاد آشکار باشند و بـه نوآوریگوید میهایی به نوآوری

لیـغ هـای جدیـد بـرای تبمثبت در امور اجتماعی و سیاسی (مانند اسـتفاده از فناوری

دهـد. ایـن تفـاوت در تعریـف بـدعت، پیامـدهای عملـی دین) روی خوش نشان می

  متفاوتی در رفتار آنها به دنبال دارد.

  المسلمیناخوان

حسـن به کوشـش م ۱۹۲۸دینی است که در سال  - المسلمین، جنبش سیاسیاخوان

یکـردی و با رو» بازگشت به اسلام اصیل«البنا در مصر تأسیس شد. این جنبش با شعار 

جامع، به دنبال اصلاح اجتماعی، فرهنگی و سیاسی در جوامع اسلامی اسـت. اخـوان، 

 مجموعه
ً
داند، بلکه آن را سیسـتم ای از احکام فردی نمیبرخلاف وهابیت، دین را صرفا

کند و بر لزوم اجتهاد و تفسیر پویا بـرای برای مدیریت دولت و جامعه قلمداد می یکامل

ای مدرن تأکیـد دارد. ایـن رویکـرد آنهـا را در عمـل بـه سـمت هپاسخگویی به چالش

   .)۲۴، ش۱۳۸۷(خسروشاهی، های سیاسی سوق داده است فعالیت

  وهابیت

محمدبن به همت دینی است که در قرن هجدهم میلادی  -وهابیت، جریان فکری

گــذاری شــد. ایــن جریــان، بــا تکیــه بــر عربســتان پایه یجزیرهعبــدالوهاب در شــبه

ایی متون دینی و تأکید شدید بر توحید، به دنبال پاکسازی عقاید مسـلمانان از ظاهرگر

شرک، بدعت و خرافه است. وهابیت، عقل و تأویل را در مقابل نقل (قـرآن و  هر گونه

داند. اسلام) را معتبر می یهای اولیهکند و تنها فهم سلف صالح (نسلسنت) نفی می

ا به سـمت خشـونت، تکفیـر و رویکـردی بسـیار این رویکرد معناشناختی، وهابیت ر

  .)۶۱، ش۱۳۹۴(فرمانیان، گیرانه در امور دینی و اجتماعی سوق داده است سخت
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  های اسلامیچارچوب نظری: هرمنوتیک تطبیقی معنا در گروه

گیری از چـارچوب نظـری هرمنوتیـک تطبیقـی، بـه تحلیـل با بهرهحاضر پژوهش 

ــان ف ــی در دو جری ــانی معناشناس ــری اخوانمب ــت میک ــلمین و وهابی ــردازد. المس پ

مـتن هـر ی دانش و هنر تفسیر، به دنبال فهم چگونگی معنایـابی از هرمنوتیک به مثابه

 کشف معنای آن. در این رویکرد، متن
ً
شیء ثابت نیست، بلکه معنای  ،است، نه صرفا

 -تـاریخی هایهـا و زمینـهفرضی تفسیری، با دخالت پیشپیچیده فرایندآن در بستر 

دهـد این چارچوب به ما اجـازه می ).١٢١٩٦٩.Palmer,pگیرد (اجتماعی، شکل می

ها، در قالـب دو ی دیـدگاهسـاده یتا رویکردهای وهابیت و اخوان را فراتر از مقایسـه

هـای فرضاصـلی ایـن اسـت کـه پیشپرسـش مجزا تحلیل کنـیم.  »سنت تفسیری«

 متفـاوتی  هرمنوتیکی متفاوت این دو جریان، چگونه
ً
به نتایج و پیامدهای عملی کاملا

  های فقهی، سیاسی و اجتماعی منجر شده است؟در حوزه

  هرمنوتیک وهابیت: جمود بر نص و نفی تأویل

هرمنوتیـک «تـوان آن را ی رویکرد هرمنوتیکی ظاهرگرا بنا شده که میوهابیت بر پایه

عقلانی متون دینـی، خـروج از نامید. در این چارچوب، هر گونه تأویل و تفسیر  »جمود

تیمیه، پدر فکری این جریان، معتقد بـود کـه شود. ابنمیدانسته  معنای ظاهری و بدعت

 عقل نمی
ً
در قالـب تواند در برابر نقل (متون دینی) اسـتقلال داشـته باشـد و بایـد صـرفا

یـن رویکـرد، . ا)١٠٥، ١تـا، جتیمیـه، بی(ابنابزاری برای تأیید ظاهر نص به کار گرفته شود 

محصـور  »سـلف صـالح«زمانی ثابت و محدود به فهم  - معنا را در چارچوب تاریخی

(دست خدا) به معنای ظاهری کلمه تفسـیر  »یدالله«کند. در نتیجه، مفاهیمی مانند می

، بـدون اینکـه امکـان تأویـل و اسـتعاره بـرای آنهـا قائـل شـود. ایـن رویکـرد گـرددمی

گیرانه به بدعت را بـه تکفیر گسترده و رویکرد سختانند مهرمنوتیکی، پیامدهای مهمی 

  داند.هر عملی فراتر از ظاهر نص را مردود میزیرا دنبال داشته است، 

یعتتوجه به المسلمین: انعطاف و هرمنوتیک اخوان   مقاصد شر

های سلفی، رویکرد هرمنوتیکی پویاتر و المسلمین با وجود ریشهدر مقابل، اخوان
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کید بـر نقـش عقـل و اجتهـاد، در پیش گرفته تری پذیرانعطاف است. این جریان، با تأ

کـه  ،آورد. این رویکـردامکان تفسیر متناسب با مقتضیات زمانی و مکانی را فراهم می

نامید، به جای جمود بر ظاهر کلمات، بر مقاصد کلی  »هرمنوتیک پویا«توان آن را می

جـامع و  ،حسن البنا معتقد بـود کـه اسـلام. )٥٤، م١٩٤٧(البنا، کند شریعت تمرکز می

اعصار است و این امر جز با اجتهاد و تأویل میسر نخواهد بـود. بـه ی همهکامل برای 

همین دلیل، مفاهیم سیاسی و اجتماعی مانند حکومت اسلامی، که در متون اولیه بـه 

باط اند، بـا اسـتفاده از همـین رویکـرد تفسـیری از دل متـون اسـتنصراحت ذکر نشده

 یشوند. این چارچوب نظری، در عمل بـه نتـایجی همچـون محدودسـازی دایـرهمی

با اسـتفاده از ایـن  ها (در قالب بدعت حَسَنه) انجامیده است.تکفیر و پذیرش نوآوری

ای دو روش چارچوب، مقاله به جای توصـیف سـاده، بـه تحلیـل انتقـادی و مقایسـه

که چگونه تفاوت در مبانی هرمنوتیکی، به  دهدپردازد و نشان میمتفاوت فهم دین می

  گیری دو جریان با اهداف و پیامدهای متضاد در جهان اسلام منجر شده است.شکل

  های معناشناسیمؤلفه

درک دقیق مفاهیم دینی و فکری هر جریان، به فهم روشی که آنها برای معنا کـردن 

معناشناسـی در واقـع های برنـد، وابسـته اسـت. مؤلفـهمتون مقدس خود بـه کـار می

مکتب فکری از آنها برای استنباط معنا از نـص دینـی اسـتفاده هر ابزارهایی هستند که 

مجـاز، محکـم و  ،تأویـل، حقیقـتماننـد ها شـامل رویکردهـایی کند. این مؤلفهمی

هـای تفاوتو  شوند. تفاوت در این رویکردها، بـه اخـتلاف در فهـم متـونمتشابه می

بنـابراین،  ؛شـودقهی و پیامـدهای سیاسـی و اجتمـاعی منجـر میتر در مبانی فعمیق

المسلمین وهابیت و اخوانمانند هایی ها برای تحلیل تطبیقی جریانبررسی این مؤلفه

  حیاتی است.

  المسلمینتأویل در نگاه وهابیت و اخوان

 اسـت و  های معناشناسـیتـرین مؤلفـهاختلاف در رویکرد به تأویل، یکـی از مهم
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سـازد. تأویـل در المسـلمین را آشـکار میهای عمیق فکـری وهابیـت و اخوانتفاوت

بازگرداندن لفظ از معنای ظاهری (راجح) به معنـای احتمـالی دیگـر  فراینداصطلاح، 

. ایـن )۱۸۰، ۳، جش۱۳۷۴المعـارف بـزرگ اسـلامی، ه(دایربا ذکر دلیـل اسـت  ،(مرجوح)

رسـد، اهمیـت قل متعـارض بـه نظـر میویژه در مواردی که ظاهر نص با ع ، بهفرایند

کند. نوع نگاه هر جریان کلیدی در فهم متون دینی عمل می یی ابزاریابد و به مثابهمی

دهد. این فکری به این ابزار، مبانی و پیامدهای فقهی، کلامی و سیاسی آن را شکل می

ریـان بـا ی معناشناسی، نه تنها روش تفسیر متون، بلکه چگونگی برخورد هـر جمؤلفه

  .سازدمیهای دنیای مدرن را نیز تعیین مسائل جدید و چالش

  رویکرد وهابیت به تأویل: نفی و انکار مطلق

کنـد و آن را بـدعت و انحـراف از راه سـلف وهابیت، به شدت با تأویل مخالفت می

تیمیه دارد که پـدر فکـری وهابیـت های ابنداند. این رویکرد، ریشه در اندیشهصالح می

توانـد در برابـر نقـل (متـون دینـی) تیمیه معتقد بـود کـه عقـل نمیشود. ابناخته میشن

 
ً
ابزاری برای تأیید و تأکید بر ظاهر نص به کـار در قالب استقلال داشته باشد و باید صرفا

کرد که تعارضـی حقیقـی میـان عقـل تأکید میوی . )۱۰۵، ۱تا، جتیمیه، بی(ابنگرفته شود 

جود ندارد و اگر به ظاهر چنین تعارضی دیده شود، ناشی از فهـم صریح و نقل صحیح و

، تأویل کار کسانی است که به دلیل تـوهم تنـاقض میـان ویناقص انسان است. از نظر 

دانند و این امر منجر به انکار صفات الهی و تعطیل معـانی عقل و نقل، عقل را مقدم می

آنهـا را بـه  نمـوده،سفه را به شدت نقد شود. او در آثار خود، تأویلات متکلمین و فلامی

گیری در میان علمای متأخر وهابی این موضع کند.دور شدن از فهم اصیل دین متهم می

 مشهود است و به اصل
ً
بـاز، مفتـی بنیادین تبدیل شده اسـت. عبـدالعزیز بـن ینیز کاملا

ض وهابیت، مذهب سـلف را در اثبـات صـفات الهـی بـدون تأویـل و تفـویی برجسته

شـمارد. داند و هر گونه تأویل را باطل و مخالف کتاب و سنت میکیفیت آنها به خدا می

له واضح است... لکـن ئمذهب سلف در این مس«گوید: می الردود البازیهدر کتاب وی 
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، بلکه علم به کیفیـت آنهـا را بـه خـدا نمایندکیفیت آنها را بیان نمی ،آنها را تأویل نکرده

 ،م۲۰۰۷بـاز، (ابن» اعتقاد به تنزیه خداوند از شباهت به مخلوقات دارند کنند وواگذار می

. این رویکرد، در عمل به معنای جمود بر ظاهر کلمات و نفی هر گونه تفسـیر )۱۷۱-۱۷۲

، »الله موجود فی کل مکـان«، در پاسخ به کسی که گفته بود: ؛ برای نمونهعقلانی است

 یدانسته، زیـرا بـه عقیـده» کفر اکبر«و حتی » ی عظیممنکر و اشتباه«باز این بیان را ابن

بـاز، (ابـنهـا حاضـر اسـت مکان ی، خداوند فوق عرش است و تنها علم او در همهوی

. این جمود بر نـص، یکـی از دلایـل اصـلی رویکـرد وهابیـت بـه تکفیـر )۱۷۵، م۲۰۰۷

یـا » تفسـیر«عثیمین نیز، با وجـود پـذیرش تأویـل در معنـای ابن است.دیگر مسلمانان 

 الله«در آیاتی مانند » عاقبت امر«
ّ

، تأویل بـه معنـای رایـج در علـم »و ما یعلم تأویله الا

 منکر می
ً
مکاتب اسـلامی را بـه وی . )۳۴۸، ۲، ج. م۲۰۱۰عثیمین، (ابنشود کلام را اساسا

کـه نصـوص را بـر ظاهرشـان  ،تیمیه و شاگردانشابن یکند: مدرسهدو دسته تقسیم می

کـه معتقدنـد بایـد نصـوص را از معنـای  ،قائلین بـه تأویـل یگذارند و مدرسهیباقی م

گویـد کـه هـیچ دلیلـی از با داوری میان این دو نظـر، میوی شان منحرف کرد. ظاهری

تأکیـد وی شـود. قرآن، سنت و کلام صحابه و تـابعین بـر صـحت نظـر دوم یافـت نمی

... علـی مـا یـذهب هجه من وجوه الدلاللیس فی هذا المیزان... ما یدل بأی و«کند: می

  .)٢١١- ٢١٣، ۲تا، ج. عثیمین، بی(ابن» هالثانی هالیه اهل المدرس

هایی از ناچاری بـه تأویـل با این حال، حتی در آثار همین علمای وهابی نیز نشانه

دست خداوند،  ی، در پاسخ به تعارض میان دو روایت درباره؛ برای نمونهشودمیدیده 

المقسطون علی منـابر مـن نـور علـی «، یآورد. در روایتین به تأویل روی میعثیمابن

، هـر دو دسـت خداونـد )۱۸۲۷(صحیح مسلم، حدیث » یمین الرحمن و کلتا یدیه یمین

ثـم یطـوی الارضـین «در حالی که در روایتی دیگر،  ،راست (یمین) دانسته شده است

سـخن ، از دسـت چـپ نیـز )۲۷۸۸(صحیح مسلم، حدیث » السبع ثم یاخذهن بشماله

عثیمین در پاسخ به این تناقض، دست دوم خداوند را مانند دست شده است. ابنگفته 

این اسـت » کلتا یدیه یمین«گوید منظور از داند و میها دارای کاستی نمیچپ انسان
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، ۱تـا، جعثیمـین، بی(ابـنکه در آن دو دست نقص و کاستی نسبت به هـم وجـود نـدارد 

گیری شـدید وهابیـت، ایـن دهد که حتی با وجود موضعها نشان مینمونه. این )۲۸۵

رو است و در موارد ناگزیر، به شکلی از تأویل هایی روبهرویکرد در عمل نیز با چالش

 برد.پناه می

  پذیریالمسلمین به تأویل: پذیرش و انعطافرویکرد اخوان

ه دلیل احترام به عقل و گریز از بولی داند، المسلمین، اگرچه خود را سلفی میاخوان

از کوشـد مـیتأویل دارد. ایـن جنـبش ی دربارهبدیهی، رویکردی متفاوت  هایتعارض

جمود وهابیان فاصله بگیرد و به فهمی پویاتر از دین برسـد. حسـن البنـا، مؤسـس ایـن 

و چهـار دسـته فکـری را در است صفات خداوند پرداخته  یجنبش، به تفصیل به مسئله

که بـه خداونـد صـفات خلـق را  ،دو نظر افراطی (مجسمهوی کند. زمینه مطرح میاین 

شمارد و دو نظـر کند) را باطل میکه معانی الفاظ را تعطیل می ،دهد و معطلهنسبت می

داند. دیگر (سلف و خلف) را در اصل تنزیه خداوند از شباهت به مخلوقات مشترک می

در اصل تأویل اتفاق دارند، با این تفـاوت کـه هر دو  ،معتقد است که سلف و خلفوی 

 یکند و خلـف بـرای جلـوگیری از شـبههسلف علم این معانی را به خداوند واگذار می

البنـا بـا وجـود تـرجیح روش  .)١٨٦- ١٩٣، م۲۰۱۳(البنـا، نمایـد مـیتشبیه، آنها را تأویل 

نبایـد گفـت . «..گویـد: دانـد و میسلف، تأویلات خلف را موجب تکفیر یا فسق نمی

تر از ایـن اسـلام واسـع یسـینه ، زیـراشودویلات خلف موجب تکفیر یا فسق آنها میأت

 یروحیـه یدهنده. این رویکرد نشـان(همان)» است که کسی را به این راحتی تکفیر کرد

وی های مذهبی جلوگیری کنـد. تقریبی و اعتدالی اخوان است که تلاش دارد تا از تفرقه

را بر معنـای کمـال خداونـد » استوی بر عرش«، آیات صفات الهی مانند در تفسیر خود

، ۲۰۱۰(البنـا، کند و معتقد است که این امر مانع از تشبیه بـه مخلوقـات اسـت حمل می

دهد در امور فقهـی و سیاسـی، پذیر به اخوان اجازه می. این رویکرد انعطاف)٤٤٢-٤٤٥

ی، از رهبران اخوان نیز بر این بـاور اسـت های جدید تعامل کنند. حسن الهضیببا پدیده
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که هر کسی توانایی تأویل ندارد و این امر نیازمند دانش عمیق در شریعت و لغت عربـی 

دهد که اخوان با وجود پذیرش تأویل، آن . این دیدگاه نشان می)۹۳تا، (الهضیبی، بیاست 

. این رویکرد، اخـوان نددهانجام باید داند که افراد واجد شرایط را علمی و تخصصی می

بـه جـای تمرکـز بـر ظـاهر، بـه اسـت را از جمود وهابیت دور کرده و به آنها امکان داده 

  اهداف و مقاصد کلی شریعت توجه کنند.

آن را راهی برای خروج  ،در نهایت، در حالی که وهابیت تأویل را به شدت رد کرده

تر، تأویل را در چارچوب تدلالمسلمین با رویکردی معداند، اخواناز سنت سلف می

 مقاصد شریعت پذیرفته است. این تفاوت در مبانی معناشناختی، به اختلافات فکـری

های سیاسی و اجتماعی آنهـا منجـر شـده گیریپیامدهای عملی متفاوتی در موضعو 

است. وهابیت با نفی تأویل، به رویکرد تکفیری و خشن متمایل شـده، در حـالی کـه 

هـایی بـرای مسـائل دنیـای مـدرن در چـارچوب حلش آن، به دنبال راهاخوان با پذیر

  شریعت است.

 المسلمینحقیقت و مجاز در نگاه وهابیت و اخوان

های کلیدی در علم معناشناسی و اصـول فقـه بحث حقیقت و مجاز یکی از مؤلفه

کند. این بحث به ایـن موضـوع است که نقش محوری در تفسیر نصوص دینی ایفا می

پردازد که آیا الفاظ در متون دینی همیشه بر معنـای حقیقـی و لغـوی خـود دلالـت می

توانند بر معانی مجازی و استعاری نیـز حمـل شـوند. رویکـرد وهابیـت و دارند یا می

های تفسـیری و اعتقـادی های بنیادینی در روشالمسلمین به این مفهوم، تفاوتاخوان

 .آنها ایجاد کرده است

 کارگیریبهلمسلمین به حقیقت و مجاز: پذیرش و ارویکرد اخوان

المسلمین، با رویکردی بـاز و منعطـف، وجـود مجـاز در نصـوص دینـی را اخوان

حسن الهضیبی، از رهبران این جریان، در کتـاب  .برداز آن در تفسیر بهره می ،پذیرفته

-ما کان و« یدر تفسیر آیهوی کند. ، به صراحت به کاربرد مجاز اشاره میدعاه لاقضاه
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این کاربرد را از  ،گرفته» نماز«را به معنای » ایمان«)، ۱۴۳(بقره: » الله لیضیع إیمانکم

دهـد کـه اخـوان، . ایـن رویکـرد نشـان می)۱۷۹تـا، (الهضـیبی، بیدانـد باب مجاز می

 به ظاهر الفاظ پایبند نیست و امکان تفسیر آنها براساس مجاز 
ً
برخلاف وهابیت، لزوما

بـودن الفـاظ تأکیـد » حقیقت«سیدقطب نیز با اینکه در برخی موارد بر  .داندیرا روا م

دانـد؛ بـرای مـیپذیرش اصـل مجـاز در کـلام  یدهندهنشانرا کند، این تأکیدات می

)، وی معتقد است همراهی ۴(حدید: » هو معکم اینما کنتم و« ی، در تفسیر آیهنمونه

. ایـن )۳۷، م۲۰۰۳(قطب، ه کنایه و مجاز ن ،خداوند با بندگان به صورت حقیقت است

نقـدی بـر وهابیـت و رویکردهـای  ،شیخ محمود مهـدیمانند منتقدانی وی را سخن 

دانند. با این حـال، و برخی آن را نزدیک به ادبیات عرفانی میشمرند برمیظاهری آنها 

حتی مخالفت با مجاز در یک مورد خـاص، بـه معنـای نفـی کلـی آن نیسـت، بلکـه 

بر ایـن، در افزون  .کاربرد این مفهوم است یبحث درونی در مورد نحوه یدهندهنشان

الله عباس (رضـیسنت صحابه نیز استفاده از مجاز و تأویل وجود داشته است. از ابن

(قلـم: » یوم یکشف عن سـاق« یدر آیه» الساق«عنه) نقل شده که وی در تفسیر لفظ 

کرده و به شعر عرب استناد نموده اسـت:  (شدت الحرب) معنا» شدت«) آن را به ۴۲

دهـد ها نشـان می. این نمونه)۲۱۳، ۱، جم۱۹۷۱، مهدی(» وقامت الحرب بنا علی ساق«

 .های تفسیری اولیه داردالمسلمین به مجاز، ریشه در سنتکه رویکرد اخوان

 رویکرد وهابیت به حقیقت و مجاز: اختلاف و تردید

ت و مجاز بسیار متناقض و محل اختلاف است. از حقیق یها دربارهدیدگاه وهابی

دهـد، تیمیه در برخی آثار خود به نوعی تمایل به پـذیرش مجـاز نشـان می، ابنییسو

وجه برای نزدیک به پنجاه قیم جوزیه، با موضعی افراطی، اش، ابنشاگرد برجستهولی 

 از)۳۷۹، م۱۹۸۷(الجبــوری، کنــد رد آن مطــرح می
ً
حساســیت  . ایــن تنــاقض احتمــالا

شـود کـه ممکـن اسـت بـه تأویل و عدول از ظاهر نص ناشی می هر گونهها به وهابی

ماننـد با این حـال، برخـی از علمـای متـأخر وهـابی،  .گرددانکار صفات الهی منجر 
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محمد امین الشنقیطی، در آثار خود به صورت ظاهری مجاز را مطرح و حتی اقسام آن 

دهـد کـه . ایـن امـر نشـان می)۱۶۸، م۲۰۰۶(الشنقیطی، کنند را بدون رد یا نقد بیان می

هــا نیــز مطلــق و قطعــی نبــوده اســت. همچنــین مخالفــت بــا مجــاز در میــان وهابی

» لـو«بـه جـای » إن«بن ناصر السعدی، از مفتیان وهابی، با عبارتی که از عبدالرحمن

رح ، به نوعی امکان پذیرش مجاز را در صورت تعـذر حقیقـت مطـاست استفاده کرده

ان قلنـا  -، فلا یعدل به الی المجـازهالاصل فی الکلام الحقیق«گوید: میوی کند. می

. این عبارت حاکی از آن است که وی )۲۹تا، (السعدی، بی» هالا اذا تعذرت الحقیق -به

دانـد و آن مـیتفسیری  ایفهم حقیقی از لفظ، مجاز را گزینهناممکن بودن در صورت 

 .پذیردمیرا 

المسلمین، با رویکردهـای متفـاوت توان گفت که وهابیت و اخوان، میدر مجموع

کیـد بـر انـد. اخوانحقیقـت و مجـاز درگیـر بوده یخود، با مسـئله المسـلمین، بـا تأ

از آن در  ،پذیری و پیروی از سنت سلف در تأویل، به راحتی مجـاز را پذیرفتـهانعطاف

یل ترس از انکار صفات الهی و خروج کند. در مقابل، وهابیت به دلتفسیر استفاده می

چنـد در  است، هـردر پیش گرفته ای در قبال مجاز گیرانهاز ظاهر نص، موضع سخت

 .خوردهایی از پذیرش مشروط آن نیز به چشم میآثار برخی از علمای آنها، نشانه

  المسلمینمحکم و متشابه در نگاه وهابیت و اخوان

ین مباحث در علم معناشناسی قرآنی است کـه تراز بنیادی ،بحث محکم و متشابه

بندی آیات قرآن های تفسیری و اعتقادی دارد. این مفهوم به دستهتأثیر مستقیم بر روش

المسلمین، به وجود ایـن دو دسـته از پردازد. وهابیت و اخواناز حیث وضوح معنا می

رد عملـی بـه بندی و رویکـهای ظریفی در تعریف، تقسیمتفاوتولی آیات معتقدند، 

  آنها دارند.

  المسلمین به محکم و متشابهدیدگاه اخوان

المسلمین، همچون حسن البنـا، محکـم و متشـابه را براسـاس اخواناندیشمندان 



یان  ...........................................  )١٢٠(  المللشناسی دینی ـ معرفتی در عرصه بینجر

 

که الفاظ و نصوص به دو نـوع تقسـیم نماید میکنند. البنا بیان وضوح معنا تعریف می

چیدگی یـا ابهـامی نـدارد و شوند: نوعی که دلالت آن بر معنایش روشن است و پیمی

 ،»محکـم«، وی. از نظـر )٧٣-٧٥، م۲۰۰۵(البنـا، که پیچیده و مبهم اسـت  ،نوع دیگر

آیاتی هستند که معنای ظاهری آنها روشن و واضح است و عقل بشری به کنه حقیقـت 

. این آیات، مبنای اصلی احکـام و عقایـد )۲۲۵ ،م۲۰۱۰(البنا، برد و مقصود آنها پی می

اندیشـمندان عبدالقادر عـوده، از دیگـر  تأویل یا تغییر نیستند.در خور گیرند و قرار می

دانـد کـه ای بـا معنـای چنـان واضـح میاخوانی، در تبیین این موضوع، محکم را آیـه

یـا » بِـرّ والـدین«وجـوب مانند آیاتی وی پذیرد. گونه ابطال، تبدیل یا تأویلی نمیهیچ

، ۱، جم۱۹۵۱(عـوده، شـمرد برمیاز محکمات هایی را نمونه» انحصار عبادت خداوند«

کـه معنـای آن واضـح نیسـت و گویـد میمتشابه را به لفظی وی . از سوی دیگر، )۱۹۱

. این رویکرد نشان )۱۹۳، ۱، جم۱۹۵۱(عوده، ای برای تبیین آن وجود ندارد قرائن خارجی

تشابهات، قائل داند و برای مدهد که اخوان، محکمات را ستون فقرات شریعت میمی

متون دینی یا قـرائن دیگر توان برای فهم آنها از که در موارد لازم، می ستبه خفای معنا

  عقلی بهره برد.

  دیدگاه وهابیت به محکم و متشابه

با تفصـیلی بیشـتر بـه ولی وهابیان نیز به وجود محکم و متشابه در قرآن معتقدند، 

وهابی، قرآن را از حیث احکـام  یم برجستهعثیمین، عالپردازند. ابنبندی آن میدسته

  کند:و تشابه به سه نوع تقسیم می

در کـل » اتفاق و نیکویی«احکام عام: کل قرآن به آن توصیف شده و به معنای  .١

  .)۳۳، ۱، جم۲۰۱۰عثیمین، (ابنآیات است. 

آیـات از ی همـهتشابه عام: کل قرآن به آن توصیف شده و به این معناسـت کـه  .٢

  .)۳۴، ۱، جم۲۰۱۰عثیمین، (ابنشبیه یکدیگرند. » و زیبایی کمال«جهت 

بـه معنـای » احکـام«احکام و تشابه خاص: این نوع، مورد اصلی بحث است.  .٣
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 یی خفای معنای آن است که آیهابه معن» تشابه«وضوح و روشنی معنای آیه و 

  .)٣٣-٣٤، ۱، جم۲۰۱۰عثیمین، (ابنعمران به آن اشاره دارد آل یسوره ۷

  کند:عثیمین تشابه را به دو قسم تقسیم میر ادامه، ابند

 یتشابه حقیقی، که فهـم آن بـرای هـیچ انسـانی ممکـن نیسـت، ماننـد آیـه .الف

). در ایـن مـوارد، علـم بـه کیفیـت و معنـای ۵(طـه: » الرحمن علی العرش استوی«

  شود. حقیقی آیه به خداوند واگذار می

(کـه » راسـخون در علـم«ولـی م مـبهم اسـت، تشابه نسبی، که بـرای عمـوم مـرد .ب

  .)٣٦-٣٧، ۱، جم۲۰۱۰عثیمین، (ابنفهمند آن را میداند) عثیمین آنها را صاحبان عقول میابن

ـѧ  المسلمینتوان گفت که وهابیت و اخوانهای هر دو جریان، میبا بررسی دیدگاه

 ،ن باورند که محکماتاند. هر دو بر ای، اصل وجود محکم و متشابه را پذیرفتهـ هر دو

تفاوت ، ولی اند، در حالی که متشابهات دارای خفای معنا هستندواضح و مبنای عمل

وهابیـت بـا تقسـیم متشـابهات بـه  ؛اصلی در رویکرد عملی آنها به متشابهات اسـت

حقیقی و نسبی، بر تفویض علم به خداونـد در خصـوص متشـابهات حقیقـی تأکیـد 

ــد و از می ــهکن ــل هــر گون ــه  تأوی ــن زمین ــی در ای ــیر عقلان ــزمــیو تفس ــی پرهی د، ول

دانـد و میفهمیـدنی پذیرتر، متشابهات را بیشتر المسلمین با رویکردی انعطافاخوان

تـا آنجـا کـه ایـن تأویـل بـا اصـول  ،آوردبرای استخراج معنای آنها به تأویل روی مـی

حـث کلامـی و محکمات در تضاد نباشد. این تفاوت در روش، نتایج متفـاوتی در مبا

  فقهی این دو جریان به دنبال دارد.

  پیامدهای معناشناسی اخوان و وهابیت

  اجتهاد در نزد اخوان و وهابیت

به معنای تلاش و کوشـش فـراوان اسـت و در  »جَهد« یاز ریشه ،اجتهاد در لغت

تلاش فراوان برای رسـیدن بـه حکـم شـرعی عملـی از راه «اصطلاح فقهی، به معنای 

. شریعت اسلامی، به دلیل خاتمیـت و )۱۱، م۲۰۰۹(عثمانی، شود عریف میت» استنباط



یان  ...........................................  )١٢٢(  المللشناسی دینی ـ معرفتی در عرصه بینجر

 

هـا دورانی همـهجوامع در ی همهجامعیت، اصول و احکام کلی را برای رفع نیازهای 

به ودیعه گذاشته و به علما حق اجتهاد داده است تا در امور جدیدی که نص صـریحی 

). ایـن ۶، م۲۰۰۹اط کننـد (عثمـانی، آنها وجود ندارد، حکم شرعی را استنب یدرباره

المسلمین و وهابیـت، بـا وجـود دهد که هر دو جریان فکری اخوانپژوهش نشان می

  شناسند.آن را به رسمیت می ،های اساسی، اصل اجتهاد را پذیرفتهتفاوت

  المسلمیناجتهاد در نگاه اخوان

کیـد بـر پویـایی شـریعت، اجتهـاد را اصـل حاخوان یـاتی بـرای المسلمین، بـا تأ

داند. از نظر سیدقطب، در مباحث دینـی، هرگـاه نصـی پاسخگویی به مسائل روز می

در ، ولـی مانـدحکم قطعی است و جایی برای اجتهـاد بـاقی نمینص، موجود باشد، 

شـود و نـه اصول کلی و کلیات شریعت انجـام می براساسصورت نبود نص، اجتهاد 

دانـد اجتهاد را ضرورت میوی . )۱۲۴، م۲۰۰۳(قطب، های بشری هوا و هوس براساس

این دیدگاه در اصول حسن البنـا  که توانایی آن را دارند.آن را دنبال کنند که باید کسانی 

امـت اسـلامی  یکفـایی بـر عهـده یاجتهـاد را فریضـهوی  ؛نیز منعکس شده است

که انسـان  کندتصریح میوی باشد. ای ویژهداند که نباید در انحصار گروه یا طبقه می

به اجتهاد نیـاز دارد، در حـالی کـه احکـام  ،برای دستیابی به احکام امور غیرمنصوص

. اخوانیـان معتقدنـد کـه خداونـد )۱۰۳، م۲۰۰۵(البنـا، منصوص نیازی بـه آن ندارنـد 

 بسیاری از امور را برای اجتهاد باقی گذاشته است و ایـن امـر یکـی از مزایـای اسـلام

). ایــن ۵۹، م۱۹۹۶شــود (الشهرســتانی، یــایی آن میموجــب انعطــاف و پو اســت و

دهد در امور سیاسـی و اجتمـاعی، بـا توجـه بـه المسلمین اجازه میرویکرد به اخوان

  شرایط زمان و مکان، اجتهاد کند و از جمود بر نص پرهیز نماید.

  اجتهاد در نگاه وهابیت

دینـی  ایرا فریضـهآن  ،پیروان محمدبن عبدالوهاب نیز اصل اجتهاد را قبول داشته

بـذل جهـد بـرای ادراک «وهابی، اجتهـاد را  یعثیمین، مفتی برجستهشمارند. ابنمی
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کند و آن را بر هر کس که توانایی آن را دارد، تعریف می» شرعیه یحکم شرعی از ادله

» تجـزی در اجتهـاد«بـه صـراحت از وی . )۵۳۰، م۲۰۱۳عثیمـین، (ابـنداند واجب می

بـه مقـام ویـژه مسئله یا باب فقهـی هر تواند در این معنا که فرد می ، بهگویدسخن می

اجتهاد برسد، حتی اگر در کل مسائل مجتهد نباشد. این دیـدگاه، بـاب اجتهـاد را بـه 

کیـد بـر نفـی  گذارد.صورت جزئی برای افراد شایسته باز می عبدالعزیزبن باز نیز با تأ

در پاسـخ بـه کسـانی کـه تقلیـد از وی د. کنتقلید مطلق، بر لزوم اجتهاد پافشاری می

خوانـد و دانند، این دیدگاه را نادرسـت میمی» اوجب واجبات«چهارگانه را از  یائمه

و لا  هالاربع هلا شک ان هذا الاطلاق خطاء اذ لایجب تقلید احد من الائم«گوید: می

 یه را مجتهد بزرگتیمیدر ادامه، ابنوی، . )۱۷۹، ۲۰۰۷باز، (ابن» غیرهم مهما کان علمه

ای با وجود انتساب به مذهب حنبلی، هرگاه بـه ادلـهوی گوید که کند و میمعرفی می

. این )۱۷۹، م۲۰۰۷بـاز، (ابنپذیرفت رسید، آن را میتر از قول احمدبن حنبل مینزدیک

کیـد دارد، ها نشان مینمونه دهد که وهابیت نیز اگرچه در ظاهر بر پیروی از سـلف تأ

  داند.و در مسائل غیرمنصوص، اجتهاد را امر ضروری و مجاز می در عمل

پذیرنـد و آن را المسلمین، اصل اجتهاد را میدر نهایت، هر دو جریان وهابیت و اخوان

دانند. ایـن امـر ناشـی از رویکـرد برای استخراج احکام از منابع شرعی می یابزار مشروع

از سـنت را داننـد، بلکـه فهـم خـود نمی سلفی آنهاست، زیرا سلفیان خود را مقلد صـرف

کاربرد اجتهـاد  یهای کلیدی در نحوهدهند. با این حال، تفاوتسلف ملاک عمل قرار می

 یپویا برای پاسخگویی بـه نیازهـای جامعـه یالمسلمین اجتهاد را ابزاروجود دارد. اخوان

حـالی کـه  دهـد، درو آن را بـه مسـائل فقهـی و سیاسـی گسـترش میشـمرد برمیمدرن 

 دامنه
ً
آن را بـه مسـائل فقهـی و جزئیـات احکـام  یوهابیت، با وجود پذیرش اجتهاد، غالبا

  کند و در مسائل عقیدتی و کلامی، همچنان بر جمود بر نص تأکید دارد.محدود می

  المسلمینتقلید در نگاه وهابیت و اخوان

جـزو ناخت دلیل آن، بدون ش ،بحث تقلید، به معنای پیروی از دیدگاه فقیه یا عالم
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مسائل کلیدی در اصول فقه است که موضع هـر جریـان فکـری در قبـال آن، رویکـرد 

المسلمین، هر دو بر اجتهاد دهد. هرچند وهابیت و اخوانعملی پیروانش را شکل می

در مورد تقلید، به رویکردی مشابه باور دارند که بر لزوم آن برای ولی ، ورزندمیتأکید 

-نقطه یدهندهکند. این اشتراک در دیدگاه، نشانلاحیت اجتهاد تأکید میافراد فاقد ص

  توافق مهم در میان این دو جریان است. ی

  المسلمین در قبال تقلیدموضع اخوان

کنـد. اعتقادات و احکام عملـی تقسـیم می یالمسلمین تقلید را به دو حوزهاخوان

اعتقادات و مسـائل بنیـادی دیـن  حسن البنا، مؤسس اخوان، معتقد است که تقلید در

کنـد کـه با استناد به ذمّ تقلید از اجداد و گذشتگان در قرآن، بیان میوی جایز نیست. 

یقین و تصدیق استوار است و این امر با تقلیـد کورکورانـه منافـات دارد  یایمان بر پایه

تـا در مسـائل دهـد . این دیدگاه، به پیـروان اخـوان انگیـزه می)۹۸، م۲۰۰۵(عبدالعزیز، 

اعتقادی، خود به تحقیق و یقین برسند و از تقلید صـرف بپرهیزنـد. بـا ایـن حـال، در 

مسائل فقهی و احکام عملی، موضع اخوان متفاوت اسـت. در اصـل هفـتم از اصـول 

این جنبش، به صراحت آمده است که هر مسلمانی که توانایی اجتهاد در  یگانهبیست

(عبـدالعزیز، ، بایـد از یکـی از پیشـوایان دیـن پیـروی کنـد احکام فرعی را ندارد یادله

کنند که تا حد امکان، برای رسیدن . البته، اخوان به پیروان خود توصیه می)۹۵، م۲۰۰۵

نقـص علمـی خـود را جبـران کننـد. ایـن رویکـرد  ،اجتهـاد تـلاش کـرده یبه درجه

ر عقاید فردی را به دلیل زیرا در حالی که تقلید د ،گرایی عملی استواقع یدهندهنشان

های فقهـی، آن را بـرای کند، در احکام عملی بـه دلیـل پیچیـدگینیاز به یقین نفی می

  شمرد.عموم مردم مجاز می

  موضع وهابیت در قبال تقلید

وهابیت نیز اگرچه به شدت مخالف تقلید مطلق از مـذاهب فقهـی اسـت و آن را بـا 

ا بـرای افـراد عـادی و غیرمتخصـص ضـرورت تقلیـد رولی بیند، اجتهاد در تعارض می
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کنـد کـه ترین مفتیان وهابی، به صراحت اعلام میداند. عبدالعزیزبن باز، از برجستهمی

تقلیـد وی فریضـه اسـت.  ،اربعـه واجـب نیسـت، بلکـه اجتهـاد یتقلید مطلق از ائمه

بـرای وی دانـد. بـا ایـن حـال، کورکورانه را از دلایل جمود فکری در میان مسلمانان می

اما کسی که «گوید: باز میشمارد. ابنکسانی که توانایی اجتهاد ندارند، تقلید را لازم می

قاصر است و اهلیت اجتهاد ندارد، بر او واجب است که از اهـل فقـه بپرسـد و در دیـن 

. )۵۳۲، م۲۰۰۷بـاز، (ابـن» نمایـدعمل  ،کنندوجو کند و به آنچه ارشادش میتفقه و پرس

بـه  یی،از سـو ،تفکیک منطقی در نگـاه وهابیـت اسـت؛ آنهـا یدهندهه نشاناین دیدگا

کننـد و از سـوی دیگـر، واقعیـت جامعـه را اجتهاد و عمل بـه نـص اصـلی تشـویق می

پذیرند که عموم مردم توانایی استنباط مستقیم از قرآن و سنت را ندارند و باید به اهـل می

های گیریت که وهابیت، با وجـود سـختشده اس سببعلم مراجعه کنند. این رویکرد 

  ن ارائه دهد.افکری، راهکاری عملی برای عمل به دین برای غیرمتخصص

توان گفت که هـر دو گـروه تقلیـد را بـرای های هر دو جریان، میبا توجه به دیدگاه

دانند. این موضع مشترک ناشی ن و افراد غیرمتخصص در فقه، واجب و لازم میامقلد

مسلمانان توانایی اجتهاد و استنباط احکام را ندارنـد و ی همهعملی است:  یاز واقعیت

بـا برای عمل به دین خود، نیازمند پیروی از متخصصان هسـتند. ایـن اشـتراک نظـر، 

گرایی در هـر دو واقـع یدهنده، نشانی دیگرهااختلافات فکری عمیق در حوزهوجود 

ادل میـان اهمیـت اجتهـاد و ضـرورت جریان است. هر دو جریان، به دنبال ایجاد تعـ

تقلید برای مردم هستند تا هم پویایی شریعت حفظ شود و هم راه عمل به احکام برای 

  همگان باز باشد.

  المسلمین و وهابیتقرائت جدید از بدعت در نگاه اخوان

در اصـطلاح ولـی در لغت به معنای ایجاد هر چیز نو و بدون سابقه است،  بدعت

شود که با شریعت و سنت نبوی مخالف باشد. میگفته امری در دین  دینی، به احداث

(قـدردان مذاهب اسلامی، اعم از شیعه و سنی اسـت بیشتر حرمت بدعت مورد اتفاق 
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. با این حال، تفاوت در تعریف و رویکـرد بـه مصـادیق آن، )۷۰، ۴، جم۲۰۰۵قراملکی، 

شده است. در حـالی کـه المسلمین ایجاد شکاف عمیقی میان وهابیت و اخوانسبب 

المسـلمین بـا نگـاهی گیرانه بـه بـدعت دارد، اخوانوهابیت رویکردی بسـیار سـخت

هـای مفیـد در زنـدگی های اعتقـادی و نوآوریتر، قائل به تفکیک میان بـدعتمعتدل

   روزمره هستند.

  المسلمینمفهوم بدعت از نگاه اخوان

گرنـد. حسـن البنـا، مؤسـس ایـن نالمسلمین با رویکردی نوگرا به بـدعت میاخوان

های معتقد است که نبایـد بـدعتولی کند، ها تأکید میجنبش، بر لزوم دوری از بدعت

اصــول «در وی های فــردی و جزئــی درهــم آمیخــت. اصــلی و اعتقــادی را بــا بــدعت

 ،حکمـت و دانـش«کنـد کـه خود، با سـتایش از عقـل و علـم، بیـان می ی»گانهبیست

» تر بـه آن هسـتندجا که آن را بیابند، از دیگران شایسـته ست و هری اهل ایمان اگمشده

هـا و دهـد تـا نوآوری. این دیدگاه منعطف به اخوان اجـازه می)۲۴۹، م۲۰۰۵(عبدالعزیز، 

پردازان یوسـف قرضـاوی، از نظریـه با آنها تعامـل کننـد. ،های علمی را پذیرفتهپیشرفت

با ردّ هر گونـه تقابـل میـان عقـل و وی دارد. اخوان نیز بر همین موضع تأکید  یبرجسته

هـای کـاربردی، بـه مثال یداند و با ارائـهوحی یا دین و دانش، آنها را مکمل یکدیگر می

در نقد کسانی که اسـتفاده از منبـر بـیش از وی پردازد. تفاوت میان بدعت و نوآوری می

سـازد بدعت خـارج می ییطهگونه امور را از ح دانند، به سادگی اینسه پله را بدعت می

کنـد . قرضاوی به مثال عصای خطیب جمعه اشاره می)٣٦٢- ٣٦٣، صم۲۰۰۹(قرضاوی، 

اگـر بـه صـورت ولـی رسم بـود،  چه در زمان پیامبر گوید که استفاده از آن، اگرو می

از آن، موجب مذمت گردد، بـه بـدعت تبـدیل نکردن سنت واجب تلقی شود و استفاده 

این صورت، تنها عرف یا عادت است کـه بـا توجـه بـه شـرایط زمانـه، شود؛ در غیر می

 یدهـد کـه از دیـدگاه اخـوان، هـر پدیـدهتوان آن را تغییر داد. این رویکرد نشـان میمی

و اسـت جدیدی که با نص شرعی مخالفت نکند، تا زمانی که بخشی از دین تلقی نشده 
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  نیست.موجب تغییر در اصول و فرعیات شریعت نشود، ممنوع 

  مفهوم بدعت از نگاه وهابیت

گیرانه و محتاطانـه رویکردی بسـیار سـخت ،، وهابیت در امر بدعتاز سوی دیگر

هر چیزی که بـا «الدین محمود السعید، یکی از علمای وهابی، بدعت را صلاح ؛دارد

(السـعید، کند و به شدت بر این موضـع پایبنـد اسـت تعریف می» سنت مخالف باشد

این تعریف، بسیار محدودکننده است و بسیاری از امور جدید را به دلیل  .)۱۱، م۲۰۰۶

در تعریـف خـود از وی دهـد. سابقه در سنت، در معرض اتهام بدعت قـرار میفقدان 

کـه بـا دانـد میشده در دین ای اختراعطریقه«که بدعت را  ،بدعت، از تعریف شاطبی

، فراتـر )۹، م۲۰۰۶(السعید، » است شریعت مشابهت دارد و هدف از آن مبالغه در تعبد

السـعید  .نمایـدقلمداد میرفته و هر امر جدیدی را که با سنت مخالف باشد، بدعت 

که برخی موجب کفر، برخـی از نماید میهمچنین بدعت را به انواع گوناگونی تقسیم 

. بـا ایـن حـال، وی )١٣-١٤، صم۲۰۰۶(السـعید، گناهان کبیره و برخی مکروه هسـتند 

کند که این امر نقدپذیر است. از سوی دیگر، وی بندی ذکر نمیی برای این تقسیمدلیل

 یدر مورد برخی مصادیق مانند نماز تراویح، که برخی آن را بـدعتی در زمـان خلیفـه

گونه بدعت  دهد و هردانند، با استناد به روایات، آن را به سنت نبوی نسبت میدوم می

دهد که وهابیت در قبال برخی از امور، این موضع نشان می. نمایدمیبودن آن را انکار 

، در حـالی کـه در مـوارد استحاضر به تأویل و توجیه برای جلوگیری از اتهام بدعت 

  کند.نوآوری در دین جلوگیری می هر گونهدیگر، به شدت از ورود 

 توان گفت که هر دو بر حرمت بدعت اعتقادیرویکرد دو جریان، می یدر مقایسه

بینانه، بین بـدعت و المسلمین با نگاهی باز و واقعاتفاق نظر دارند. با این حال، اخوان

آینـد و بـا اصـول که در زنـدگی پدیـد میرا نوآوری تفاوت قائل است و امور جدیدی 

دهـد تـا بـا داند. این رویکرد، بـه آنهـا امکـان میمجاز می ،شریعت در تضاد نیستند

امل کنند. در مقابل، وهابیت با تعریفی بسیار محدود و تحولات علمی و اجتماعی تع
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ای در سنت نداشته باشد، در معرض بدعت گیرانه، هر امر جدیدی را که سابقهسخت

داند. این جمود بر ظاهر سنت، موجب شـده اسـت وهابیـت در برخـی مـوارد بـا می

ویکـردی رو شـود و بـه رهای جدید و حتی مسائل فقهی ساده، با مشـکل روبـهپدیده

  تر متمایل گردد.افراطی

  المسلمین و وهابیتمصادیق نوآوری و بدعت در نگاه اخوان

در  ؛شـودنمایـان میروشنی تفاوت در رویکرد به بدعت، در مصادیق عملی آن به 

گیرانه، بسیاری از اعمال متداول در جهان اسـلام را حالی که وهابیت با نگاهی سخت

المسـلمین بـا رویکـردی کنـد، اخواندت مخالفـت میداند و با آنها به شـبدعت می

هـای مفیـد در زنـدگی های اعتقادی و نوآوریتر، قائل به تفکیک میان بدعتمنعطف

توقیفی بـودن اسـما، مانند گیری در قبال مصادیقی . این تفاوت در موضعاستروزمره 

  .شوددیده می، جلسات شبانه و توسل، به خوبی جشن میلاد پیامبر

  فی بودن اسما و صفات الهیتوقی

المسـلمین، در موضـوع تـوقیفی یکی از نقاط اختلاف مهم میان وهابیـت و اخوان

هـا و صـفات بودن اسما و صفات الهی است. توقیفی بودن بـه ایـن معناسـت کـه نام

اند و انسـان هایی باشند که در قرآن و سنت صـحیح وارد شـدهخداوند تنها باید همان

صفت جدیدی برای خداوند وضع کند. وهابیت با اصرار بر پیـروی از حق ندارد نام یا 

پـذیرد سلف، به شدت بر این اصل تأکید دارد و تنها اسم یا صفتی را برای خداوند می

. این رویکرد، از جمـود )۱۹۰، ۲۰۰۶(السعید، که در نصوص صحیحه ثابت شده باشد 

در مقابـل،  شـود.دات ناشـی میگونه نوآوری در اعتقا آنها بر ظاهر نص و ترس از هر

المسلمین به دلیل موضع اعتدالی در قبال بـدعت، حساسـیت کمتـری بـه ایـن اخوان

دهـد کـه اسـما و دهد. حسن البنا، از باب تقریر به ذهن، اجـازه میموضوع نشان می

، به کار برده شود، هرچند »مهندس بزرگ هستی«صفات جدیدی برای خداوند، مانند 

. ایـن )۱۶۳، م۲۰۱۳(البنـا، که از باب ادب، چنین کاری صـورت نگیـرد کند توصیه می
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و مـادامی کـه اسـت دهد که اخوان، میان معنا و لفـظ، تفـاوت قائـل دیدگاه نشان می

معنای جدید با اصول اعتقادی در تضاد نباشد، به کاربرد الفـاظ جدیـد بـرای تسـهیل 

  دهد.فهم عمومی روی خوش نشان می

  (مولد النبی) جشن میلاد پیامبر

 تــرین مصــادیق اخــتلاف میــان دو جریــان، جشــن مــیلاد پیــامبریکــی از مهم

دانـد کـه ریشـه در اسـلام (مولدالنبی) است. وهابیت، این جشن را بدعتی جدید می

زمـان و نه صحابه و تـابعین، در  کند که نه پیامبرباز، به صراحت بیان میندارد. ابن

توقیفی بـودن  ،اصل در عبادات«، ویکردند. از نظر حیات خود چنین جشنی برگزار ن

و از آنجا که دلیلی از قرآن و سنت بـر جشـن مـیلاد وجـود نـدارد، ایـن عمـل » است

المسلمین ، اخواناز سوی دیگر .)۲۴۲، م۲۰۰۷(ابن باز، آید بدعت در دین به شمار می

هـای احیای ارزشکند، بلکه آن را فرصتی برای به این پدیده به چشم بدعت نگاه نمی

کند که پدرش جشـن ای نقل میداند. سنا البنا، دختر حسن البنا، در مصاحبهدینی می

گویـد کـه میوی خریـد. اش شیرینی میکرد و برای خانوادهرا رد نمی میلاد پیامبر

ها و مشکلاتی است که گیرییادآوری اخلاق، موضع«هدف از شرکت در این مراسم، 

رهبر  پیامبر"رسالت تحمل کردند تا به ایشان اقتدا کنیم و شعار  در انجام پیامبر

دهد کـه . این رویکرد، نشان می)۱۳۹۰اصلاح ایران،  ی(نشریه» را عملی سازیم "ماست

اندیشد و اگـر اخوان، به جای تمرکز بر ظاهر و صورت عمل، به هدف و کارکرد آن می

  داند.مجاز میعملی موجب تقویت ایمان و پیروی از سنت شود، 

  ها و مجالس ذکر: ابزار تربیت یا بدعت؟حلقه

ابـزار کلیـدی و مشـروع بـرای  ،ها و مجالس ذکـرالمسلمین، حلقهدر نگاه اخوان

جمعی و معنوی است. این گـروه، بـه دلیـل تأکیـد بـر  یتربیت افراد و تقویت روحیه

بـرای تربیـت اعضـا » نظـام کتیبـه«ماننـد هـایی تربیتی و تشکیلاتی، از روش یجنبه

های هفتگی بیتوته، نماز شب، تلاوت قـرآن و اسـتماع کند که شامل برنامهاستفاده می
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بـه  چه در زمـان پیـامبر ها، گرشود. از دیدگاه اخوان، این فعالیتدروس مرشد می

با اصول کلی شـریعت، یعنـی زیرا شوند، همین شکل امروزی نبود، بدعت تلقی نمی

نفــس، در تضــاد نیســتند. آنهــا ایــن اعمــال را مصــداقی از  یهتربیــت، ذکــر و تزکیــ

 می» های مفیدنوآوری«
ً
دانند که در خدمت اهداف عالی دین قـرار دارنـد و نـه صـرفا

دهـد بـا اسـتفاده از اند. این رویکرد به اخوان اجـازه میشدهافزوده اعمالی که به دین 

مـدرن  یبا نیازهـای جامعـه ،دهی کردههای خود را سازمانهای جدید، فعالیتشیوه

 هر گونـهدر مقابل، وهابیت به دلیل پایبندی شدید به ظاهر نص و انکار  سازگار شوند.

کند. آنها معتقدنـد کـه هـر نوآوری در امور دینی، این گونه مجالس را به شدت رد می

یا صحابه نداشته باشد، بـدعت و حـرام اسـت،  ای در سنت پیامبرعملی که سابقه

الدین محمود السعید، عـالم وهـابی، صلاح ؛دهنده آن خیر باشدگر نیت انجامحتی ا

دانـد ، برگزاری جلسات ذکر را به صراحت بدعت و مـردود میقاموس البدعدر کتاب 

یـک از  و نـه هـیچ ایـن اسـت کـه نـه پیـامبروی . استدلال )۶۲۸، م۲۰۰۶(السعید، 

نوآوری  ،این عمل ،بنابراین ؛انددادهصحابه، به شکل منظم و جمعی این کار را انجام ن

گیرانه، موجـب که با سنت مخالف است. این دیـدگاه سـخترود به شمار میدر دین 

کـه در چـارچوب  ،شده است که وهابیت بسیاری از اعمال متداول در جهان اسلام را

  شوند، حرام اعلام کند.شمرده میبرمذاهب دیگر مجاز 

  ای مشروع؟توسل: شرک یا وسیله

مذاهب اسـلامی دیگر ترین مسائل میان وهابیت و موضوع توسل یکی از پرمناقشه

کند. از دیدگاه آنان، است. وهابیت، توسل را به دو قسم شرعی و غیرشرعی تقسیم می

شود که نص صریح در مورد آن وجـود داشـته توسل شرعی تنها به مواردی محدود می

  باشد، مانند:

به اسم رحمانـت از  ،یا الله«مانند اینکه دعا کند:  توسل به اسما و صفات الهی:

  .»خواهم که مرا بیامرزیتو می
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به خاطر ایمانی کـه  ،یا الله«مانند اینکه بگوید:  توسل به ایمان و اعمال صالح:

  .»به تو دارم، دعای مرا مستجاب گردان

ماننـد اینکـه شخصـی از دیگـری  توسل به دعای فرد صـالح در حـال حیـات:

  که برای او دعا کند. بخواهد

ویژه توسـل بـه  از نظر وهابیت، هر نوع توسلی که از این چارچوب خارج باشد، به

بـاز ایـن نـوع . ابـنرودبه شمار میپیامبران و اولیا پس از وفاتشان، غیرشرعی و شرک 

بینـد و معتقـد اسـت کـه درخواسـت کمـک از توسل را با توحید عبادی در تضـاد می

بـاز، (ابـنی قائل شدن به قـدرتی بـرای آنـان در کنـار خداونـد اسـت مردگان، به معنا

المسلمین در این مسئله موضعی تقریبی و معتدل دارد در مقابل، اخوان .)۳۸۱، م۲۰۰۷

کند. شود، پرهیز میهای جدلی که موجب تفرقه میان مسلمانان میو از ورود به بحث

در میان علما محل اختلاف اسـت،  ،ندحسن البنا با اذعان به اینکه توسل به غیر خداو

المسـلمین، (اخواندانـد و نـه از اصـول اعتقـادی این مسئله را از امور فقهی و فرعی می

که به شرک نزدیک اسـت، ماننـد  ،با مظاهر صوری توسلوی . )٢٨٥-٢٨٦، صم۲۰۰۶

در مـورد اصـل ولـی کنـد، مسح قبور و طلب کمک مستقیم از اموات، مخالفـت می

دهـد المسـلمین اجـازه میعی باز و منعطف دارد. این رویکـرد بـه اخوانتوسل، موض

افکنی در ایـن زمینـه پرهیـز کننـد و ضمن پایبندی به اصول توحیدی، از تکفیر و تفرقه

  وحدت امت اسلامی را در اولویت قرار دهند.

 ؛تفاوت در رویکرد به بدعت، به دو قرائـت متفـاوت از اسـلام منجـر شـده اسـت

شـریعت  یگیرانه، بسیاری از اعمال و رسوم دینی را از دایـرهرویکرد سخت وهابیت با

المسلمین با از دین رسیده است. در مقابل، اخوان یبه فهم بسیار محدود ،خارج کرده

به دنبال فهمی جـامع از دیـن اسـت کـه  ،های مفید را پذیرفتهرویکردی پویا، نوآوری

  رن باشد.قادر به پاسخگویی به نیازهای جامعه مد
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  گیرینتیجه

المسلمین مصر و تطبیقی مبانی معناشناسی در دو جریان اسلامی اخوان یمقایسه

های فهـم و تفسـیر متـون دینـی و های اساسی در روشتفاوت یدهندهوهابیت، نشان

گری پایبندنـد، پیامدهای عملی آنهاست. در حالی که هر دو جریان بـه مبـانی سـلفی

. وهابیـت بـا تکیـه بـر هرمنوتیـک کندفرق میی آنان به شدت رویکردهای معناشناس

شده زمـان جمودگرایانه، تفسیر متون دینی را محدود به فهم ظاهری و نصوص پذیرفته

شـمارد. ایـن رویکـرد میبرگونه تأویـل را از نظـر شـرعی مـردود  داند و هرسلف می

سی و تقلیـل دیـن گرایی فقهی و سیامحدودیت در تفسیر و جمود بر نص، به خشونت

نمونـه، برخـورد ؛ بـرای به مجموعـه قواعـد صـلب و غیرتطبیقـی منجـر شـده اسـت

هـای تفسـیری جدیـد، وجـوه سختگیرانه با مفهوم بدعت، نفی اجتهاد پویا و ردّ روش

المسلمین بر مبنای هرمنوتیـک پویـا و مقابل، اخوان یدر نقطه .بارز این دیدگاه است

اجتهاد تأکید دارد و تأویل را ابزاری مشروع برای تطبیـق  پذیر، بر نقش عقل وانعطاف

تر و چنـدوجهی داند. این رویکرد امکان فهم عمیقدین با مقتضیات زمان و مکان می

فقه،  یهای مثبت در حوزهساز پذیرش نوآوریزمینهو  آورداز متون مقدس را فراهم می

هـای و نوآوریبـار زیانهای ت، تمایز میان بدعافزون بر اینسیاست و اجتماع است. 

سـازد تـا پاسـخگوی مفید و پذیرش وجود مجـاز در نصـوص، اخوانیـان را قـادر می

متقابل به  این نگـرش .دنپرهیزبهای مدرن باشند و از جمود و سختگیری فقهی چالش

مفاهیم کلیدی مانند تأویل، حقیقـت و مجـاز، محکـم و متشـابه، اجتهـاد و تقلیـد و 

های اجتماعی هر دو ای عمیقی در رفتار دینی، مواضع سیاسی و دیدگاهبدعت، پیامده

، داننـدمی ابزار پویایی و تطبیق دین ، که آن راها به اجتهادرویکرد اخوانی ؛جریان دارد

وهابیـت بـا در امکان پاسخگویی به مسائل نوظهور را فـراهم سـاخته، در حـالی کـه 

جمود و تکفیر منجر شده است. همچنـین  ، بهویژههای محدود کردن اجتهاد به حوزه

 متمایز از تعامـل بـا تفاوت در درک و مفهوم بدعت، موجب شکل
ً
گیری دو مدل کاملا
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 یدر نهایـت، ایــن پــژوهش بــا ارائــه .هـای دینــی و اجتمــاعی گردیــده اســتنوآوری

چارچوب نظری هرمنوتیک تطبیقی، توانسته است شکاف موجود در ادبیات پیشـین را 

 تاریخی و کلامی فراتر بردهپر کند 
ً
بـه سـطحی  ،و بحث معناشناسی را از سطح صرفا

تر ایــن مبــانی هــای فهــم دیــن ارتقــا دهــد. شــناخت دقیــقتر در تحلیــل روشعمیـق

ساز تعامل بهتـر و تواند زمینهبر افزایش فهم علمی، میافزون ها، معناشناسی و تفاوت

داری و همکاری در جهان اسلام باشد. تقریب بیشتر میان این دو جریان و گسترش روا

پژوهـی تطبیقـی و دین یهـای آتـی در حـوزهگشـای پژوهشاین مطالعه همچنـین راه

  .معناشناسی دینی است
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  ).١(ج ،درء تعارض العقل و النقل ،تا)(بی ،تیمیه، احمدبن عبدالحلیمابن .٣

  بیروت: کتاب ناشرون. ،الکنز الثمین فی تفسیر ابن عثیمین ،)م۲۰۱۰( ،عثیمین، محمدبن صالحابن . ٤

  المسلم.ریاض: دار ،فتاوی علماء البلد الحرام ،)م۲۰۱۳(همو،  .٥

  ).١-٢(ج ،عثیمینفتاوی ابن ،تا)(بی همو، .٦

  ). قم: نشر ادب الحوزه.۸(ج ،لسان العرب ،تا)(بی ،منظور، محمدبن مکرمابن .٧

ترجمه: عبدالعزیز سـلیمی.  ،هفتاد سال دعوت، تربیت و جهاد ،)م۲۰۰۶( ،المسلمیناخوان .٨

  تهران: احسان.

  تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامی. ،وهابیتمبانی فکری و سیاسی  ،)ش۱۳۷۸( ،آذرشب، محمدعلی . ٩

 قاهره: دارالکلمه للنشر و التوزیع. ،مجموعه رسائل ،)م١٩٤٧( ،البنا، حسن .١٠

  قاهره: دارالکلمه. ،فهم الإسلام في ظلال الأصول العشرین للإمام الشهید حسن البنا ،)م۲۰۰۵(همو،  . ١١

  لمه للنشر و التوزیع.قاهره: دارالک ،من تفسیر البنا للقرآن الکریم ،)م۲۰۱۰(همو،  .١٢

  قاهره: دارالکلمه للنشر و التوزیع. ،مجموعه الرسائل فی العلوم الشرعیه ،)م۲۰۱۳(همو،  .١٣

  .انیبغداد: دارالب، دهیمعجم الفاظ العق ،)م۱۹۸۷( ،عبدالله ،یالجبور .١٤

 ،المسـلمین مصـر (ارزیـابی و تحلیـل)مبـانی کلامـی اخـوان ،)ش۱۳۹۴( ،حاتمی، حبیب .١٥

  تری، دانشگاه ادیان و مذاهب، قم).دک ینامه(پایان

قـم:  ،المسلمینهای اخوانتأملی در ماهیت و اندیشه ،)ش۱۳۸۷( ،خسروشاهی، سیدهادی .١٦

  انتشارات اطلاعات.

  المعارف بزرگ اسلامی.هتهران: نشر مرکز دایر ،)۳(ج ،)ش۱۳۷۴( ،المعارف بزرگ اسلامیهدایر .١٧

  هران: انتشارات امیرکبیر.ت ،فرهنگ علوم فلسفی ،)ش۱۳۸۸( ،سجادی، سیدجعفر .١٨

  .اصول الفقه یف هرسال ،)تای(ب ،بن ناصرعبدالرحمن ،یالسعد .١٩

  حزم.بیروت: دار ابن ،قاموس البدع ،)م۲۰۰۶( ،الدین محمودالسعید، صلاح .٢٠


