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There are two general views on the identity of the world of Judgment among Islamic 

thinkers: 1. Judgment is a temporal event of the world of the world that occurs in the 

future. 2. Judgment is a world that is abstract from time and space and is located 

throughout the world of the world. Mirza Javad Tehrani, as the second generation of the 

school of separation thought, believes that God creates Judgment after the annihilation and 

destruction of the world of the world, and that souls who live in the world of Barzakh, after 

the disappearance of the world of the world, return to their material bodies inside the 

earthly grave, and after belonging to bodies, heaven and hell arise in the world of matter, 

and bodies emerge from the earthly grave and enter the realm of Judgment to be rewarded 

or punished. According to this view, Judgment is of the world of the world and along the 

time series that occurs in the future. However, according to Mulla Sadra's view, the 

identity of Judgment is completely transcendental and along the world of the world, neither 

across it nor outside the time series, nor along it. After the soul is separated from the 

material body, it enters the world of the grave or the barzakh by necessity, and after the 

expiration of the barzakh period, it enters the realm of the resurrection. The present study, 

which is written in a descriptive-analytical method and with a critical approach, tries to 

compare these two views and show that Mirza Javad Tehrani's reading is the result of 

imposing his mental assumptions on the appearances of the verses of the Holy Quran. 

Ultimately, it has been concluded that the second view (Molla Sadra) is more harmonious, 

consistent, and in agreement with the appearances of the verses of the Quran. 
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Introduction 

The issue of life after death and the manner of human resurrection has always been one of the 

fundamental concerns of mankind. The Holy Quran, with special emphasis on this issue, has 

dedicated numerous verses to describing the Day of Judgment and the quality of human 

return. The deep differences of opinion among Islamic scholars in the interpretation of these 

verses indicate the complexity and various dimensions of this issue. In this article, focusing 

on the issue of "identity, place and time of the Day of Judgment", we have examined the 

views of Mulla Sadra and Mirza Javad Tehrani. It is necessary to explain that what we mean 

by the Day of Judgment or the Hereafter in this article is the same Day of Judgment that is 

promised to all prophets and whose coming has been announced in the Quran and hadiths, and 

a large part of religious texts describe and expand on its characteristics and the events that 

occur in it, and it is the home of reward and punishment, and paradise and hell with all its 

levels are located in it. Mulla Sadra, in accordance with his ontological and anthropological 

perspective, presents a picture of the identity of the Day of Judgment that has many 

supporters and opponents. In contrast, Mirza Javad Tehrani, a prominent student of Mirza 

Mahdi Isfahani - the founder of the school of separation - presents a different picture and 

description of the identity of the Day of Judgment and its time and place. This article, using a 

descriptive-analytical method, first extracts the views of the two thinkers and then evaluates 

and analyzes them. The purpose of the present article is to examine the proportion and 

compatibility of both views with the appearances of the verses of the Holy Quran in the verses 

related to the subject of discussion. 

Method 

This article is written in a descriptive-analytical manner with a comparative and critical 

approach. And then it has been evaluated and analyzed. Accordingly, the authors have first 

extracted the views of the two thinkers by studying primary library sources and then analyzed 

the data. In the next stage, the reading of each thinker has been measured with the 

appearances of the Holy Quran and some narrations to reach the conclusion that which 

reading is more compatible and in agreement with the appearances of the verses of the Quran. 

The most important part of the article is the criticisms that one of the thinkers of the school of 

separation has made to the reading, and all these criticisms and problems have also been 

evaluated with the perspective of Mulla Sadra. 

 

Results 

 Explanation of Mirza Javad Tehrani's view on the identity of the world of the 

resurrection (first view) 

Since Mirza Javad Tehrani considers the resurrection to be a temporal event that will occur in 

the future and over time, as a result, souls who are in the world of barzakh must wait for the 

Day of Judgment until that great event occurs, and souls from the world of barzakh must 
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return to the material grave so that the material body can be revived. He also does not 

consider the reality of the soul to be an abstract matter, and believes in its materiality. As a 

result, in his view, the identity of the resurrection is of this world, and in fact, the resurrection 

is a new "world" and just as this world has different directions, the resurrection also has a 

direction and is a world with a location, and also has a time of this time of the world of the 

world. 

Explanation of Mulla Sadra's view on the identity of the world of the resurrection 

(second view) 

Based on the ontology he has established, Mulla Sadra has divided the worlds of existence 

into categories: matter, example, and intellect. The criterion for this division is also the 

possession of monstrosity and quantity. Based on this view, Mulla Sadra considers the world 

of reason to be devoid of matter and monstrosity, and since it does not have monstrosity, it is 

also devoid of its necessities, namely space and time. In his view, the journey of man begins 

with God, and returns to Him, and in this journey he passes through the world and the barzakh 

and returns to God. Therefore, man will travel a one-way journey with no return. 

Mulla Sadra considers the Resurrection to be a world that is independent and existing, which 

has dominion over the worlds of the barzakh and matter, and due to the absence of matter and 

its necessities, it is without time and space, but rather encompasses all times and places. Mulla 

Sadra does not consider the worlds of existence to be separate and distinct, but rather, he 

considers them to be intertwined and connected. With the explanation that Barzakh is the 

innermost part of the world, and the Day of Judgment is the innermost part of Barzakh, where 

all truths will be evident to everyone. 

Conclusions 

According to Mulla Sadra's reading, the Day of Judgment is a world independent of time and 

space and exists now. However, scholars of the school of separation, based on their 

materialistic worldview, consider the location of all worlds to be physical and material and do 

not assume any world to be separate from this world. They believe that heaven and hell are in 

a corner of this world, which is created from a subtle body but is completely material and 

elemental. It is also clear from the appearances of the verses of the Holy Quran and the 

descriptions of heavenly blessings that heaven and hell are in a completely physical world; 

with the difference that the people of separation, since they do not have a correct idea of 

abstract things, have considered these creatures material, while the worlds of existence after 

this world are all abstract and super-material. Mulla Sadra considers the Day of Judgment to 

be the manifestation of the inner man. From his point of view, the reward for human actions is 

human actions themselves, of course with a heavenly face. However, Mirza considers the Day 

of Judgment to be the manifestation of the effects of human actions. The verses of the Quran, 

as documented above, are used, and Mulla Sadra's view is more close and consistent with the 

appearances of the verses, and Mirza's view, although it proves the physicality of heaven and 

hell, faces numerous problems and involves interpretation to justify the apparent conflict 

between the verses. 
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و از جنس    یزمان  یاحادثه   امتی. ق1وجود دارد:   یکل  دگاه یدو د ،یمتفکران اسلام انیدر م  امتیعالم ق  تیمورد هو  در
قرار گرفته    ایمجرد از زمان و مکان است و در طول عالم دن  یعالم  امت،ی. ق2.  دهدیرخ م  ندهیاست که در آ  ایعالم دن
را بعد از فنا و  امتیمعتقد است که خداوند ق ک،یمکتب تفک یان فکریبه عنوان نسل دوم جر یجواد تهران رزایاست. م

داخل    یبه بدن ماد  ا،یبعد از انعدام عالم دن  برند،یکه در عالم برزخ به سر م  یو نفوس  کندی م  جادیا  ایعالم دن  ینابود
 رونیب  یابدان از قبر خاک  و   دیآیم  دی و بعد از تعلق به ابدان، بهشت و دوزخ در عالم ماده پد  گردندیباز م  یقبر خاک

  ا ی از جنس عالم دن  امتینگره، ق  نیمجازات شوند. بر اساس ا  ایتا پاداش داده شده    شوندی م  امتیآمده و وارد عرصه ق
آ در  که  است  زمان  سلسله  امتداد  در  م  یزمان  ندهی و  ددهدی رخ  اساس  بر  اما  هو  دگاهی .  کاملاً    امت، یق  تیملاصدرا، 

بعد    زیاست، نه در عرض آن و خارج از سلسله زمان است، نه در امتداد آن. نفوس ن  ای است و در طول عالم دن یفرازمان
  امت یمدت برزخ، وارد عرصه ق  یو بعد از انقضا  شوندی برزخ م  ایقبر  به اضطرار وارد عالم    ،یاز قطع تعلق از بدن ماد

  سه یضمن مقا  کوشدی شده است، م نگاشته یانتقاد کردیو با رو  یلیتحل-یفی. پژوهش حاضر که به روش توصشوندیم
محقق بر ظواهر    ن یا  یذهن  یهافرض  ش یپ  لی حاصل تحم  ،یجواد تهران  رزای نشان بدهد که خوانش م  دگاه، یدو د  نیا
کر  اتیآ نها  م یقرآن  در  د  جهینت  نیا  تیاست.  که  است  شده  آ  دگاه یحاصل  ظواهر  با  )ملاصدرا(  قرآن    اتیدوم 

 دارد. یشتریو توافق ب یسازگار ،یهماهنگ
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 مقدمه 

از مرگ و چگونگ  اتیمسئله ح به عنوان    زیرستاخ  یپس  بوده است.   یاساس   یهااز دغدغه   یکیانسان، همواره  بشر مطرح 
تأک  میقرآن کر ا  ژهیو  دیبا  آ  نیبر  توص  یمتعدد  اتیموضوع،  به  ک  امتیق  فی را  انسان  تیفیو  است. بازگشت  داده  اختصاص  ها 
موضوع است. در    ن یو ابعاد گوناگون ا   یدگیچیدهنده پنشان   ات،یآ  ن یا   ریدر تفس  یاسلام  شمندانیاند  انیم  قیعم  ینظرها اختلاف

. لازم  میاپرداخته  یجواد تهران  رزایملاصدرا و م  دگاهید  یبه بررس  امت«،یمکان و زمان ق  ت،ینوشتار، با تمرکز بر موضوع »هو  نیا
 اتیو در قرآن و روا  استیاست که موعود همه انب  یامتیمقاله، همان ق  نیآخرت در ا  ایو    امتیاست که منظور ما از ق  حیبه توض

  و موطن   افتدیاست که در آن م  یآن و اتفاقات  یهایژگیدر شرح و بسط و  ینیاز متون د  یادیاند و بخش زخبر از آمدنش داده 
شناسانه و انسان شناسانه   یهست  دگاهیثواب و عقاب است و بهشت و جهنم با همه مراتبش در آن قرار دارد. ملاصدرا به تناسب د

تصو هو  یریخود،  م  امتیق  تیاز  ز  دهدی ارائه  مخالفان  و  موافقان  مقابل،م  یادیکه  در  تهران  رزا یدارد.  شاگردان    یجواد  از  که 
و زمان و مکان آن   امتیق   تیاز هو  یمتفاوت  فیو توص  ریاست، تصو  -کیگذار مکتب تفک  هیپا-  یاصفهان  یمهد  رزایبرجسته م

  ل یو تحل  یابیرا استخراج نموده و سپس مورد ارز  شمندیدو اند  دگاهیابتدا د  یلیتحل  -یفیبه روش توص  وشتارن  ن ی. ادهدیارائه م
مرتبط   اتیدر آ میقرآن کر  اتیبا ظواهر آ دگاهیهر دو د ینسبت تناسب و سازگار یبررس زیاز جستار حاضر ن قرار داده است. هدف

 با موضوع بحث است. 
 

 نه یشیپ

 یادیدد ز یهدداملاصدددرا، کتاب دگاهیآن با د سهیمقا ایآراء و  نیا ینقد و بررس ن،یدر مسئله معاد و تبب  کیدر مورد آراء اهل تفک   
 یایدد (؛ »رو1400  ان،یدد )آذر  «ییصدددرا  یمعدداد جسددمان  ی(؛ »بددازخوان1382  ،ی)موسو  شه«یو اند  نینوشته شده است؛ از جمله »آئ

 نی(. همچندد 1393  ا،یدد ن  ی)ارشدداد  ک«یدد مکتب تفک  ینقد و بررس  ه،یتا انجمن حجت  عارف(؛ »از مدرسه م1402  ،یخلوص« )اسلام
 یاز معاد جسددمان یقرآن یانتقاد لیقرارند: مقاله »تحل  نیموضوع است از ا  نیا اکه مرتبط ب  یمقالات  سندگان،ینو  یهایطبق بررس

زمددان و مکددان در عددالم   یدر معنددا  یژوهشمقاله »پ  نی(؛ همچنگرانیو د  یشاهرود  ینیحس  ی)مرتض  ک«یدر نگره تفک  یعنصر
 یبررسدد  ک،ینفس در مکتب تفک  یانگار  فی( مقاله »فلسفه جسم لطگرانی)احسان ترکاشوند و د  ات«یو روا  اتیبرزخ با توجه به آ

 اند. ابه موضوع مورد بحث توجه کرده  یکه تا حد  اندی( از جمله مقالات1403  ،یو نقد« )قراملک
معاد است،   یادیکه از مسائل بن  امت«یزمان و مکان ق  ت،ی»هواست که اولًا در مسئله  نیپژوهش حاضر ا  یو نو  یوجه ابتکار  اما

مسددئله صددورت   نیدر ا  یمستقل  قیتحق  نیصورت داده است که تاکنون چن  کیملاصدرا و مکتب تفک  ردکیرو  انیم  یقیدق  قیتطب
قددرار داده اسددت تددا  یابیدد مددورد سددنجش و ارز میقرآن کر اتیاز ظواهر آ یاریبا بس قیرا در تطب کردیهر دو رو اًینگرفته است؛ ثان

 نیدد دارد؛ ثالثاً تفاوت و ثمره اخددتلاف ا  میقرآن کر  اتیبا ظواهر آ  یشتریب  یو سازگار  یروشن گردد کدام خوانش و نگره هماهنگ
 آشکار نموده است. زین یو سلوک یتیرا به لحاظ ترب دگاهیدو د

 

 اول( دگاهی)د  امتیعالم ق تیاز هو یجواد تهران  رزایم دگاهید نیتبب .1

که در    ینفوس  جهیدر نت  دهد،ی و در امتداد زمان رخ م  ندهیکه در آ  داندیم  یزمان  یارا حادثه  امتیچون ق  یجواد تهران  رزایم
  ی از عالم برزخ به قبر ماد  یرخ بدهد، و نفوس  میصبر کنند تا آن حادثه عظ  امتیدر انتظار روز ق  دیبا  برندیعالم برزخ به سر م

و بعثت ابدان    امتی»در عالم برزخ تا روز ق  د یبا  برندیکه در برزخ به سر م  یکفار  نیشود. بنابرا   زنده  ی بازگشت کنند تا بدن ماد
 .(112: 2، 1388 ،یمورد شکنجه و عذاب }واقع شوند{« )تهران

  داند، یم  یلطافتِ ماد  تیبودن آن معتقد است، و چون نفس را در غا  یو به ماد  داند،یمجرد نم  یامر  زینفس را ن  قتیاوحق
موجود   یاز هوا  ترقیو رق  ترفیدارد که نفس هزاران بار لط  حیو تصر  داندیممکن نم   یبصر  یادراکات حس   چهیآن را از در  دنید
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7 
نفس است که در قبر    نی(. از نظر او هم115:  2،  1388  ،یسخت و نرم را واجد است )تهران  زینفوذ و ورود در هر چ  تیاست و قابل

از نک  ردیگیقرار م  یماد ن  رزای(. م115:  2،  1388  ،ی)تهران  ردیگیو منکر قرار م  ریو مورد سوال   یاز جسم ماد  زیعالم برزخ را 
 ی ندارد بلکه آن را مسلم و قطع  یبداند نه تنها استبعاد یماد  ز یرا ن  خ که عالم برز  نی( و از ا116،  2،  1388  ،ی)تهران  داندینم  یخال 
معتقد است نفس انسان، جسم    رزای(. م117:  2،  1388  ،ی)تهران  شماردیم  دگاهید   نیا  د یمؤ  زیرا ن  اتیو روا  اتیو ظواهر آ  داندیم

رؤ  ی فیلط  یماد قابل  چشم  با  که  ن  ست،ین  تیاست  اقسام  و  انواع  رؤ  ریغ  هک  یماد  یروهایمثل  اما    تیقابل  است،  چشم  با 
بنابرا  یوجودشان مسلم و قطع  ن  یماد  نیاست،    ، یاست )تهران  میقرآن کر  اتیآ  حیمورد تصر  ز،یبودن دوزخ و بهشت و جهنم 

اند و احکام و آثار خلق شده  فیلط  یاما از جسم  اندیدارد که بهشت و جهنم ماد  دیتأک  زین  یگرید  ی(. و در جا117:  2،  1388
 .( 385، 1374 ،ی دارند )تهران یخاص
که   یو هنگام  برندیها پس از مرگ و قطع شدن رابطه نفس و بدن در عالم برزخ به سر ممعتقد است نفوس انسان  شانیا

مردگان دوباره گرد هم آمده و همچون   یهاو ذرات بدن  گردندی باز م  ا یعالم دنفرا برسد، نفوس از عالم برزخ دوباره به    امتیق
که    ردیگی را م  جهینت  نیا  اتی(. از مضمون روا377،  1374  ، ی)تهران  کنندیم  دایمجدد پ  اتیح  شود،یم  داریکه از خواب ب  یانسان

که د   یو اندام ماد  کرهیپ  یک ی:  قتیاست، مرکب است از دو حق  یو باق  بردی»روح پس از خروج از بدن که در عالم برزخ به سر م
همان نور شناسد و هم ادراکات    لهیبه وس  شتنیو خو  ستکه آن را واجد ا  اتیو ح  یمعنو  ینور  ؛یگریو د  یلطافت و نرم  تیرغا

  « یای»دن  امت،یو در واقع ق  است،یدن  نیاز جنس هم  امت،یق  تیاز نظر او هو  جهی( در نت126:  2،  1388  ،یروح به اوست« )تهران
 یدارا   نیاست مکانمند، و همچن  یجهت است و عالم   یدارا  ز ین  امتیجهات مختلف دارد، ق  ا،یدن  نیاست و همچنان که ا  یدیجد
 .ایزمان عالم دن نیاز جنس هم یزمان

 

 دوم(  دگاهی)د امتیعالم ق تیملاصدرا از هو دگاهید نییتب .2

کرده است: ماده و مثال و عقل.    میکرده است، عوالم وجود را به دسته تقس  ی زیر  یکه پ  یشناس   ی ملاصدرا بر اساس هست
(. عالم ماده، به خاطر دارا بودن  228،  9م،  1981  ،یرازیش  نیو مقدار است )صدرالد  یولیدارا بودن ه  ز،ین  یبند  میتقس  نیملاک ا

دارا  یاست جسمان   یعالم   ،یولیه ن  یولیاست و چون ه  تجه  یکه  باعث حرکت است و زمان  لوازم حرکت   زی و وجود قوه،  از 
و چون   داند،یم یولینگاه، عالم عقل را فاقد ماده و ه نیزمان و مکان، از لوازم عالم ماده است. ملاصدرا بر اساس ا نیاست، بنابرا

در    نی(. ملاصدرا همچن229،  9م،  1981  ،یراز یش  نیالدمجرد است )صدر  ز،یمکان و زمان ن  یعن یاز لوازم آن    گریندارد، د  یولیه
 ی (. در نظر او هر موجود113،  1385  ،یرازیش  نیکرده است )صدرالد  ادی  امتیمثال و عقل، از عالم برزخ و ق  یبه جا  گرید  یجا

 ن،ی)صدرالمتاله  رسدیم  یو سپس به عالم اله   یعقل  تیبه غا  تیو در نها  کند،یم  یرا از نقص به کمال ط  یدرجات اشتداد وجود
از  همچنان که قرآن آغاز عالم را    کند؛یم  ری»خداوند« تفس  ی به سو  ،یکبر  امتیرا در ق  اءی(. ملاصدرا حشر همه اش498،  1363

 یو منتها تیاست و هم غا اءیاوست؛ چرا که او هم فاعل و منشأ نزول اش یبه سو زین ایرجوع و بازگشت همه اش داند،یخداوند م 
  ن یو در ا  گرددیاو بازم  یو به سو   شود،یانسان از خداوند آغاز م  ری( در نظرگاه او، س166،  1385  ن،ی. )صدرالمتالهتهاسعروج آن

خواهد کرد.  یرا ط بازگشتیطرفه و ب کی یریانسان، س نی. بنابراکند یخداوند رجوع م یو به سو کندیو برزخ گذر م ایاز دن ریس
که از روز و شب در آنجا    رودیم  یعوالم تجرد  یبا زمان و مکان است، کنده شده، و به سو  زماز عالم ماده که ملا  ر،یس  ن یدر ا
إلََِّا کَلمَْحِ الْبَصَرِ أوَْ    ز یپاسخ قرآن اعجاز آم  پرسد،ی م  امتیرد زمان قدر مو  امبر یاز پ  ی. لذا وقتستین  یخبر است: »وَمَا أمَرُْ السََّاعَةِ 

أَقْرَبُ« )نحل:   بهم زدن  زا  امتی( ق77هُوَ  نزد  یچشم  ما  آنجا  ترک یبه  از  از    ییاست.  لذا  اوست،  به نفس  انسان  اعمال  که قوام 
  ن یا  دیدارد و بهشت و جهنم هر کس به نفس قائم است نه به بدنش. البته با  یجهنم   ایبهشت و    ،یملاصدرا هر انسان  دگاهید

و   تری قو  رایبس  یویاست و از اجسام دن  یو انضمام  یقیو حق  یکاملاً واقع   یاخرو   یهاها و عذابمتذکر شد که نعمت  ز ینکته را ن
انسان ندارد. )صدرالمتاله  یها، منافاتبودن آن  یاست و واقع   دتریو شد  رگذارتریتأث  را ی( ز176:  9،  1376  ن،یبا قائم بود به نفس 

  تواند یندارد و انسان نم  یرونیانسان است، و واقعا ب  یکه بهشت و جهنم در درون بدن جسمان  ست ین  نیسخن ملاصدرا ا  یمعنا
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  ا یسخن که بهشت    نیا  یمعتقد است بهشت و جهنم خلق شده، و کاملاً از بدن انسان جدا است، و معنا   یداخل آن بشود. بلکه و
ا است،  نفس  به  قائم  تجرد  نیجهنم  واسطه  به  انسان،  نفس  که  ا  یاست  همه  به  دارد  تجل-  نهایکه  عقا  یکه  و  او    دیاعمال 

 ی عن یهاست  نسبت به آن  ی او هستند، و منظور از »درون« نفس بودن، احاطه وجوددر درون    یریدارد و به تعب  هاحاط  -هستند
ملاصدرا انسان    دگاهی. از دستندینفس او ن  طهیخارج از ح  ینموده است، ول   فیآنچنان که قرآن توص  اند،یو انضمام  یکاملا واقع

او را فرام   ا ی  ر یمس  ن یسعادت و شقاوت قراردارد و در ا  یاست، در دو راه  ا یکه در دار دن  یمادام   ا یو در نار است و    ردیگیآتش 
ا او را فراگرفته و در جنت است و تنها حجاب ماده، مانع از ادراک   قتیاست. چنانچه حجاب را کنار بزند، حق  قتیحق  نینعمت 

م  شیبرا بنابرا شودیمنکشف  اس  امت،یق  ن ی.  اعمال  ظهور  ظرف  و  باطن  طلوع  )طارق:    تموطن  السََّرَائِرُ«  تبُْلىَ  (  9»یَوْمَ 
بر عوالم برزخ و ماده    لایکه مستقل و موجود که است  داندیم   یرا عالم   امتیاو ملاصدرا، ق  جهی( نت169،  1385  ن،ی)صدرالمتاله

  ی عوالم وجود  ملاصدرا،ها احاطه دارد.  ها و مکانهمه زمان  دارد، و به خاطر نبود ماده و لوازم آن، بلازمان و مکان است بلکه بر 
باطن    امت،یو ق  ا،یکه برزخ، باطن دن  حیتوض  ن ی. با اداندی و متصل م  ده یها را در هم تنو بلکه آن   داندیرا از هم گسسته و جدا نم

است مستقل از زمان و مکان و الآن    یعالم  امتیق  نیهمگان مشهود خواهد بود. بنابرا  یدر آنجا برا  قی برزخ است که همه حقا
 است.  ریتعب قیاز باب ض زیاست و لفظ»الان« ن جودمو

 

 اول  دگاهید ی نقد و بررس .3

 

 ا یاشکال اول: بازگشت به دن .3-1

؛  8؛ علق:  281،  156؛ بقره:  123،  4خداوند است )هود:    یمورد( سخن از بازگشت به سو  120در قرآن )حدودا    یادیز  اتیدر آ
د  3تغابن:   از  معاد    دگاه یو..(.  ال  یعنیقرآن،  رجوع  و  آمده  یبازگشت  خداوند  از  موجودات  همه  سوالله؛  به  و  ن  یاند    ز ی خداوند 

اند، و رجوع بازگشته   ایند، پس به دنبرگردند و زنده شو  یها از عالم برزخ، به قبر مادانسان  امتی(. اگر در ق156)بقره:    گردندیبارم
محل عبور و گذرگاه است، نه محل قرار و    ایدن  ات،یاز روا  یاریقرآن و بس  ات یآ  حیصر  یکه به گواه  یخواهد بود. در حال  ایالدن  یال

  د،یگردیبرم  اینشده است که بعد از مر گ و بعد از عالم برزخ، دوباره به عالم دن  تهگف  یتیروا  ای  هیآ  چی( در ه18استقرار )اسراء:  
طرفه و    ک ی  ری( سامتی)برزخ و ق  یبه عوالم بعد  ا یانسان از دن  ریس  یعنیخداوند است.    یبلکه سخن از رجوع و بازگشت به سو

  را یاست. ز  میاست که خلاف ظواهر قرآن کر  یشترگرفت و ب  ر یس  کیدارد،    امتیاز ق  رزایکه م  یریبدون بازگشت است، اما تفس
 مَئِذٍٰ  یَو  رَبِّکَ  ٰ  »إلِىَ   داندیخداوند م  یبا سوق و حرکت به سو  یمرگ را مساو  کند،یم  میلحظه مرگ را ترس  یوقت  میقرآن کر

 رَبَِّکَ  ٰ  . »إلَِىکندیمسخن از استقرار نزد خدوند    کند،یم  فیرا توص  امتیکه ق  یقرآن هنگام  ی ( از طرف30:  امتی)ق  مَسَاقُ«ٰ  لٱ
بنابرا12:  امتقی)  المُْسْتَقَرَُّ«  یَوْمَئِذٍ دن  نی(  به عالم  برزخ،  از  بعد  نفوس  و   ایاگر  نه سوق  دارد و  معنا  استقرار عند الله  نه  بازگردند، 

صرفاً   زیا نیسفر است ؛ دن  نیو مقصد ا  تیغا  زین  امتیخداوند، و ق  یمرگ آغاز سفر به سو  جه یخداوند؛ در نت  یحرکت به سو
بنابرا دن  دینبا  امتیق   گاهیجا  نیمحل گذر است.  دن  ایو    ایهم عرض  ز  ایاز جنس عالم  ا  رایباشد؛  به    ریصورت س  نی در  برزخ  از 

حرکت   ریس  امت،یق نه صعود  ینزول   یو  بود  حال  ؛یخواهد  جا  یدر  دن  امتیق  گاهیکه  عالم  از  با    ایبالاتر  انسان  و    ر یس  کیاست 
ا  کی  یصعود به  م  نیطرفه  برگشت  ریس  کینه    رسد،یمقصد  تنزل   یرفت و  همفکرانش و    ریهمچون سا  زین  رزای. مرحوم میو 

دن از  را  انسان  آغاز  و  بدء  چون  متکلمان،  دن  داند،یم  ایغالب  به  هم  به  را  بازگشتش  و  تعَُودوُنَ«    داند،ی م  ا یرجوع  بَدَأَکُمْ  »کَما 
 29)اعراف: 

»وَإِنْ مِنْ شیَءٍْ إلََِّا عِنْدَنَا خَزَائِنُهُ وَمَا نُنَزَِّلُهُ إلََِّا    هیگرفت. در آ  جهینت  شودی م  زین  یگرید  اتیانسان را از آ   یو صعود  ینزول  ریس
نزول و انزال استفاده    ریلذا قرآن از تعب  کند،یم  یمعرف  ایدنفراتر از عالم    ی ( مبدأ همه موجودات را عالم21بِقدََرٍ معَْلُومٍ« )حجر:  

  ٰ  شده است »إِلَیْهِ یَصعَْدُ الْکَلِمُ الطََّیَِّبُ«، » َا عِیسىَ  یمعرف  یصعود  ریس  کی  ز،یالله ن  یال  ریرجوع و س  گر،ید  ییکرده است؛ از سو
ا  ر تعابی  إلَِیََّ«  وَرَافِعُکَ  مُتَوَفَِّیکَ  إِنَِّی در  رفعت  و  م  اتیآ  نیصعود  دن  دهدینشان  عالم  ق  نییپا  ایکه  عالم  و  س  امتیاست   ریدر 
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اول که آخرت،   ریشده است؛ بر طبق تفس  یمنزل از منازل آخرت معرف  نیمرگ اول  ات،یدر روا  نیو بالا قرار دارد. همچن  یصعود
با عالم دن  یعالم  یامرگ آغاز سفر نخواهد بود، بلکه صرفاً فاصله   گریوجود دارد د  زین  یکه در آن جسم عنصر  ایاست همسو 

آخ  ا یدن  انیم بود، در حال   رتو  پ  یخواهد  از کلمه رجوع دو  ا  افتیدر  شودیم   امیکه  اول  رجوع خداوند   نیا  یکه منتها  نیکرد: 
ا ال  یعنیرجوع    نکهیاست، و دوم  البدء«، رجوع    ی»العود  منه  به همان جا  یعنیما  آمده   ییبازگشت  آنجا  از  از جا  م،یاکه   یی اگر 

»وَ إِنََّا إلَِیْهِ    میگردیباز م  زیإ»ِنََّا لِلََّهِ« و به خداوند ن  میاما از خداوند آمده   ن یبود. بنابرا  اهدخو  معنایب  زیرجوع به آنجا ن  م،یباش  امدهین
  م یقرآن کر  اتیبخش از آ  نیبا ا  یسازگار  داندی م  ایرا هم جنس عالم دن  امتیکه ق  یجواد تهران  رزایم  دگاهید  جهی« در نتراجعُِونَ

 ندارد. 

 هااشکال دوم: شهادت زمان   .3-2

از امام صادق )ع( گفته    یتیمطرح شده است. در روا  امتیها در قها و حضور زمانمسئله شهادت زمان  اتیاز روا  یاریبس  در
بر اعمال او شهادت   امتیکه شاهد بر اعمال انسان باشد و در ق   نیمگر ا  گذرد،یآدم نم  یبر بن  ید یروز جد  چیشده است که ه

اند. از جمله در  برشمرده شده  امتیماه رمضان و ماه رجب جزو شاهدان ق  ز،یمشابه ن  یات ی( در روا108،  1376خواهد داد. )صدوق،  
ها ماه رمضان است و خداوند شفاعت آن   شیشاپیسخن رانده است که پ  امتیها در روز قهمه ماه امام رضا )ع( از حضور    یثیحد
واحد است.   یها در عالممطرح است، حضور زمان امتیکه در ق یاز مسائل یکی نی( بنابرا110ق، 1396. )صدوق، ردیپذیها را مآن

  ی ظرف زمان  ک یدر    ندهیمعنا ندارد گذشته و آ  شوند،یها با هم جمع نمزمان   ایباشد، در عالم دن  ا یاز جنس عالم دن  امتیاگر عالم ق
( در آنجا معنا ندهیاز گذشته و آ  مها )اعباشد که حضور همه زمان  ایفراتر از افق عالم دن  یدر عالم   امتیق  دیجمع شوند؛ پس با

 .داشته باشد
در    ام یا  رایاند ندارد. زتصور کرده  کیآنچنان که اهل تفک  یمحصل  یسال، معنا  امیها و اشهادت ماه   از اشکالات فوق،  گذشته

  ن ی کره زم  یندارند، مردم رو  یواحد   قتیشب و روز حق  یحت  روند،یو م  ندیآیها مندارند.دائما هفته  یواحد   تیواقع  ز ین  ایعالم دن
است.    کشنبهیکره هستند،    م ین  گریکه در طرف د  ییهاآن  یاز مردم شنبه است و برا   یم ین  یبرا   رند،ندا  یبا هم شنبه واحد  زین

 ست ین  ییایدن  امیمنظور ا  دهند،یو شهادت م  ندیآیجمعه م  ایشب قدر و    ایرمضان    ایگفته شده که مثلاً ماه رجب    اتیاگر در روا
ظهور  زین ایو شهور دن امیاست که ثابت است که ا  یگریدر عالم د عهرمضان و رجب و جم قتی ندارند. بلکه حق یواحد قت یکه حق

عالم    نی ها در ابکند، نه تنها زمان   «یدیجد  یایاست. اگر بناست انسان در معاد دوباره رجوع به »دن  یثابت ملکوت  قیهمان حقا
جواد    رزایم  دگاهیکه د  نیا  جهیبود. نت  اهندخو  یو اعتبار  یدادقرار  یندارند و صرفا امر  یواحد  قت یاجتماع ندارند، بلکه حق  تیقابل

 . ندارد  یو سازگار یهمخوان  زین اتیدسته از روا نیبا ا ،یتهران
 

 اشکال سوم: بازگشت همه موجودات  .3-3

 ی کیاست. در مقابل،  امتیکرده است، حاضر شدن همه موجودات در عرصه ق انیب امتیق میکه قرآن در ترس ییهایژگیاز و یکی
  ا یها در عالم دنو تبدل  ریی. در چرخه تغستین  یموجود قبل  گرید  کند،یم  رییتغ  یموجود  یاست که وقت  نیا  ایعالم دن  یهایژگیاز و

اند رفته   نیچرخه از ب  نیکه در ا  یموجودات  م،یموجود طرف هست  کیاست و همواره با    یباق  جودمو  کی  شهیو در بستر زمان، هم
موجودات  ستند،ین  گرید آ  یو  در  ا  ندهیکه  م  نیدر  ن  ند،یا یب  خواهندیچرخه  اگر  اندامدهیهنوز  مثلاً  بزن  یصندل  کی.  آتش  و    میرا 

  ی غذا  زیو گوشت ن  وانیبه گوشت بدن ح  لیتبد  اهیو گ  اهیبه گ  زیبه خاک و خاک ن  لیتبد  یخاکستر بشود، و خاکستر بعد از مدت
در بستر    نیبنابرا  شود،یموجود نم  ینرود، بعد  نیبوده است و تا از ب  گریمقدمه موجود د  یچرخه، هر موجود  نیانسان بشود، در ا

دن ا  یمحال است که همه موجودات  ا،یعالم  م  نیکه در  م  ندیآیچرخه  به طور همزمان موجود شوند. در روا  روند،یو   یتیبا هم 
که نه تنها    ی( در حال 417:  2،  1375  ،یشابوری)ن  شودیرا دوست داشته باشد، با او محشور م  یشده است اگر انسان سنگ   حیتصر

 لماً . مسرندیگیم  ها قرارو تبدل  رییو در چرخه تغ  کنندیم  رییدر طول زمان بارها تغ  م،یکه ما دوست دار  یائیسنگ، بلکه همه اش
کدام   ت،یروا  نیاست. حال بر طبق ا  یاست که در پنجاه سالگ   یاز سنگ   ریدوست داشته، غ  ی سالگ  ستیکه انسان در ب  یسنگ
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باشد که    یعالم   دیارائه نموده است، با  امتیکه قرآن از ق  یم یو ترس  فیبر طبق توص  نیبنابرا  شود؟ یسنگ با شخص محشور م
بازگشت به    ا یو    ا یبازگشت به دن  امت،یکه اگر ق  یباشند و جمع بشوند، در حال  حاضر آنجا با هم    یو بعد   یقبل  یهاهمه صورت

 اند، همه با هم اجتماع کنند. موجود شده جیبه تدر  ایکه در بستر عالم دن یباشد، محال است متفرقات ایاز جنس دن یعالم

 نهیاعاده بدن بعاشکال چهارم:  .3-4

محفوظ داشته است.   قیطر  ن یرا از ا  تینینام برده است و ع  یاز بدن ذر  ا ی  ی از بدن مثل  ا یبارها    امت،یعالم ق فیدر توص  رزایم
هست و    زین  یو  یاز بدن اخرو  یو حتماً جزئ  شودینم  لیهم تبد  یزیو به چ  رودینم  ن یانسان هرگز از ب  یبدن ذر  رزا یاز نظر م

  م، یدر قرآن کر  امتیق  اتیبه ظواهر آ  ی( با نگاه394،  1374  ،ی)تهران  گرددیآن حفظ م  لهیسبه و   یو اخرو  یوی بدن دن  تینیع
 :اشکال است یدارا یاز جهات متعدد زی نظر ن نیا

آ  اولًا اعضا  اتیدر  و  از شهادت جلود  آ  یبدن  یقرآن، صراحتاً  در  است.  برده شده  است که خود    حی قرآن تصر  اتینام  شده 
در ق انسان  م  امتیپوست و چشم و گوش  نور:  65:  س ی؛  20)فصلت:    دهندیحاضر شده و شهادت  از 24؛  قرآن صحبت  در   .)

 .است اتیکرده است و خلاف ظواهر آ ریتفس تیو ذر تیبه مثل را تینیع نیا رزایاست، اما م  انیبه م اتیدر آ تینیع
 یساخته شده است که بارها در ط  ز یسلول ر  ونی لیاثبات شده است که پوست انسان از م  یامروزه بر اساس علوم تجرب  اًیثان

انسان که اعمال    یپوست فعل   کند،یم  دایپ  شیرو  ید یو پوست جد  رودیم  نیاز ب  یو تحول است. دائماً پوست  رییزمان در حال تغ
است نکرده  را مشاهده  انسان  بد  و  م  ،خوب  اگر    خواهدیچطور  بدهد؟  در قشهادت  دن  یدیبدن جد  امتیبناست  بدن    ی ویمثل 

با  یکند، بدن  دایپ  شیرو انسان نبوده چطور  بنا به د  د یکه شاهد اعمال    امت یدر ق  رزایم  دگاهیشهادت بر اعمال گذشته او بدهد؟ 
  ن یاز ا  شان یا  دگاه یو د  ستی ن  یذر  یاعضا  زکه در قرآن سخن ا  یدر حال  دهند،ی ( شهادت میبدن )بدن ذر   یاصل  یهمان اعضا

 .ستیمنظر هم مطابق با ظواهر ن
م  طور  رزایثالثاً  را  صور  غ  ریتفس  ینفخ  موجودات  همه  اماته(،  )نفخ  اول  نفخ  از  بعد  که  است  تعال   ری کرده  حق  منعدم   یاز 

از جمله ا382-375،  1374  ،ی)تهران  شوندیم انسان  نی(،  اجرادرون قبر آن  یماد  یهاها و بدنمعدومات،   یاصل   یها خصوصاً 
  .مانده است و نه از مشهود یکه شاهد بر اعمال انسان باشد، نه از شاهد وجود داندینم یباق یموضوع گر ید نیاست؛ بنابرا یذر

مختلف از پوست، در    یها تیها و فعلاجتماع صورت  ر،یتفس  ن یبر طبق ا  داند،یم  یدیجد  «ی ایرا »دن  امت یعالم ق  شانیا  رابعاً
  گر یصورتش زائل بشود تا موجود د  دیبا  یهر موجود  عت،ی. همان طور که گذشت، در چرخه تبدلات عالم طب ستیممکن ن  ایدن
حاضر شود و مشهودات خود را شهادت    دیبا  یکرده است، هر پوست   رییبارها پوستش تغ  وانسان، بارها    یاگر در طول زندگ  د،یایب

ندارد. پس    یسازگار  هیاست، در آن واحد محال است و با ظاهر آ  یگریکه هر کدام مقدمه د  یکه اجتماع صور  یدهد، در حال 
  ن یو شهادت بدهند و چن  ند یایآنجا جمع شوند و به نطق در ب  ،ی و بعد  یقبل  یهاباشد که همه پوست   ی گریدر عالم د  دیبا  امتیق
 باشد نه ممکن است و نه معقول.  ایکه از جنس دن یهر عالم ای ایعالم دن یدر چارچوب تنگنا یرام

 

 یاعمال انسان تیاشکال پنجم: وضع .3-5

و اعمالتان آنجا منتظر شماست: »وَقَدَِّمُوا   دیفرستی م  شتریکه شما اعمالتان را پ  کندیم  دیبه تأک   یادیز  اتیدر آ  میقرآن کر
 دیفرمایم یگرید  ه یدر آ  اینه گزارش عمل.   شود،یثبت م  یگر یخود عمل در عالم د  د،یکن  یهر کار  یعنی(  223لِأَنْفُسِکُمْ« )بقره:  

»یَوْمَ تَجِدُ کلَُُّ نَفْسٍ مَا عَمِلتَْ مِنْ خَیْرٍ  :  دیفرمایم  ی گرید  هی(؛ و در آ 8)زلزال:    دینیبیو چه شر، همان را م  ریچه خ  د،یکن  یهر کار
نه گزارش عمل؛  شود،یخود عمل در نزد شما حاضر م امتیمسئله است که در ق  نیا یرو  دی( باز هم تأک30مُحْضَرًا« )آل عمران: 

عمل شما، خود عمل شماست، نه   یشده که جزا  حیمطلب تصر  نیا  یتُجْزَوْنَ مَا کُنْتُمْ تعَْمَلُونَ« به صراحت رو  ا»إِنََّمَ  ه یدر آ  زیو ن
حاضر است،  امتیاعمال انسان در برزخ و ق نی. پس عشودیبه شما داده م  ییجزا ایعوض  دیاکه انجام داده یدر مقابل عمل نکهیا

که انسان در    ن یه مجرد ادر حجاب ماده است. ب  رایز  ست؛یقابل مشاهده ن   ایآن در دن  یامتیو ق  یتفاوت که صورت برزخ  نیبا ا
هر کدام در    یول  امت،یآن در ق  ینفس الامر  قتی آن موجود است و هم حق  یهم صورت برزخ   دهد،یرا انجام م  یعالم طبع، عمل
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نامه عمل که باطن انسان است قرار داده    یت شده است که وق  حیتصر  زین  یگرید  هیظرف و موطن خود ظهور و بروز دارد. در آ

  شود یروشن م  اتیآ  نی( از کنار هم قرار دادن ا49: »و وَجََدوُا مَا عَمِلُوا حَاضِرًا« )کهف:  ابدییرا در آن م  ز یانسان همه چ  شودیم
عالم باشد. چون در عالم    نی از جنس عالم ا  یعالم  ای  ایعالم دن  شودیدر آن حاضر باشد نم  خواهدیها مکه اعمال انسان  یکه ظرف

و محال    ند،یآیم  هانده یو آ  روندیها مهمواره گذشته   ا، یدر ظرف دن  شوند،یگذشته موجود نم  قیحقا  چگاهیه  عت،یو ظرف طب  ایدن
  ت مطابق  زین  اتیدسته از آ  ن یبا ا  رزا،یم  دگاهید  نیکه گذشته انجام شده در ظرف حال حضور داشته باشد. بنابرا  یاست که عمل

ز ق  رایندارد؛  عالم   امتیاگر  در  هم  یرا  جنس  بدان  نیاز  انسان  تیوضع  م،یعالم  گونه   یاعمال  جمع    یابه  هم  با  که  بود  خواهد 
 . شوندینم

 

 اشکال ششم: ظلم به اهل برزخ .3-6

 برند،ی که در عالم برزخ به سر م  یهمه کسان  دیبا  دهد،یزمان رخ م   نده یدر امتداد زمان و در آ  امتیچون ق  رزا،ی م  دگاهیبنابر د
که وارد آن    یفرد  نیکه وارد برزخ شده با آخر  یکس  نیاول  ن یانتظار، ب  ن یبمانند تا زمان آن فرا برسد. در ا  امتیدر انتظار واقعه ق

در برزخ ظلم خواهد    نیمعذباشکال عمده همراه خواهد بود: به    کیبا    ز یو برزخ ن  امتیاز ق  ریتفس  نیندارد. ا  دوجو  یفرق  شوند،یم
که در آخرالزمان از    یو کافران و مشرکان  ند،یعذاب بب  امتیق  دنیتا فراس  دیخلقت وارد برزخ شده، با  یکه در ابتدا  یکس  رایشد؛ ز

برزخ  ای  روند،یم  ایدن داشت    یاساساً  آن   اینخواهند  برزخ  فراسمدت  تا  نت  اریبس  امتیق  دنیها  در  و  بود  عذاب    جه یکوتاه خواهد 
و    ست،ین  کسانیاست که برزخ همه افراد    نیا  شودیقرآن برداشت م  اتیو آ  اتیکه آنچه از روا  ی. در حالدیخواهند چش  یکمتر

 (. 62: ونسی، 100و متعلقات آن متفاوت خواهد بود »مومنون:  ا یتعلقات انسان به دن زان یمقدار توقف در برزخ بسته به م
 

 نفخ صور ریاشکال هفتم: تعارض با تفس .3-7

م  یریتفس ق  رزا یکه  و  برزخ  عالم  تفس  امتیاز  با  تعارض    یریدارد،  در  دارد  اماته  نفخ  صور خصوصاً  نفخ  و  قبر  عالم  از  که 
مسلم است.   اتیدو نفخ بر اساس ظواهر آ  نی. ااءیدو نفخ وجود دارد: نفخ اماته و نفخ اح  ات،یو روا   اتیاست. بر طبق آ  یآشکار
زمر:87)نمل: مؤمنون:99؛ کهف:68؛  انعام:13؛ حاقه:20؛ ق: 101؛  نبأ:102؛ طه:73؛  م18؛  به  را  اماته  نفخ  متکلمان  غالب    راندنی ( 
،  1420  ،یراز . )کنندیم  ریتفس   نیزم  یدر رو  یعنصر  یهارا به زنده شدن دوباره بدن  اءیهستند و نفخ اح  نیکه در زم  ییهاانسان

، 1374  ،ینموده است. )تهران  تیو تقو  رفتهیرا پذ  ریتقر  نیز همین  رزای( م46،  9  تا،یب  ،ی؛ طوس318،  8،  1325  ،یجی؛ ا190،  22
به    یهانیکه کل نظام ک  رندیمیها ماست که در هنگام نفخ اماته نه تنها انسان   نیا  شوندیکه با آن مواجه م  ی( مشکل375-382

م را مثل کاغذزدیریهم  م  ی. خدا آسمان  لوله  م  کنندیکه  )انبکندیجمع  . شودیم  یمتلاش   بیعج  یاگونه   هب  نی(؛ زم104:اءی. 
( 5. )قارعه:گردندیشده، م  یحلاج  نیمانند پشم رنگها  ( کوه 1-2:ری. )تکوشوندی خارج م  یعاد  ت یو ماه از وضع  دی( خورش21)فجر:

نفخ    مو معتقد است که موجودات هنگا  داندیم  ن یها و زمبا جمع شدن طومار آسمان  یها را مساوآن   رزای که م  یاریبس  اتیآ  زیو ن
  ن یب  دیفرمایو م  کندیم  هیتوج  ز ی»اماته« وجود دارد را ن  یمعنا  ریدر تفس  اتیکه در روا  یو اختلافات   شوند،یاماته، همه منعدم م

( در یپاورق   هی، تنب387،  1374  ،یندارد. )تهران  یالله را معدوم کند استبعاد   یکه خداوند همه ماسو  نیو ا  ستین  یاختلاف   اتیروا
  ا یآ  پرسدیالسلام( م  هیاز امام صادق )عل  یق یزند  یمعروف   تی. از جمله در رواکند یاشاره م  اتیاز روا  یداتیبه مو  زین  ریتفس  نیا

 :دیفرمایحضرت م شود؟ یم یمتلاش ای ماندیم یشدن بدن باق  ینفس بعد از متلاش
 یو نه محسوس  ینه حس  گردد،ی م  یباطل شده و فان  زیپس در آن زمان همه چ  ماند،یم  یدر صور باق   دنیتا وقت دم  روح»

و آن چهارصد سال است که خلق در آن  گردند،یکه مدَّبرشان خلق کرده بود باز م  یبه همان صورت زیسپس همه چ ماند،یم یباق
 ( 245، 2ق، 1425 ،یدو نفخه است.« )طبرس انیو آن م ارامند،یب

همه    . اگر قرار باشدماندینم   یباق  یزیو جز خداوند چ  شودیمعدوم م  یهانیها، بلکه کل نظام کنه تنها انسان   ریتفس  ن یا  بنابر
فنا    یفان  زیچ ب  یعنیبشود و  از  نه جنازه  ماندیم  یباق  ینه قبر  گریرفتن، د  نیمعدوم شدن و  ب  یاو  از قبر  نه    دیایب  رونیکه  و 
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 ر یغ ایکه نفوس بعد از تعلق نفس به بدن، وارد آن بشوند. فرض انعدام ذات همه اش یامتیو نه ق  برگردندکه نفوس به قبور  یبرزخ
نباشد، اعاده معنا   ییمبتدا  ی وقت  را یمعنا خواهد بود، ز  یاز اساس، عنوان مبدا و معاد هم ب  زیمنعدم شدن همه چ  یعن ی  ،یاز حق تعال 

به آن   یگریدر مقاله د  سندهیو نو  طلبدیم  یگریفخ صور مجال دن  اتیآ  حیصح  ریمعنا خواهد بود. تفس  یب  زیندارد و عنوان معاد ن
اما برا الذکر،    تیمشکل گشا خواهد بود. در روا  اتیو روا  اتیمشکل، باز هم تامل در ظواهر آ   نیحل ا  یخواهد پرداخت.  فوق 

و    باردیم  یکه بعد از چهارصدسال باران  دیفرمایو در ادامه م  کندیرا چهارصد سال را ذکر م  اینفخ اماته و اح  نیحضرت زمان ب
که باران بر آن ببارد و   یزی هم زمان وجود دارد و هم چ شود،ی(؛ پس معلوم م245،  2ق، 1425  ،ی)طبرس کندیرا زنده م زیهمه چ

 انیعق در مص یپا حتاًصرا زینفخ ن اتیاست نه موت و انعدام. در آ یهودشیندارد؛ بلکه مراد صعق و ب یمحصل  یمعدوم شدن معنا
موت، قطع تعلق   رای( ز56نخواهد بود. )دخان:    یگریدارد که جز همان موت اول، شما را موت د  حیاست نه موت. خداوند تصر

خواهد بود؛ اما صعق و فناء اختصاص   معنایب  زیموت ن  ست،ی ن  یخبر  ینفس از بدن است، و چون در برزخ و آخرت، از بدن عنصر
 .ندارد بدنبه خروج نفس از 

الدن  یعلامه مجلس  فناء  و  باب »نفخ صور  تعارض شد  ا«یدر  ا  ات،یروا  دیبه خاطر  در  توقف  به  است.   نیقائل  مسئله شده 
از    ریغ  زیاگر همه چمعتقد است    یخود بر کلام مرحوم مجلس  هیدر ضمن حاش  زین  ی( علامه طباطبائ336،  6ق،  1403  ،ی)مجلس

باب نفخ   اتیروا  شانی. ایمُبتدأ و مُعاد  یو نه حت   ،یو آخرت  ایو نه دن  ماندیم  یباق  ینه تقدم و تأخر  گریخداوند منعدم بشوند، د
 ط(.  هی، حاش366، 6 ،یندارند )مجلس یحجت ه یفروع فقه ریکه در غ داندیالصور را جزء اخبار آحاد م

 مربوط اتیآ هیخداوند و توج یمکانمنداشکال هشتم:  .3-8

مبنا تفک  ییبر طبق  مکتب  محققان  پ  کیکه  نگرفته  شیدر  آمکان  زیاند، خداوند  در  از جمله  فِی   هیمند خواهد شد.  »وَنُفِخَ 
إلَِى   الْأجَْدَاثِ  مِنَ  فَإِذَا هُمْ  مانسان  شوند،یم  دهیکه در صور دم  ی( هنگام51:  سی)  یَنْسِلُونَ«  رَبَِّهِمْالصَُّورِ  از قبر  به   زندیخیها  و 

  کند، یمعنا م  یو قبر را قبر خاک  داند،یشده م  قیرق  ینفس انسان را جسم ماد  رزا،یکه م  یی. از آنجاشتابندیپروردگارشان م  یسو
م  جتاًینت بر  قبر  از  است، چن  یجسمان  یموجود  زد،یخی آنچه  مکان  زمان و  واجد  م  یموجود  نیاست که    یبه سو  تواندیچطور 

 ر،یتفس  نیمجرد است؟ لازمه ا  اتیاو، لازمان و لامکان است و مطلقا از جسم و جسمان  کتکه مقصد حر  یخداوند بشتابد؟ در حال
دست    ای  ابد،یاو معنا ب  یبه سو  یود مادموج  کیتا حرکت و شتاب    میاوریب  نییخداوند را از مقام اطلاق و تجرد پا  ایاست که    نیا

توج بزن  ات یآ  هیبه  به سو  میقرآن  رفتن  به س  یو  رفتن  را،  تفس  یوخداوند  او  حالمیکن  ری»رحمت«  در  آ  ی.  ظاهر    ن یچن  هیکه 
 . تابدیرا برنم یریتفس

 

 امت یقرآن از ق فاتیتوص ریاشکال دهم: تعارض با سا  .3-9

بعض آ  یدر  کر  اتیاز  ق  م،یقرآن  توص  اریبس  امت،یعالم  آسمان  ف یبزرگ  با کل  آن  است که عرض  و زمشده    ی برابر  نیها 
 فیاند. از جمله در توصشده  فیبهشت و جهنم خلق شده توص  زین  اتیاز آ  یار یاز ظاهر بس  ی( از طرف 133. )آل عمران:  کندیم

لِلمُْتََّقِینَ« )آل عمران:   لِلْکَافِرِینَ« )آل عمران:   زیجهنم ن  فی(، و در توص13بهشت گفته شده: »أُعِدََّتْ  گفته شده است: »أُعِدََّتْ 
جهنم گفته    میدر ترس  نیکه بهشت و جهنم قبلا خلق شده و آماده شده است؛ همچن  دهدینشان م  ،ی( استفاده از فعل ماض131

بِالْکَافِرِینَ« )عن  شده است »وَإِنََّ دلالت بر   هیجمله اسم  رایاست؛ ز   طی( هم اکنون جهنم بر کافران مح54:  کبوتجَهَنََّمَ لمَُحِیطَةٌ 
شده است   یمعرف  عهیش  دی مخلوق بودن بهشت و جهنم از مسلمات عقا  ات،یکه به خاطر تواتر روا  ن یوقوع بالفعل دارد.علاوه بر ا

با ض205-131،  8ق،  1403  ،ی)مجلس ا  مهیم(  م  گریکدیبه    اتیآ  نیکردن  اند و در  که بهشت و جهنم خلق شده  شودیروشن 
معنا  گریو د  شدیعالم م نیعالم قرار داشت، محدود به ا نیاز ا یدر بخش امتیاگر ق رایهستند، ز ایکاملاً مستقل از عالم دن  یعالم

و زمنداشت که عرضش آسمان نت  نیها  پر کند، در  ندارد ق  جهیرا  ا  یکیدر    امتیمعنا  و    نیاز جهات ششگانه  باشد  در   ایعالم 
  .از جنس عالم ماده باشد یعالم
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است: »وَإِنََّ الدََّارَ الْآخِرَةَ   یو زندگ   اتیح  کپارچهیشده است که    یمعرف   یعالم  امتیق  م،یقرآن کر  اتیاز آ  یدر بعض  نیهمچن

قابل برگشت    گریو د  شودیم  دهیبدن در قبر پوس  گفتندیکه م  یدر پاسخ به کسان  میقران کر  زی (، و ن64لَهیَِ الْحَیَوَانُ« )عنکبوت:  
 توفاکم؛ی: دیفرمامی خداوند(  11: سجده) تُرجَْعُونَ« مْرَبَِّکُ  ٰ  : »قُلْ یَتَوَفََّاکُمْ مَلَکُ المَْوْتِ الََّذِی وُکَِّلَ بِکُمْ ثُمََّ إِلَىدهد یپاسخ م ستین

 افتیو در  یما را توَّف  قتینفس، تمام حق   یفایبا است  ،یملک الموت به عنوان فرشته اله  یعنیبتمامه،    یاخذ الش  یعن ی  یکلمه توف 
شما را گرفت، محشور   قتیتمام حق   یوقت   د،یفرمای م  ه یانسان است، در ادامه آ  قتیکه نفس تمام حق  دهدینشان م  نیکند، ایم
است،  انیدر م یبازگشت نفس به بدن ماد یگفته شده است و نه پا یسخن ینه از بدن ماد هیبه سمت پرودگارتان. در آ دیشویم

:  شماردی را محال م  ایبازگشت به دن  یگرید  هیخداوند است. خداوند در آ  یبه سو  فوس بلکه سخن از حشر، و بعث و برخاستن ن
و    ا یکه دن  کندیکه دلالت م  یاتیاز آ  یکی  نی( همچن100لاَّ إِنَّها کَلِمَةٌ هُوَ قائِلُها وَ مِنْ وَرائِهِمْ بَرْزَخٌ إلِى یَوْمِ یُبْعَثُونَ« )مؤمنون:  »کَ

ظَاهِرًا مِنَ الْحَیَاةِ الدَُّنْیَا وَهُمْ عَنِ الْآخِرَةِ هُمْ غَافِلُونَ« اهل   عْلمَُونَی سوره روم است: » 30 هیآ دارند، یو ذات   یآخرت، به تفاوت جوهر
است و    ایدن  اتیمقابله، آخرت در مقابل ظاهر ح  نهیاند، به قرغافل  یو از آخرت به کل  انددهیرا فهم  یظاهر  ایدن  اتیغفلت از از ح

است،    ا«یاز »دار دن  ریغ  ا«، یدن  اتیهمچنانکه »ح  نکهیا  حی. توضباشد  ایاز جنس دن  ایهم عرض    تواندیحکم باطن را دارد و نم 
 یاخرو  اتیاما از ح  ستند،ی هستند، در دار آخرت ن  ا یکه در دن  یمادام  یاله  یا یاز »دار آخرت« است. اول  ریغ  زیآخرت« ن  اتی»ح

سابهره  اما  مادام  ریمندند،  دن  ی مردم  در  ح  هستند،  ایکه  است،    یابهره  یاخرو  اتیاز  موجود  حال  هر  در  آخرت  دار  اما  ندارند، 
 .میمندبهره  زین یویدن اتیو از ح میهست  ایهمچنان که ما اکنون دار دن

 دوم  دگاهید ی نقد و بررس  .4

تفک اهل  نم  کی چنانکه گذشت،  را  ز  یحیو درک صح  رندیپذیچون تجرد  ندارند، بخش  آ  یادیاز مجردات  را   اتیاز  قرآن 
 ریمعاد را به خاطر عدم پذ  اتیآ  انیم  یاند، اما تعارض ظاهرموفق عمل کرده  اتیاز آ  یبخش  ری هر چه که در تفس  کنند، یم  لیتأو

  ی گرید  یکه به خرج داده است، توانسته عوالم جسمان  یفراوان  یعقل  یهابا دقت  صدراحل کنند. اما ملا  توانندیمسئله تجرد، نم
ادعا ندارند که    سندگان یکند. نو  دایرا پ  م یقرآن کر  اتیآ  حیفهم صح  قیما کشف و اثبات کند، و از رهگذر آن، توف  یایاز دن  ریغ

  ان یاز م  م،یدارد، بلکه معتقد  یو تطابق کامل  یهماهنگ  ت،نموده اس  فیآنچه که ملاصدرا فرموده است، با آنچه قرآن از معاد توص
دارد. در    میقرآن کر  اتیبا آ  یشتریب  یو هماهنگ   یملاصدرا سازگار  دگاهیه است، دکه در باب معاد مطرح شد  یمختلف  اتینظر

 .ریخ ایاو وارد است  دگاهیاشکالات بر د نیتا معلوم شود ا  م یکنیم  سهی مقا زیملاصدرا ن دگاهیبخش اشکالات ده گانه را با د  نیا
قرآن همان »عالم برزخ«    اتیو معتقد است که مراد از قبر در آ  داندیطرفه م  کیخداوند    ی حرکت انسان را به سو  ملاصدرا

و با نفخ صور اول از برزخ خارج و به    شودیبعد از مرگ وارد عالم برزخ م  (؛ و انسان218:  9م،  1981  ،یرازیش  نیاست )صدرالد
ندارد. او هم بدء و آغاز را    یی جا  -معتقدند  کیآنچنان که اهل تفک-  ایاز برزخ به عالم دن  گشتدر نگاه او باز   رود؛یم  امتیق  یسو

 .ندارد لیو تأو هیبه توج ازیکه ن کندیم  ریو هم رجوع و بازگشت انسان را به خداوند تفس داندیاز خداوند م
به  ات،یزمان چه زمان چه عتیعالم طب یج یهمه متفرقات در سلسله تدر رایز ست؛یوارد ن دگاهید نیبر ا زیاشکال دوم و سوم ن 

موجودند تا شهادت    ندهیهم گذشته و آ  امت،یو در وعاء ق  شوند؛یو محشور م  کنندیم  دایاجتماع پ  امت،یدر وعاء ق  کجایصورت  
دائماً    نیشیپ  یهااشکال مطرح شود که صورت  ن یاند. البته ممکن ازائل شده  عتیصفحه طب  زکه ا  یقبل  یها بدهند، و هم صورت

 لیرا ذ  یشخص   یهمان  نیاما ملاصدرا مسئله ا  رود؛یم  نیاز ب  یشخص   یهمان  نیو ا  دیآیم  ید یجد  یهاو صورت  روندیم  نیاز ب
در حرکت جوهر موضوع  مبنا  یبحث  م  ییبا  دارد حل  مشکندیکه  نگاه  از  م  انیائ.  رخ  اعراض  در  فقط  و چون    دهدیحرکت، 

پس    دهدیملاصدرا، حرکت در وجود لنفسه جوهر رخ م  دگاهیبه موضوع دارد. اما بر طبق د  ازیشود، ن  یحرکت بر اعراض وارد م
 ازاست.    یدر واقع بقاء حرکت به بقاء موضوع است، و موضوع در همه مراتب و مقاطع حرکت باق  زند،یچ  کیحرکت و متحرک  

 زین  یوحدت اتصال   کند،یم  نیاست که بقاء حرکت را تضم  یوحدت اتصال  نیاست و ا  یبعد  رییمتصل به تغ  یرییاو، هر تغ  دگاهید
با وجود شخص متغ  ءی»ش  کیاست، پس    یمساوق  است و هم  ثابت  است که هم  اریواحد«  ا  نی.  به  ن  نینکته  که    ستیمعنا 
عناصر، در قالب   انیخلع و لبس م یها که حرکت  کندیم حیبه لبس بعد از خلع نداشته باشد، بلکه او تصر  یملاصدرا اساساً اعتقاد
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عام خلع و لبس، نه    ی( معنا177:  3و    243:  2،  1376  ن،ی)صدرالمتاله  دهدیدر شاکله حرکت رخ م  یعنی   داریناپا  یامتداد اتصال
رفت و آمدن، به    ن یاما ا  ردیگیصورت م  یو لبس  عخل  وستهیبه طور دائم و پ   ،یبلکه در حرکت جوهر  یعرض  یهاتنها در حرکت

 ( 236: 9، 1376 ن،یاست. )صدرالمتاله یمساوق با وحدت شخص  زین یاست و وحدت اتصال  ینحو وحدت اتصال
ن  اما ع  یملاصدرا اولًا اگرچه قائل به بدن مثال  رایز  ست؛یملاصدرا وارد ن  دگاهیبر د  زیاشکال چهارم  بدن    انیم  تینیاست، 

  افته یصورت تکامل    یبه صورت است نه ماده، و بدن مثال  ءیدو ش   ان یم  تینیکه ع  ن یا  حی. توضکندیرا برقرار م  یو مثال  یویدن
که    یمادام  یاست و بدن عنصر  یصورت عنصر  تیتمام  ،یوجود، بدن مثال  یکیتشک  نظاماست. در واقع به حسب    یبدن عنصر
و »جسد« است.    ستی»بدن« ن  ماند،یم  یتعلق، آنچه باق  نی و بعد از قطع ا  شودی م  ده یو تعلق نفس است، بدن نام  ریتحت تدب

  -شو د   دجایمثل بدن اول ا  یگرید  یبدن عنصر  کهمعنا    نیبه ا-  یاست، و نه معتقد به ابدان مثال  یملاصدرا نه قائل به اجزاء ذر
 .شودی است با نفس محشور م یبدن عنصر افتهیتکامل  قتیکه حق یاو بدن مثال دگاهیاز د نیاست. بنابرا
تفاوت که عمل    ن یبا ا شود،یاعمال خود محشور م نیبا ع  امتیاز نظر ملاصدرا، انسان در ق  رایز  ست؛ی وارد ن  زیپنجم ن  اشکال

خود   خورد،یرا م  میتیعالم مال    نیکه در ا  یمثلا کس  یعنیمتناسب با احکام آن عالم ظهور و بروز دارد.    ،یانسان در عوالم بعد
 .کندی و باطن عملش متناسب با احکام آن عالم ظهور م  قتیحق یول  شود،یظاهر م امتیعمل او در ق
انسان    یقیدارد، وجود ندارد. ملاصدرا قبر حق  انیجر  عتیکه در طب  ییدر برزخ، زمان به معنا  را یز  ست؛یوارد ن  ز یششم ن  اشکال

  نیرفتن از غبار هم  رونی( و گذر از مرتبه برزخ، در واقع ب 363،  1394  ،یراز یش  نی)صدرالد  داندینفس م  ئاتیرا، آثار و ملکات و ه
پاک شود،    یضعف نفس او دارد. هر اندازه زودتر از غبار آلودگ  ایقوت    زانیبه م  یتوقف در برزخ بستگ  زانیو آثار است و م  ئاتیه
بنابرا  امتشیق قائم خواهد شد.  بود و ظلم  نیزودتر  برزخ، متفاوت خواهد  افراد در  بود. )صدرالد  یمدت توقف   ن یدر کار نخواهد 
ا 197-196م،  1981  ،یرازیش ذکر  البته  ن  نی(.  ن  یخال  ز ینکته  وجه  به سو  ستیاز  ارواح  شتاب  معنا  ی که  به  حرکت   یخداوند، 

  ز ی آن ن  لیتمث  نیصور. بهتر ریاز قوه به فعل، نخواهد بود، بلکه به نحو ترتب صور خواهد بود نه تغ  یج یخروج تدر  یعن ی  یمصطلح
با عالم ا  یول  تدافیکه در رفتن و آمد، خوردن و.. اتفاق م  م،یروبرو هست  یق یو حق  یواقع  یخواب است. در خواب، ما   ن یاحکام 

 .عتیافعال، تابع عالم مثال است نه عالم طب
 ی به عالم ماده ندارد. اول  ی( ربط ایملاصدرا معتقد است، نفخ صور اول و دوم )نفخ اماته و اح  رایز  ست؛یوارد ن  زیهفتم ن  اشکال

ا  قهی، تعل546،  2،  1391  ، یراز یاست )ش  امتیمربوط به عالم ق  یمربوط به عالم برزخ و دوم  صعق و   نیهمچن  شانیملاصدرا(. 
(. بلکه  56، 1354 ،یرازیش نی)صدرالد کندینم ریها تفسرفتن نفس الأمر آن نیانعدام و از ب یاهمه موجودات را، به معن  یهوشیب

ب ا  شوندیم  هوش یهمه در برابر جلال و جبروت خداوند،  است و هر    امتیبرزخ به ق  انتقال از   یموت، نوع  ایو    یهوشیب  نیو 
شده است. لازمه طلوع   یهوشیبه صعق و ب  ریاز آن تعب  ست،همراه ا  یادیز  یدل کندن است و با سخت  یملازم با نوع  یانتقال

ب   ی وحدت قهار ب  نیا  زین  اتیاست. در روا  ق یهمه خلا  یهوش یخداوند،  و دوم، چهارصدسال فاصله است    نیمعنا که  اول  نفخ 
. فقط  شوندینم  دومو اصطلاحاً مع  دهندیاست که مخلوقات نفس الامرشان را از دست نم  نیاز ا  یحاک  ن یوجود دارد و ا  یاشارات 
نم  یوحدت قهار   هیدر سا ادراک  را  م  شانیبرا  قتیو حق  کنندیخداوند، خود  را ع  شودی منکشف  فان  نیو خود  ق  در ح  یربط و 

  .ندارد  یاستقلال  چیکه ه کندی مشاهده م
چنانکه در    داندیهم عالم قبر را، عالم برزخ م  دهد،یکه از قبر ارائه م  یریبا تفس  راملاصدرایز  ست؛یوارد ن  ز یهشتم ن  اشکال

نفوس از عالم   ن یبنابرا  داند،ی انسان را نفس مجرد م  قتی(و هم حق533:  3  تا،یب  ،یزیشده است )حو  دیمعنا تأک  ن یا  زین  اتیروا
برم به سو  زند،یخ  یبرزخ  م  یو  او(  )نه رحمت  بنابرا363،  1394  ،یرازیش  نی. )صدرالدروندیخداوند  توج  یازین  نی(    ات یآ  هیبه 

  .است ینخواهد بود، بلکه قرب وجود ی مکان یکیعبد به خداوند، نزد یکی تقرب و نزد  ر،یتفس نی. در استین
از   امت،یاوست، و خلق بهشت و جهنم و وجود ق  یشده کاملاً در توافق با مبنا  ادی  فاتیتوص  رایز  ست؛یوارد ن  زینهم ن  اشکال

 است.  هیمسلمات حکمت متعال

 ملاصدرا  یپاسخ به سه اشکال بر مبنا  .5
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 ی و قبر برزخ  یقبر ماد انیاشکال اول: نسبت م .5-1

 
است که ملاصدرا معتقد است مراد از قبر، عالم برزخ است و در نفخ صور اول، نفوس از عالم برزخ برخاسته و   نیاشکال اول ا

هستند:    نیدر زم  یو بعض  ند یهادر آسمان  یکه هنگام نفخ صور، بعض  دیآی بر م  هیکه از ظاهر آ  ی. در حال روندیخداوند م  یبه سو
نشان   هآی  ظاهر  پس(  87:  نمل)  دَاخِرِینَ«  أَتَوْهُ  وَکُلٌَّفَفَزِعَ مَنْ فِی السََّمَاوَاتِ وَمَنْ فیِ الْأَرْضِ إِلََّا مَنْ شَاءَ اللََّهُ    ورِ»وَیَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصَُّ

  یو ماد یشده است که نفس در قبر خاکگفته  اتیاز روا یادر دسته نیهمچن زند؛یخیبرم یو قبر ماد نیاز زم یاکه عده دهدیم
 .در تعارض است ،ی هستند و کفار در نار برزخ یدر جنت برزخ  نیمؤمن ندیگویکه م یاتیبا روا ات،یدسته از روا نی. در واقع ااست

  ز،یبه بدن، بعد از تعلق ن  دیعلاقه شد  لیاولًا نفس به دل  رایقابل حل است. ز  هیحکمت متعال  یاشکال بر طبق مبان  ن یا  اما
که در    ن یا  نینفس در ع  اً یقطع بشود. ثان  زیو توجه ن  دیتق  نی که بدن بپوسد و ا  نیقبرش است تا ا  یاست و در گرو  یتوجهش باق

 ی بودن نفس در قبر به معنا  رایاست. ز  یدر قبر ماد  ایحال نسبت به عالم دن  نیاست، در ع  یرزخنار ب  ایعالم برزخ خود در بهشت  
و از   کند،یتعلق م  یاز نوع  تی»بودن«، حکا  ن یندارد؛ ا  ی. نفس چون مجرد است، حلول مکانستی ن  گر یدر جسم د  یحلول جسم

 گرید  یبه جسم ماد  ینفس به قبر، مثل جسم ماد  تیفنسبت ظر  نیاشاره شده است. بنابرا  « یبا لفظ »ف   اتیتعلق در روا  نیا
  نیبه اعتبار عالم مثال. بنابرا  یگریبه اعتبار عالم ماده و د  ی کیبا نفس برقرار است:    هیدو نسبت ظرف  ث،ی دو ح. بلکه از  ستین

متعلقات آن توجه   واست چون به بدنش    یبا برزخش دارد، و هم در قبر خاک  یاست و نسبت  ینار برزخ  اینفس انسان هم در جنت  
و ملحق به آن شمرده شده   یطبع   اتیدر زمره ح ،ی برزخ اتیح  یالارض« استفاده شده و به نوع ی»من ف  ریاز تعب زین هیدارد. در آ

و به سمت آسمان    کنندیتوجه دل م  نیاز ا  تیاند و به بدنشان هنوز توجه دارند، در نهاکه در برزخ  ینفوس   امت،یاست. هنگام ق
مامتی)ق توضروندی(  ماد  نیا  شتریب  حی.  قبر  ان   ،یکه  انسان  قبر »تن«  و  بوده  نفس  تعلق  مورد  انسان،  است و چون جسد  سان 

با او م ا  شناخته،یهمواره خود را  باق  نیبعد از قطع تعلق از  با عالم   چهیتوجه در واقع در  نیاست. ا  یبدن، توجهاتش  او  ارتباط 
ارتباط    ا یبا عالم دن  ی قبر ماد  قیکه انسان در برزخ است، از طر  یمادام  نی. بنابراشودی حاصل م  یقبر ماد  قیکه از طر  استیدن

بر مدار شدت و   ایارتباط او با عالم دن  زانیدارد و هم م  قیض  ایدر برزخ توسعه    دش یکه دارد هم شعاع د  یتیدارد و بسته به نوران
عالم برزخ    یعنیانسان    یقی ظر به قبر حقآمده است، نا  اتیرواقرآن و    ات یکه در آ  یقیاوست. اما عالم قبر حق  یضعف نور وجود

 است که قبر »نفس« است. 

 امت یناظر به زمان و مکان در ق اتیاشکال دوم: آ .5-2

  انیم توانی(؛ چگونه م62: می؛ مر46؛ غافر: 18شده است )نبأ: امتیدلالت بر زمان داشتن ق اتیاز آ یبعض م،یدر قرآن کر
  جمع کرد؟  کندیم یزمان معرف یرا دارا امتیکه ق اتیآ نیو ا داند،یفراتر از زمان م یرا عالم امتیملاصدرا که ق دگاهید

 ی (؛ راجع به اتفاقاتنفخیَبا فعل مضارع )  یاند و گاهشده  ف ی)نُفخ( توص  یبا فعل ماض  یگاه  یاخرو  قیاست که حقا  نیا  پاسخ
  فیتوص  یدر نسبت به ما زمان  قیحقا  نیو نه به صورت مضارع صحبت کرد. ا  یبه صورت ماض  شودی که فرازمان هستند، نه م

ما    یبرا  ندهیو هنوز رابطه نفس و بدن قطع نشده است، قرار است در آ  میادرک نکرده   اها رجهت که ما آن  ن یاز ا  یعنیاند.  شده
ب به زمان است. ول  افتدیاتفاق  نه در گذشته موجوده شده  قی حقا  نیا  یناظر  آبه حسب موطن خودشان،  نه و در  حادث   ندهیاند 

 نیاند. )صدرالداز سلسله زمان خارج  امت،یمواقف ق  یباقو    زانیبلکه از افق زمان فراتر هستند، و نفخ صور و صراط و م  شوند،یم
 (. 414، 7ق،1411 ،یرازیش

 

 ا یدر دن امتیاشکال سوم: علائم وقوع ق .5-3
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؛ انفطار: 48:  می؛ ابراه187شده است. )اعراف:    انیب  نیدر زم  امتیق  شیدایپ  یبرا  ییهانشانه  م،یقرآن کر  اتیاز آ  یاریبسدر  
ق6:  ری؛ تکو3 آ5؛ قارعه:  8-9:  امتی؛  بروز حوادث  تیها حکانشانه   نیا  ای(  و زم  یاز  و   ای  کندیم  ایدن  نیدر آسمان  ظرف تحقق 

ا ق  نیمشاهده  در  ربط  واهدخ   امتیحوادث  و  زم  یبود  حوادث  »نَطْویِ    ین یبه  و  الْأَرْضُ«  »زُلْزلَِتِ  تحقق  ظرف  ملاصدرا  ندارد؟ 
که   رسندیم  یامشاهده  نی که به چن  اندنیمی و معتقد است تنها اهل آخرت و اصحاب    داند،یم  امتی( را روز ق104:  اءیالسََّمَا« )أنب

پآسمان در هم  بعض 412،  7ق،  1411  ،یرازیش  نی)صدرالد  شوندیم  دهیچیها  البته  ا  ی(.  نشانه   نیمحققان  را    امتیق  یهاعلائم 
و چون به واسطه ظهور و رجعت، نوع انسان به تکامل    دهدیکه بعد از »ظهور حضرت )عج(« و »رجعت« رخ م  دانندیم  ییایدن
علائم را   نی. در واقع ارسدیبه اتمام م  ز یآدم ن  ینسل بن  شود،یهمه آشکار م  یبرا  امتیتکامل، مسائل ق  نی. به واسطه ارسندیم

 (. 118-3،  4ق، 1435 ،یاند )طهرانهحمل کرد  امتیق قتیو ظهور حق ایو آسمان در دن نیبر جمع شدن بساط زم

  دگاهیدو د یو سلوک یتیثمره ترب .6

خواهد بود که بعداً   هینس  یاله  یهااست، و همه وعده  ایدن  یو برا   ایانسان در دن  یو عمل   یاول، سلوک علم   دگاهیبر اساس د
را    یبعد  یعوالم وجود  تواندینگاه، انسان قبل از مرگ، نم  ن ی. در ادیعملش را خواهد د  جهیانسان نت  امت،یعالم ق  ییبعد از برپا

ق  ریس عالم  هنوز  مادام  ی امتیکند، چون  ندارد.  دن  یوجود  در  انسان  است،   ایکه  نشده  قطع  او  بدن  و  نفس  رابطه  هنوز  و  است 
  امتیصبر کند تا هنگامه ق  دیدر برزخ داشته باشد، و با  ریس  تاً ینها  تواندیفقط م  ز،یکند، بعد از مرگ ن  ریس  گریبه عوالم د  تواندینم

کند،    یراه سعادت را ط  دی است، با  ا یکه در دن  یاساس، انسان مادام  ن یبر ا.  دشو  امت یفرابرسد تا به اجبار و اضطرار وارد عرصه ق
تا جزا   ریعمل خ برپا  رش ی خ  یانجام دهد،  از وقوع و  بعد  امتداد سلسله زمان و  بعداً در  بر اساس    امت یق  ییرا  اما  بدهند.  او  به 

مند شود.  سفر کند و از مواهب آن نقداً بهره   گر یعوالم د  هب  تواندیخود م  اریاست، با اخت  ایکه در دن  یملاصدرا، انسان مادام  دگاهید
انعکاس را    نیا  تواندیدارد و انسان م  امتیدر عالم ق  زین  یانعکاس  افتد،یب  ایکه در عالم دن  یاو حادثه  یدر نگاه ملاصدرا هر اتفاق

از حجاب ماده و لوازم آن عبور کند، به    و  یهر کس از قشر ظاهر  است،یبه منزله باطن عالم دن  امت،یمشاهده کند. در واقع عالم ق
انسان به فکر برسدیاست م  امتیباطن عالم که ق  ایکند، خود را در عالم دن  ی هر کار   ست،ین  ایرفتن از دن  رونی . در نگاه اول، 

 تواندیم  ا،ین دنیملاصدرا، انسان در هم  دگاهیدر عالم خاک بماند تا با مرگ سفرش آغاز شود، اما بر اساس د  دیبلکه با  ابد،ییم
 فنا هم برسد.  یکند، رشد کند، کسب کمال کند و تا مراتب بالا یرا ط گریعوالم د

 ی ریگ جهینت .7

 :قابل استحصال است لی ذ جیبا توجه به آنچه گفته شده نتا
که   حیتوض  نی. با اداندیو متصل م  دهیها را در هم تنو بلکه آن  داندیرا از هم گسسته و جدا نم  یملاصدرا، عوالم وجود  -

است   یعالم  امتیق  نیهمگان مشهود خواهد بود. بنابرا  یدر آنجا برا  قیباطن برزخ است که همه حقا  امت،یو ق  ا،یبرزخ، باطن دن
بر اساس جهان  کیاست. اما محققان مکتب تفک ریتعب قیاز باب ض زیاست و لفظ»الان« ن موجودزمان و مکان و الآن مستقل از 

از   یرا جدا   یعالم  چیو ه  دانندیم  یماد  یجسمان  -ایچه بعد از دن  ا،یچه قبل از دن-همه عوالم را    گاهیانگارانه خود، جا  یماد  ینیب
خلق شده است    فیلط  یکه از جسم  استیعالم دن  نیاز هم  ی اگوشهها معتقدند بهشت و جهنم در  آن  کنند،یعالم فرض نم   نیا

ماد آ  یو عنصر  یاما کاملا  از ظواهر  کر  ات یاست.  توص  میقرآن  نعمت  یفاتیو  از  ن  یبهشت  یهاکه  است  م  ز یشده  که    دیآیبر 
عالم  در  جهنم  و  جسمان  یبهشت  ا  یکاملا  با  تف  نیاست؛  اهل  که  صح  کیکتفاوت  تصور  ن  یح ی چون  مجردات   نیا  دارند،از 

  .اندهمه از سنخ مجردات و فوق ماده  ایبعد از دن یکه عوالم وجود  یاند در حالانگاشته یمخلوقات را ماد
  ف یرا آنچنان که قرآن توص  امتیزمان ق  ایرا ساعت و    امتیبلکه ق  داند،یرا به حسب عالم ماده نم  امتیملاصدرا زمان ق -

خود    نیب  یها حجاب  یاست. او معتقد است چنانچه کس  «ی»عند رب  ز یکه علم آن ن  داندیکرده »کلمح البصر او هو اقرب است« م
و   یو آن احاطه وجود  شودیآشکار م  شیبرا  امتیق  قتیمقتدر« برسد، حق  کی»عند مل  ت«،یرا بردارد و به مقام »عند  یو حق تعال 

همه از جنس   امت،یمعتقد است، موطن برزخ و ق  رزایاو هم مشهود خواهد بود. اما م  یخداوند است، برا  یکه برا  ایحضور همه اش
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را در امتداد سلسله زمان جستجو    امتیاساس، ق  نیبر ا  رزای است و تنها تفاوتشان به حسب لطافت و غلظت است. م  ایدن  نیهم

  .کندیم
او پاداش اعمال انسان، خود اعمال انسان است البته با چهره    دگاه ی. از دداندیرا ظرف ظهور باطن انسان م  امتیصدرا قملا  -
انسان م  امتیق  رزا،ی. اما میملکوت آثار اعمال   یاستفاده م  -چنانکه مستندات آن گذشت-قرآن،    اتی. از آداندیرا ظرف حدوث 

بودن بهشت و جهنم را    یهر چند جسمان   رزا،یم  دگاهیدارد و د  ات یبا ظواهر آ  یشتریب  یملاصدرا قرابت و سازگار  دگاه یشود که د
 .کشدیم ان یرا به م لیتأو یپا ات،یآ انیم یتعارض ظاهر هیتوج یرو برو خواهد بود و برا یاما با اشکالات متعدد کند،یاثبات م
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 .یتهران: کتابچ ،ی (، الأمال1376) یصدوق، محمد بن عل .15
 .یق(، فضائل الأشهر الثلاثة، )چاپ اول(، قم: داور1396) یصدوق، محمد بن عل .16
 .چاپ ششم(، قم: اسوه به، یمحمدهاد ،ی بهادر میابراه قی ق(، الإحتجاج، )تحق1408) یاحمد بن عل ،یطبرس .17
 .ی، مشهد: علامه طباطبائ4ج ،یق(، معادشناس1435) نیدمحمدحسیس ،یطهران .18
 .ی، قم: رض(، روضة الواعظین و بصیرة المتعظین1375محمد بن حسن )  ،یشابوریفتال ن .19
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 .5 ،یو نقد«، کلام پژوه  یبررس  ک؛ینفس در مکتب تفک یانگار فی(، »فلسفه جسم لط1403) یعل ،یقدردان قراملک .20
 .ی التراث العرب اءی : دار احروتیق(، بحارالأنوار، )چاپ دوم(، ب1403محمدباقر ) ،یمجلس .21
 تهران: حکمت.  شه،یو اند نیی(، آئ1382محمد ) دیس ،یموسو . 22


