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 ١دهيچك

برای تبیین این پژوهش باید گفت که مفهوم کلی استقلال عبارت از داشتن قدرت تصمیم گیری و 
فرهنگ  باشد وها در حیطه حاکمیت کشور میسیاست گذاری وارادة اجرای تصمیمات و سیاست

سی که ی، فکری و احساای است از خصوصیات متفاوت روحی، مادعبارت از کلیتی که ترکیب یافته
ها بلکه حالت زندگی، حقوق های یک جامعه یایک گروه است، و نه تنها هنرها و نوشتارشاخصه

گیرد و به انسان امکان عکس العمل نشان بنیادی انسان، نظامهای ارزشی، سنتها، باورها را در بر می
 چگونهسخ دهی به این سؤال است دهد. بناءً هدف از نگارش این تحقیق پادادن در مقابل خود را می

شود و مبانی فقهی این استقلال فرهنگی در اندیشه رهبری، به عنوان یک حق شهروندی تعریف می
در پاسخ باید گفت که با توجه به اهمیت استقلال فرهنگی از حق و نفی سلطه دیگران برآن چیست؟

(سیاسی، اجتماعی، ارکان جامعه دیدگاه مقام معظم رهبری، فرهنگ نه تنها زیربنای اصیل تمام 
یت اقتصادی، نظامی) بندی مسائل اجتماعی نیز، به عنوان یک حق شهروندی است، بلکه در اولو

ها، در دهد؛ چرا که هرگونه اقدام و حل مسئله در سایر حوزهجایگاه نخست را به خود اختصاص می
 ها و راهکارها، ناگزیر به اینبستنهایت نیازمند بسترسازی و اصلاح یا ارتقاء فرهنگی است و بن

تمرکز استکبار بر فرهنگ ناشی از اهمیت فوق شوند، از همین رو ایشان معتقد است که حوزه ختم می
ق و این سلطه را از طری العاده این موضوع است، و ایشان، سلطه واقعی قدرتها را سلطه فرهنگی میداند

ین ترمهمبه هرکشوری که توانستند، صادر کردند و زبان و خط و فرهنگ و روشهای زندگی خودشان 
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مبنای فقهی در این زمینه، قاعده نفی سبیل است که از قرآن کریم و روایات نبوی اخذ شده و در 
لما، کند، اجماع عبسیاری از ابواب فقهی جریان دارد، ادله دیگری که این قاعده را تقویت و تأیید می

رهبری و سایر فقهاء، امت اسلامی را از تشبه به کفار به عنوان حکم عقل، است و در همین راستا 
تقلال دهد که اسهای این تحقیق نشان میرا حرام دانسته است و در نتیجه یافتهسلطه فرهگی نهی وآن

فرهنگی در منظومه فکری مقام معظم رهبری رکن اساسی بنیانهای اصیل جامعه در ابعاد مختلف 
باشند و از همین جهت در اولویت بندی مسائل اجتاعی در صدر ی میسیاسی، اقتصادی، اجتماع

 امور قراردارند و در اخیر نگارش در این پژوهش بصورت تحلیلی و توصیفی انجام شده است.

 .یرهبر ،یمنظومه فکر ،یفقه یمبان ،یاستقلال، فرهنگ، حقوق شهروند: هاهواژکلید

 مقدمه 

ی ات هویت و خودباوری هر جامعه، همواره دغدغهاستقلال فرهنگی، به عنوان ستون فقر
الملل ی روابط بینهای فزایندهاندیشمندان و جوامع بوده است. در عصر حاضر، با پیچیدگی

ر تری یافته است. رهبو تلاطم امواج فرهنگی جهانی، مفهوم استقلال فرهنگی اهمیت حیاتی
وای فکری، نگاهی عمیق و چندوجهی پرداز و پیشمعظم انقلاب اسلامی، در مقام یک نظریه

به مقوله استقلال فرهنگی دارند و آن را بنیان اصلی تمامی ساختارهای جامعه اعم از سیاسی، 
 دانند.اجتماعی، اقتصادی و نظامی می

های مقام معظم رهبری در خصوص استقلال این پژوهش با هدف واکاوی و تبیین اندیشه
یی به این گی در چگونه استقلال فرهن«آید که پرسش کلیدی برمی فرهنگی، در صدد پاسخگو

رویکرد پژوهش » شود؟نگاه ایشان، به عنوان یک حق اساسی شهروندی تعریف و تبیین می
» استقلال«های تحلیلی و توصیفی است که با اتکا به مفاهیم بنیادین حاضر، تلفیقی از روش

سلامی، به تحلیل مبانی نظری و عملی و با در نظر گرفتن جایگاه ویژه فرهنگ ا» فرهنگ«و 
پردازد. بدین ترتیب، این مقاله بر آن است تا ضمن استقلال فرهنگی در اندیشه رهبری می

روشن ساختن اهمیت استقلال فرهنگی به عنوان اولویت نخست در مسائل اجتماعی و 
کیدات فقهای تهای استکباری برای سلطه فرهنگی و یابی تلاشزیربنای دیگر شئون، به ریشه أ

های این تحقیق، در نهایت، گامی عظام بر حفظ اصالت فرهنگی امت اسلامی بپردازد. یافته
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تر استقلال فرهنگی و ضرورت پاسداری از آن در چارچوب اندیشه مؤثر در جهت درک عمیق
 اسلامی خواهد بود.

 . مفهوم واژگان١

 . مفهوم استقلال١-١

 . در لغت١-١-١

 .)۸۱(قیّم/ . اِعمال حاکمیت ملّی.۲ر إِستَقَلَّ . . مصد۱استقلال:  

 . استقلال در اصطلاح١-١-٢

داند، در این زمینه فرموده رهبر معظم انقلاب، یکی از مهمترین شعارها شعار استقلال را می
ها است. اگر استقلال نباشد، یک ملت به آزادی ترین شعاراست: شعار استقلال یکی از مهم

د خوش بین باشد. استقلال را بعضی عمداً، بعضی سهواً، بعضی از روی توانخود هم نمی
 خواهند به دست فراموشی بسپارند.غفلت و بعضی از روی خباثت، می

؟ کند با این سوال که معنی استقلال چیستبعد ایشان معنی و مفهوم استقلال را تبیین می
ستقلال یعنی این که یک ملت و برای یک ملت استقلال چه معنی و مفهوم و ارزش دارد؟ ا

بتواند بر سرنوشت خود مسلّط باشد، بیگانگان دست درازی نکنند و سرنوشت اورا خائنانه و 
مغرضانه رقم نزنند. این معنای استقلال است. اگر از ملتی استقلال او گرفته شد؛ یعنی اگر 

 دهد: از دست میبر سرنوشت او مسلط شدند، دو چیز را  -که دلسوز او نیستند -بیگانگان
اوّل، عزت نفس خود را، افتخارات خود را، احساس هویّت خود را؛ دوم، منافع خود را. 

که بر سرنوشت یک ملت مسلّط شود، دلسوز آن ملت نیست و منافع آن ملت برای او دشمنی
در  -کند، در درجه اوّلآید یک ملّت را مسخّر سرپنچه قدرت خود میاهمیت ندارد. آن که می

به فکرمنافع خود است، آنچه برای او کمترین اهمیت ندارد، منافع آن  -حقیقت، در اول و آخر
. بنابراین از )۵۴۱و ۵۴۰(معارف انقلاب/ملتی است که استقلال خود را از دست داده است. 

ها های مختلف سیاسی، اقتصادی، فرهنگی و آزادیدیدگاه رهبری منافع شهروندان در عرصه
 نی بر اصل استقلال است. اجتماعی مبت
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شود. دولت ها از قاعده نفی سبیل منتج میها و دولتاستقلال ملت -(در واقع اساس)
پذیرد. نفی های بزرگ را میاسلامی نه به دنبال سلطه بر دیگران است و نه سلطه قدرت

ر میان یام دحاکمیت و یا سلطه و نفوذ بیگانگان در قلمرو هر قوم، قبیله یا ملتی، از قدیم الا
ای با برخورداری از توان و نیروی لازم برای جوامع بشری مطرح بوده است، افراد هیچ جامعه

 اند.دفاع از کیان خویش، دخالت غیر را در امور سرنوشت خود برنمی تابیده
بنابراین، مفهوم کلی استقلال عبارت از داشتن قدرت تصمیم گیری و سیاست گذاری 

باشد. جلال الدین فارسی ها در حیطه حاکمیت کشور میات و سیاستوارادة اجرای تصمیم
 کند: این اصطلاح را چنین تعریف می

استقلال یک ملت یا دولت در صحنة بین المللی، در واقع آزادی عمل آن برای تأمین 
مصالح خویش یا بیشتر است و همان آزادی ارادة ملی است که برای اراده امور داخلی و 

 . )۱۰۶(حقیقت/ شود. از خلال سازمان سیاسی دولت پدیدار می خارجی خود
رهبری در یکی دیگر از فرمایشات خود، یکی از ارکان انقلاب جمهوری اسلامی ایران را  

 استقلال طلبی میداند وفرموده است.
استقلال یعنی این که ملّت و دولت ایران دیگر مجبور نیستند تحمیل قدرتهای بیگانه را 

د هرچه خواستند بر طبق میل آنها انجام شود؛ اگر آنها مصالح کشور را قربانی کردن، قبول کن
کشور تعرض کند و تجاوز کردن، کسی حرف نزند اگر ملت دولت دم نزند و اگر به منابع ملّی

مخالفت کرد دولت توی سرش بزند! این وضع بود که در دوران پهلوی، خودمان با پُست و 
 .)۷۲۶(مختاری پور قهروردی/د آن را لمس کردیم. گُوشت جسم و جان خو

همچنین معظم له تبیین نمودن: انقلاب آمد ملّت و کشور و دولت را مستقل کرد. وامروز 
تواند در مسائل کشور ما اعمال نفوذ و ما را مجبور به کاری کند، هیچ قدرتی در دنیا نمی
دهد، تشخیص دادند، انجام میکنند و هرکاری را که در مصلحت مسؤلان کشور نگاه می

ملت، تماشاگر و قضاوت کننده کارهای مسؤلان است؛ اگر آنها را پسندید، پشت سر مسؤلان 
(مختاری پور کند؛ اختیار دست ملت است. ایستد؛ اگر نپسندید، آنهارا عوض میمی

 .)۷۲۶ :۱۳۸۹پور قهرودی، ( )۷۲۶قهروردی/
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 . مفهوم فرهنگ١-٢

 . در لغت١-٢-١

به معنای کشیدن و  )thang(از ریشه اوستایی ثنگ » هنگ«و » فر«از دوبخش پیشوندفرهنگ 
در لاتین  )Edure( )(وeducation educate( ۀفرهختن آمده است، فرهنگ در معنای فوق باریش

 .)۱۶/۲۵(آشوری،که به معنای کشیدن و همین طور تعلیم و تربیت است، مطابقت دارد. 
باتوجه به تمام سطوح  )culture(زبان فارسی به معنای کلمه فرهنگ در«در عصر حاضر

 .)۸(آشوری،» رودآن به کار میمعنایی
. علم. دانش.ادب. عقل خرد، مجموعه آداب و رسوم و باورهای یک قوم (اِ) ]هَ فَ [فرهنگ

های یک قوم. آموزش و از حیث نژادی دین و امور اجتماعی. مجموعه علوم معارف و هنر
ها. کتابی که شامل لغات یا چند تربیت. امور مربوط به مدارس و آموزشگاه پرورش. تعلیم و

 .)۲/۲۱۱۷(دهخدا/زبان و شرح آنها است. 
های فکری و اخلاقی و پروررش یافته به و سیله . استعداد۱: اسم. farhangها/ فرهنگ

. ۳است. شناسی رشد و تکامل یا فته . ذوقی که از راه تربیت و فکری و زیبایی۲آموزش. 
. ۴های فنی و شفاهی. آشنایی و علاقه مندی به هنرهای زیبا، ادبیات و علوم، جدا از مهارت

گاهی، اعتقاد ورفتار انسان که تابع ظرفیت فراگیری او و انتقال آگاهی ها به شکل یک پارچة آ
های مادی یک گروه های اجتماعی و ویژگی. باورهای سنتی، شکل۵های بعدی است.نسل

 . )۱۹۹۷صدری افشار، حکیمی/ ( . ادب و تربیت اجتماعی.۶دی، دین یا اجتماعی. نژا

 . در اصطلاح١-٢-٢

های فراوانی ارائه شده است، لکن کارشناسان فرهنگی جهان، در برای واژة فرهنک، تعریف
برگزار شد، فرهنگ را به » م١٩٨٢سال «کانفرانس جهانی مکزیکوستی، توسط یونسکو در 

 اند: ریف کردهصورت زیر تع
فرهنگ عبارت است از کلیتی که ترکیب یافته است از خصوصیات متفاوت 

های یک جامعه یایک گروه است، و روحی، مادی، فکری و احساسی که شاخصه
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نه تنها هنرها و نوشتارها بلکه حالت زندگی، حقوق بنیادی انسان، نظامهای 
سان امکان عکس العمل نشان دادن گیرد و به انارزشی، سنتها، باورها را در بر می

دهد و اورا به طور مشخص انسان کرده و به او حیات عقلانی، در مقابل خود را می
بخشد تا توان بروز خود را پیدا کند قضاوت نقادانه و احساس تعهد اخلاقی می

 .)١٣٩٠/١٠٦(دکترمهدو وقانع/ 
نون آید که تاکی به حساب میمفهوم فرهنگ یکی از پیچده ترین مفاهیم حوزه علوم اجتماع

 صدها تعریف از آن ارائه گردیده است.
در تعاریف فرهنگ دودستة موضوعی قابل شمارش است. دسته اول شامل مفاهیمی چون 
عمومیت، انتقالی بودن، انباشتی بودن، اکتسابی بودن، متغیر بودن و تدادوم فرهنگ است که 

لالت دارند و دسته دیگر شامل مفاهیمی چون همگی بر فرایندی بودن و صورت این مفهوم د
های انسانی و... ها، هنر، ادبیات، کنشها، اخلاق ارزشدانش، نگرش، اعتقادات، گرایش

ن کنند، بنابر این با توجه به ایاست که این مفاهیم نیز همگی بر درون مایه فرهنگی دلالت می
 : توان فرهنگ را این گونه تعریف کردمفاهیم می هدودست

فرهنگ فرایند معنایابی و تکامل زندگی انسان در ارتباط با خود وجهان پیرامونی 
نرم «در جوامع انسانی یا » بستری تعامل«توان فرهنگ را است و به تعبیر دیگر می

 .)۱۴/ ۱۳۸۹(احمدی، زارع درخشان، همازاده ابیانه/ دانست. » افزاری زندگی

جارشده، با قابلیت یادگیری، انتقال و تحول فرهنگ عبارت است از معرفت مشترک و هن
ها، هنجارها، نمادها وفناوری مادی و اجتماعی را در های مهم مانند باورها، ارزشکه مؤلفه

های عام همچون ایجاد ارتباط جمعی، ایجاد، حفظ همبستگی، انسجام گیرد وکارکردبرمی
(علی های زیستی انسان دارد. اجتماعی و هویت بخشی و ماندگارکردن جامعه و تأمین نیاز

 .)۳۳عسکری وزیری، ص 
بندی از تعاریف متعدد فرهنگ ارائه کرده است. معتقد است که: الدین در جمعشرف

های فرهنگ جامع ترین نظام معنایی یا بنیادی ترین نرم افزار هویت بخش و هدایت گر کنش«
از مجموعه نسبتاً منسجمی از انسانی در فرایند زیست فردی و اجتماعی در جامعه و مرکب 

وارزش شناختی (ایدلوژوی یا نظام بایدها و نبایدهای ) (جهان بینیعناصر هستی شناختی 
 . )۷۲(دانست. (شرف الدین، ) منبعث از آن جهان بینی
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 .)۱۵۳: ۱۳۸۵، (آمدیهاست تر از اقتصاد بلکه کلید واژه دیگر بخشنه تنها مهم» فرهنگ«مقوله 
فرهنگ هویت، اصالت و روح یک جامعه است. بسیاری  معظم هبری:به تعبیر مقام 

ها در فرهنگ ریشه دارد. تعالی و انحطاط تمدن یک جامعه را باید ها و یا شکستاز موفقیت
ها ریشه در فرهنگ آنها دارد. ها و ملتدر فرهنگ آن جستجو کرد. ظهور و سقوط دولت

زمدت است. اگر بنا باشد برای بنیادهای تأثیر فرهنگ بر جامعه نامحسوس، عمیق و درا
سیاسی، اجتماعی، اقتصادی و نظامیِ جامعه زیربنایی قائل شویم، همانا این زیربنا فرهنگ 

یت بندی کنیم،  یت» فرهنگ«است. اگر قرار باشد مسائل و مشکلات جامعه را اولو  اولو
ها رسیم و راهنگ میست. از هر طرف که حرکت می کنیم، می بینیم که به فرهاول را دارا

 شود.واقعاً به فرهنگ ختم می

شوند: فرهنگ ایشان در بیان ارزشمند دیگری نقش و اهمیت فرهنگ را چنین یادآور می
یت ملت تواند آن ملت را پیشرفته، عزیز، هاست. فرهنگِ یک ملت است که میمایه اصلی هو

 توانا، عالم، فنّاور، نوآور و دارای آبروی جهانی کند.

یی دیگر راز سقوط تمدن  نماید.ها و زوال آنها را نیز در ضعف فرهنگ معرفی میاز سو

از دیدگاه رهبری، مسئله فرهنگ بسیار مهم است، چون ضایعات فرهنگی زود فهمیده 
شود، مثل تورم اقتصادی نیست که بشود هر روز اندازه گرفت، مثل عقب ماندگی های نمی

پس از چهار، پنج سال جنبه منفی و مثبت آن قابل اندازه گیری اقتصادی یا سازندگی نیست که 
شود و به همین نسبت صعب کند، دیر فهمیده میباشد. مسائل فرهنگی در بلندمدت اثر می

 العلاج است.

دارند که رهبر معظم انقلاب اسلامی، درباره نقش فرهنگ در مواجهه با دشمن اعلام می
ودمان را کاملاً اسلامی و انقلابی کنیم، در برخورد نظامی، اگر ما در زمینه مسائل فرهنگی خ

 سیاسی و اقتصادی با دشمن، شکست نخورده و نخواهیم خورد.

در اهمیت، جایگاه و نقش فرهنگ به همین اندازه بسنده کنیم که از نظر رهبر معظم انقلاب 
 ه:شود، و اینکاسلامی، استقلال یک ملت جز با استقلال فرهنگی تأمین نمی

فرهنگ در حقیقت همه چیز یک جامعه است، هیچ بنیاد اجتماعی و اقتصادی بدون اتکاء 
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اه مقام معظم رهبری، گ، فرهنگ سیاسی در ن(قنبری) (آیت مظفریبه یک فرهنگ شکل نمی گیرد. 
 )۷/ شماره،۱۳۸۵حصون، 

دند کردر بیان دیگر مقام معظم رهبری، در علت اهمیت فرهنگ، آنرا به هوای پاک تشبیه 
که چه بخواهیم چه نخواهیم باید تنفس کنیم. بنابر این اگر تمیز باشد یا آلوده، اثر مفاوتی را 

نگاه اقتصادی، اجتماعی « بر جامعه و کشور خواهد داشت. همه رفتارهای روزمره، عادات و
های گیرد و باورهای فرهنگی به همه مسائل و عرصهمردم از فرهنگ آنه الهام می» وسیاسی

اندازد، تمرکز استکبار بر فرهنگ ناشی از اهمیت فوق العاده این موضوع است دیگر سایه می
 .)۱۳۷۶/۷۴، (خلیلیان اشکذری

ا کند، ما فرهنگ ررهبری فرهنگ را بستر اصلی زندگی و حرکت عمومی کشور معرفی می
بلکه  ن،دانیم، نه فقط بستر اصلی درس خواندن و علم آموختبستر اصلی زندگی انسان می

هم  اشفرهنگ هرکشور، بستر اصلی حرکت عمومی آن کشور است، حرکت سیاسی و علمی
 . )۱۷/۱۰/۱۳۸۳، ۲۶، ۱۳۸۸(فرهنگ و عرصه فرهنگ، در بستر فرهنگی است. 

هاي كلان جمهوري اسلامي از نگاه گذاري. نقش محوري فرهنگ در سياست٢
 رهبري

داند و سبک حکومت داری شرق و غرب میرهبر معظم انقلاب؛ جمهوری اسلامی را نافی 
نحوه حکومت داری آنها را غلط و مضر برای زندگی جامعه بشری اعلام میدارد و در این زمینه 

آن دو سبک حکومت در شرق و غرب رایج بودند، مشترکاتی داشتند و فرهنگ  فرموده است: ...
دن آحاد مردم به غفلت و رها عمومی در این دو کشورها یکسان بود. آن فرهنگ عبارت از کشان

کردن زمام شهوات و هواهای نفسانی بود. این چیزی بود که در هرد دو سبک حکومت وجود 
 داشت و وجود دارد، این فرهنگ مشترک شرق وغرب است.

با این خصوصیات مشترک، اسلام مخالف بود و اعلام مخالفت کرد و گفت که حکومت 
 کند. اینتحت تابعیت خود را تضمین و تأمین می جمهوری اسلامی، استقلال کامل ملت

استقلال کامل، شامل استقلال سیاسی و اقتصادی و بالاتر از همه، استقلال فرهنگی است. 
یعنی جمهوری اسلامی، به این اکتفا نکرد که حکومتی را مستقل از قدرتها به و جود بیاورد؛ 

 .)۱۳۳(مختاری پور قهروردی/ این قدم اول است. 



     ...یآن در منظومه فکر یفقه یو مبان یحقوق شهروند یبه عنوان رکن اساس یاستقلال فرهنگ

 

 های جمهوری اسلامی ایران استقلال فرهنگی است.اءً یکی از ویژگیبن 

 ها در منظومه فكري رهبري. استقلال فرهنگي محور ساير استقلال٢-١

ترسیم. ما از دخالت فرمود: ما از حصر اقتصادی نمی در باب استقلال فرهنگی، امام خمینی
 فرهنگی است. استقلال و موجودیت ترساند وابستگیترسیم، آن چیزی که مارا مینظامی نمی

گیرد وساده اندیشی است که گمان شود با وابستگی هرجامعه از استقلال فرهنگی آن نشأت می
اق جهت و من باب اتففرهنگی استقلال در ابعاد دیگر یا یکی از آنها امکان پذیر است... بی

به فرهنگ جوامع زیر نیست که هدف اصلی استعمار گران که در رأس تما اهداف آن، هجوم 
 .)۴۳(علامه مصباح یزدی/ سلطه است. 

داند، همه مردم کشور و ها میرهبرری استقلال فرهنگی را تأمین کننده دیگر استقلال
مخصوصاً قشرهای بافرهنگ و بر خوردار از سواد و علم و معرفت بدانند که استقلال یک ملّت 

ملّت، از لحاظ سیاسی تحت تأثیر قدرتهای  شود. اگر یکجز با استقلات فرهنگی تأمین نمی
بزرک نباشد و لحاظ اقتصادی هم به خود کفایی کامل برسد، اما فرهنگ و اخلاق و عقایید و 
باورهای دشمنان و بیگانگان در میان این ملّت رواج داشته باشد و رشد بکند، این ملّت 

 ).۱۵/۹/۱۳۶۸، رهبری ۲۹، ۱۳۸۸فرهنگی،  ۀعرص (فرهنگ وتواند ادعای استقلال کند. نمی

کید دارد، و سلطه واقعی قدرت ها را سلطه رهبری از همه مهمتر به استقلال فرهنگی تأ
تر، استقلال فرهنگی ی اینها مهمداند و نسبت به این دو مهم، فرمود: امّا از همهفرهنگی می

ربی نخواهد رفت بود، جمهوری اسلامی، از اول نشان داد که زیر بار فرهنگ مبتذل و فاسد غ
این نکته را من عرض کنم که سلطه واقعی قدرتها، سلطه فرهنگی است. یعنی اگر ملّتی بتواند 

ی بالاتر، زبان و خط فرهنگ و باورها واعتقادات و رسوم و آداب و عادات خودرا، و در مرحله
قی ی حقیی او، یک سلطهخویش را در ملت نفوذ بدهد، بر آن ملّت مسلط است و سلطه

ی از این دویست سال گذشته فرانسویها با کشورهای دیگر کردند، و است، کاری که در دوره
کردند، و در این اواخر امریکاییها انجام دادند؛ ) (با کشورهندی دیگر انگلیسیها در یک دوره

یعنی زبان و خط و فرهنگ و روشهای زندگی خودشان را به هرکشوری که توانستند، صادر 
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های بیگانه بتوانند فرهنگ خودشان را در این کشور نفوذ بدهند، بر ما چنانچه قدرتکردند. ا
 )۱۳۶ -۱۳۳(مختاری پور قهروردی/آن مسلطند. 

قدن، کنند و معترهبر معظم انقلاب تعبیر زیبای از فرهنگ دارد و آن را به آب هوا تشبیه می
که بر زندگی من و شاما حاکم  فرهنگ یعنی همین رسوم و آدابی ۱فرهنگ مثل آب و هوا هست،

است. فرهنگ، یعنی باورها و اعتقادات ما و چیزهایی که زندگی شخصی و اجتماعی و داخلی 
خانه و محیط کسب یک جامعه با آنها روبرو ست. جمهوری اسلامی، فرهنگ غربی را رد کرد 

 و گفت ما فرهنگ مستقل اسلامی داریم.
ت، در کیفیت زندگی فردی، در خوردوخوراک، در اسلام، تکلیف مسلمانان را در معاشر 

لباس پوشیدن، در درس خواندن در روابط با حکومت، در روابط بایک دیگر و در معاملاتشان 
معین کرده است؛ مانمی خواهیم اینها را از غربیها یاد بگیریم و از آنها تقلید کنیم، جمهوری 

 اسلامی، از اول این را نشان داد.
بندوباری زن و مرد، یک کار رایج است و عدم حجاب و واسطه و فاصله بیدر غرب ارتباط 

ی بین زن و مرد در معاشرتها، یک کار معمولی است، نمی گوییم که در کشورهای غربی، همه
زنیم؛ وا قعیت هم ندارد. کنیم، چنین تهمت نمیمردان یا زنان فاسدند. نه، چنین ادعایی نمی

ن و زنان خوب و نجیب هم هستند؛ اما آزادی جنسی در جوامع غربی درمیان آنان، یقیناً مردا
حاکم است. این، در آنجا یک فرهنگ است، در فرهنگ غربی، آزادی شهوات جنسی، یک امر 

 قیدوشرط است.مباح و مجاز و بی
ها خیلی پیش رفته اند و زندگی خودشان را به شکلهای بعضی کشورهای غربی، در این قسمت

اند والبته پشیمانند. این چیزی است که متفکران و سیاست مداران و برنامه ریزان ر آوردهشرم آوری د
 و مدیران کشورهای غربی در آن گیرمانده اند و واقعاً برایشان مشکل درست کرده است.

غرب این فرهنگ و این خصلت و خوی و عادت را به تمام کشورهای دیگر هم صادر کرد 
فسادی نبود. در کشورهای اسلامی و حتی کشورهای غیر اسلامی  در کشورهای دیگر، چنین

 شرق هم، چنین چیزی و جود نداشت، این را غربیها وادار کردند.
بندوبار زن و مرد جمهوری اسلامی در مقابل ایستاد و از اول اعلام کرد که به روابط بی

است، و بر این مسأله معتقد نیست؛ معتقد به و جود حجاب و روابط اسلامی میان زن و مرد 
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ی فرعی و جزئی است؛ در حالی که اشتباه هم پافشاری کرد به نظر بعضیها، این یک مسأله
 .)۱۳۶ -۱۳۳(مختاری پور قهروردی/ بسیار مهمی است.) کنند، این مسأله (فرهنگیمی

های استعماری و سلطه مرحوم علامه مصباح یزدی نیز بر این نظر است که در میان شیوه
باشد، سلطه فرهنگی است. خطر ، آنچه از همه خطرناگ تر و در عین حال مخفی تر میگری

کند، به خاطر گستردگی جبهه تهاجم، پیچیدگی آن که در این زمینه جبهه اسلام را تهدید می
ها را در درون کند و افکار و عقاید و ارزشو صدماتی است که از نظر معنوی به روح او وارد می

 سازد.کشد و حیات معنوی اش را مختل میدی میوی به نابو
امروزه دشمنان اسلام و بشریت برای انجام مقصود خویش، با استفاده از همه ابزارها و 

ای به وسعت ها و جدید ترین روشهای علمی، به جبهها و با به کارگیری بر ترین تکنولوژیشیوه
سلام مورد هجوم ناجوانمردانه خویش های معتقد و سالم و دین باور در سراسر جهان اقلب

مطرح نیست بلکه سخن از ) قرار داده اند. دیگر مسأله آمدن بیگانه به داخل یک خاک (کشور
 . )۴۳/ ۴۲(علامه مصباح یزدی، بیگانه شدن از خویش و از درون پوسیدن است. 

 بصيرت فرهنگي؛ ابزار مقاومت در برابر فرهنگ تهاجمي غرب در انديشه رهبري. ٣

ی دولتهای غربی با جمهوری اسلامی رهبری یکی از مهمترین علل مخالفت شدید و خصمانه
است، آنها روی این مسأله بسیار حسّاسند. اگر جمهوری اسلامی در () همین مسأله (فرهنگی

ی داد که فرهنگ بی بندوبار غربی در زمینهآمدو اجازه میهمین یک مسأله مقدار کوتاه می
زن ومرد در جامعه تحقق پیدا بکند، بسیار از مخالفتهایی که مجامع  روابط نا سالم

شد، یا بعضاً از بین سیاستمداری و غیر سیاسی غرب با جمهوری اسلامی دارند، کم می
 .)۱۳۷(همان مختاری پور/  رفت.می

غرب جمهوری اسلامی را به عنوان کشور که در آن، لباس زنان شکل الزامی دارد، مورد 
که برهنگی و نبودن حجاب میان زن و مرد را الزامی  هاییدولتدهد؛ اما آن قرار میانتقاد 

دهد! این برای چیست؟ برای همین است که این برخلاف کنند، آنهارا مورد انقاد قرار نمیمی
 . )۱۳۸(همان / ی غرب است. فرهنگ پذیرفته شده
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گاهی  هایترین علت مخالفت و دشمنی دولتبنابراین رهبری مهم غربی را بصیرت و آ
ترین سلاح و ابزار مقاومت در برابر نفوذ فرهنگی را از مهمکند وآنفرهنگی مردم عنوان می

 .داندغرب می

. استقلال فرهنگي و اصل ضرورت مقابله با تهاجم فرهنگ غربي در انديشه ٤
 رهبري

ودن: فرهنگ غرب، مقام معظم رهبری، در پاسخ به ضرورت مقابله با فرهنگ منفی غرب فرم
ها و درخشندگیفرهنگ برنامه ریزی برای فساد انسان است فرهنگ دشمنی و بغض با ارزش

های انسانی است، فرهنگی است که همچون ابزار در اختیار خداوندان زور زر و ها و فضیلت
م یها را به موجودات فاسد و مطیع تسلخواهد انسانامپراتوران قدرت است. با این فرهنگ می

و غافل از یاد خدا و معنویت تبدیل کنند. منافع آنها جز از طریق گسترش این فرهنگ تأمین 
قید و شرط زن و مرد باهم است که یکی شود، این فرهنگ، برهنگی و اختلاط و امتزاج بینمی

ها و خروج انسانیت باشد و از روز اول، برای فساد انسانهای اصلی فرهنگ غربی میاز پایه
هاشمی (ها که دلشان برای انسانیت نسوخته است. دایره فضایل انسانی بنیان گذاری شد، آناز 

 . )۲۶۶مهدی،  سید
...با اینکه انقلاب آمد تحول عظیم در فرهنگ و ذهنیت مردم به وجود آورد. با این حال، 

ندگی ز بسیار از افراد که هنوز دلشان در هوای کیفیت زندگی غربی است، متأسفانه از مفاسد
همچون خانواده  -های اصیل بشریغربی که لجن آلوده و فاسد است و در آن، هیچیک از بنیان

 سالم نمی ماند اطلاع ندارد. -و شخصیت انسانی زن و مرد
امروز، ببیینید که در آمریکا و انگلیس، همجنس بازی رسمی و قانونی شده است و 

ما از نقل و حکایت آن شرم داریم و حیا کشند! کاری را انجام دادند که خجالت هم نمی
شود، بنیان کنیم. مردم ما بدانند وقت ما در کشوری ازدواج دو هم جنس باهم قانونی میمی

نه  -ی معمولی مردم آمریکا و اروپاخانواده در این جامعه باقی خواهند ماند؟! امروز توده
های شان های خانوادهشدن بنیاناز سست بودن و متلاشی  -هایشانقدرتنمدها و تبلیغات چی
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شود و این آخرین ضربه است، خانواده، محل برند وناراحتند واین روز بروز تشدید میرنج می
ی ی آسوده و آرام و راحت، مزهآسایش انسان است. هیچ انسانی، بدون داشتن یک خانواده

 اصیل را متلاشی و منهدم ها این بنیانزندگی و طعم واقعی حیات انسانی را نخواهد چشید، این
هنگ بندوباری و فربرند. واین فرهنگ غربی است، نتیجه این آزادی و بیکنند واز بین میمی

 . )۲۶۸(هاشمی سیدمهدی، برهنگی و اختلاط زن و مرد، همین مسائل است. 
 ما برای زن ارزش واقعی انسانی قائلیم، ما میان زن ومرد تفاوتی قائل نیستیم، معتقدیم زن
ومرد هردو انسانند و میدان تکامل، پیش روی شان باز است، هرچه تلاش کنند، زحمت بکشند 
و هرچه به سمت خدا پیش روند؛ به همان اندازه رشد و تکامل پیدا خواهند کرد. راه علم و 

ها باز است... مردم ما باید چشم گوش خود را باز کنند، حضور سیاسی هم، جلو هردوی آن
ی انقلابی واسلامی ما محال و ممنوع فرهنگ فاسد و منحط غربی، در جامعه برگشت به سمت

 .)۲۶۸(هاشمی سیدمهدی، است. 
های مقابله با فرهنگ غربی را فساد جامعه و از هم براین اساس، رهبری یکی از شاخصه

داند و از همین رو رفتن به سمت فرهنگ غربی را در یک های اصیل خانواده میگسستگی بنیان
 را مضر میداند. جامعه اسلامی و انقلابی امر محال و ممنوع قلمداد نموده و آن

 در منظومه فكري رهبري» تبادل فرهنگي«با » تهاجم فرهنگي«اي . تفاوته٥

رهبری در فرق بین تهاجم فرهنگی و تبادل فرهنگی فرمودن: این دوباهم متفاوت است، و تبادل 
ها، از جمله در زمینه از نیست از این که در همه زمینهنیفرهنگی لازم است، هیچ ملتی بی

های دیگر شود_ از ملتآن مجموعه مسائلی که به آنها نام فرهنگ داده می -مسائل فرهنگی
بیاموزد. همیشه تاریخ هم همین بوده است. ملت ها در رفت امدهایشان، آداب زندگی را، 

رت را، زبان را، معارف را و دین را از یک خلقیات را، علم را، لباس پوشیدن را، آداب معاش
(احمدی،  بوده است.ملتها باهم )(ارتباطات فرهنگیهای و دیگر فرا گرفته اند، این مهم ترین تبادل

. از نگاه رهبری تبادل فرهنگی یک امر پسندیده و لازم ولی )۱۳۸۹/۲۲زارع درخشان، همازاده ابیانه/ 
 تهاجم فرهنگی ممنوع و مذموم است.



 ۱۴۰۴ستان بهار و تاب /۲۳/ شماره هفدهم / سال علمی ـ تخصصی فقه و قضافصلنامه دو 

 

 . تعريف تهاجم فرهنگي و تبادل فرهنگي در منظومه فكري رهبري٥-١

ای تلاش فرهنگی آن است که جامعه) منظور از هجوم (یا تهاجم تهاجم فرهنگی:) الف
باشد تحمیل کند کند که فرهنگ خودش را بر جامعة دیگری که طبعاً دارای فرهنگ خاص می

شود. آورد، این کار هجوم فرهنگی تلقی مییا دست کم دگرگونی در فرهنگ آن جامعه بوجود 
 )۱۳۹۴/۷۱(مصباح یزدی، 

های مردم جامعة ما را بطور خلاصه، از هجوم فرهنگی در جامعه ما این است که شناخت
ایم و شیوة رفتار فردی و اجتماعی مان نسبت به جهان و انسان و ار زشهایی که به آنها دل بسته

 .)۷۳(همان، باشد تغییر دهند.  ای که به نفع خود شانرا، گونه
این است که یک مجموعه_ سیاسی یا  -منظور از تهاجم فرهنگی -به عبارت دیگر

هنگی های فراقتصادی_ برای مقاصد سیاسی خودشان و برای اسیر کردن یک ملت، به بنیان
زور، و به کنند؛ اما به ای را وارد این کشور میبرند. آنها هم چیزهای تازهآن ملّت، هجوم می

قصد جایگزین کردن آنها با فرهنگ و باورهای ملّی. این اسمش تهاجم فرهنگی است. 
 .)۱۳۸۹/۲۳(احمدی، زارع درخشان، همازاده ابیانه/ 

ها و رفتارهای جامعه گیرد، باورها، ارزشآنچه در تهاجم فرهنگی آماج حملات قرارمی
های آن ین در فرهنگ و باورها و ارزشکند تا تغییرات بنیاداست، و فرهنگ مهاجم تلاش می

جامعه را به وجود آورد. تهاجم فرهنگی معمولاً نا مرئی و نامحسوس، درازمدت، ریشه داردو 
 .)۱۳۸۲/۹۶(جاودانی شاهدین/ عمیق، فراگیر، دارای برنامه و ابزارهای گسترده، آرام و بطیء است. 

فرهنگی هدف، باور کردن ) اط: در تبادل و (ارتبفرهنگی )(ویا دیپلماسیتبادل ) ب
فرهنگ ملّی و کامل کردن آن است. امّا در تهاجم فرهنگی، هدف ریشه کن کردن فرهنگ ملّی 

گردد گیرد، میهای دیگرچیزی میو از بین بردن آن است. در تبادل فرهنگی ملّتی از ملّت
فرمایید دانش را از گیرد فرض برا می) های مطبوع، دلنشین و خوب و مورد علاقه و (نیازچیز

د بیند که اینها یک ملت هستنرود، میگیرد، فرض کنید ملت ایران به اروپا میآنها تعلیم می
بیند این ها مردم هسنتد دارای رود به اقصا شرق آسیا میاهل سخت کوشی وخطر کردن. می

(احمدی، زارع  )کنندها را از آنها اخذ می(این ویژگیوجدان کار، علاقه مند و مشتاق کار. 
 .)۱۳۸۹/۲۳/۲۴درخشان، همازاده ابیانه/ 
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رهبری در تبادل فرهنگی بر این نظر است که تبادل فرهنگی قضیه اش مثل یک انسان  
کند، تا سالم گردد. دوا و غذای مناسب را صرف میضعیف است که دنبال غذای مناسب می

 .)۲۳(همان/) ودمند ششود و نقصش از بین برود. (وبهبود پیدا کند وتوان
توان گفت که تهاجم فرهنگی همانند یک غذای فاسد است که اگر جامعه در مقابل می« 

کنند و در مان و رهایی از آن سخت و و ملّتی از آن تغذیه کند همه انها را گرفتار و مسمو می
ه لدشوار خواهند بود همانند، تهاجم فرهنگی غرب در زمان شاه ویا تهاجم فرهنگی بیست سا

 ».غرب در افغانستان
گویم تهاجم فرهنگی غیر از تبادل دهد، این که همیشه میرهبری در جای دیگر تذکرمی

های دیگر است؛ گزینی از فرهنگزبده ها وفرهنگی است، غیر از گرفتن برجستگی )(ویا تعامل
قل مستدهد عقل هم به طور این چیزیست که مباح بلکه واجب است، اسلام به ما دستور می

بینم، آنرا فرا بگیریم و از خواهد که هرچیز خوب، زیبا و با ارزشی را که در هرکجا میاز ما می
های مردم ما که (اطلبوا العلم و آن استفاده کنیم. این جملات زیبا و معروف متداول در زبان

 خن حکمتنگاه نکن حرف خوب، س »انظر الی ما قال و الا تنظر الی من قال« و یا لوبالصین)
گوید، اگر این سخن خوب است فرابگیر، این گرفتن، آمیز، دانش و معرفت را چه کسی می

گرفتن فرهنگی است و اخذ فرهنگی، تبادل فرهنگی و زبده گزینی فرهنگی، غیر از تهاجم 
ای رهبری در تبادل فرهنگی این است که . در نتیچه نگاه حکیمانه)۳۱(همان صفرهنگی است. 

های فرهنگ دیگران به عنوان یک امر مباح بلکه یک امر واجب باید اخذ وزیبایی برجستگی ها
 شود و در مقابل از تهاجم فرهنگ فاسد و منحط غربی باید جلوگیر شود.

اجتناب ناپذيري مقابله با تهاجمات فرهنگ خارجي و حمايت از فرهنگ و . ٥-٢
  توليدات داخلي

ش کالاها و امواج فرهنگی و تبلیغی دشمنان رهبری در ضرورت دقت و احتیاط در پذیر 
 -فرستند، پذیرفتقید و شرط، هرچه را که از آن سوی مرزها میشود بینمی معتقد است،

دشمن در کمین است.  -اعم از کالا، کالاهای فرهنگی و همچنین امواج تبلیغی و فرهنگی
کنید، یک کلمه در جهت کنند؛ نگاه بخصوص در کمین جوانها، شما در این تبلیغات که می
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شود. تبلیغات دشمن در جهت ویرانگری و رشد و ترقی اندیشه مردم اقدام و حرفی زده نمی
فاسد کردن است. در جهت معطل کرد نیروی کارو فکر و جسم جوان است. باید با احتیاط با 

 .)۱۳۷۵/ ۲۷/۶، رهبری/ ۲۶۶، ۱۳۸۸(فرهنگ و عرصه فرهنگ، آن برخورد کرد. 
م انقلاب، بازگشت به فرهنگ فاسد و منحط غربی را محال و ممنوع دانسته، مردم رهبر معظ

ما باید چشم و گوش خود را باز کنند. برگشت به سمت فرهنگ فاسد و منحط غربی، در جامعة 
اسلامی ما محال و ممنوع است، ملّت و مسئولان انقلاب ما، ممکن نیست اجازه دهند تا 

به سمتی رود که فرهنگ فاسد غرب تزریق کرده بود و آن را بزور به  مجدّدا رفتار و زندگی مردم
  .)۱۳۶۸/ ۱۵/۹، رهبری/ ۲۶۷، ۱۳۸۸(فرهنگ و عرصه فرهنگ، این ملّت تحمیل نموده بود. 

های لذا فقهای بزرگی همانند آخوند خراسانی در سدد حمایت از تولید داخل و تحریم کالا
شرکت سهامی بود که در ایران تأسیس شد. این  خارجی برآمدن، شرکت اسلامیّة نخستین

های پارچه بافی و تولید ق، در اصفهان آغاز به کار کرد، کارخانهـ.ه۱۳۱۶شرکت در سال 
پوشاک این شرکت در اندک مدتی چنان سود آورشد که روز به روز بر شمار سهامداران آن 

های شرکت در بسیاری از بهافزوده و صدها دستگاه بافندگی وارد میدان تولید گردید و شع
ها گشایش یافت. آخوند خراسانی به دعوت تنی چند از علمای ایران، همراه با شهرستان

های گروهی دیگر از مراجع تقلید فتواهایی در تحریم کالاهای خارجی و حمایت از کالا
علاوه بر  »هشرکت اسلامیّ «داخلی به منظور رفع نیاز کشور از بیگانگان صادر نمود و در تأیید 

، تالیف سید جمال الدین اصفهانی واعظ که »کتاب لباس التقوی«خرید منسوجات آن، بر 
هدف از تأسیس شرکت اسلامی را در این کتاب بیان نموده بود هم تقریظی 

 را از تن بیرون کنند و لباس عزّت) (تولید خارج برمسلمانان لازم است که لباس ذلت«نوشت:
ای به مظفرالدین شاه اورا به حمایت از این شرکت همچنین در نامه» شندرا بپو )(تولید داخل

 . )۱۱۴و ۱۱۳ :۱۳۹۰ (مهدی بشارت،تحریض نمود. 
ای که به فرزند مظفرالدین شاه، محمدعلی شاه، نوشت آخوند خراسانی در اندرز نامه

های خارجی محتوای ماده سوم آن، حمایت از کالاهای داخلی به خواطر عدم وا بستگی به کالا
شود می منسوجات و کالاهای وطنی را ترویج کنید که چنین عملی موجب« بوده است.



     ...یآن در منظومه فکر یفقه یو مبان یحقوق شهروند یبه عنوان رکن اساس یاستقلال فرهنگ

 

، ۱۱۸(مهدی بشارت، مملکت از بند احتیاج به منسوجات و مصنوعات خارجی آزاد گردد. 

نهضت تحریم تباکو توسط میرزای شیرازی در نفی سلطه فرهنگی غربی بوده است، از  )۱۳۹۰
ی غیر متعارف از کالاهای خارجی همراه و آمیخته با تهاجم فرهنگی ستفادهاین روی ترویج وا

کینم، از طرف دیگر ترویج را به وضوح در جامعه مشاهده میباشد که ما امروزه تأثیرات آنمی
بخشد و موجب صنایع و کالاهای داخلی، کشور را از وابستگی به کشورهای غیر رهایی می

 گردد. ملی میرونق تولید و رشد اقتصاد 

 استقلال فرهنگي و مباني فقهي آن. .٦

 . نفي سلطه فرهنگي در پرتو فتواي فقهاء٦-١

 »تشبّه به کفار«یکی از مبانی و مباحث مهم فقهی، ناظر بر مسأله تهاجم فرهنگی، نفی 
باشد. فقها از تشبه به کفار در ابوابی همچون صلات، حج، جهاد، و اطعمه و اشربه سخن می

اند، برخی از انواع تشبّه حرام است و برخی مکروه، از مصادیق تشبّه حرام، تشبه مسلمان گفته 
 .)۲۶۳/ ۲(حلی، های ویژه مذهبی آنان همچون صلیب است؛ به کفّار در استفاده از نوشته

در مورد مدهای غربی و تشبّه به آنها سوال شد: تقلید از مدهای غربی  از امام خمینی 
مو، چه حکمی دارد؟ جواب دادن: معیارهای حرمت در این موارد، شبیه شدن در کوتاه کردن 

به دشمنان اسلام و ترویج فرهنگ آنهاست و این موضوع با توجه به کشورها و زمانها و اشخاص 
 .)۲/۱۰۱۳(امام خمینی، باشد. کند و این امر مختص به غرب هم نمیمختلف، فرق می

  که ترویج فرهنگ کفر و شرک است، فرمود: مقام معظم رهبری در مورد، لباسی
 .پوشیدن هر نوع لباسی که ترویج فرهنگ ضد اسلامی است، حرام است) الف

هایی که روی آن حروف و تصاویر خارجی چاپ شده، به خودی خود ایراد پوشیدن لباس) ب
 .ستندارد. اما اگر ترویج فرهنگ ضد اسلامی شود، حرام است و تشخیص آن به عهده عرف ا

 .مجرد اینکه لباسی از کشورهای غیر اسلامی وارد شده، دلیل بر حرمت استفاده از آن نیست) ج

های غیر اسلامی، اگر منجر به ترویج فرهنگ غربی و استفاده از کروات و سایر پوشش) د
 .ضد اسلامی شود، حرام است
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 است.پوشیدن لباسی که روی آن تبلیغ شراب وجود دارد، حرام ـ) ه
کننده فرهنگ غرب و ضد اسلام است، هایی که ترویج واردات و خرید و فروش لباس )و

 .)KHAMENEI.IR(سایت رهبریحرام است. 
های مرحوم آیت الله تبریزی، نیز در مورد، استفاده از پوشاك متداول ملل کافر و دولت

ه کفار است استفاده هایی که موجب تشبّه بغربی، پاسخ داده، بر مسلمان سزاوار است از لباس
 .)۵۰۷/ ۱(تبریزی،ج نکند، و از اموری که شعار کفّار است مانند صلیب باید اجتناب نمود. 

امّا تشّبه مکروه، تشّبه مسلمان به کفار در لباس است؛ از جمله مصادیق این نوع تشّبه که  
ی شبیه ن کمر یا چیزو بست) (نوع کلاه ویژه یهودیان در فقه از آن یاد شده، برسرگذاشتن برطلّه

 اند.برخی از فقها احتیاط را در ترک این نوع تشّبه دانسته )۴/۴۹۷/ ۱۴۱۲حلی، زنّار. (علامه
/ ۵ عاملی، (حرو برخی قائل به حرمت آن شده اند.  )۴۹۷/ ۳؛ بصری بحرانی، ۱۴۱۶/۴۸۸(حکیم، /

 -ه فاعل، این تشابه نباشدکند هرچند انگیز. به آنان شباهت پیدا می)۲/۱۸۰؛ صافی گلپایگانی، ۲۶
 .)۳۶۷/ ۸(نجفی،  باشدنیز مکروه می

آیت الله خررازی تشّبه به کفار و پیروی از آنان را در صورت آگاهی، سبب عدول از اسلام 
 .)۱۵/۲۶تا: (جمعی از مؤلفان، بیداند. و ارتداد می

، میرزا فقیه عارف ای بر فرهنگ جامعه مسلمانان اثر گذاشته که حتیتهاجم فرهنگی به گونه
جواد آقا ملکی تبریزی را وادار به واکنش کرده است. ایشان به صراحت نسبت به این پدیده هشدار 

 )۱۱۵-۱۱۶: ۱۴۲۰(ملکی تبریزی، اند. داده و آن را مصداق دشمنی و مبارزه با خداوند متعال دانسته
نی، (امام خمیاند. ز حرام دانستهدارد نیفقها حتی خرید و فروش اقلام که تهاجم فرهنگی را در پی

. در نتیجه تهاجم فرهنگی از نظررهبری وسایر فقها در ابعاد گوناگون آن حرام و جایز )۱۰۱۳/ ۲
 باشد.نیست و مقابله با آن اجتناب ناپذیر و از واجبات و الزامات در دین می

 . مباني فقهي استقلال فرهنگي در منظومه فكري رهبري٦-٢

 رآن. آيات ق٦-٢-١

وَلَن « یهآیکی از آیات قرآن که فقها برای نفی سلطه کفار بر مسلمانان به آن استناد جسته است،
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ینَ علی . است که خداوند هرگز بر [زیان] مؤمنان، »المُومنینَ سَبیلاً یجْعَلَ الله لِلْکافر
واب و مسائل در اببنابراین،  ،)١٤١(سوره نساء، آیه راه[تسلطی] برای کافران قرار نداده است. 

مختلف فقهی، از جمله ارث، نکاح، بیع، لقطه، ارتداد، وکالت، ولایت، حضانت و قصاص، 
به به این آیه قرآن استناد شده است. با توجه به مضمون این آیات، هر گونه تسلط و سیطره 

این  بهشود. به عنوان نمونه در باب ارث، برخی از فقیهان با استناد کافران بر مسلمانان نفی می
؛ ٢٠/ ١٣الافهام /(شهید ثانی، مسالکتواند از مسلمان ارث ببرد. اند که کافر نمیآیه اظهار داشته

قاعده نفی سبیل از . )٢٣٣ ؛ فاضل لنکرانی، القواعد الفهیه،١٤٠٩/٢/٢٣٩بن مسعود الکاشانی،  ابوبکر
ز ت و در فروع زیاد اقواعد مشهوری فقهی است که در ابواب مختلف فقه به آن استناد شده اس

 . )٢٣٣(فاضل لنکرانی، ها کاربرد دارد. باب معاملات، نکاح، ولایات، ارث و غیر این
گاه خداوند راهی برای کند و معتقد است: هیچرهبر نیز سلطه کفار را بر همین مبنا نفی می

هُ «پیروزی و تسلط کافران بر مسلمانان قرار نداده است".  ینَ عَلَی وَ لَنْ یجْعَلَ اللَّ  لِلْکافِرِ
آیا هدف از این جمله تنها عدم پیروزی کفار از نظر" منطق" بر افراد با ایمان  .»الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلاً 

شود؟.از آنجا که کلمه" سبیل" به اصطلاح است و یا پیروزیهای" نظامی" و مانند آن را شامل می
شود که کافران نه رساند از آیه استفاده میاز قبیل" نکره در سیاق نفی" است و معنی عموم را می

تنها از نظر منطق بلکه از نظر نظامی و سیاسی و فرهنگی و اقتصادی و خلاصه از هیچ نظر بر 
 ۲.)(حوزه نیت، پایگاه اطلاع رسانی حوزه افراد با ایمان، چیره نخواهند شد.

 »نفي سبيل«. دلالت آيه بر قاعده ٦-٢-٣

ینی نیست، بلکه جعل تشریعی است؛ یعنی شارع «مراد از از دیدگاه بعضی فقیهان، جعل تکو
گونه حکمی ـ در باب عبادات، معاملات و گذاری هیچمقدس در عالم تشریع و در مقام قانون

سیاسات ـ که مایه برتری و سلطه کافران بر مؤمنان و مسلمانان شود، تشریع نکرده است. از 
ردادی که سبب استیلای کافران بر مسلمانان شود، براساس رو هر گونه معامله، پیمان و قرااین

 .)٢٢٦/  ٢٢٥/ ٢، ج١٣٧٢محمد بجنوردی، (سیداین قاعده، نفی شده است. 
مرحوم آیت الله فاضل لنکرانی معتقد است که ظاهر آیه و مقصود از آن این است که 
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شود،  ر مؤمینخداوند متعال هرگیز با جعل تشریعی، حکم که موجب سبیل و تسطل کافر ب
ینیه خارجیه تشریع نکرده است. مخصوصا دیده می شود که جعل تکوینی به معنای غلبه تکو

یک امر متحقق و مشاهد وجدانی است که در این مورد خداوند متعال در بعض از آیات که 
و إن المراد من « ٣باشد، خبر داده است...حاکی از پیروزی کفار و شکست مسلمان ها می

المنفی هو الجعل التشریعی المرتبط بمقام الاحکام و تشریعها، و علی ما ذکرنا الجعل 
مراد از جعل منفی، جعل تشریعی احکام که مربوط به مقام » فدلالة الآیة علی القاعدة ظاهرة

 (فاضلباشد، پس آنچه گذشت، دلالت آیه بر قاعده روشن است. احکام و تشریع آن است می

 .)۱۳۵/ ۱۳۴لنکرانی، 
مرحوم علامه مصباح یزدی براین نظر است: در آیه مذکور جای بحث است که آیا این 

وان ازآن تجعل تکوینی است یا تشریعی، اگر جعل تشریعی است چه برداشتهایی می» جعل«
کرد و اگر جعل تکوینی است، بر اساس اینکه اداره حکیمانه الهی به عزت اسلام و مسلمین 

ان توتوان استنباط کرد... اجمالا میعمل چه احکامی را از آن می تعلق گرفته است، در مقام
دهد که کافر بر مسلمان از آیه شریفه استفاده کرد که که خدای متعال به هیچ وجه اجازه نمی

های فردی (مانند ازدواج، ولایت، حق شفعه و..).و تسلط پیداکند. این مطلب، هم در زمینه
مطرح شده و تا سطح ) سیاسی نند مسائل فرهنکی، اقتصادی، وهای اجتماعی (ماهم در زمینه

 .)١٣٩٤/٥١(علامه مصباح یزدی، تهاجم فرهنگی،بین المللی نیز قابل تعمیم است. 

بیشتر به این آیه تمسک شده است. با قطع نظر از صدر آیه، » نفی سبیل»برای اثبات قاعده 
الاخره او والدنیا االحجه فیر او بمعنیالنصالسبیل بمعنی«احتمالاتی است:» سبیل«در معنای

 بمعنی السلطنه الاعتباریه او الخارجیه. ...
سبیل به معنای یاری یا به معنای حجت در دنیا یا آخرت یا به معنای سلطنت اعتباری یا 
خارجی است. ولی ظاهر این است که سبیل جز در معنای اصلی خود، یعنی راه، در تمامی 

.. بنابراین، سبیل در معنای .قرآن کریم و غیر آن آمده است، به کار نرفته استکاربردهایی که در 
نصرت یا حجت به کار نرفته است. بلکه ممکن است مراد نفی مطلقِ جعلِ سبیل باشد، پس 
مراد این است که خداوند برای کافران هیچ راه و سبیلی بر مؤمنان قرار نداده است، نه در تکوین 
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لکن الظاهر عدم استعمال السبیل الا فی معناه،...فالمراد انه تعالی لن یجعل وو نه در تشریع. 
، ١٤١٠(امام خمینی،  ٤»التشریع.للکافرین طریقا و سبیلا علی المؤمنین لافی التکوین و لا فی

در آیه به معنای نصر و حجت نیامده، بلکه » سبیل«، به نظر امام خمینی )٥٤١/  ٥٤٠، /٢ج
سبیل به همان معنای طریق و راه است. پس خداوند متعال نه در تکوین و نه  در کاربرد قرآنی

در تشریع، برای کافران سبیلی بر مؤمنان قرار نداده است. از نظر تکوینی، به این دلیل که 
 لقد نصرکم الله فی«و مؤمنان را در موارد بسیاری یاری رسانده است  خداوند، رسول اکرم

؛ سوره اعتباری )١؛ فتح، آیه ١٢٥، ١٢٤، ١٢٣های عمران، آیه، آل٢٥توبه، آیه (سوره . »مواطن کثیره
 .)٥٤٢/ ٥٤١، /٢، ج١٤١٠(امام خمینی، قرار نداده است. 

ی در سبیل اند که مراد، نفگفته» القیامهفَاللهُ یحْکُمُ بَینَکُم یومَ «ای با توجه به صدر آیه عده
شود که آن حتی وجود مناسبتی در آیه سبب نمی در آخرت است. این نظر پذیرفتنی نیست و

امام (توان مطلق سبیل را از آیه استفاده کرد. کبرای کلی به مورد خاصی منصرف شود، بلکه می

 . )٥٤٣ـ  ٥٤٢، ص ١٤١٠، ٢خمینی، ج
به معنای حجت تفسیر شده است که در آن صورت آیه » سبیل«البته در بعضی از تفاسیر  

گونه حجتی نسبت به مسلمانان و مؤمنان ندارند کافران در روز قیامت هیچشود: چنین معنی می
از آیه به  اند. با این حال، تفسیر امام معصومو در تأیید این برداشت از آیه، روایاتی نیز آورده

بعضی از مصادیق آن، با عموم آن منافاتی ندارد و مقتضی خروج لفظ از ظاهر آن نیست، بلکه 
 .خود باقی استظهور بر حجیت 

از نظر علامه طباطبایی، ظاهر سیاق آیه این است که کافران در روز قیامت حجتی ندارد، 
از دیدگاه برخی  )١٢٢ـ  ١٨٨(المیزان، صولی ممکن است نفی سبیل اعم از دنیا و آخرت باشد. 

نداشتن  شود، استدلال به این آیه برای تسلطتفاسیر، با توجه به عمومیتی که در آیه دیده می
 (جمعی از نویسندگان، زیررسد. کافران بر مؤمنان از نظر حقوقی و حکمی نیز بعید به نظر نمی

بنابراین، منافاتی ندارد آیه هم به معنای نفی  )١٧٦، ص٤شیرازی، تفسیر نمونه، جنظر ناصر مکارم
ز آن فظ نیدلالت کند و ظاهر ل» قاعده نفی سبیل«حجیت کافران در روز قیامت باشد و هم بر

 .)٢٢٧/  ٢٢٦/  ١٣٧٢محمد بجنوردی، (سیداست که آیه در مقام تشریع است. 
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ای کنند که صدر آیه قرینهاند که برخی اشکال میالله فاضل لنکرانی فرمودهمرحوم آیت
 منها: ان«است بر اینکه مراد از آیه، نفی جعل حجیت کافران بر مؤمنان در روز قیامت است،

ا ذکره قرینة علی انه لیس المراد بالآیة م» فَاللّهُ یحْکُمُ بَینَکُمْ یوْمَ الْقِیامَةِ «ذلك  قوله تعالی قبل
بدین معنا که در آن روز، » المستدلّ، بل المراد بها نفی جعل الحجة للکافرین علی المؤمنین.

 یشود و هیچ حجتی به نفع کافران و ضرر مسلمانان باقها کشف میحقایق آشکار و واقعیت
کنند که صرف مسبوقیت به روز قیامت، نخواهد ماند. ایشان در پاسخ به این اشکال بیان می

دلالت بر اختصاص جعل حکم حجیت به آن روز ندارد و مشهور است که موارد 
شود که بردار نیست. نهایتاً، مسبوقیت فقط موجب تعمیم مفاد آیه و حکم میتخصیص

را هم در مقام تشریع احکام و هم در روز قیامت نفی کرده  خداوند، غلبه کافران بر مسلمانان
است. مناسبت حکم و موضوع نیز موید این نکته است که عدم جعل سبیل به نحو کلی، با 

 .)٢٣٦و ٢٣٥لنکرانی،/  (فاضل ٥عدم ثبوت غلبت در روز قیامت مرتبط است.
بیل را میدهد وس» بیلهرنوع س«از نظر حالت ادبی معنی »... سبیلا«بعض فرموده: تعبیر 

که در لغت عرب بمعنی راه است بمناسبت مضمونی که در آن بکار رفته شامل هرنوع نفوذ و 
گردد و بدین ترتیب آیه مزبور هر نوع نقشی تأثیر و تحمیل و اجبار و اعمال نظر و مداخله می

داشته  )و حکومت (سیاست) را که ممکن است کفار در زندگی مؤمنین بنحو تسلّط (فرهنگی
باشند برای همیشه از جامعه مسلمین سلب و هرنوع قرارداد وتعهدی را که چنین حقی برای 

 .)۲۸۱(عمید زنجانی،آنان قائل شود، ممنوع اعلام نموده است. 

در کتاب بیع، برخلاف دیدگاه برخی مفسران فرموده است: نفی سبیل به امام خمینی
شود. لذا، امر ی و تشریعی کفار بر مؤمنان میصورت مطلق، شامل نفی هرگونه تسلط تکوین

دایر بین معانی محدود نیست و خروج از سلطه کفار، با هر وسیله ممکن، لازم است؛ زیرا 
(موسوی  ٦هایشان قرار نداده است.خداوند هرگز راه تسلط آنان را بر مسلمانان و سرزمین

و به یکی از معانی مقید  پس نفی سبیل به طور مطلق است )٥٤٣/ ٥٤٢، /٢،ج١٤١٠خمینی
نیست. علت نفی سبیل علاوه بر احترام مؤمنان، یک جنبه سیاسی نیز دارد و آن، است. 

» لن«با توجه به این نکته که در این آیه، تسلط کافران بر مسلمانان با حرف )٥٤٣(همان، ص
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م در تمارود، بنابراین، برای نفی ابد به کار می» لن«نفی شده است و در ادبیات عرب، 
ها از نظر تشریعی، کافران راهی برای نفوذ و تسلط بر مسلمانان را ندارند. فقه و حقوق زمان

وری، (ابوالفضل شکگونه تسلطی را برای کافران نگشوده است. الملل اسلامی نیز هیچبین

 .)٣٩٠، / ٢، ج ١٣٦٧
نقل  مفسران است که از برخی» حجت«، معنای »سبیل«یکی از تفاسیر مطرح شده برای  

» حجت«بر » سبیل«شده است. در پاسخ به این دیدگاه، ذکر این نکته لازم است که اگر حمل 
دارد که  معنایی عام» سبیل«به دلیل انطباق با روز قیامت باشد، پاسخ آن پیشتر بیان شد. 

وجود » حجت«شود و وجهی برای تخصیص آن به معنای خاص را نیز شامل می» حجت«
در صورت پذیرش این تفسیر، استدلال به آیه همچنان تمام است، زیرا انواع  ندارد. حتی

ترین مصادیق حجت، از جمله حجت در امور مربوط به پادشاهی، زوجیت و ولایت، از بزرگ
 . )٢٣٧(فاضل لنکرانی،  ٧شوند.محسوب می» حجت«

سئله در قرآن کریم پس از موضوع جهاد در سیاست خارجی دولت اسلامی بر هیچ م
کید نشده است. این اصل  سیاسی دیگری نظیر نفی ولایت غیر مسلمان بر مسلمان دیگری تأ

شود، التزام مهم وحاکم بر سیاست و روابط خارجی دولت اسلامی با غیر مسلمانان تلقی می
تواند راه نفوذ وسلطه کفار بر مسلمانان وضربه بر استقلال آنان را در ابعاد به این اصل می

 .)۱۱۸/ ۱۳۸۷(حقیقت،فرهنگی، اقتصادی و نظامی مسدود نماید.  سیاسی،
حفظ استقلال و تمامیت ارضی و جلوگیری از ولایت غیر مسلمانان بر مسلمانان تحت 

قرآن کریم است، خداوند در این آیه  ۱۴۱عنوان نفی سبیل بر گرفته از نص سوره نساء آیه 
ینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلاً وَ لَنْ یجْعَلَ اللّهُ لِلْکافِ « فرمایید:می آیه  مفسران در تفسیر این» رِ

اند؛... حتی به قول برخی از پژوهشگران بردیگر آیات حاکم است؛ اقولا مختلفی را ذکر کرده
برای نمونه دولت اسلامی با غیر مسلمانان عهد و پیمانی را منعقد کند به حکم صریح قرآنی 

لازم است که دولت اسلامی به میثاق و پیمان » فوا بالعهداو«مبنی بر وجوب و فای به عهد
منعقد شده پایبند باشد؛ اما اگر این پیمان موجب استلای سیاسی و نظامی و فرهنگی کفار بر 

 مؤمنان شود، فاقد اعتبار است و از ذیل و جوب وفای به عهد خارج خواهد شد.
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کید بر استقلال همه جانبه  در برخی موارد ضمن از میان فقهای شیعی، امام خمینی تأ
یدقران می« امت اسلامی برای نفی سلطه بیگانگان به این قاعده استدلال کرده اند: هرگز  گو

ای برای غیر مسلم بر مسلم قرار نداده است. هرگز نباید یک همچو خداوند تبارک وتعالی سلطه
ینَ عَلَیوَ لَنْ «چیزی واقع شود؛ یک تسلطی، یک راهی، نباید پیدا کند:   یجْعَلَ اللّهُ لِلْکافِرِ

... بر مسلمین.  های فاسداصلا راه نباید داشته باشند مشرکین و این قدرت» الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلاً 
 . )۱۳۷۹/۳/۴(امام خمینی، 

توان چنین برداشت کرد که خدای متعال هرگز اجازه به طور کلی، از آیه شریفه می
های فردی و اجتماعی مطرح پیدا کند، این مطلب در زمینهدهد کافر بر مسلمان تسلط نمی

 )٥٥و  ٥١، ص ١٣٧٦تقی مصباح یزدی، (محمدالمللی نیز قابل تعمیم است. شده و تا سطح بین
کند، باید رو، هر پیمان و قراردادی که دولت اسلامی در روابط خارجی منعقد میاز این

لمانان و نفی سلطه کفار باشد؛ زیرا عزت براساس حفظ عزت و استقلال کشور اسلامی و مس
، از همن رو در منظومه فکری رهبری استقلال برای خداوند و از آن اسلام و مسلمانان است

بینید که ها در جامعه و نظام اسلامی است؛ میها وآزادیفرهنگی خمیرمایه سایر استقلال
ین علی المؤمنین سبیلا«آیه ی  ه للکافر نی خداوند مؤمنین را یع -» لن یجعل اللَّ

نکره در «به اصطلاح از قبیل» سبیل«از آنجا که کلمه زیردست و زبون کفار قرار نداده است.
شود که کافران نه تنها از نظر رساند از آیه استفاده میاست و معنی عموم را می» سیاق نفی

اد با بر افر منطق بلکه از نظر نظامی و سیاسی و فرهنگی و اقتصادی و خلاصه از هیچ نظر
 .(حوزه نیت پایگاه اطلاع رسانی حوزه) ۸.ایمان، چیره نخواهند شد

 قرآن دومين آيه .٦-٢-٤

قرآن بمنظور صیانت استقلال جامعه مسلمین هرنوع اعتماد به عناصر غیر مسلمان و پیروی از 
م نموده و گردد اکیداً تحریو سیاسی مربوط می) آنان را تا آنجا که به مصالح دینی، (فرهنگی

 از سوره هود چنین بیان داشته است:  ۱۱۳سیاسی را در آیه  این تحریم (فرهنگی)
وْلِیاءَ ثُمَّ لاَ 

َ
هِ مِنْ أ ارُ وَ مَا لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّ کُمُ النَّ ذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّ وَ لاَ تَرْکَنُوا إِلَی الَّ

ر کنید که آتش شمارا لمس نماید دتُنْصَرُونَ. به گروه ستمکاران هرگز رکون و تکیه ن
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که برای شما جز خدایار و صاحب اختیار نیست آنگاه از یاری و نصرت  صورتی
 گردید.ما محروم می

معنی تکیه نمودن از روی میل قلبی است این نکته را بجز آن که اهل ه در لغت ب» رکون«
نیز گواه » الی«رف لغت مانند صاحب صحاح بدان تصریح نموده اند اصولا تعدی آن با ح

 گردد.دیگری محسوب می

و پیروان ایشان، و تعلق شؤون ایشان به امور  با در نظر گرفتن خطاب آیه به پیامبر اسلام
توان نتیجه گرفت که منظور از دینی، حقایق، معارف، و زندگی اجتماعی و حکومتی، می

های دینی و حقایق آن، و ه، تمایل به گروه ستمکاران در زمین(تکیه کردن)» رکون«تحریم 
همچنین در شئون زندگی اجتماعی است. اتکاء در امور دینی به این صورت است که حقایق 

 دین که به نفع ستمکاران است، اشاعه یابد و حقایقی که به ضرر ایشان است، پنهان شود.

، تصدی در امور اجتماعی نیز، تکیه بر ستمکاران به معنای اجازه مداخله در اداره امور
ه و دنیوی جامع )فرهنگ حجاب (انکارحکومت، یا نفوذی است که منجر به تغییر شئون دینی 

 .)۱۱/۵۳(طباطبایی/ مسلمین گردد. 
ز جامعه و سیاسی ا )(فرهنگیبیشک رکون و اتکاء باین معنی بمفهوم سلب استقلال دینی 

آورد ت آنان را بدنبال میاسلامی بوده و مداخله و نفوذ بیگانگان و بیعت از اراده و خواس
با بیان روشنی از سرنوشت این انحراف سیاسی  -به جهت تأکید -وتحریم قرآن در این زمینه

 باشد.همراه می
ند ک، سیاسی از نظر منطق قرآن جلب توجه می(فرهنگی)نکته ای که در مفهوم استقلال 

های ف نموده که در قسمتاینست که ...اسلام از این رهگذر مسلمانان دولت اسلامی را موظ
دینی و اجتماعی و اقتصادی ونظامی و سیاسی متکی بخود بوده و استقلال خویش را محفوظ 

عمید (دارند و روابط خودرا با بیگانگان و دول دیگر بر اساس متکی بودن بر آنها قرار ندهند. 

 .)۲۷۸و  ۲۷۷زنجانی، 

 . روايات٦-٣

عه اسلامی اهمیت بسزائی قائل شده و برای دستیابی اسلام با سیادت مسلمین و سربلندی جام
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بیح بیگانه را به شدت تق )(سلّطهوصیانت آن دستوری اکید صادر نموده است و هرنوع سیادت و 
 و تحریم کرده است.

 بصورت یک قاعده فقهی» الاسلام یعلو ولایعلی علیه«این اصل کلی را فقها تحت عنوان 
قوق اسلامی مورد بهره برداری قرار داده اند و نیز عبارت حقوقی در فروع و موارد مختلف ح

 .)١/١٧؛ کنزالعمال، ١٣٦/ ٢١(نجفی/مزبور عیناً بصورت حدیث در کتب حدیث نقل شده است. 

 سند روايت .٦-٣-١

این خبر را روایت در مورد سند این روایت اشکال شده که ضعیف است، ولی مرحوم صدوق
جزم نسبت داده است، همان گونه که گذشت همانند این مرسل صورت ه ب و نموده به پیامبر

صورت قطعی به معصوم، کاشف از ثبوت صدور آن، از ه حجت است، زیرا انتساب روایت ب
 آید.معصوم، در نزد ناقل است، وگرنه کذب لازم می

و أوردعلیه بضعف السند، ولکن الصدوق یروی الخبر وینسبه الی النبی صلی الله 
ه جزماً و قدمر أن مثل هذا المرسل حجة: إذ الانتساب جزما الی المعصوم علیه و آل

یکشف عن ثبوت صدوره عنه عند المرسل، و الا یلزم الکذب، إلا أن فی دلالته 
 .)٧٥ص  ١٣(روحانی، جتأملاً فإنه یحتمل معان خمسة. 

قها و فمرحوم آیت الله فاضل لنکرانی فرموده: ضعف سند روایت با اشتهار تمسک، بین 
 استاناد آنها به این روایت در موارد مختلف جبران شده است.

و ضعف السند مجبور باشتهار التمسك به بین الفقهاء و استنادهم إلیه فی الموارد 
 .)۲۳۷(لنکرانی، المختلفة. 

 »نفي سبيل«دلالت روايت بر قاعده  .٦ -٣-٢

 در مفهوم حدیث، پنج احتمال مطرح شده است:
  .شرافت و برتری اسلام بر دیگر ادیان احتمال اول:

 .برتری اسلام از نظر دلیل و برهان احتمال دوم:

 .غلبه اسلام بر دیگر ادیان احتمال سوم:
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 .نسخ نشدن اسلام احتمال چهارم:

حکم شرعی که سبب سلطه کفار بر مسلمانان باشد، در اسلام جعل نشده  احتمال پنجم:
» سبیلنفی«رند. استدلال به این حدیث برای اثبات قاعده است. بیشتر فقیهان پیرو احتمال آخ

 ۹)٧٥، ص١٣الصادق، ج (روحانی، فقهدر صورتی صحیح است که معنای پنجم پذیرفته شود. 
خواهد از یک گذاری است و نمیدر مقام تشریع و قانون در این روایت، پیامبر اعظم

ی ؛ یعن»الاسلام یعلو«فرماید: که می امر واقعی خبر دهد. این روایت یک جنبه ایجابی دارد
شود، باید سبب سرافرازی دین اسلام باشد. جنبه سلبی روایت نیز این قوانینی که تشریع می

پی ؛ یعنی قوانینی که سلطه کافران بر مسلمانان را در »و لا یعلی علیه«فرماید: است که می
بنابراین، با توجه به  )٢٣١ـ ٢٢٨ص ،١٣٧٢محمد بجنوردی، (سیدداشته باشد، مشروعیت ندارد. 

های فقیهان ذکر شد، در برداشت تشریعی از این روایت از سوی فقیهان مواردی که از کتاب
توان با استناد به این حدیث مشهور نبوی، نفی تشریعی سیطره کافران بر شکی نیست و می

 .رداثبات ک)سیاسی (فرهنگی ودر همه امور به خصوص در بخش مسلمانان را 
مرحوم آیت الله فاضل لنکرانی در توضیح دلالت روایت برقاعده نفی سبیل معتقد است 

 )(ولا یعلی علیهکه فرموده الاسلام یعلو ولا یعلی علیه اگر روایت مذیل به  که سخن پیامبر
نبود، این احتمال و جود داشت که روایت در مقام اخبار از علو اسلام در آینده باشد، وآن 

شود، مرتبه علو وحکومت ز انتشار اسلام در اقصا نقاط عالم است، و منحصر میعبارت ا
 اسلامی در آینده و این همانند قول خداوند متعال است که فرمود: 

هِ وَ لَوْ کَرِهَ  ینِ کُلِّ رْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدی وَ دِینِ الْحَقِّ لِیظْهِرَهُ عَلَی الدِّ
َ
ذِی أ هُوَ الَّ
او کسی است که فرستاده خویش را با هدایت و دین حق فرستاد تا آن را بر  ؛الْمُشْرکُِونَ 

همه دینها برتری دهد، اگر چه مشرکان نخواهند).بنابراین که آیه اخبار از غلبه دین حنیف 
 .)۲۳۸ (لنکرانی، ۱۰دهدمی اسلام بر سایر ادیان در عصر مولانا صاحب الزمان

روایت در مقام انشاء وجعل است  -۱کند. اهنمایی میولی انتهای حدیث مارا به دو امر ر
در مقابل اسلام کافر است نه کفر، پس مقصود از اسلام، مسلمین و متدیین به آن  -۲نه اخبار 

 .)۲۳۸(لنکرانی، ۱۱است نه نفس اسلام
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شود که شود، و معنای حدیث این میبعد از بیان این مطلب مقصود از حدیث روشن می
ایجاد نشده است، بل که ) که موجب علو و برتری کافر بر او شود (جعلبر مسلمان حکم 

احکام مجعوله در اسلام و آنچه راجع به امور بین مسلمین و کفار است تمام آنها برای مسلمانها 
قرار داده شده، بنا بر این در جعل احکام رعایت جانب مسلمانها و بلند مرتبگی آنها ملاحظه 

شود، در اسلام فر بر مسلم که موجب برتری شخص کافر بر او میشده است، پس ملکیت کا
ایجاد نشده است. وهمچنین در غیر ملکیت مانند زوجیت و ولایت وغیر آن دومورد نیز امر از 

 .)۲۳۸(لنکرانی، ۱۲همین قرار است
مرحوم آیت الله فاضل لنکرانی، دلالت تام حدیث را بر قاعده پذیرفته و لی در سند حدیث 

ده مناقشه هچمنان و جود دارد و با توجه به این مطلب، آن مقدار که بواسطه شهرت و فرمو
استناد فقها جبران شده آن صدر روایت است نه تمام آن، و صدر روایت به تنهایی منطبق بر 
قاعده نمی باشد، الا این که بگوییم فهم فقها از صدر روایت دلیل بر اعتبار ذیل آن نیزمی 

واسطه شهرت و استناد فقها قابل جبران بدانیم آن ه رسد اگر ضعف سند را بمی باشند (به نظر
وقت در برگیرنده تمام متن حدیث خواهد بود و گرنه به صورت تبعیض و تفکیک صدر را 
بپذیریم و ذیل را نه پذیریم این با جبران شدن سازگاری نخواهد داشت، الاّ ان یقال ان فهم 

 .)۲۳۸(لنکرانی،  ی اعتبارهم لذیل الروایة أیضاً، فتأمّل.الفقهاء منه ذلك دلیل عل
بنابراین_ مفهوم این قاعده حقوقی و حدیث را که عبارت از ضرورت تحقق بخشیدن  

ان از آیه توباشد میبسیادت و سربلندی اسلام و ابطال الغاء و هرنوع سیادت برعلیه اسلام می
از آن  عزت» ؤمنین، ولکن المنافقین لایعلمونولله العزة ولرسوله و للم« زیر بدست آورد.

شایستگی عزت و سیادت را دارند و لکن  -است که آنها -خدا و رسول خدا و مردان با ایمان
مردم منافق از این حقیقت بیخبرند و دلیل بر بیخبری آنان اینست که عزت و سیادت را در 

 .)٢٨٣و ٢٨٢(زنجانی، کنند. بیگانگان جستجو می
پذیرش سیادت بیگانه ممنوع گشته بدان جهت است که تثبیت سیادت بیگانه بر اگر این 

خواهد گرفت و همچنین وقتی بر مسلمین خود سیادت بر فکر و عقیده آنان یعنی اسلام را در 
شود مسلمانان و دولت اسلامی باید در راه سربلندی و سیادت جامعه اسلامی بکوشندو گفته می
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دولتها وگروهای غیر مسلمان از هر جهت سربلند باشند بخاطر اینست در برابر جوامع دیگر و 
 .)٢٨٤(همان، که اسلام بدین وسیله در انظار جهانیان با سیادت و سربلندی قرین باشد. 

 علامه مصباح یزدی در این زمینه معتقد است:  
های فردی و اجتماعی بدون شک یکی از عوامل سازنده شخصیت که در رفتار

، باشد. به همین جهتگذارد، محیط زندگی و تربیت او میأثیر بسیار میانسان ت
ی و گروان شناسان و استادان علوم تربیتی، بر سالم سازی محیط زندگی خانواده

کید بسیار کرده است.  تحصیل آن برای افراد در سنین مختلف تأ
حیط اجتماعی یکی از مسائل مهمی که باید در این زمینه مراعات شود، مهیا ساختن م

ای است که همه افراد جامعه در ان احساس شخصیت و برای رشد اشخاص مسلمان، به گونه
ترین عوامل زبونی و پستی و شکست انسان در زندگی، احساس سر افرازی کنند، زیرا از مهم

ای باشد که همه مظاهر زندگی اجتماعی حقارت است. فضای جامعه اسلامی باید به گونه
هد شخصیت و منزلت و سربلندی مسلمانان باشد، بطوری کلی که جوانان و دلیل و شا

فرزندان ما حتی از دوران کودکی این معنی را ادراک کنند... پس باید اسلام در جامعه عزیز 
باشد ودر سایة آن مسلمانان عزت و سیادت داشته باشند. افراد باید احساس غزت و عظمت 

دهد که کفار در محیط اسلامی تسلط داشته ه اسلام اجازه نمیکنند و این یکی از دلایل است ک
باشند و مسلمانان خودرا تحت سیطره و تسلط کفار احساس کنند، چون اگر چنین احساسی 

 شود.های زبونی و پستی برای نسل آینده مسلمانان فراهم میپیدا شود یکی از زمینه
 ادت مسلمانان، در اسلام پذیرفته شده است:از این رو به دو دلیل، اصل عدم استلای کفار و سی

اینکه افراد جامعه با احساس سربلندی و با کمال آرامش به رشد همه جانبه خود ادامه  .١
دهند و در زندگی فردی به تعالیم حیات بخش آن مکتبی که در کنف حمایت آن، احساس 

 کنند گرایش بیشتر پیدا کنند.عزت و سربلندی می
های دیگر سرافراز و مفتخر اسلامی در اثر بالندگی و پیشرفت، نزد ملتاینکه جوامع  .٢

باشند و بدین و سیله حرکت جهانی اسلام، که متوقف بر سربلندی و ترقیات جوامع اسلامی 
  .)٤٦/٤٧/٤٨/٤٩/٥٠(علامه مصباح یزدی، است تحقق یابد. 
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  . اجماع٦-٤

می که موجب سلطه کفار بر مسلمانان اند که در اسلام، حکفقهای عظام ادعای اجماع کرده
اند از جمله: هایی برای آن ذکر کردهشود، تشریع نشده است و از ابواب مختلف فقه، نمونه

جایز نبودن ازدواج زن مسلمان با کافر، جایز نبودن قیم و ولی قرار دادن کافر برای مسلمان، 
دی، (همان، بجنوراشد و.... ثابت نشدن حق شفعه برای کافر در صورتی که مشتری مسلمان ب

در کتاب العناوین الفقهیه چنین » سبیل نفی« در استدلال به اجماع برای اثبات قاعده )٢٣٢ص
آمده است: اجماع محصل قطعی که حاصل از تتبع کلمات اصحاب در این مقام است، آنها 

ن ت و کسی منکر آپذیرفته اند که راه برای کافر بر مسلمان و جود ندارد و این از مسلمات اس
 نیست، و این خود کاشف از رضایت شرع به این امر و حکم دادن به آن است.

دوماً اجماعات منقول در حد مستفیض بلکه تواتر و جود دارد که بر محققین پوشیده 
 ۱۳نیست، که این اجماعات مؤید به شهرت عظیمه و بالغه شده که در حد ضرورت رسیده است

 .)٣٥٢، ص ٢، ج١٤١٧لحسینی المراغی،من عبدالفتاح ا(سید
مرحوم آیت الله فاضل لنکرانی نیز بر این نظر است که بالجمله تحقق اجماع روشن 

در حد استفاضه بلکه در حد ) باشد و گاهی نقل اجماع در (عدم سلطه کفار بر مومنینمی
 گردد. ای به کلمات اصحاب روشن میتواتر رسیده است، چنان که این موضوع از مراجعه

و بالجملة الظاهر تحقق الإجماع، و قد بلغ نقل الإجماع حدّ الاستفاضة بل التواتر، کما 
. در ادامه ایشان معتقد است که )٢٣٣/٢٣٤(فاضل لنکرانی، یظهر بمراجعة کلمات الأصحاب. 

شود، ممکن است، اجماع نه متصف با اصاله است و نه به عنوان دلیل مستقل محسوب می
معین در این قاعده بعض از ادله دیگری باشد، بناءً اجماع کاشف از رأی معصوم مستند مج

نیست، حتی در خود این ادله نیز از جهت تمام بودن وعدم آن نسبت به قاعده نفی سبیل محل 
 .)٢٣٤(همان، لنکرانی،  ۱۴اشکال و نظر است

که مؤید به  بناءً هم اجماع محصل که کاشف از رضایت شارع است و هم اجماع منقول
شهرت است، بر نفی سلطه کافران بر مسلمان وجود دارد. با قطع نظر از حجیت داشتن یا 
نداشتن اجماع و نیز میزان اعتبار آن براساس اختلاف مبنای فقها، این اجماع در صورتی معتبر 
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ه ک است که دلیل و مدرکی که احتمال استناد اجماع به آن باشد، وجود نداشته باشد، در حالی
برای اثبات این قاعده هم آیه و هم روایت وجود دارد. پس برای اثبات اصل نفی سبیل باید به 

 .همان آیه و روایت استناد کرد

  دليل عقلي .٦-٥

لیل عقلی اند که شاید دفقیهان برای اصل نفی سبیل، مطالبی را با عنوان دلیل عقلی مطرح کرده
 سطر:مستقلی برای قاعده خلاصه متن در پنج 

ه و وَلِ «کند. آیه نفی سبیل، با پشتوانه ادله شرعی، استنتاجات عقلی را تأیید می هِ الْعزَّ لَّ
جایگاه رفیع عزت مؤمنان را در کنار عزت خدا و رسول  )۸(منافقون: » لرِسُولِهِ وَ لِلْمومنینَ 

 سازد.نمایان می

ت و پستی مسلمانان شود. لذا، امکان ندارد که شارع حکمی را تشریع کند که منجر به ذل
تواند قانونی وضع کند که موجب عزت کافران و با توجه به تناسب حکم و موضوع، اسلام نمی

ذلت مؤمنان گردد. به همین ترتیب، دولت اسلامی نیز مجاز به انعقاد پیمان یا تعهدی که 
لیل ، این ددار کند، نیست.صاحب کتاب القواعد الفقهیهاستقلال و عزت مسلمانان را خدشه

 )٢٣٣، ص١٣٧٢محمد بجنوردی، (سیدتر از سایر ادله برشمرده است. را قوی
اشد تواند مؤید محکمی ببا این حال، از نظر برخی، دلیل عقلی، دلیل مستقلی نیست، ولی می

 )٣٥٢، ص٢،ج١٤١٧عبدالفتاح الحسینی المراغی،  میر(سیدچه در شرع مطرح شده است. برای آن

مانند وجوب تعظیم شعائر مطرح شده است. یکی » نفی سبیل«نیز برای قاعده ادله دیگری 
گونه که تعظیم شعائر، واجب و اهانت به آنها حرام است. پس همان» مؤمن«از شعائر نیز 

او نیز حرام است. تسلط کافر بر مؤمن نیز اهانت به  هاست، تعظیم مؤمن، واجب و اهانت ب
یابیم حکمی را که سبب تسلط رو، درمینیست. از این اوست که شارع مقدس راضی به آن

 .)٢٤٢؛ لنکرانی، ٣٥٧ـ ٣٥٦(همان، صکافر بر مؤمن شود، جعل نکرده است. 
مطرح شده، تنقیح مناط است. با مراجعه به باب » نفی سیل«دلیل دیگری که برای قاعده 

شود که ، روشن مینکاح و دیگر ابواب فقهی و توجه به نصوصی که در این ابواب آمده است
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شود که علت داند و از آن استفاده میشارع مقدس، اسلام را شرط در ولایت بر مسلمان می
آن، رضایت نداشتن شارع به تسلط کافر بر مسلمان است و به تنقیح مناط به دیگر موارد نیز 

 .)٢٤١؛ لنکرانی، ٣٥٧(همان، صشود. گسترش داده می

 با اصل وفاي به عهدپذيري . تزاحم اصل نفي سلطه٧

اصل نفی سبیل از اصولی است که دولت اسلامی باید در ابعاد گوناگون سیاسی، فرهنگی، 
بندی به این اصل، راه نفوذ و سلطه کافران و اقتصادی و نظامی، به آن توجه داشته باشد. پای
ت. بندد و ضامن حفظ عزت و استقلال اسبیگانگان را بر مسلمانان و دولت اسلامی می

براساس این اصل، هر پیمان و قراردادی که موجب سلطه کافران بر مسلمانان شود، اعتبار 
المللی، های بینبندی به پیمانحقوقی ندارد. از سوی دیگر، با توجه به اصل وفای به عهد، پای

اگر چه به ضرر مسلمانان باشد، ضروری است. بنابراین، کدام یک از این دو اصل مقدم داشته 
مندان دو دیدگاه مطرح شده است؛ براساس دیدگاه اول، در صورتی شود؟ از سوی اندیشمی

که کشف شود این قرارداد به که قراردادی میان مسلمانان و کافران بسته شود، به محض این
سازد. هر چند بخود آن را لغو و باطل میـ خود سبیل نفی« ضرر جامعه اسلامی است، قاعده

نام » اوفوا بالعهود«ته شده براساس قاعده فقهی دیگر که وجوب وفای به عهد فسخ قرارداد بس
اوفوا «شود و قاعدهوارد میدان می» نفی سبیل«دارد، جایز نباشد، به دلیل کشف ضرر، قاعده

کند. این براساس عنوان کند و حاکمیت خود را اعمال میتأثیر میرا خنثی و بی» بالعهود
یه  )٣٨٧،ص٢،ج١٣٦٧(ابوالفضل شکوری، کند. داد پیدا میای است که قرارثانو

سبیل، مرحوم آیت الله فاضل لنکرانی، نیز بر این نظر است با توجه به تقریب دلالت آیه نفی
شود که خداوند در شریعت اسلامی حکم که موجب ثبوت سبیل کافر بر مفاد قاعده این می

چیزی که بر خلاف قاعده، از مفاد ادله اولیه پس هر مؤمن وعلو آن بر او شود قرار نداده است، 
 داشته باشد، آن غیر مجعول از) با عموم و اطلاقش دلالت بر تحقق سبیل و علو (کافر برمؤمن

ناحیه خداوند متعال است، پس نسبت قاعده نفی سبیل به ادله اوولیه نسبت دلیل حاکم و ناظر 
د دلیل اولیه از نظر تضییق و توسعه به دلیل محکوم است، که دلیل حاکم شارح ومبین مرا

بناءً قاعده نفی سبیل همانند نسبت قاعده نفی حرج به ادله اولیه است، بدون تفاوت  باشد.می
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بین این دوقاعد پس هرچیزی که موجب ثبوت سبیل کافر بر مؤمن بشود از ناحیه شرع جعل 
از جهت وارث اطلاق نشده است، اگرچه مقتضای قاعده اولیه ثبوت باشد، پس آیات ارث 

کفار را به منزله مرده فرض نموده که نه حاجب ) دارد، ولی روایت (الاسلام یعلو ولایعلی علیه
برد و این سبب تضییق دائره آیه ارث و اختصاص ارث به وارث مسلم شود ونه ارث میمی
 .)٢٤٣(فاضل لنکرانی،  ۱۵شود زمانکه مورث مسلمان باشدمی

م و تر برای اسلا، چه بسا در مواردی، به سبب وجود مصلحتی مهمبراساس دیدگاه دیگری
مسلمانان، اصل نفی سبیل نادیده گرفته شود، مانند آنچه در صدر اسلام در صلح حدبیه مقرر 

مسلمانان رها شده از زندان مشرکان مکه را به آنها بازگرداند شد و به موجب آن، پیامبر اعظم
 شکنی کنیم پس در دوران امر بینایم، شایسته نیست عهدستهو فرمود: با این قوم پیمان ب

اولی را ترجیح داد. مصلحت ناشی از اصل وفای به عهد و اصل نفی سبیل، رسول خدا
 .)٢٥٤(عبدالحکیم سلیمی، ص

 نتيجه

 نتایج حاصل از فرایند تدوین این تحقیق به شرح زیر است:

های مشترک است ای از معرفتهفرهنگ، مجموع. مفهوم فرهنگ و کارکردهای آن: ۱
های مادی ها، هنجارها، نمادها، و فناوریهای حیاتی همچون باورها، ارزشکه شامل مؤلفه
کنند؛ از جمله ایجاد ارتباطات ها کارکردهای عامی را ایفا میباشد. این مؤلفهو اجتماعی می

ین بقای آن، و بخشی به جامعه، تضمجمعی، حفظ همبستگی و انسجام اجتماعی، هویت
 تأمین نیازهای اساسی زیستی انسان.

از منظر رهبری، تبادل فرهنگی ضرورتی  نگاه رهبری به تبادل و تهاجم فرهنگی: .۲
کید بر حفظ استقلال فرهنگی، توصیه به گزینش عناصر  انکارناپذیر است. ایشان ضمن تأ

 لطه فرهنگی بیگانه را منعهای دیگر دارند. در مقابل، هرگونه سبرجسته و منتخب از فرهنگ
های نظام جمهوری اسلامی کرده و مقابله با تهاجم فرهنگی را امری لازم و یکی از شاخصه

 دانند.ایران می
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اسلام برای سیادت و  اهمیت سیادت و سربلندی جامعه اسلامی در اسلام: .۳
ایگاه، ز این جسربلندی جامعه اسلامی اهمیت بسزایی قائل است و برای دستیابی و صیانت ا

دستورات اکیدی صادر نموده است. هرگونه سیادت یا سلطه بیگانه، به ویژه در بعد فرهنگی، 
 به شدت تقبیح و تحریم شده است.

ایدئولوژی سیادت مسلمین در ابعاد  مبانی فقهی ایدئولوژی سیادت مسلمین: .۴
ن دیدگاه را قواعدی مختلف، خصوصاً در حوزه فرهنگی، ساری و جاری است. مبانی فقهی ای

و ادله دیگر مانند اجماع، عقل، و فتاوای فقهای برجسته جهان اسلام » اصل نفی سبیل«چون 
 دهند.اند، تشکیل میکه مسلمانان را از تشبه به کفار منع کرده

اگرچه در موارد تعارض میان مصلحت ناشی  ترجیح اصل نفی سبیل بر سایر اصول: .۵
هایی مبنی بر ترجیح وفای به عهد وجود ، دیدگاه»اصل نفی سبیل« و» اصل وفای به عهد«از 

دارد، اما این دیدگاه در مقام تعارض مؤثر نیست. در نهایت، اصل نفی سبیل بر سایر اصول 
حاکم است. بنابراین، با اتخاذ رویکردی روشن از مبانی فقهی استقلال فرهنگی، سلطه 

 فرهنگی بیگانه در اسلام پذیرفتنی نیست.
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 هانوشتپي

 ...............................................................................................................................  
تشبیه فرهنگ به آب و هوا در منظومه فکری مقام معظم رهبری، نگاهی عمیق و استراتژیک به ماهیت و  .۱

 سازد. این تشبیه، پنج نکته کلیدی را در خود نهفته دارد:کارکرد فرهنگ در جامعه را آشکار می

اران ضروری است، فرهنگ نیز برای بقا حیاتی بودن فرهنگ: همانطور که آب و هوا برای ادامه حیات جاند
و پویایی یک ملت حیاتی است. بدون آب و هوا، موجود زنده قادر به ادامه زندگی نیست و بدون فرهنگ، 

 دهد.جامعه هویت، معنا و انسجام خود را از دست می

ن ترتیب، ز به همیگیرد و تأثیرش فراگیر است. فرهنگ نیگستردگی و فراگیری: آب و هوا همه جا را در بر می
ها تأثیر ها گرفته تا رفتارها و سبک زندگی، را در بر گرفته و بر آنتمام شئون زندگی انسان، از باورها و ارزش

 گذارد.می

تواند در شرایط اقلیمی مختلف تواند از آب و هوا دوری کند، اگرچه میغیرقابل اجتناب بودن: انسان نمی
ها ناپذیر از زندگی اجتماعی است و انسانصورت، بخشی جدایی زندگی کند. فرهنگ نیز به همین

 ناگزیرند در یک بستر فرهنگی زندگی کنند.

اهمیت سلامت و کیفیت: همانطور که آلودگی آب و هوا مضر است، فرهنگ ناسالم و منحط نیز به جامعه 
کید  فرهنگ» سلامت«و » کیفیت«زند. مقام معظم رهبری با این تشبیه، بر اهمیت توجه به آسیب می تأ

 دارند تا فرهنگ، مولد نشاط، تعالی و پیشرفت باشد، نه فساد و انحطاط.

ضرورت مدیریت و صیانت: همانطور که برای حفظ کیفیت آب و هوا و جلوگیری از آلودگی آن، نیاز به 
اقدامات  دتلاش و مدیریت است، برای صیانت از فرهنگ اصیل و جلوگیری از نفوذ فرهنگ مخرب نیز، بای

گاهانه ای صورت گیرد. این نکته، وظیفه نظام و تک تک افراد جامعه را در قبال فرهنگ گوشزد فعالانه و آ
 کند.می

در سرنوشت  کنندهدر واقع، این تشبیه، فرهنگ را نه تنها عنصری منفعل و محیطی، بلکه عاملی فعال و تعیین
کید میوشیاری و مسئولیتکند و بر ضرورت آگاهی، هملت و جامعه معرفی می  ورزد.پذیری در قبال آن تأ

۲ .https://hawzah.net/fa/goharenab/View/  حوزه نیت، پایگاه اطلاع رسانی  –قرآن در کلام رهبری
 حوزه.

لن یجعل بالجعل التشریعی حکماً موجباً لتحقق و الظاهر من الآیة ان المراد منها انه تعالی لم یجعل و  .۳
السبیل و السلطة للکافر علی المؤمن، خصوصاً بعد ملاحظة ان الجعل التکوینی بمعنی الغلبة الخارجیة 
التکوینیة أمر متحقق مشاهد بالوجدان، و قد أخبر به تعالی فی بعض الآیات الحاکیة عن ظفر الکفار و 

 مغلوبیة المسلمین...
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الاخره او بمعنی السلطنه الاعتباریه او الخارجیه. ولکن الدنیا اوالحجه فیالنصر او بمعنیبیل بمعنیالس. «۴
تاب الکالظاهر عدم استعمال السبیل الا فی معناه، و هو الطریق فی جمیع الاستعمالات التی وقعت فی

ان یکون المراد نفی جعل الکریم و غیره ...فلم یستعمل السبیل فی النصر او الحجه. بل من الممکن 
السبیل مطلقا، فالمراد انه تعالی لن یجعل للکافرین طریقا و سبیلا علی المؤمنین لافی التکوین و لا 

 التشریع.فی
ة غایانّ مجرّد المسبوقیة بذلك لا دلالة له علی الاختصاص، و قد اشتهر ان المورد لا یکون مخصّصاً، « .۵

مفاد الآیة و الحکم بان مرادها ان اللّه لن یجعل الغلبة للکافر علی  مالأمر انّ المسبوقیة توجب تعمی
المؤمن، لا فی مقام التشریع و جعل الاحکام، و لا فی یوم القیامة، و هذا المعنی ممّا یساعده و یؤیده 

فان عدم جعل السبیل بهذا النحو الکلی یناسب عدم ثبوت الغلبة فی یوم تناسب الحکم و الموضوع، 
  ».امة، فتدبّرالقی

الکفار بایه وسیله ممکنه، فان تسلطهم علیهم و علی بلادهم لیس من الله  ةلزوم الخروج عن سلط«. ۶
 . »تعالی، فانه لن یجعل للکافرین علیهم سبیلا و سلطه

و الجواب: ان حمل السبیل علی الحجة . منها: ان المراد بالسبیل هی الحجّة کما عن بعض المفسّرین... ۷
ان بلحاظ المسبوقیة بیوم القیامة، فقد عرفت الجواب عنه...فإن السّبیل له معنی عام یشمل الحجة و ان ک

لا وجه لحملة علی خصوصها، مع انه ربما یقال بأنه علی هذا التقدیر ایضاً یتم الاستدلال بالآیة؛ نظراً الی 
 ان حجة الملك و الزوجیة و الولایة من أعظم الحجج.

۸ .https://hawzah.net/fa/goharenab/View/  حوزه نیت، پایگاه اطلاع رسانی حوزه. –قرآن در کلام رهبری 
احدها: بیان کون اشرف المذاهب، الثانی: بیان انه یعلو من حیث الحجه و البرهان، الثالث: انه یعلو «. ۹

حکم الالادیان، الرابع، انه لا ینسخف الخامس: ما فهمه الفقهاء و هو اراده بیان بمعنی انه یغلب علی سائر
 )٧٥، ص١٣الصادق، ج (روحانی، فقه» الشرعی الجعلی بعدم علو غیره علیه.

: الإسلام یعلو و لا یعلی علیه، لو لم یکن مذیلاً بالذیل و توضیح دلالته علی القاعدة ان قوله .۱۰
ل ان یکون فی مقام الاخبار عن علوّ الإسلام فی مستقبل الزمان، و انه ینتشر فی أقطار المذکور، لکان یحتم

رْسَلَ رَسُولَهُ بِالْهُدیٰ وَ » ۱«العالم، و تنحصر مرتبة العلوّ و الحکومة به، و یصیر نظیر قوله تعالی 
َ
ذِی أ هُوَ الَّ

هِ وَ لَوْ کَ  ینِ کُلِّ رِهَ الْمُشْرِکُونَ* بناء علی کونه إخباراً بغلبة الدین الحنیف علی سائر دِینِ الْحَقِّ لِیظْهِرَهُ عَلَی الدِّ
 .الأدیان فی عهد مولانا صاحب العصر و الزمان

. و لکن الذیل المذکور فی الحدیث یرشدنا إلی أمرین، أحدهما: کون الروایة فی مقام الإنشاء و الجعل ۱۱
لکفار دون الکفر، فالمراد بالإسلام هو المسلمون المتدینون دون الاخبار، و الآخر: کون مقابل الإسلام هو ا
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 به لا نفس الإسلام.
و بعد ذلك یتضح المراد من الحدیث الشریف، و إن معناه ان المسلم لم یجعل علیه حکم یوجب علوّ  .۱۲

ار کلها فالکافر علیه، بل الأحکام المجعولة فی الإسلام فی ما یرجع الی الأمور التی بین المسلمین و الک
مجعولة للمسلمین، و قد روعی فیها جانبهم و لوحظ فیها علوّهم، فملکیة الکافر للمسلم الموجبة لعلوّه 

 علیه غیر مجعولة فی الإسلام، ... و هکذا غیر الملکیة من الزوجیة و الولایة و غیرهما.
، البابتی ذکرناها فیالمقامات الو الاجماع المحصل القطعی الحاصل من تتبع کلمه الاصحاب فی. ۱۳

فانهم متسالمون علی عدم وجود السبیل للکافر علی المسلم و ویرسلونه ارسال المسلمات من دون نکیر، 
و هذا کاشف عن رضا الشرع بذلک و حکمه به. وثانیها: الاجماعات المنقوله حد الاستفاضه، بل التواتر 

 لشهره العظیمه البالغه حد الضروره.من الاصحاب ـ کما لا یخفی علی المتتیبع ـ المویده با
و لکن مع ذلك کله لا یکون الإجماع متصفاً بالأصالة و لا یکون حجة مستقلة؛ لأنه من المحتمل جدّاً  .۱۴

بل  ان یکون مستند المجمعین فی هذه القاعدة بعض الأدلة الآتیة، فلا یکون کاشفاً عن رأی المعصوم
 التمامیة و عدمها. اللازم النظر فی تلك الأدلة من جهة

فی الشریعة الإسلامیة حکم یوجب ثبوت السبیل للکافر علی المؤمن و ان مفاد القاعدة انه لم یجعل .۱۵
علوّه علیه، فکل ما یری خلافه من مفاد الأدلة الأولیة الدالة بعمومها أو إطلاقها علی تحقق السبیل و العلوّ 

القاعدة إلی تلك الأدلة نسبة الدلیل الحاکم الناظر الی الدلیل فهو غیر مجعول للّه تبارك و تعالی، فنسبة 
المحکوم الشارح له و المبین للمراد منه سعة و ضیقاً، کنسبة قاعدة نفی الحرج إلی الأدلة الأولیة من دون 
فرق بینهما أصلاً، فکل ما یوجب ثبوت السبیل الکافر علی المؤمن بأی نحو کان فهو غیر مجعول فی 

و إن کان مقتضی الأدلة الأولیة الثبوت، فآیات الإرث و إن کانت مطلقة من جهة الوارث الاّ ان  الشریعة،
فی روایة: الإسلام یعلو و لا یعلی علیه، الکفار بمنزلة الموتی لا یحجبون و لا یورثون، یوجب  قوله

 تضییق دائرتها و اختصاص الإرث بالوارث المسلم إذا کان المورث مسلماً.
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 بنامهكتا

 ...............................................................................................................................  

. قم: دفتر تبلیغات اسلامی غررالحکم و دررالکلم. )١٣٦٦(آمدی، عبدالواحد بن محمد تمیمی 
 حوزه علمیه قم، چاپ اول. 

یف. )١٣٥٧(آشوری، داریوش   آسیا. . تهران: مرکز فرهنگیو مفهوم فرهنگ هاتعر

ن: دانشگاه امام . تهراسیاسی فقه در گفتارهایی. )١٣٩٠(آقامهدوی، اصغر و قانع، احمد علی 
 . صادق

. بیروت: دار الفکر للطباعة و النشر و التوزیع، العرب لسان. ق) ١٤١٤(ابن منظور، محمد بن مکرم 
 چاپ سوم. 

از تهاجم فرهنگی تا جنگ . )١٣٨٩(احمدی، مجتبی؛ زارع درخشان، ابوذر و همازاده ابیانه، حسین 
. تهران: شرکت ظم انقلاب اسلامینرم: واکاوی مختصات منازعه نرم در کلام رهبر مع

 انتشارات کیهان، چاپ اول. 

الله . قم: انتشارات مکتبة آیتاللثامکشف. ق) ١٤٠٥(، محمد بن الحسن (فاضل هندی)اصفهانی 
 المرعشی النجفی. 

 . قم: به کوشش لجنة التحقیق. النکاح کتاب. ق) ١٤١٥(انصاری، شیخ مرتضی 

 . تهران: نشر بنیاد. الفقهیه اعدالقو . )١٣٧٢(بجنوردی، سید محمد 

 . قم: سید جواد وداعی، چاپ سوم. التقوی کلمة. ق) ١٤١٣(الدین محمد امین بصری بحرانی، زین

 . قم: ایران، چاپ اول. (تبرریزی) جدید استفتاءات. تا)(بیتبرریزی، جواد بن علی 

 بیت، چاپ اول. . قم: مؤسسة آل الالشیعه وسائل. ق) ١٤٠٩(حر عاملی، محمد بن حسن 

 . قم: انتشارات جامعه مدرسین. الفقهیه العناوین. ق) ١٤١٧(حسینی مراغی، سید میر عبدالفتاح 

. تهران: اسلام و در جمهوری اسلامی ایران در جنایی سیاست. )١٣٨٣(حسینی، سید محمد 
 انتشارات سمت، چاپ اول. 

. قم: جی دولت اسلامیاصول و اهداف سیاست خار  مبانی. )١٣٨٥(حقیقت، سید صادق 
 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، چاپ اول. 

 . تهران: انتشارات سمت. مبانی اندیشه سیاسی اسلام. )١٣٨٧( ـــــــــــ،

 . قم: انتشارات جماعة المدرسین. البارع المهذب. ق) ١٤١١(حلی، احمد بن محمد بن فهد 
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 . ١٤/٣/١٣٨٩. در حرم امام خمینی  رانته هجمع نماز هایخطبه. )١٣٨٩(ای، سید علی خامنه

. قم: دفتر انتشارات امام خمینی) -(محشی  المسائل توضیح. ق) ١٤٢٤(الله خمینی، سید روح
 اسلامی وابسته به جامعة مدرسین حوزة علمیة قم، جلد دوم. 

 . . تهران: مؤسسة نشر آثار امام خمینی امام صحیفه. )١٣٧٩( ـــــــــــ،

 . قم: انتشارات مؤسسة اسماعیلیان. البیع کتاب. ق) ١٤١٠( ،ـــــــــــ

 . قم: مطبوعات دار العلم، چاپ اول. البیع کتاب. تا)(بی ـــــــــــ،

. قم: انتشارات اسلامی و توسعه اقتصادی فرهنگ. )١٣٨١(خلیلیان اشکذری، محمد جمال 
 مؤسسة آموزشی و پژوهشی امام خمینی، چاپ اول. 

 . قم: انتشارات وجدانی. الفقهاهة مصباح. )١٣٧١(والقاسم خویی، سید اب

یه کتاب ماه دین. اسلام سیاسی جامعه. )١٣٨١(داودی، غلامرضا   ، اردیبهشت. ٥٥، شماره نشر

. تهران: انتشارات دانشگاه تهران، دهخدا متوسط فرهنگ، نامهلغت. )١٣٨٥(اکبر دهخدا، علی
 چاپ اول. 

فرهنگ و عرصة فرهنگ: اصول، مبانی، . )١٣٨٨(ب اسلامی رهنمودهای رهبر معظم انقلا
 . تهران: مؤسسة فرهنگی هنری قدر ولایت، چاپ اول. هاها و مسئولیتضرورت

 نا. . قم: بیالصادق فقه. تا)(بیروحانی، سید محمد صادق 

 . تهران: دفتر فرهنگ اسلامی، چاپ چهارم. هااقلیت حقوق. )١٣٦٧(زنجانی، عباسعلی عمید 

 . تهران: مؤسسة انتشارات امیرکبیر. سیاسی فقه بر درآمدی. )١٣٨٩( ـــــــــــ،

 نا. . بیالمللبین حقوق توسعه در اسلام نقش. تا)(بیسلیمی، عبدالحکیم 

 نا. . قم: بیالشفعة کتاب. ق) ١٤٠٥(سید محمد حسینی شیرازی 

شناختی فرهنگ. معرفت ستیعلامه طباطبایی و بنیادهای ه. )١٣٩٣(الدین، سید حسین شرف
 . ٩٢-٦٥، سال پنجم، شماره دوم، ص فرهنگی اجتماعی

فقه و سبک زندگی. مجلة فقه، کاوش نو در فقه  بر درآمدی. )١٣٩٢(الله شعبانی موثقی، حبیب
 ، سال بیستم، شماره چهارم. اسلامی

 سالگرد شهادت مدرس.  داشت پنجاهمین. قم: ستاد بزرگاسلام سیاسی فقه. )١٣٦٧(شکوری، ابوالفضل 

 نامهفرهنگ، معاصر فرهنگ. تا)(بیصدر افشار، غلامحسین؛ حکیمی، نسرین و حکیمی، نسترن 
 نا. ، واژگان و اعلام. بیفارسی



 ۱۴۰۴ستان بهار و تاب /۲۳/ شماره هفدهم / سال علمی ـ تخصصی فقه و قضافصلنامه دو 

 

 .بنیادی فقه سیاسی در سیاست خارجی اصول. )١٣٩٩(صیاد شیرازی، مهدی و محمدی، فرزاد 
 ، سال ششم، شماره دوم، تابستان. ایران اسلامی جمهوری در پژوهیدولت مطالعات هفصلنام

 . تهران: انتشارات حیدری. الوثقی العروة تکملة. )١٣٧٨(طباطبایی یزدی، سید محمد کاظم 

 نا. . بیالمیزان فی تفسیر القرآن. تا)(بیطباطبایی، محمد حسین 

 نا. . بیالافهام مسالک. تا)(بیالدین ، زین(شهید ثانی)عاملی 

. قم: مؤسسة های اسلامیفرهنگ سازمانی مبتنی بر آموزه. )١٣٩٥(علی عسکری وزیری، 
 آموزشی و پژوهشی امام خمینی. 

. قم: انتشارات مؤسسة آموزشی و فرهنگی تهاجم. )١٣٩٤(علامه مصباح یزدی، محمد تقی 
 پژوهشی امام خمینی، چاپ دوازدهم. 

 سیاست ۀمجل. و منافع ملیسیاسی  نظام تعاملات آناتومی. )١٣٧٣(قوام، سید عبدالعلی 
 ، سال هشتم، بهار و تابستان. خارجی

 . تهران: انتشارات فرهنگ معاصر، چاپ پنجم. فارسی-عربی معاصر فرهنگ. )١٣٨٥(قیّم، عبدالنبی 

بکر بن مسعود   . پاکستان: انتشارات المکتبة الحبیبیة. الصنایع بدائع. ق) ١٤٠٩(کاشانی، ابو

 فروشی زوار. . تهران: کتابمرگی در نور، زندگی آخوند خراسانی. )١٣٥٩(کفایی، عبدالحسین 

 نا. . قم: بی(للفاضل) الفقهیة القواعد. تا)(بیلنکرانی، محمد فاضل موحدی 

 . قم: انتشارات جامعة المدرسین. الناظرة الحدائق. تا)(بیمحقق بحرانی، یوسف 

. قم: مؤسسة آل القواعد شرح فی المقاصد جامع. ق) ١٤١٤(محقق کرکی، علی بن الحسین 
 ، چاپ دوم. البیت

 . ٧، شماره حصون ۀمجل. رهبری معظم مقام نگاه در سیاسی فرهنگ. )١٣٨٥(، آیت (قنبری)مظفری 

. ایالله العظمی سید علی خامنههای حضرت آیتمروری بر دیدگاه. )١٣٨٩(معارف انقلاب 
 تهران: انتشارات انقلاب اسلامی، چاپ اول. 

 . تهران: مؤسسة انتشارات امیرکبیر، چاپ هشتم. فرهنگ فارسی. )١٣٧١(محمد معین، 

 . تهران: دار الکتب الإسلامیة، چاپ دهم. تفسیر نمونه. )١٣٧١(مکارم شیرازی، ناصر 

 نا. . بیتفسیر نمونه. تا)(بیمکارم شیرازی، ناصر و جمعی از نویسندگان 

زاده. تهران: انتشارات پیام . ترجمة رضا رجبالصلاةأسرار . ق) ١٤٢٩(ملکی تبریزی، میرزا جواد 
 آزادی، چاپ چهارم. 



     ...یآن در منظومه فکر یفقه یو مبان یحقوق شهروند یبه عنوان رکن اساس یاستقلال فرهنگ

 

. تهران: مرکز دائرة المعارف دائرة المعارف بزرگ اسلامی. )١٣٦٩(موسوی بجنوردی، کاظم 
 اسلامی. 

. بیروت: دار إحیاء التراث جواهر الکلام فی شرح شرائع الاسلام. ق) ١٤٠٤(نجفی، محمد حسن 
 العربی. 

. قم: انتشارات مؤسسة آموزشی پژوهشی امام فلسفه سیاست. )١٣٨٠(ی، محمد جواد نوروز
 خمینی، چاپ هفتم. 

. شیراز: انتشارات بنیاد فرهنگی شهید شیرازی، زندگی و سیاست. )١٣٩٥(هاشمی، سید مهدی 
 چاپ دوم. 

 . ترجمة عبدالرحمان عالم. تهران: نشر نی، چاپ اول.سیاست. )١٣٨٩(هیود، اندرو 
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