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Abstract 
Social responsibility, as one of the fundamental pillars of social ethics and 

a catalyst for the new Islamic civilization, is not merely a social contract, 

an ethical recommendation in local culture, or a key principle in 

international sustainable development documents. Rather, it is a religious 

and rational obligation grounded in jurisprudential foundations. This 

research, employing a descriptive-analytical method, explores the 

jurisprudential foundations of social responsibility. In this context, the four 

primary sources of inference (adillah al-arba'ah: the Qur'an, the Sunnah, 

reason, and consensus) are examined, and jurisprudential rules such as la 

darar (no harm), itlaf (causing 

loss), tasbib (causation), ghurur (deception), ihsan (doing good), and nafy 

al-sabil (preventing domination) are analyzed as its main underpinnings. 

The findings indicate that social responsibility in Shi'a jurisprudence is a 

mandatory obligation for preserving the social order and achieving public 

justice, playing a role at the individual, social, and even governmental 

levels. Historically, it has manifested in institutions such as hisbah (public 

accountability), waqf (endowment), and takaful (mutual responsibility), 

fostering responsible, committed, and active citizens. Furthermore, in the 

contemporary era, this concept can provide an effective framework for 

addressing challenges in economics (justice in wealth distribution and 

prohibition of hoarding), culture and media (combating rumors and 

promoting ethical values), the environment (safeguarding natural resources 

based on the rule of la darar), and governance (accountability, 

transparency, and social justice). The research concludes that social 

responsibility in Imami jurisprudence provides a comprehensive model for 

the development and reinforcement of public welfare, capable of paving 

the way for the realization of social justice, human solidarity, and the 

enhancement of social capital in the modern world. 
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 پذیری اجتماعی در توسعه و استحکام مصالح عمومی مبتنی بر منابع فقهی  نقش مسئولیت

 1محمددوست محمودرضا
 تهران، ایران. گروه آموزش معارف اسلامی، دانشگاه فرهنگیان، 
 2حسن حاجی زاده اناری

 تهران، ایران. گروه آموزش معارف اسلامی، دانشگاه فرهنگیان، 

 چکیده   
بهمسئولیت  اجتماعی  زمینهپذیری  و  اجتماعی  بنیادین اخلاق  ارکان  از  یکی  نوین عنوان  تمدن  ساز 

اجتماعی یا توصیه اخلاقی در فرهنگ بومی و یا اصل کلیدی در اسناد اسلامی، نه صرفاً یک قرارداد 
باشد. این المللی توسعه پایدار، بلکه تکلیفی شرعی و عقلانی است که بر مبانی فقهی استوار میبین

پذیری اجتماعی پرداخته است.  پژوهش با روش توصیفی ـ تحلیلی، به واکاوی مبانی فقهی مسئولیت
عنوان منابع اصلی استنباط مورد بررسی قرار  له اربعه )کتاب، سنت، عقل و اجماع( بهدر این راستا، اد

های  عنوان پشتوانهگرفته و قواعد فقهی همچون لاضرر، اتلاف، تسبیب، غرور، احسان و نفی سبیل به
 پذیری اجتماعی در فقه شیعه، تکلیفیدهد که مسئولیتها نشان میاند. یافتهاصلی آن تحلیل شده

آور برای حفظ نظام اجتماعی و تحقق عدالت عمومی در سطح فردی، اجتماعی و حتی حکومتی الزام 
آفرین است و در طول تاریخ در قالب نهادهایی چون حسبه، وقف و تکافل و پرورش شهروندانی  نقش

تواند چارچوبی  مسئول، متعهد و فعال تجلی یافته است. همچنین، این مفهوم در عصر حاضر می
چالشک به  پاسخ  برای  و ارآمد  فرهنگی  احتکار(،  منع  و  ثروت  توزیع  در  )عدالت  اقتصادی  های 

محیطی )صیانت از منابع طبیعی  های اخلاقی(، زیستای )مبارزه با شایعات و ترویج ارزشرسانه
بر اساس قاعده لاضرر( و حکمرانی )پاسخگویی، شفافیت و عدالت اجتماعی( فراهم آورد. نتیجه  

پذیری اجتماعی در فقه امامیه، الگویی جامع برای توسعه و استحکام  آن است که مسئولیت پژوهش
آورد و می تواند زمینه ساز تحقق عدالت اجتماعی، همبستگی انسانی و  مصالح عمومی فراهم می

 افزایش سرمایه اجتماعی در دنیای معاصر باشد.  
عی، فقه اجتماعی، فقه امامیه، مصلحت  پذیری اجتماپذیری، مسئولیت مسئولیت  کلمات کلیدی:

عمومی.
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 مقدمه  
انسان ذاتا موجودی اجتماعی است و زندگی اجتماعی، منشأ حقوق و تکالیف معینی است که انسان  
با توجه به کرامت و مسئولیت خویش باید آن ها را رعایت کند تا زمینه ساز تحقّق عدالت اجتماعی 

ند نسبت به محیط خود بی تفاوت باشد. هر انسانی باید در مقابل  باشد. به همین دلیل انسان نمی توا
احساس    ... و  اجتماعی  سیاسی،  فرهنگی،  جمله  از  ها  زمینه  تمامی  در  و  خود  همنوعان  تمامی 

 (.  279: ش،ص1397مسئولیت کند )حسینی، زهرا و همکاران، 
ارکان اصلی رشد و بقای فردی  پذیری اجتماعی از مفاهیم بنیادین در اندیشه الهی و از مسئولیت 

ای  گیری جامعهساز شکلکند، بلکه زمینهرود. که نه تنها به رشد فردی کمک میو جمعی به شمار می
هایی همچون تعهد،  منسجم، پویا و برخوردار از سرمایه اجتماعی پایدار است. این مفهوم با ویژگی

پژوهش و  خورده  پیوند  پایداری  و  رواننظم  داده  شناختی های  نشان  اجتماعی  افراد  و  که  اند 
رفتار مسئولیت  برخوردارند.  اضطراب کمتر  و  بالاتر  نفس  به  اعتماد  بیشتر،  روانی  از سلامت  پذیر 

های انسان سالم است که تقویت و رشد آن جز با شناسایی عوامل مؤثر بر رفتار مسئولانه از شاخص
نسان شامل مسئولیت فردی، خانوادگی، اجتماعی  پذیر نخواهد بود. حوزه مسئولیت امسئولانه امکان

و مسئولیت در برابر عهد و پیمان الهی است. تناسب تکلیف با توان فرد و عمل به تکالیف از جمله  
نکات مهم در جهت افزایش مسئولیت است. ریشه وظیفه شناسی و مسئولیت پذیری از اعتقادات 

اش به وظایف بیشتر خواهد بود  تقدتر باشد پایبندیای که هر چه فرد معگیرد. به گونهفرد نشأت می
 (. ۱۵۵: ش،ص1393)حاجی زاده، آورجه، 

خداوند متعال در قرآن کریم به مسئولیت های انسان و ابعاد گوناگون آن در حیطه زندگی بشر  
این   تلقی می کند.  پذیر  فردی و اجتماعی، موجودی مسئولیت  از لحاظ  را  انسان  پرداخته است و 

وجب آن شد که بشر همواره به سمت وظیفه شناسی و مسئولیت پذیری گرایش پیدا کند. به  مسئله م
دلیل حقوقی که افراد به صورت دو طرفه نسبت به خود و موجودات پیرامون خویش دارند، دین اسلام  
موضوع  به  تربیت  و  سازندگی  بعد  مانند  مختلفی  ابعاد  از  قرآن  و  است  پرداخته  مهم  امر  این  به 

 یت پذیری اهتمام خاصی دارد.   مسئول
در متون اسلامی، مثل "رساله حقوق امام سجاد، یکی از اصول تربیتی که ریشه در معاد باوری  

ای است که  دارد، مسئولیت پذیری انسان در قبال سعادتمندی دیگران است. جامعه ایمانی، جامعه
های  توان انسان را بر اساس آموزه کنند. به حدی که میافراد در قبال یکدیگر احساس مسئولیت می 

کُم مسئول« بر   کُم راعٍ و کُلُّ وحیانی، موجودی »مسئول« تعریف کرد. روایات متعددی همچون »کُلُّ
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این حقیقت تأکید دارند که هر فرد، متناسب با موقعیت و توان خویش، در برابر خود، خالق، همنوعان  
پذیری اجتماعی نه صرفاً یک  دهند که مسئولیتمیها نشان و جهان آفرینش مسئول است. این آموزه 

ای  فضیلت اخلاقی، بلکه ضمانت اجرای اخلاقی و حقوقی جامعه در مذهب امامیه است؛ به گونه 
اند. مسئولیت پذیری که برخی آن را پایه تحقق جامعه اسلامی و شرط تداوم نظام اجتماعی دانسته 

 ایه های تعالیم اسلام پایه ریزی شده است، موثر باشد. می تواند در پایه ریزی تمدنی نوین که بر پ
شود، بلکه در فرهنگ  پذیری اجتماعی تنها به سنت دینی محدود نمیاز سوی دیگر، مسئولیت 

( نیز جایگاهی محوری دارد. SDGsالمللی همچون اهداف توسعه پایدار )ملی و نیز در اسناد بین 
عنوان اند که این ارزش را بهی« در سطح جهانی در پی آنهایی نظیر »آموزش مسئولیت اجتماعبرنامه

 ای برای توسعه و عدالت اجتماعی نهادینه کنند. پشتوانه 
تفاوتی اجتماعی،  هایی همچون بی تر شدن روابط اجتماعی در عصر حاضر، چالشبا پیچیده 

بیش از پیش    فردگرایی افراطی و ضعف مشارکت مدنی ضرورت بازخوانی و بازتعریف این مفهوم را 
تفاوتی اجتماعی، که با عدم تعهد و فقدان تعاون همراه است، یکی از آفات آشکار ساخته است. بی

می  شمار  به  جوامع  شکلبزرگ  مانع  و  میرود  اجتماعی  همبستگی  مقابل،  گیری  در  شود. 
هایی  انسانهای متعهد عمل کند؛ کلید پرورش انسانمثابه شاهتواند بهپذیری اجتماعی میمسئولیت 

که ضمن حفظ استقلال فردی، در قبال بهبود محیط اجتماعی و ارتقای مصالح عمومی نیز احساس  
 کنند.   تکلیف می

مسئولیت  فرهنگ  تقویت  منظر،  این  میاز  اجتماعی  در  پذیری  ایثار  و  اتحاد  به همدلی،  تواند 
عنوان قدرت ملی را بههای مادی و معنوی حل مشکلات را کاهش دهد و  جامعه بینجامد، هزینه

ای که هر چه حس مسئولیت افراد یک گونهیکی از ارکان توسعه و استحکام اجتماعی ارتقا بخشد. به
های  تر است.چنین ظرفیتی، نه تنها در پیشگیری از آسیبجامعه بیشتر باشد، آن جامعه توسعه یافته

 کند. کننده ایفا میی تعیینداخلی مؤثر است، بلکه در مواجهه با تهدیدات بیرونی نیز نقش
فقهی مسئولیت  با عنوان »تبیین راهبردهای  این اساس، پژوهش حاضر  پذیری اجتماعی در  بر 

در  و  امامیه  فقه  مبانی  بر  تکیه  با  آن است که  پی  در  استحکام مصالح عمومی«  و  توسعه  خدمت 
مفهوم را واکاوی کند.  چارچوب ادله اربعه )کتاب، سنت، عقل و اجماع(، ابعاد نظری و عملی این  

مسئولیت  معاصر  کاربردهای  عرصههمچنین،  در  اجتماعی  و  پذیری  فرهنگی  اقتصادی،  های 
حکمرانی مورد بررسی قرار خواهد گرفت تا الگویی علمی و دینی برای تقویت سرمایه اجتماعی و  

 تفاوتی اجتماعی ارائه شود.  مقابله با بی



یفمفهوم      شناسی و تعار
و معرفت بر بنیانی استوار از مفاهیم روشن و دقیق بنا شده است. واکاوی و تحلیل این جهان دانش  

کند؛ زیرا  مفاهیم، نقشی بنیادین در دستیابی به شفافیت، دقت و عمق در هر پژوهش علمی ایفا می
ابهام، خلط  در معرض خطر  باشد،  مبانی مفهومی  تدقیق در  فاقد  اگر  هرگونه تلاش علمیِ متقن، 

سازی دقیق مرزهای معنایی هر اصطلاح،  های نادرست قرار خواهد گرفت. روشنو استنتاج  مباحث
اجتناب و  نخستین  پژوهش،  گامی  درونی  انسجام  ایجاد  مباحث،  خلط  از  جلوگیری  برای:  ناپذیر 

های نو و کارآمد، و  سازی برای تولید نظریهای، زمینهرشتهوگوی علمی میان سازی امکان گفتفراهم
توان به درکی  رود. تنها از رهگذر چنین دقتی است که میین اتقان نتایج پژوهش به شمار می تضم

 ای استوار بنا نهاد.  مند و قابل اتکا از موضوع دست یافت و مباحث را بر پایهمشترک، نظام 
کند و مسئول کسی  مسئولیت از ریشه سول به معنای آن چیزی است که انسان آن را طلب می

(. در منظومه فقه امامیه، 1723/5:  ق، ص 1404کنند )جوهری.  از وی چیزی را طلب میاست که  
شود که بر اساس آن، افراد  پذیری اجتماعی به مثابه یک تکلیف شرعی جمعی تعریف میمسئولیت 

جامعه موظف به مشارکت فعال در حفظ نظم عمومی، پیشگیری از فساد و اصلاح امور اجتماعی  
مفهوم در ادبیات فقهی غالباً ذیل عنوان »امر به معروف و نهی از منکر« تبیین   هستند. هرچند این

شده است، اما محدود به آن نیست. این مسئولیت افزون بر ابعاد فردی، بر وجوب نظارت همگانی  
 بر اجرای احکام اسلامی و تضمین سلامت اخلاقی جامعه تأکید دارد.

ه صرفاً یک فضیلت اخلاقی، بلکه ضامن اجرایی تحقق  پذیری اجتماعی ناز این منظر، مسئولیت
شود. چنین نگاهی، مسئولیت اجتماعی عدالت و مصلحت عمومی در جامعه اسلامی محسوب می

را به سطحی فراتر از وظیفه فردی ارتقا داده و آن را به یکی از ارکان استحکام و پایداری جامعه دینی  
 سازد. بدل می 

   تمایز با مفاهیم مشابه  
پذیری اجتماعی از مفاهیم نزدیک به آن متمایز  برای پرهیز از خلط مباحث، ضروری است مسئولیت

 گردد:   
تکلیف فردی: ناظر بر پاسخگویی شخص در برابر پروردگار است و بیشتر جنبه فردی و عبادی    -

ال جامعه را نیز  تر دارد و تعهدات افراد در قب ای گستردهدارد؛ در حالی که مسئولیت اجتماعی دایره 
 شود.  شامل می
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مسئولیت مدنی: عمدتاً معطوف به جبران خسارات پس از وقوع حادثه است، اما مسئولیت   -
اجتماعی بر پیشگیری فعالانه از جرائم، مفاسد اجتماعی و هرگونه اقدام خلاف شرع و عرف تأکید  

نژاد،  می  اجتماع32:  ش،ص1382کند)علوی  دیگر، مسئولیت  بیان  به  با  (.  که  آن است  پی  در  ی 
آسیب  وقوع  از  موقع،  به  اقدام  و  همگانی  و سلامت عمومی  نظارت  کند  اجتماعی جلوگیری  های 

 جامعه را تضمین نماید.   
پذیری اجتماعی بر این اصل استوار است که افراد جامعه نه تنها  بر اساس این تعریف، مسئولیت 

در قبال اعمال خویش، بلکه در برابر رفتارهای دیگران و سلامت کلی جامعه نیز مسئولیت اخلاقی 
زمینه  جامع،  نگاه  این  دارند.  شرعی  شکلو  جامعهساز  است؛  گیری  فعال  و  هوشیار  متمدن،  ای 

ها و هنجارهای اسلامی دانسته و  ای که در آن تمامی اعضا خود را ملزم به پاسداری از ارزشجامعه
 دارند.در خدمت توسعه و استحکام مصالح عمومی گام برمی

 پذیری اجتماعی مصادیق مسئولیت
عد و پذیری اجتماعی در فقه امامیه تنها یک مفهوم نظری نیست، بلکه در قالب احکام، قوامسئولیت 

نهادهای شرعی متعددی تجلی یافته است. این مصادیق، هم در سطح فردی و هم در سطح اجتماعی  
می  ایفا  مصالح عمومی  استحکام  و  توسعه  در  مهمی  نقش  حکومتی،  مهمو  ادامه،  در  ترین کنند. 

 شود:  مصادیق آن در سه دسته اصلی بررسی می

 الف: مصادیق عبادی و اخلاقی   
پذیری اجتماعی در فقه، در قالب واجبات شرعی و تکالیف عبادی نمود  سئولیت بخش مهمی از م

 یافته است.   
تکالیف مالی: احکامی چون خمس، زکات، انفاق و صدقات، ابزارهایی برای توزیع عادلانه    -

از اقشار ضعیف جامعه ای از مسئولیت اجتماعی در قالب اند. این احکام، جلوه ثروت و حمایت 
 تکلیف شرعی هستند.   

ها،  جان انسانواجبات کفایی: وظایفی مانند تجهیز میت، دفاع از سرزمین اسلامی، یا نجات    -
شدهبه مطرح  کفایی«  »واجب  می صورت  نشان  این  مشترک  اند.  نیازهای  برابر  در  جامعه  که  دهد 

 مسئول است، حتی اگر انجام آن بر عهده یک فرد خاص قرار گیرد.   



حقوق متقابل مؤمنان: در روایات اسلامی، مؤمنان نسبت به یکدیگر حقوقی دارند؛ از جمله    -
خیرخ یاری در سطح رسانی،  را  اجتماعی  مسئولیت  حقوق،  این  مظلوم.  از  دفاع  و  نیاز  رفع  واهی، 

 سازد.   روابط فردی و جمعی نهادینه می
تربیت، پروردن معنوی و ایجاد عادات و ملکاتی در فرد است که او را به سوی تربیت الهی:    -

ی است و بر مربیان که  ای الهکمال سوق دهد. دین نسبت به امر تربیت ساکت نیست. تربیت فریضه
متولی تربیت هستند و در صدر آنان پدر و مادر، لازم است که به وظیفه خود آگاه شوند و با به کارگیری  

های مناسب و مطلوب، به انجام وظیفه بپردازند. وظایف سنگین پدر و مادر نسبت به تربیت  روش 
های  اری به والدین از دیگر مسئولیتگز فرزندان و همچنین تکلیف فرزندان در قبال احترام و خدمت

 باشد. دینی می
ضمنا تربیت امری جدا و مستقل از ولایت و حضانت است. حضانت در فقه بیشتر به معنای  

یابد، ولی تربیت دائمی است. مستند این مطلب عام بودن نگاهداری فرزند است و با بلوغ پایان می 
بعد از سن رشد و بلوغ است. از آنجا که سن تربیت با  بسیاری از روایات تربیتی است که مربوط به  

شوند و اگر طفل و نوجوان سرآمد متربیان محسوب پذیرد، همه افراد به نوعی متربی می بلوغ پایان نمی
باشد و چون شوند، به این علت است که امید تغییر در آنها بالاست و تأثیر در آنان نیز پایدار می می 

می در سنگ  به    گردد. نقشی  »امر  »وقایه«،  آیه  مربیان،  حق  در  تربیت  بودن  تکلیفی  حکم  مستند 
ای است که نشان از واجب بودن تربیت دارد. در آیه وقایه، صیغه  صلوة« و روایات مختلف و عدیده

نماید و نه فقط فرزند و امر به کار رفته که نشان از وجوب دارد و کلمه اهل، متربی را نزدیکان فرد می
آیه، پیشفهمیده می  خانواده. مراد  افراد می شود که  تربیت  به  گیری است که معنایش  امر  آیه  شود. 

شود که آیه مختص به نماز  صلوة نیز به صیغه امر و نسبت به اهل وارد شده و از روایات فهمیده می
نیست و مراد از آن، کشیدن افراد به ادب و طاعت خداوند است که همان تربیت اهل است. حدیث  

کند که این وجوب از مسئولیت و مؤاخذه فهمیده  مسئولیت راعی، حفظ رعیت را بر راعی واجب می
شود و اکمل افراد حفظ و اهمّ آن، حفظ از آتش است. این حدیث، فراگیری مربی و متربی را نیز  می 

حقوق فرزند،  کند که بلوغ تأثیری در متربی بودن ندارد. روایات  رساند و معلوم میدر افراد جامعه می
شمرند و حتی وجوب تربیت فرزند بر پدر نیز بر اساس این روایات،  تربیت را حق فرزند بر پدر می 

یابد. بسیاری روایات دیگر  از جمله روایت تقسیم سن تربیت به سه بازه هفت ساله، با بلوغ پایان نمی
شند موجب لغو بودن این  صورت مشخص متولی امر تربیت نبا   نیز دلالت دارند که اگر افرادی به

تربیت، روایات می نبود متولی  نیز که »اتمام مکارم اخلاق« است، در صورت  شود. هدف بعثت 
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انبیا  مهمل و معطل می آن راضی شود؛ چرا که هدف بعثت  به  این مطلبی نیست که شارع  ماند و 
 (. 141: ش،ص 1396ترین مقاصد شارع و مورد اهتمام اوست )مومنی، کلباسی. مهم

همچنین هر یک از والدین مسئولیتی ویژه به عنوان مستحب مؤکّد و مضاعف دارند که قرآن را به  
نفسیِ   عینیِ  مولویِ  مستحبِ  ابعاد،  حیث  از  فرزندان  به  قرآن  آموزش  دهند.  آموزش  فرزندانشان 

می تعیینی  نتوصلیِ  قرآن  تفاسیر  و  مفاد  آموزش  شامل  الفاظ،  تعلیم  بر  علاوه  حکم  این  یز  باشد. 
اندازه می  به  قرآن  الفاظ  این استحباب، در مورد »تعلیم  البته  مبدّل   شود.  به وجوب  نماز«  واجبات 
ها آغاز گردد و آن هنگامی است که کودک به  گردد. مناسب است تعلیم قرآن قبل از همه آموزشمی 

 (.  7: ش،ص 1393رسد )اعرافی، شهامت، »سن تمییز« می 
قوا ادله مستند عامه و  از روش مطابق  استفاده مربیان  فقهی  با  عد  بازی  الگویی، تکریم و  های 

رو مستحب است والدین به منظور ایجاد شرایط  کودکان، حداقل رجحان و استحباب است. از این
اعتنایی به  های مذکور استفاده کنند. البته چنانچه بیمناسب برای تربیت اجتماعی کودکان از روش 

اجتما تأمین زمینه  الزامی های رشد  تمهیدی  اقدامات  انجام  آنها شود،  به  عی کودک موجب اضرار 
 (. 115: ش،ص1396است )اعرافی، ابراهیمی، 

ناهنجاری امامیه ترک بزهکاری و  فقه  تعزیر و در  قالب دو فرع فقهی  در  های اخلاقی کودکان 
تعیین مقدارش    ای معین نکرده وتأدیب بیان شده است. تعزیر عقوبتی است که شارع برای آن اندازه 

را به دست حاکم سپرده است، ولی تأدیب با توجه به موارد کاربرد آن نزد فقها برای دو معنا: تربیت  
همراه با تنبیه، به عنوان وظیفه والدین در قبال فرزندان و معلم در قبال متعلم و یا تأدیب مترادف با  

 تعزیر. 
 ر و تأدیب افراد وجود دارد:های تعزی بین فقیهان حداقل دو نظریه در مورد شیوه 

ادله  به  که  است  تازیانه  با  ضرب  به  تأدیب  و  تعزیر  اجرای  انحصار  برخی اول:  مضمون  مانند:  ای 
 روایات و اتفاق غالب فقهیان، استناد جسته است. 

ای مانند: مفهوم لغوی تعزیر و تأدیب، آیه و روایاتی که بیانگر مصادیق مختلف  ای به ادلهعده  :دوم 
 آن دو هستند، تمسک جسته است.  اجرای

دیدگاه اول پذیرفتنی نیست؛ زیرا این دسته روایات تنها به مصداق شایع این دو فرع فقهی اشاره  
داشته و برخی از فقیهان هم تردید در انحصار به ضرب کرده و معتقد به توسعه برای مصادیق تعزیر  

 (.91: ش،ص 1396اند )صانعی، شده



ماده   مطابق  مقابل  مصوب    7در  مدنی  مسئولیت  نگه1339قانون  در  والدین  هرگاه  و ؛  داری 
بار کودک بوده و این مسئولیت بنا بر اطلاق مواظبت از کودک دچار تقصیر شوند، مسئول اعمال زیان 

شود. یکی از مصادیق احراز تقصیر بار کودک در فضای مجازی نیز میاین ماده، شامل افعال زیان
بیت کودک است. از نظر حقوقی، تربیت ناقص کودک، تقصیر تلقی شده و  والدین، اثبات نقص تر

 (.  295: ش،ص1374مسئولیت والدین را به دنبال دارد )صفایی، 
پایبندی به حجاب و عفاف: در فقه امامیه، رعایت حجاب نه تنها تکلیف فردی، بلکه مسئولیتی    -

می تلقی  صیاجتماعی  و  جامعه  اخلاقی  سلامت  به  زیرا  ارزششود؛  از  کمک  انت  عمومی  های 
 کند. می 

 ب: مصادیق نهادی و اجتماعی   
یافته  پذیری را از سطح فردی به سطح سازمانفقه امامیه با تأسیس نهادها و قواعد اجتماعی، مسئولیت

 ارتقا داده است.  
تفاوت باشد.  تواند نسبت به امور دیگران بی امر به معروف و نهی از منکر: یک مسلمان نمی  -

گانه )قلبی، زبانی و یدی( و  ترین مصداق مسئولیت اجتماعی است که با مراتب سهاین فریضه، مهم
سازد. علاوه بر روابط فردی،  ها مصون میشرایط خاص خود، جامعه را در برابر انحرافات و آسیب

این فریضه شامل نصیحت و نقد خیرخواهانه حکومت دینی و تشویق کارگزاران به عدالت اجتماعی  
 شود.   نیز می 
 تماعی  انتخاب افراد شایسته برای تصمیم های مهم اج -

و   سیاسی  نظام  است.  مسئولان  تصمیمات  جامعه،  اصلاح  و  تغییر  مهم  عوامل  ترین  مهم  از 
توانند بر رفتارهای اجتماعی و خلقیات  مدیریتی حاکم بر جامعه و همچنین مدیران از چند جهت می

تصمیم جهت  از  دیگری  و  عملی  تأثیرگذاری  جهت  از  یکی  بگذارند.  تأثیر  و  گیری مردمان  ها 
دهند. هر  دهی به اخلاقیات مردم انجام میهایی که برای تداوم حرکت اجتماعی و شکلگذاری نقانو

توان با وضع قانون توقع اصلاح اخلاق را داشت،  چند اصلاح اخلاق، امری دستوری نیست و نمی 
 شود. ها نیز توفیقی در این راه حاصل نمیاما قطعاً بدون همراهی مسئولان حکومت

های اخلاقی و همچنین با تغییر جامعه با وضع قوانین مناسب و هماهنگ با ارزش  مسؤلان اداره 
ارزش با  تضاد  در  که  قوانینی  و  مردم  اخلاقی  امنیت  به  مخل  میقوانین  است  اخلاقی  توانند های 

های مناسبی برای زندگی متعالی را فراهم کنند. این کاری است که فقط از  های لازم و پشتیبانیزمینه 
 ان و مدیران جامعه ساخته است.  حاکم
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انتخاب  های مردم در نظام  یا غیرمستقیم مسؤلان توسط مردم  سالار و غیردیکتاتور که مستقیم 
اند که با انتخاب فرد یا جریانی، مسیر و اولویت حرکت آینده  شوند، نیازی به تأکید ندارد که مردم می 

دهی  کم یکی از علل و عوامل مهم شکلکنند یا دستزندگی فردی و اجتماعی خود را مشخص می
توانند  کنند. این مردم هستند که با تصمیم درست خود میبه اخلاقیات و رفتارهای خود را تعیین می

 (.53البلاغه، نامه سوخت ماشین عدالت را در کشور تأمین کنند )ر.ک: نهج
ایجاد فضیلت، در افراد و  حال که تحقق مدینة فاضله تنها در پرتو مسئولان فاضل ممکن است و  

رواج آن در جوامع جز از طریق حاکمان با فضیلت امکان ندارد؛ یکی از بهترین ابزارها برای تحقق  
توزیع آرمان  آزادی، عدالت و رفاه، کاهش فاصله طبقانی،  امنیت،  ها و اهداف متعالی اسلام مثل 

فراهم شدن حق تعیین سرنوشت به  عادلانه منابع و درآمدها و...؛ احساس مسئولیت همگانی برای  
عصر   در  مناسب  تصمیمات  برای  خوشنام  و  شایسته  نخبگان  انتخاب  و  انتخابات  برگزاری  وسیله 

 باشد.پرتلاطم تغییر و دنیای ترانزیت اطلاعات و ارتباطات و اقتصاد می
آن   داریم مقدمات  الهی، تکیف  به عنوان یک تکلیف واجب  نماز،  اقامه  برای  را همانگونه که 

ارزش و  دین  اقامه  برای  کنیم،  از فراهم  یکی  کنیم.  فراهم  را  آن  مقدمات  مکلفیم  حتما  دینی  های 
ترین ابزارها و مقدمات این کار، انتخاب فرد یا افرادی است که از بقیه ظرفیت، توانایی و اراده  مهم
یل، اگر به واسطه تعلل  های دینی و اقامه دین را داشته باشد. به همین دلتری برای دفاع از ارزشقوی

های دینی اهتمام لازم  ما در انتخاب بهترین گزینه، کسی مسئولیت پیدا کند که به اجرای دین و ارزش
ها سخنان و عملکرد دوپهلو داشته باشد، بدون تردید ما هم مسئولیم. را نداشته باشد، یا در بزنگاه

 وشته خواهد شد.  های دینی در پرونده ما هم ناعتنایی به ارزشگناه بی
ندا دهد:   منادی  فرارسد،  قیامت  روز  آنگاه که  است:  نقل شده  پیامبر خدا چنین  از  روایتی  در 

یاری و  ظالمان  بند  »کجایند  یا  لیقه کرده  برای ستمگران  را  دواتی  و کجایند کسانی که  آنها؟  گران 
آنان بسته و یا قلمی را در مرکّب فرو بردهکیسه آنهاای را برای  را نیز همراه با ظالمان محشور   اند؟ 

لَمَةِ وَ مَنْ لَاقَ لَهُمْ دَوَاتاً  لَمَةُ وَ أَعْوَانُ الظَّ  أَوْ رَبَطَ لَهُمْ کِیساً  کنید؛ إِذَا کَانَ یَوْمُ الْقِیَامَةِ نَادَی مُنَادٍ أَیْنَ الظَّ
ةِ قَلَمٍ فَاحْشُرُوهُمْ مَعَهُمْ.   هُمْ بِمَدَّ  أَوْ مَدَّ

ا  - )نظارت  وظیفه حسبه  که  اسلامی  فقه  در  نهادی  عمومی، جتماعی(:  امور  بر  نظارت  اش 
جلوگیری از مفاسد اجتماعی و حمایت از حقوق مردم بوده است. این نهاد، مسئولیت اجتماعی را  

 کرد.  در قالب یک ساختار مدنی و حکومتی نهادینه می



ادله فقهیِ »وجوب حفظ    با توجه به فلسفه تشکیل حکومت دینی برای تأمین منافع اجتماعی و
دین«، »وجوب نهی از منکر« و »حرمت اختلال نظام«، حکومت موظف است تا از وقوع حرام در  
سطح جامعه جلوگیری و ممانعت به عمل آورد. برای تحقق این هدف هم، شرع مقدس راهکارهایی 

حدود و تعزیرات    انگاری و اجرایایجابی و سلبی مانند تعمیق اعتقادات، تربیت دینی مردم، جرم 
(. همچنین بر حکومت  231:  ش،ص 1403بینی کرده است )محمدی، نیکفرجام، عارف نیا،  پیش 

ویژه تربیت اعتقادی شهروندان، نظارت داشته باشد. وجوب  اسلامی واجب است بر امور تربیتی، به
اعتقادی تربیت  بر  نظارت  اگر  است.  توصلی  و  عینی  وجوب  نوع  از  اسلامی،  حکومت  ،  نظارت 

ها بر حکومت اسلامی واجب است. حکومت اسلامی،  آوری آن مقدماتی لازم داشته باشد، فراهم
فرد و یا افراد  در امر نظارت، باید عدالت را رعایت کند. چنانچه حکومت با اختیار، وظایف خود را به

هایی را که  های غیردولتی، تفویض کند، بر حکومت لازم است، افراد و سازماندیگری مانند سازمان
عملبه شکوری،  نکردهمسئولیتشان  طرقی،  ندوشن،  )جوادی  دهد  قرار  بازخواست،  مورد  اند، 

ها تربیت دینی است.  ترین ساحت(. چنان که تربیت سیاسی یکی دیگر از مهم33:  ش،ص1402
در   مردم  رشد  برای  حکومت  هستند.  حاکمان  عالمان،  و  خانواده  کنار  در  تربیت  عوامل  از  یکی 

بینی و طراحی  های لازم را پیشتواند سیاستهای مختلف از جمله در زمینه رشد سیاسی میساحت
ویژگی حکومت در ریزی لازم را انجام دهد. با توجه به کند و برای تحقق روند تربیت سیاسی، برنامه

برای همسو ساختن   امور مردم و مصالح حکومت اسلامی در مهیاساختن مردم  بر  تسلط سیاسی 
جلب هم  مردم  آنو  و  کاری  اولویت  از  مردم  تربیت سیاسی  حکومت،  عالی  اهداف  تحقق  در  ها 

الزامی حکومت اسلامی تربیت سیاسی جامعه است.    ای برخوردار است. یکی از وظیفهاهمیت ویژه 
در مجموع تربیت سیاسی جامعه امری راجح است که مطابق برخی ادله حکم آن الزامی کفایی و 

له نیز واجب عینی و تعیینی است و از برخی ادله دیگر نیز حداقل استحباب آن قابل  مطابق برخی اد
ریزی حکومت در تربیت  هایی برای انجام »برنامهاستفاده است. هم چنین اگر مقدمات و زمینه سازی

ها نیز بر حکومت اسلامی وظیفۀ الزامی خواهد بود. یکی از  سیاسی جامعه« حساب شوند انجام آن
می  وظیفه جامعه  اخلاقی«  »تربیت  اسلامی،  حکومت  برنامهالزامی  وظیفه  ضمنا  ریزی  باشد. 

حکومت اسلامی در »تربیت اخلاقی« جامعه، از منظر »فقه امامیه« در اخلاقیات الزامی است؛ اما  
از نوع واجب عینی و توصلی   این وظیفه حکومت اسلامی  این محدوده، مستحب است.  از  بیش 

انجام  با  که  می   هست  ساقط  مطهری،  دیگران  )لطیف  نیست  هم  قربت  قصد  به  مشروط  و  شود 
 (. 265: ش،ص1403
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های مدیریتِ درست این است که یک مدیر و مسؤول )در هر  بر این اساس یکی از ارکان و پایه
سطحی که مدیریت و مسؤولیت دارد( لازم است به صورت مستمر اعمال و کارهای زیردستان خود  

داشت نظر  زیر  انجام را  درستی  به  نسبت  آنها جستجو کند.  از کار  پیوسته  باشد.  آنها   ه  توسط  کارها 
اطمینان حاصل کند. برای این کار »ناظران« و »عیونی« را مشخص کند؛ اعم از ناظران مشخص و  

دار یا ناظران پنهان و نامشخص. و اعم از نظارت انسانی یا نظارت ماشینی و دوربینی و با نام و نشان
مصنوعی و امثال آن. معنای این توصیه آن است که در کارهای مدیریتی  گیری از ابزارهای هوش ه بهر

های خود نباید بر اساس قاعده فقهیِ »حمل فعل  و اداری و سازمانی و در رابطه مدیران و زیرمجموعه
کنند؛  مسلمان بر صحت« عمل کرد. حتی اگر مطمئن باشیم که مدیران یا کارکنان ما »خیانت« نمی

کنند؛ اما ممکن باز هم نباید از نظارت بر اعمال آنها غافل شویم؛ زیرا هر چند تعمداً خیانت نمی
است »اشتباه« یا »سستی« و »تنبلی« کنند.  یکی از وظایف حتمی مدیران آن است که همواره اسباب  

تی یا تنبلی هم  نشاط و فعالیت و سرزندگی را در زیرمجموعه خود فراهم کنند. اگر در جایی سس
 (. 13: ش،ص 1403دیدند، بلافاصله آن را درمان کنند )شریفی، 

رهبر انقلاب در توصیه به همه مدیران کشور تصریح کرده اند: »دائم مأموران و منتخبان خودتان 
دیده نشوید.  غافل  اینها  از  و  کنید  نگاه  دائم  باشید؛  داشته  نظر  زیر  نگهبانرا  که  شب  اید  در  ها 

طور دائم امور طور باید بهکنند؛ شما هم همینها را نگاه ميچرخانند و گوشهایی را دائم ميهنورافکن
 (. ۱۳۸۴مهر  ۱۷را زیر نظر داشته باشید و نگاه کنید؛ آیا تخلّفی در کارهایشان وجود دارد یا خیر.« )

عبادی، کارکردهای    عنوان نهادی دیرینه در فقه امامیه، علاوه بر آثارنظام تکافل و وقف: وقف به  -
ای دارد؛ از جمله تأمین نیازهای عمومی، حمایت از محرومان و ایجاد همبستگی اجتماعی گسترده

ای  گیری از وقف و تعاون، نمونهاجتماعی. در عصر حاضر، الگوی »تکافل« )بیمه اسلامی( با بهره 
 نوین از تحقق مسئولیت اجتماعی در حوزه اقتصادی و حقوقی است.   

 مصادیق حقوقی و معاصر    ج: 
طور مستقیم یا غیرمستقیم مسئولیت اجتماعی در فقه امامیه، قواعد فقهی متعددی وجود دارد که به

 کنند.   را تضمین می
کند، مسئول است قاعده جبران )ضمان(: هر فرد در برابر ضرر یا خسارتی که به دیگری وارد می  -

رانند را جبران نماید.  مثل  آن  باید  قاعده، ضمانت  و  این  را مجروح کرده است.  ه ای که مسافرش 
 اجرای نقض قواعد اخلاقی، مذهبی و اجتماعی است.   



الزام  و  دقیق  حقوقی  حکم  یک  قاعده  میاین  که  است  لَهُ  آور  فَهوَ  غَیرِهِ  مالَ  أتَلَفَ  »مَن  گوید: 
ینی و حقوقی "مسئولیت ضامِنٌ« )هر کس مال دیگری را تلف کند، ضامن است(. این قاعده، تجلی ع

 پذیری اجتماعی" در مواجهه با ضررهای مشخص و عینی است. 
 های کلیدی قاعده ضمان: ویژگی

می دادگاه  و  است  قضایی  پشتوانه  دارای  قوی:  اجرای  پرداخت  ضمانت  به  ملزم  را  فرد  تواند 
 خسارت یا جبران ضرر کند.  

ن أتلف مالَ غیرِه فهو له ضامن« )هر کس آور است: »مَ این قاعده یک قاعده فقهی ـ حقوقی الزام 
 مال دیگری را تلف کند، ضامن است(.   

ناظر به جبران خسارت عینی است؛ یعنی اگر کسی به جان، مال یا حیثیت دیگری ضرر وارد   -
 کند، مکلف به جبران است.   

ت خسارت  تواند فرد را ملزم به پرداخویژگی: دارای ضمانت اجرای قضایی است و دادگاه می  -
 یا جبران ضرر کند.   

معین و محدود: مربوط به خسارت مشخص )مالی، جانی، آبرویی( است که از سوی شخص  
 یا اموال فردی به دیگری وارد شده. 

 هدف: جبران خسارت و بازگرداندن وضعیت زیاندیده به حالت اول تا حد امکان.
شود  که فرهنگ مسئولیت پذیری نقض  بنابراین قاعده ضمان یک "ابزار حقوقی" است برای زمانی  

شود.  و و خسارتی واقع شود. برای حفظ حقوق افراد و برقراری عدالت، اجباراً خسارت جبران می
 قاعده ضمان، "تجلی عینی و ضمانت اجرایی" مسئولیت پذیری اجتماعی است. 

به  - اقدامی کند که  به دیگری  با نیت خیر و خدمت  اگر فردی  غیرعمدی  طور  قاعده احسان: 
شود. این قاعده، هم دفع ضرر و هم جلب منفعت را شامل  موجب خسارت شود، ضامن شناخته نمی

و    ۳۴۵،  ۳۴۳،  ۳۴۱،  ۳۰۶شود و در قوانین موضوعه ایران نیز انعکاس یافته است )مانند مواد  می 
 (.   ۱۳۹۲قانون مجازات اسلامی  ۵۱۰و  ۵۰۹و مواد  ۱۳۷۰قانون مجازات اسلامی  ۳۵۵
قاعده لاضرر: هرگونه ضرر به دیگری یا به جامعه، ممنوع است. این قاعده در عصر حاضر    -

الگوی تواند مبنای مسئولیت اجتماعی در حوزه می  از محیط زیست، اصلاح  هایی چون حفاظت 
 مصرف و صیانت از منابع طبیعی قرار گیرد.   
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به  - قواعد، هر یک  این  الزام و نفی سبیل:  تقویت هگون قواعد جبّ،  را  ای مسئولیت اجتماعی 
آمیز و احترام به تنوع فقهی کنند؛ از جمله حفظ کرامت انسانی )قاعده جبّ(، همزیستی مسالمتمی 

 )قاعده الزام(، و صیانت از استقلال و عزت جامعه اسلامی )قاعده نفی سبیل(.   
یم خصوصی  ها: در عصر دیجیتال، نقض حرمسئولیت مدنی در نقض حریم خصوصی داده  -

های نوین است. فقه امامیه با تأکید بر حرمت تجسس و لزوم احترام به اسرار افراد،  یکی از چالش
 ها در ساخت باور و تزریقآورد. رسانهمبنای محکمی برای مسئولیت مدنی در این حوزه فراهم می

دان افکار عمومی، ذائقه و کاشت رفتار، نقش راهبردی داشته و در تزریق_آرامش یا اضطراب در می
می محسوب  وان  نامبر  اصطلاح،  به  و  اصلی  افزایش بازیگر  و  منفی  خبر  تولید  زیاد  حجم  شوند. 

استرس اجتماعی و نگرانی در رسانه ها، نتیجه معکوسی در مهندسی اجتماعی را در بر دارد و منجر  
ار و مدیریت صفحه  های خودساخته می شود. مسئولیت پذیری در جرح و تعدیل اخببه ایجاد بحران

آوری و بالا بردن قدرت  نخست رسانه ها، به معنای نگفتن واقعیت ها نیست و را افرایش میزان تاب
ذهنی و تحلیلی مخاطبین وکنترل ضریب اخبار در ذهنیت مردم، لازم می باشد تا مخاطب بتواند 

 ا سایز واقعیت نماید. بدون تنش و حاشیه واقعیت را درک کند و کنشگری اش را تنظیم و متناسب ب
ها، توسط دولت ها، فیلترینگ )پالایش( شبکه    همچنین یکی از ابزارهای کنترل و مدیریت رسانه

های اجتماعی مجازی می باشد. که نباید منجر به تضییع حقوق شهروندان شود. با توجه به نقش  
و قاعده تسبیب، در قاعده لاضرر، احترام به کرامت انسانی، حرمت حریم مومن، عمومیت اذن و  

فردی، حریم   اهمیت حفظ حقوق  فیلترینگ؛  از  ناشی  زیان های  قبال  در  دولت  پذیری  مسئولیت 
نظریه های   اساس  بر  پیدا می کند.  به شهروندان ضرورت  ورود ضرر غیرموجه  و عدم  خصوصی 
مسئولیت مبتنی بر تقصیر، نظریه خطر و نظریه تضمین حق، دولت در صورت نقض حقوق اساسی  
بود.  خواهد  وارد شده  خسارات  مسئول جبران  اطلاعات،  به  دسترسی  و  بیان  آزادی  مانند  کاربران 
مسئولیت مدنی دولت در قبال فیلترینگ، چه از منظر فقهی و چه از منظر حقوقی، الزامی است و 
هرگونه محدودیت در دسترسی به فضای مجازی باید با رعایت حقوق اساسی شهروندان و با در نظر  

پیامدهای حقوقی و اجتماعی آن صورت پذیرد )محمدی نیا، کرامتی معز،  گ :  ش،ص 1403رفتن 
223.) 

آن و گستره صدق سبیل   قاعده نفی سبیل قاعده ای مسلّم و روشن است هر چند در محدوده 
مباحثی وجود دارد. اما قدر متیقن از آن، سلطه کفار به نحو عمومی و تأثیر گذاری بر جامعه اسلامی 

. با این منظر و هم چنین در نظر گرفتن پیشینه مدیریت اینترنت، می توان نتیجه گرفت که تا حدّ  است



امکان باید زمینه سلطه کفار بر مسلمین را در فضای مجازی کاهش داد و به مرور آن را از بین برد.  
نوآوری و   اراده،  بین بردن زمینه سلطه کفار که واجبی شرعی است،  از  خلاقیت و  لازمه کاهش و 

تلاش است. یکی از اصلی ترین راه کارهای برون رفت از سلطه کفار، طراحی و تولید اینترنت ملی 
است که مقرّ و مدیریت آن در حیطه کشور اسلامی و به دستان مسلمین باشد و نه کفار. علاوه بر  

شبکه های    تکلیف مسئولان، مردم نیز می توانند با حمایت عملی از فضاهای ساخت کشور مانند
 اجتماعی ایرانی، قدم های محکمی را در نفی سلطه کفار بردارند. 

پذیری اجتماعی طیفی گسترده از تکالیف فردی، نهادی  به هرحال بر اساس فقه امامیه، مسئولیت 
دربرمی  را  حقوقی  همسایگان،  و  متقابل  وظایف  خمس،  و  زکات  مانند  عبادی  واجبات  از  گیرد. 

پرداخت مهریه گرفته تا نهادهای اجتماعی چون حسبه و وقف، و از قواعد   مسئولیت حمایت از زوج، 
های عمومی فقهی سنتی مانند ضمان، لاضرر، حفظ حقوق عامه: مانند حق استفاده از آب، هوا، راه 

و محیط زیست سالم، حفظ حق همسایه، حفظ آبروی دیگران، تا مسائل نوپدیدی چون ممنوعیت  
های اخلاقی،  نشر آگاهی صحیح، مبارزه با شایعات، ترویج ارزش  ها،نقض حریم خصوصی داده

رعایت حقوق کارگران، عدالت در توزیع ثروت، منع احتکار، حفاظت از منابع طبیعی و جلوگیری  
از تخریب محیط زیست بر اساس قاعده لاضرر. شفافیت، عدالت، پاسخگویی و رعایت حقوق  

تماعی در فقه اسلامی نه یک امر اختیاری، بلکه تکلیفی  دهند که مسئولیت اجمردم، همگی نشان می
ای عادلانه، همبسته و مقاوم در برابر تهدیدات  گذار جامعهشرعی و اخلاقی است. این تکلیف، بنیان

 داخلی و خارجی خواهد بود.  

 پذیری اجتماعی مبانی فقهی مسئولیت
ای از اصول، قواعد و ادله شرعی استوار است که پذیری اجتماعی در فقه امامیه بر مجموعهمسئولیت 
ای بر ضرورت تعهد فرد و جامعه در قبال یکدیگر و تضمین مصالح عمومی تأکید  گونههر یک به

دارن  کارکرد  نیز  حکومتی  و  اجتماعی  در سطح  بلکه  فردی  در سطح  تنها  نه  مبانی،  این  و  دارند.  د 
 آورند. چارچوبی برای فقه اجتماعی و فقه نظامات فراهم می

 مبانی قرآنی )کتاب(    
 پذیری اجتماعی تأکید کرده است، مثلا:   عنوان نخستین منبع شریعت، بارها بر مسئولیتقرآن کریم به

ةٌ یَدْعُونَ إِلَی  ۱۰۴خداوند در آیه   نکُمْ أُمَّ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ    آل عمران فرموده است: »وَلْتَکُن مِّ الْخَیْرِ وَ
کید دارد. یا   یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنکَرِ«؛ این آیه بر ضرورت وجود نهادی اجتماعی برای اصلاح جامعه تأ وَ
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آیه   همکاری    ۲در  و  تعاون  اصل  آیه  این  قْوَی«؛  وَالتَّ الْبِرِّ  عَلَی  »وَتَعَاوَنُوا  است:  کرده  تاکید  مائده 
به را  بیان میاجتماعی  آیه  عنوان یک تکلیف همگانی  در  یا  به طور صریح    24کند.  سوره صافات 

آیه  می  آنها را نگه دارید که باید بازپرسی شوند. یا  نساء، بر   ۱۱۴فرماید: "وقفوهم انهم مسئولون"؛ 
ارزش همکاری در امور خیر و پرهیز از فساد اجتماعی تأکید دارد. همچنین آیه عرض امانت )اعراف،  

آیات نشان می72 این  دارد.  انسان  بر مسئولیت  نیز دلالت  نه یک  (  دهند که مسئولیت اجتماعی، 
 توصیه اخلاقی، بلکه یک تکلیف شرعی و جمعی است.   

 مبانی روایی )سنت(  
 پذیری اجتماعی دلالت دارند، مثلا:   طور گسترده بر مسئولیتروایات معصومین )ع( نیز به

یکدیگر   برابر  در  جامعه  افراد  همه  رعیتِه«:  عن  مسئولٌ  کم  کلُّ و  راعٍ  کم  »کلُّ داشتند:  تاکید  پیامبر 
رْهُ«: هر فرد ممسئول  فَلْیُغَیِّ مُنکَراً  مِنکُم  رَأی  وظف است در برابر منکرات  اند. یا هشدار دادند: »مَن 

عنوان یک وظیفه همگانی معرفی  اجتماعی واکنش نشان دهد. این روایات، مسئولیت اجتماعی را به
کنند که هیچ فردی از آن معاف نیست.  این سخنان حاکی از آن است که انسان نسبت به تمام  می 

 کسانی که با او ارتباط دارند دارای مسئولیت است.

 مبانی عقلی  
به لزوم مسئولیتعقل  بر  اجتماعی حکم میطور مستقل  از پذیری  مانند یک سیستم  کند؛ جامعه 

طور که اگر یک سیستم بخواهد به نحوی موثر کار تعدادی زیادی انسان تشکیل شده است و همان
کند، باید تک تک اجزایش به خوبی کار کنند؛ اگر یک جامعه بخواهد به بهترین شکل اداره شود،  

د تک تک انسان هایی که در آن جامعه هستند به نقش ها و مسئولیت های خود عمل کنند. داشتن  بای
سازد و داشتن قوه اختیار و تفکر، تکلیف و مسئولیت پذیری هر حقی تکلیفی را متوجه انسان می

ارد که  کند که شخص در موقعیتی قرار دنسبت به دیگران را به دنبال دارد؛ ولی این معنا را تداعی می
مورد  می  سرپیچی  صورت  در  و  نمود  بازخواست  دارد  عهده  بر  که  وظایفی  حیطه  در  را  او  توان 

بازخواست و در صورت انجام دادن آن مورد مدح قرار داد لازمه آن این است که مسئول نسبت به امر  
ر بودن و  دا  مورد سوال وظیفه و تکلیفی داشته باشد در اینجا در حقیقت مسئولیت در معنای عهده

وظیفه داشتن به کار برده شده است و در اصل با دو اصطلاح تکلیف و اهلیت مترادف است. همچنین  
این واژه به معنای وظیفه شناس بودن و دارای سیرت اخلاقی نیکو داشتن به کار رفته است. برای مثال  

با توجه به    شود الف شخص مسئولی است منظور بیان صفات اخلاقی اوستهنگامی که گفته می



اینکه اسلام بر پایه تکالیف و حقوقی استوار است که شرع برای انسان مقرر نموده است. عقل و شرع  
می حکم  دو  مسئولیت هر  بدون  امر  این  که  اجتماعیۀ،  نظام  حفظ  به  ممکن  کنند  همگانی  پذیری 

 نیست.

 اجماع 
م از  نهی  و  معروف  به  امر  وجوب  بر  تاریخ،  طول  در  امامیه  مسئولیت فقهای  رعایت  لزوم  و  نکر 

اند. این اجماع در آثار فقهایی چون شیخ مفید، محقق حلی و علامه حلی  اجتماعی اجماع داشته
 انعکاس یافته است.   

 قواعد فقهی مرتبط با مسئولیت اجتماعی  
ام  شود، بلکه در قالب فقه اجتماعی به اداره جامعه و نظفقه امامیه تنها به احکام فردی محدود نمی

پذیری اجتماعی را از سطح فردی به سطح کلان ارتقا  پردازد. این نگرش، مسئولیت اسلامی نیز می
شود. الملل را شامل میدهد و وظایف حکومت اسلامی، نهادهای اجتماعی و حتی روابط بین می 

به که  دارند  وجود  متعددی  فقهی  قواعد  کلی،  ادله  بر  مسئولعلاوه  غیرمستقیم  یا  مستقیم  یت طور 
 کنند:اجتماعی را تبیین می

کس حق ندارد به دیگری ضرر وارد کند؛ مبنای  قاعده لاضرر و لاضرار: طبق این قاعده هیچ.  1
های فردی و جمعی. ضرر در خصوص مسائل مالی  اصلی مسئولیت اجتماعی در پیشگیری از آسیب

ت مفاد قاعده، به نظر  رود. از جهو نفسی است، ولی ضرار در تضییق و کراهت و سختی بکار می
روابط  می  در  ضرر  مشروعیت  عدم  آن  از  مراد  و  است  نفی  »لاضرر«، لای  حدیث  در  »لا«  رسد 

بوده و حکومت  قضاوت  نبوت،  مقامات  دارای  پیامبر خدا  این که  به  توجه  با  اند، اجتماعی است. 
ایشان می  از  باشد )مهدوی،  احکام صادره  یا حکومتی  :  ش،ص1394تواند حکم شرعی، قضائی 

123.) 
از این حیث، به نظر می رسد حدیث »لاضرر« را پیامبر اکرم)ص( در مقام بیان حکم شرعی  

دهد و بیانگر  بیان نمودند که در واقع چارچوب مشروعیت افعال مردم در جامعه انسانی را نشان می
صل و قاعده  باشد. اما این ااین مطلب است که افعال ضرری و ضراری مشروعیت نداشته و حرام می

تواند مبنای حکم قضائی و حکومتی قرار گیرد. و بر این اساس در  شرعی، در بعضی از موارد می
جریان »سمرةبن جندب« پیامبر اکرم)ص( بر مبنای این اصل شرعی، حکم قضائی و حکومتی صادر 

 اند.نموده 
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ت غیرمستقیم . قاعده اتلاف و تسبیب: هر کس موجب تلف مال یا جان دیگری شود، به صور2
 مسئول جبران است.   

 آور است.   بار، مسئولیت . قاعده غرور و اقدام: فریب یا واداشتن دیگری به اقدام زیان3
آور  ای الزام . قاعده احسان: نیکوکاری و کمک به دیگران در فقه امامیه، در برخی موارد وظیفه 4

 است.   
 مسلمانان و حفظ استقلال جامعه اسلامی.    . قاعده نفی سبیل: جلوگیری از سلطه بیگانگان بر5
. قاعده نصرت مظلوم: به اتفاق فقهای شیعه اگر حاکم اسلامی مردم را به جنگ با شورشیان و  6

باغیان فراخواند واجب است اطاعت کنند. شیخ طوسی، تصریح می کند: بر کسانی که امام آنان را  
ا همراهی کنند و تأخیر در این کار جایز نیست؛  خواند، واجب است او رجهت جنگ با باغیان فرا می

و یجب علی من یستنهضه الامام فی قتالهم النهوض معه و لایسوّغ له التأخر عن ذلک )شیخ طوسی،  
ابن297-296:  ق،ص1400 قاضی  نمی(.   جایز  را  کار  این  در  تاخیر  علی  برّاج  وجب  و  داند؛ 

لأحد منهم التأخر عنه في ذلك )ر.ک: المهذب،    المؤمنین إذا دعاهم الإمام الی ذلك... و لم یجز
داند؛ و یجب قتال أهل البغي علی (. علامه حلی نیز تاخیر در این زمینه را گناه کبیره می325، ص1ج

کلّ من ندبه الإمام لقتالهم عموما أو خصوصا أو من نصبه الإمام. و التأخیر عن قتالهم کبیرة )ر.ک:  
 (. 412، ص9تذکرة الفقهاء، ج

دهند که مسئولیت اجتماعی در اسلام، نه یک امر اختیاری، بلکه تکلیفی این مبانی نشان می
شرعی و عقلانی است که ضامن توسعه و استحکام مصالح عمومی در جامعه اسلامی خواهد بود. 

شود. با عنایت به آیات کریمه  بر اساس این قواعد به انسان به عنوان موجودی مسئول نگریسته می 
، انسان در ابتدای خلقت مسئول آفریده شده است و در قبال این مسئولیت موظف به انجام    قرآن

باشد وظایفی که خالق او که همان شارع است برای او تعیین نموده است از طرف دیگر وظایفی می 
نیز مسئول می  او گذاشته شده  بر عهده  از خلقت  بعد  قبال وظایفی که  در  انسان مکلف  باشد این 

مسئولیتمسئو همه  اسلام،  توحیدی  بینش  اساس  بر  بندگان.  دیگر  و  خود  خداوند  برابر  در  ها  ل 
می  دلیل  همین  به  است  خداوند  برابر  در  مسئولیت ،مسئولیت  نمود  توان  تقسیم  قسم  دو  به  را  ها 

مسئولیت اولیه یا طبیعی که به صورت استعداد فطری و به عنوان وجه ممیز انسان در او به ودیعت  
ته شده است. مانند پیروی از روی علم که باید شکوفا گردد و مسئولیت ثانویه که در مرحله بعد گذاش

شود. مانند امر به معروف و نهی از منکر که هم به تایید  توسط عقل یا شارع بر عهده او گذاشته می
ا دو نوع  عقل برای حفظ جامعه ضروری است و هم شارع نسبت به آن امر نموده است، بنابراین ما ب 



مسئولیت در ارتباط هستیم یک مسئولیت حقوقی و دیگر مسئولیت اخلاقی در مسئولیت اخلاقی  
اولًا انسان در مقابل وجدان خویش پاسخگوی خطای ارتکابی خود است و در مسئولیت حقوقی فرد 

 راجع به اعمال ارتکابی خود در قبال مردم پاسخگوست. 

 پیامدها 
مسئولیت پذیری به مثابه یک سرمایه ارزشمند حیاتی، در همدلی انسان ها،به  برخورداری از حس  

ویژه افرادی است که از مهارت های اجتماعی کمتری برخوردارند و از مهمترین عوامل پیشرفت و  
شکوفایی استعدادها، توانایی ها وخلاقیت ها به شمار می رود و عامل مهمی در پیشرفت شغلی،  

با انجام به  جامعه پذیری، سازگا با همگان محسوب می گردد. افراد مسئولیت پذیر،  ری اجتماعی 
موقع وظائف خود، موفقیت های بیشتری کسب کرده که این امر در افزایش عزت نفس و همچنین  
بیشتر   افراد مسئولیت پذیر معمولا خودکارآمدی  لذا  بوده،  تاثیرگذار  ایشان  توانایی های  به  باور  در 

 (. 66: ش،ص1400یدادی، زاده صفری، دارند )شفیعی، عل

 پیامدهای حقوقی   
فقهی مسئولیت  به شکلمبانی  اسلام  تاریخ  در طول  اجتماعی،  و ساختارهای  پذیری  نهادها  گیری 

 حقوقی ـ اجتماعی منجر شده است. از جمله:   
ترین نهادهای اجتماعی در تمدن اسلامی، وظیفه نظارت بر  عنوان یکی از مهمنهاد حسبه: به  -

اجتماعی را بر عهده داشت. این نهاد، تجلی  بازار، تعزیر، گسترش اخلاق عمومی و اجرای عدالت  
 عینی قاعده »امر به معروف و نهی از منکر« و سایر قواعد فقهی مرتبط با مسئولیت اجتماعی بود.   

اجتماعی،    - عدالت  تحقق  برای  ابزارهایی  فقهی،  پشتوانه  با  نهادها  این  تکافل:  و  وقف  نظام 
 ه فراهم کردند.   حمایت از محرومان و تأمین نیازهای عمومی جامع

قبال   - در  را  افراد  مدنی و کیفری  قواعد، مسئولیت  این  اتلاف:  و  فقهی ضمان، لاضرر  قواعد 
 گیری قوانین موضوعه در حقوق اسلامی و معاصر شدند.   ساز شکلجامعه تعریف کرده و زمینه

یک اصل اخلاقی،   پذیری اجتماعی در فقه امامیه، نه تنهاتوان گفت که مسئولیت به این ترتیب، می 
 بلکه ضمانت اجرایی عدالت اجتماعی، نظم اجتماعی در جامعه اسلامی بوده است.  

 پیامدهای تربیتی ـ اجتماعی  
فقهی مسئولیتاز منظر روان مبانی  تربیتی،  آثار گستردهشناسی اجتماعی و  بر  پذیری اجتماعی  ای 

 گیری شخصیت و رفتار شهروندان دارد:شکل
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ج  - میتقویت هویت  کل  یک  از  جزئی  را  خود  فرد  جامعه  معی:  سرنوشت  به  نسبت  و  بیند 
 کند.   احساس تعهد می

آموزه   - تعاون:  و  ایثار  روحیه  و  پرورش  روحیه همکاری  احسان،  و  تکافل  تعاون،  چون  هایی 
 کنند.  همدلی را در جامعه تقویت می

عنوان یک سازوکار تربیتی،  به  های اجتماعی: امر به معروف و نهی از منکر، پیشگیری از آسیب  -
 شود.   تفاوتی اجتماعی و فردگرایی افراطی میمانع گسترش بی

تربیت شهروند مسئول و فعال: شهروندی که در پرتو این مبانی رشد یافته، نه تنها حقوق خود  -
 کند، بلکه در برابر دیگران و مصالح عمومی نیز احساس وظیفه دارد.را مطالبه می

 ی   گیر نتیجه
پذیری اجتماعی در فقه امامیه، نه تنها یک اصل دینی و تکلیفی شرعی، عقلانی و اجتماعی،  مسئولیت 

ی کتاب، سنت، عقل  بلکه راهبردی کارآمد برای توسعه و استحکام مصالح عمومی است؛ که بر پایه
»غرور«   »ضمان«،  سبیل«،  »نفی  »لاضرر«،  چون  قواعدی  قالب  در  و  شده  استوار  اجماع  و  و 

و   اجتماعی  فردی،  روابط  تنظیم  برای  جامع  چارچوبی  مبانی،  این  است.  یافته  تجلی  »احسان« 
پذیری را زیربنای حفظ نظام اجتماعی  دهند که اسلام، مسئولیتآورند و نشان می حکومتی فراهم می

امعه پذیر کردن مردم می  داند. مسئولیت پذیری اجتماعی که در پی جو تحقق عدالت عمومی می
تری دارد؛ از کمک به یک همسایه نیازمند تا مشارکت در پاکسازی محیط  دامنه بسیار وسیعاشد،  ب

 زیست.
اند که گیری نهادهایی چون حسبه، وقف و تکافل انجامیدهاز منظر تاریخی، این مبانی به شکل

ی نیز،  اند. در سطح تربیتکارکردی مؤثر در تأمین مصالح عمومی و حمایت از اقشار ضعیف داشته
گیری شهروندانی مسئول  ساز شکلاین اصول با پرورش روحیه تعاون، ایثار و نظارت همگانی، زمینه

بوده فعال  روانو  میاند.  تأیید  نیز  شخصیت  و  اجتماعی  مسئولیتشناسی  که  از  کند  یکی  پذیری، 
 های سلامت روان، رشد شخصیت و انسجام اجتماعی است. پایه

خواهد در جامعه حاکم یک "فرهنگ و ارزش" است که اسلام میمسئولیت پذیری اجتماعی  
کلید تربیت پذیری اجتماعی، شاهشود تا افراد داوطلبانه به حقوق یکدیگر احترام بگذارند. مسئولیت

پذیر باشند، هم از نظر اخلاقی و  ای که افراد آن مسئولیتانسان کامل و جامعه سالم است. جامعه
گریزی، یا "ترک فعل"  رسد. مسئولیت از نظر روانی و اجتماعی به تعادل میکند و هم  دینی رشد می 

می اجتماعی  و  اخلاقی  فروپاشی  به  تنها  مینه  قربانی  نیز  را  ملی  حیثیت  بلکه  کند.  انجامد، 



پذیری اجتماعی، پلی است میان ایمان و عمل، فرد و جامعه، اخلاق و حقوق؛ پلی که عبور  مسئولیت 
 پیشرفت جامعه اسلامی است.  از آن، شرط بقا و

به  و  مسئولیت بازخوانی  فقهی  مبانی  آن کارگیری  تطبیق  اجتماعی،  امروز پذیری  نیازهای  با  ها 
ای بر پایه مبانی  های آموزشی و رسانهجامعه اسلامی، تقویت آموزش مسئولیت اجتماعی در نظام 

پذیری در سطح  هنگ مسئولیت سازی فر فقهی و ایجاد سازوکارهای حقوقی و نظارتی برای نهادینه
های اجتماعی، اقتصادی  بخش و راهگشای حل بسیاری از چالشتواند الهام حکومت و جامعه می
ای روشن برای ایران عزیز رقم بزند و الگویی اسلامی ـ انسانی برای تحقق  و فرهنگی بوده و آینده

 عدالت اجتماعی و همبستگی جهانی ارائه دهد.
تفاوتی اجتماعی، تحریم ظالمان و ساختارهای ضدبشری، تقویت داوری اخلاقی  مبارزه با بی 

نسل جلوه در  همگی  عمومی،  منابع  و  زیست  محیط  از  صیانت  و  آینده،  از  های  نوین  هایی 
اجتماعیمسئولیت  پاسخ پذیری  ظرفیت  امامیه  فقه  که  آناند  به  می گویی  و  دارد  را  مبنای ها  تواند 

ساز پرورش شهروندانی مسئول، متعهد و فعال  ی نهادهای مدنی و حکمرانی کارآمد و زمینهبازآفرین
تفاوت نیستند. اجرای صحیح تعالیم مکتب اسلام،  باشد، که در برابر جامعه و مصالح عمومی بی

محقق نخواهد شد مگر با اجرای صحیح وظایف و مسئولیت هایی که برای افراد در جامعه معین  
تا زمانی که افراد در قبال فعل خود احساس مسئولیت نکنند و مسئولیت پذیری به سبک   شده است و

زندگی افراد تبدیل نشود، مصالح عمومی و سرمایه اجتماعی محقق نخواهد گردید. 
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