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Ozet

Bu makale filozoflarin (Farabi, ibn Sina ve Molla Sadra) bakis agisindan, vahyani hakikatlerin insan-
lara iletilmesinde peygamberin hayal giiciiniin roliinii inceliyor ve ilgili teorilerin Kur’an ayetleriyle
uygunluk derecesini 6lciiyor. Vahyin aktarim siirecinde hayal giictiniin roliinii belirlemek i¢in kiitiip-
hane belgelerine dayanmak suretiyle analitik-kiittiphaneci bir yontem takip edilmistir.

Arastirmamn bulgular, ruhun/nefsin batin? kuvvelerinden biri olan hayal giiciintin, rasyonel gerceklerin
imgelerini ve simiilasyonlarim yakalama ve olusturma yetenegine sahip, ruhun icsel giiclerinden biri
oldugunu gostermektedir. Bu sebeple, peygamberin kutsi aklin kontroliinde olan hayal giicti, bilginin
cesitli mertebelerinden gelen vahyani yalin hakikatleri taklit ve temsil yoluyla alir ve bunlari insan-
larin idrak giiciine uygun bir sekilde aktarir. Farabi, ibn Sina ve Molla Sadra, aralarinda kismi goriis
ayriliklan olmakla birlikte, vahyedilmis ytice hakikatlerin anlasilmasim saglamak icin akli olam so-
mut olana katmay1 peygamberligin misyonu olarak gérmiiglerdir. Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok adyetinde
Allah’in ve peygamberin ilahi ilmini ifade etmek icin meseller ve benzetmeler zikredilmistir. Taklidin
bir ifadesi olan akli bilginin temsili, hayal giictiniin bir faaliyeti oldugundan, dyetlerin, vahyi (miida-
halesiz) almada ve onu muhataba iletmede bu giiciin roliinii kabul ettigi sonucu ¢ikarilabilir. Bu ag1-
dan, filozoflarin goriiglerinin Kur’an’a sunulmastyla birlikte, dyetlerin filozoflarin goriislerini dogru-
ladig1 sonucuna ulagilabilir.

Anahtar Kelimeler: Hayal, hayal giicii, vahiy, peygamber, Farabi, ibn Sina, Molla Sadra, Kur’an-1 Kerim.

Giris seviyelerine gore, ilahl emirle, anlayabile-
cekleri bir tislupla ve tistelik muhataplarmin
anlayis diizeyine uygun olarak sunmuslar-
dir. Bunun igin peygamberin batini giic-
lerinin, 6zellikle de kutsi aklin kontroliin-
deki hayal giiciiniin rolii gok énemlidir. Ug
biiyiik Islam filozofu, felsefi konular ara-
sinda, vahyi alma ve bunu aktarma stirecinde

ahyin tebligini ve insanlar hi-
dayet etme misyonunu {istlenen
peygamberler (Allah’in selam
tizerlerine olsun), toplumu dogru bir sekilde
egitmeyi amaclamiglardir. Onlardan her biri,
vahyani hakikatleri kendi donemlerindeki-
lerin sartlarina, anlayis kabiliyetlerine ve
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peygamberin [batini] giiclerinin roliine de-
ginmigtir. Onlarin ele aldig1 konulari analiz
ederek, mezkiir mesele hakkindaki bakis aci-
larina dair bir i¢ gorii elde edebilir ve bu go-
riiglere ayetler esliginde 151k tutulabilir. Vah-
yin alinmasinda peygamberin hayal giiciiniin
rolii konusunda yukanda gecen filozofla-
rin goriislerine ek olarak, Hace Nasiriiddin
Ths’nin Ibn Stna’min Nefs adh kitabina
yaptig1 serhe ve Molla Hadi Sebzvari’nin
Esrdru’l-Hikem adl eseri gibi bagka arag-
tirmalara da yer verilmistir. Hali hazirda va-
hiy ve peygamberin [batini] giicleri hakkinda
kaleme alinrms bagka kitaplar ve risaleler de
bulunmaktadir. Musa Melayiri’nin yazdigi
Farabi’den Molla Sadra’ya ve Muhammed
Hasan Yak{biyan’in yazdig1 Vahyin Haki-
kati bunlara birer rektir. Ayrica peygam-
berin algisal giiclerinin rolii hakkinda ¢ok
saylda arastirma makalesi de bulunmakta-
dir. Ancak heniiz s6z konusu teorilerin bil-
hassa ayetlerle ne 6lgiide tutarh oldugunu
inceleyen ve peygamberin hayal giiciiniin
vahyin aktarimindaki roliine deginen bir
cahisma yapilmis degildir. ilahi kelamin in-
sanlar tarafindan nasil anlagilabilecegi soru-
suna cevap verebilmek i¢in bu konuyu in-
celemek gerekir. Bu makalede, bu giiciin
vahyin iletilmesindeki rolii incelenmekte,
teorilerin [ayetlerle] uyumluluk derecesi 61-
clilmekte ve Kur’an ayetleri analiz edilmek
suretiyle goriislerin ayetlerle uygunluk de-
recesi saptanmaya calisilmaktadir.

Hayal ve Vahiy

“Hayal” kelimesi, “h-y-I kokiinden gelir
ve iki anlamm vardir: Birinci anlami, renk ve

Hanefi, (H. 1420), s. 337.
Hanefi, (H. 1420), s. 337.
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tondaki hareketliligi belirtir; ikincisi ise rii-
yada, aynada veya kalpte goriilen soyut bir
sekil gibi, soyut bir sekli imler. Sonralar1 bu
kelime, tasavvur edilebilecek her konu sey
hakkinda kullanilagelmigtir. ! Felsefi termi-
nolojide hayalin birkag anlami vardir: Bi-
rincisinde hayvani nefsin batini kuvvele-
rinden bir kuvve olarak kullamhr ki, buna
hayal-i muttasil denir. O, ortak duyuyla
kaydedilmis suretlerin koruyucusu olan ve
daha sonra bu korunmus suretleri ele ge-
girerek bazilarim diger bazilaryla birlesti-
ren veya gelistiren, karsilastirip [bunlardan]
yeni suretler yaratan bir kuvvedir. > Ayni za-
manda suretlerin (imge, imaj) ve olaylarin
hikayelestirilmesiyle de ilgilenir. Bazen ha-
kikatler, aklin idrak ettigi anlam ete kemige
biirtindiiriir ve o akli kavrama suretsel bir ki-
Iif sunar. Iste burada, hayalin bu anlamu iize-
rinde duracagiz. Hayal bir baska anlamda,
hayal kuvvesiyle (giiciiyle) yaratilan bazen
hayal ya da hayali suretler olarak da adlan-
dinlan, higbir dis gercekligi olmayabilen
suretleri de ifade eder.® Bagka bir anlamda
ise, insandan ayr bir alem, bir hayal alemi
(hayal-i munfasil) demektir ki, burada soz
konusu edilen, bu degildir.

Sozii gecen filozoflarin bakis acisinda
hayal, hayvani nefsin batini giiclerinden
biridir. Farabi’ye gore, somut (duyumsa-
nabilir) nesnelerin suretlerinin korunmasi,
birlestirilmesi ve iglenmesi, suretlerin tak-
lidi ve bazen de akledilir nesnelerin suret-
lerinin indirgenmesiyle ve cisimlestirilme-
sinin taklidiyle ilgilenir. O, hayal giicii ile
miitehayyile arasinda bir ayrim yapma-
mis, bunlan sadece Fustisu’l-Hikme adli
eserinde birbirinden aywmustir.# Ibn Sina

Ibn Faris, (H. 1404), s. 306; Isfehant, (H. 1412), s. 304.

Farabi, (1995), s. 103-106; (1367), s. 27-28; (1381), s. 137-152.
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hayal giicii ile miitehayyile arasinda bir
fark gozetir. Hayvani nefsin batini giicle-
rinden olan hayal giicti, hayvani nefsin ko-
ruyucu kuvvetlerinden (hafiza giiciinden)
dir. Bir diger adi musavvire (tasavvur edici
gii¢) olan bu kuvve ortak duyunun suretle-
rini korumakta ve kayit altina almaktadir.
Buna karsilik miitehayyile, hayvani nefsin
idrak edici giiclerinden biri olan ve hayal
giicliniin suretlerini, anlamlarini veya suret
ve anlamu birlestiren ya da ayiran mutasar-
nf (tasarrufta bulunan) giictiir. Bu kuvve
hayvani nefsin tesiri altinda oldugunda ve
vehim tarafindan kullamldiginda buna mii-
tehayyile, akil tarafindan kullandiinda ise
miitefekkire adim alir. > Sadra’ya gore hayal
giicii ile miitehayyile iki ayr giictiir. Ancak
her ikisi de fiil kategorisinden olduklar icin
birbirlerine benzerler. Tasarrufta bulunucu
bir gii¢ olan miitehayyile duyusal suretleri
birlestirir, tizerlerinde tasarrufta bulunur ve
yeni suretler yaratir. Hayal giicii ise duyu-
sal suretlerin koruyucusu ve bir bakima fai-
lidir ve istedigi zaman bu suretleri sunabilir.
Duyu ile akil arasinda yer alan bu kuvve,
duyusal suretleri koruma roliiniin yan: sira
taklit roliinii de tistlenir. ®

Vahiy: Vahiy sozliikte isaret, ihya, yazi
ve siirat anlamlarina gelir. Bir kimsenin giz-
lice ve isaret yoluyla bir baskasina ilettigi
seye vahiy denilmistir.” Vahyin terim anlam,
hakikatlerin Hakim olan Allah tarafindan
peygamberlere, insanlara ulagtirmak tizere,
olabilecek her sekilde bildirilmesidir.® Oyle
ki Allame Tabatabai vahyi, bazen Allah’tan
peygambere gelen gizemli bir suur, bazen

ibn Sina, (1383), s. 93-103.
Sadriiddin $irazi, (1360), s. 193.
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Tabatabai, (1387), s. 141-147.

sal mutluluktur.

de niibiivvetten hasil olan, latif ve akli ol-
mayan bir suur olarak tefsir etmistir.®

Farabi’nin Bakisindan Vahyin
Tebliginde Peygamberin Hayal
Giiciiniin Rolii

Farabi insanin yaratilis amacinin mak-
simum ' mutluluga ulasmak oldugunu ileri
stirer. Kisi mutluluga ulasmak i¢in yalmzca
faydal eylemleri bilmekle kalmamali, ayni
zamanda bunlar1 yapmaya da calismahdir.
Ancak insanlar doga, ahlak ve idrak baki-
mindan birbirlerinden farkh olduklarindan,
farkh giiclere ve egilimlere sahiptirler ve bi-
rinci makulleri ve ¢ikarim giiciinii edinmede
farkhlasirlar. Sonug itibariyla maksimum
bir hedef olan saadete ulasmada da birbir-
lerinden farkhdirlar. O, bazilarmn faal akil-
dan gelen birinci makulleri bile kabul etme-
diklerini, saghkh bir fitrata sahip olanlarin
ise diger makulleri edinmede, irsatta (reh-
berlikte) ve 6gretme giiciinde farkh olduk-
larini sdylemektedir. Herhangi bir alanda
kim bir bagkasindan iistiinse, onun tistiin
oldugu kimse tizerinde bir riyaseti (otori-
tesi) vardir. Cogu insanin bir lidere ihti-
yaci vardir ve lider, bagkalara rehberlik
edebilen ve 6gretebilen kisidir. Bir kisi bir
alanda bagka birine liderlik ederken, bagka
bir alanda bir baskasina (bir bagkasimn li-
derligine) tabi olabilir. Mutlak lider kesin-
likle hicbir alanda bir lidere ve irsat edi-
ciye ihtiya¢ duymayan kimsedir. Miistefad
akla sahip bu kimse faal akla baghdir. Yani
o, biitiin bilgilere sahip olmakla ve bir seyi

Ferahidi, (H. 1414), s. 843; ibn Faris, (H. 1404), s. 1015-1016.
Tabatabai, (H. 1390), c. 6, s. 261; Cevadi-Amuli, (1390), s. 54.

Maksimum mutluluk ile kastedilen, insanin nihai mutlulugu demek olan cevhere miiteallik manevi ve ruh-
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biitiin ayrintilarina kadar en iyi sekilde anla-
yabilme giiciine sahip olmakla kalmaz, ayn
zamanda bireyleri mutluluga dogru yon-
lendirme ve egitme giicline de sahip olur.
Diger bir deyisle, medine-i fazilanin lideri
olan peygamber !! tabiatlarin en iyisine sa-
hip olup, nefsi de faal akla baghdir ve ona
vahyedilir. Onun tedbirine kulak verenler
erdemli ve mutlu kimselerdir ve boyle bir
timmet de erdemli bir immettir. 2

Peygamberin 6zelliklerinden biri de,
onun giiclii hafizasidir. ** O kendisine vah-
yedilen hakikatleri aldiktan sonra onlart
hic degistirmeden ezberler ve en giizel
sekilde insanlara sunar.' “En iyi sekilde
sunma”nin anlami; insanlarin kavrayis gii-
ciine ve kemal yoluna uygun olan en giizel
sekilde iletmektir. Farabi, medine-i fazila-
nin halkiyla ilgili olarak “varhklarin ilke-
leri ve mertebeleri, mutluluk, yonetici ve
yoneticilik mertebeleri” gibi konularin bi-
linmesi gerektigini soyler. Bunlar ya insa-
nin hayal edip akil yiiriitmesiyle veya ta-
savvur etmesiyle bilinebilir. Peygamber,
onlara hakikatleri ya tasavvur edilebilir ya
hayal edilebilir ya da akledilebilir sekilde
sunmalidir. Onlarin tahayyiilleri, zihinle-
rinde misalleri ve simiilasyonlar1 ** bildik-
leri ve goriintir sekillerin bir benzeri olarak
tasavvur edebilecekleri sekildedir. Dolay1-
siyla bilgi ve akil, hayal ya da benzetme-
ler yoluyla elde edilir ve insanlarin ¢ogu

12 Farabi, (1996), s. 72, 82-83 ve 85-90.
13 Farabi, (1995), s. 23.

14 Farabi, Fusdsu’l-Hikme, s. 31, 63 ve 125.
15

kuvvetli bir akil giictine sahip olmadiklar
icin makul hakikatler hakkinda akil yiirtite-
mezler ve bilgiyi hayal yoluyla elde etmek
zorundadirlar. Hayalin isi olan makullerin
hayali ve temsili (miitehayyile) somut ve
sakh bicimlerdeki benzetmeler yardimiyla
yapilir. Bireyler mutluluga yonelik girisim-
lerinin niceligi ve niteligi ile sectikleri yol
bakimindan birbirlerinden farklihk goster-
mektedirler. O devaminda milletin (seria-
tin), bu bilgilerin zihinlerdeki tasvirinden
ve tasavvurundan ibaret oldugunu style-
mektedir. Bagka bir deyisle, nazarf ilim-
lerde delil (burhan) seklinde ortaya konu-
lan teorik nesneler, insanlar icinde hayal
seklinde tesekkiil eder. Hayal edilen se-
yin tasdiki cereyan ettiginde, nefisler bun-
lar icra etmeye meylettiginde ve iradeleri
bunlarm tahakkukuna yoneldiginde, bu, ka-
nun koyucunun iginde cereyan ederse fel-
sefe, halkin nefsinde cereyan ederse mil-
let adim alir. Mutlu olan pek cok kimse,
mutlulugu ve onun ilkelerini tahayyiil et-
mektedirler. Oysa filozoflar mutlulugu ve
ilkelerini taakkul ve tasavvur ederler. Do-
layisiyla varliklarm ve ilkelerinin tasavvur
ve taakkulii filozoflarm yontemiyken, ta-
hayyiilii ise halkin yontemidir. Yoneticiyi
bir kanun koyucu, imam ya da peygamber
olarak bilen Farabi, seyleri, varliklar, de-
receleri ve mutlulugu taakkul etmenin yani
sira tahayyiil de etmektedir. Ancak onlarin
tahayytilleri kendileri icin degil, halk icin

' Farabi, (1995), s. 13-19 ve 122-124; (1381), s. 63-69; (1996), s. 88-90.

Simiilasyon, bir imgeyi bagka bir imgeye veya bilgiye benzetmek anlamina gelir ki, bu, onlar1 anlatmanin

ve yorumlamanin amacidir ve bu siirecte bazen imgeleri birlestirmek, karsilastirmak veya bagka bir for-
matta hayal etmek s6z konusudur. Simiilasyonlarda bazen formlarin veya hakikatlerin bir temsili ve in-
dirgenmesi gergeklesir. Buna, kendisine sunulan somut formlarla rasyonel algilarin taklitleri de dahildir.
Peygamber vahiysel hakikatlerin simiilasyonlarini insanlar i¢in, bilinen en uygun ve en giizel suretlerin

yardimuyla gerceklestirir.



Sonbahar 2025, Yil: 13, Sayr: 22

| Vahyin Tebliginde Peygamberin Hayal Giictiniin Roli | Misbah

kullanilir. Dolayisiyla bu seyler onun icin
felsefe iken, baskalan icin millettir. ® Iste
bu nedenle Farabi, peygamberi tammlarken
faal akla bagvurur ve onun hayal giicii ara-
ciligiyla ondan bilgi talep eder. ¥

Simiilasyon iiretmek ve hayal etmek,
hayal giiciiniin bir faaliyeti oldugundan '8,
peygamber hayal giiciinii kullanmak sure-
tiyle, insanlara vahy1 bilgileri ulastirmak
icin vahyani hakikatlerin tahayytiliine ve si-
miilasyonlarina yonelir; bdylelikle vahyani
makullerin hakikatleri miicessem ve somut
hale gelir. Tahayyiil, simiilasyonlar ve ma-
kullerin suretlerinin somutlasmasi, onlarin
bir tiir ontolojik ve epistemolojik diizeylere
indirgenmeleri anlamina gelir. Bu, bilgi dii-
zeylerinin uygulayiciya uygun bir bicimde
kullanilmasi ve bazen de insanlarin anla-
yabilecegi sekilde sunulmasidir. Bunun
orneklerini, daha sonra zikredilecek olan
Kur’an ayetlerindeki benzetmelerde gor-
mek miimkiindiir.

Bunun agiklamasi sudur: Farabi millet,
din ve geriat1 eg anlamh goriir. Seriat bazen
kanunlari siniflandirmak ve yoneticinin, halki
maksimum mutluluga dogru yonlendirmek
icin ¢izdigi ve hayal ettigi eylemlerin belir-
lenmesi anlamina geldiginden dolay1 “karar-
lagtirilmig kanunlar” olarak da adlandirilmus-
tir. Millet icinde bu goriisler “6zel ismiyle

yorumlanan ve 0ze isaret eden goriisler”
ya da “onun taklidi olan érnek ismiyle yo-
rumlanan goriisler” olmak tizere iki tiirlii-
diir. Bir diger deyisle, 6nceden kararlastiril-
mig goriisler ya hakikattir ya da hakikatin
bir 6rnegidir ve her ikisi de mutluluga gi-
den yoldur. Aralarindaki fark, hak gortigle-
rin kanitlanabilirlik ve kesinlik yaratmasi,
halkin gorislerinin ise kanitsiz, felsefeye
benzer, ikna edici ve felsefenin altinda ol-
masidir. Bu goriisler, halk tarafindan, isaret
ettikleri hayali suretlerin tasdik edilmesiyle
kabul edilir. Erdemli millet aym zamanda
felsefeye benzer ve ondan haber verir. Na-
sil ki felsefe teorik ve pratik olmak {izere
ikiye ayrihyorsa, millet de teorik ve pratik
olmak iizere ikiye ayrilir. Felsefe neyi ispat
edici bir bicimde sunarsa, millet de onu ikna
edici ve hayali bir bicimde sunar. *°

Dolayisiyla peygamberin hayal giici,
vahyin insanlara ulagtirilmasinda merkezi
bir rol oynamaktadir. Ciinkii bu yolla ha-
kikatleri anlatmak ve halki ikna etmek su-
retiyle onlarn ruhlan iizerinde etki eder ve
kendilerini saadete dogru yonlendirir. Boy-
lece bi‘setin nihai hedefini tahakkuk ettirir.
Burada Farabi, “kararlastinlms gortisler”e
(seriat) uymayan bir milletin helaka dogru
hareket eden sapkin bir millet olduguna
vurgu yapmaktadr. %°

16 Farabi, (1996), s. 96-97; (1995), s. 43; Cabiri Mukaddem, (1384): Tahsilii’s-Sa‘ade, s. 75.
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Farabf, (1995), s. 18. Peygamber tiim makamlara sahip oldugundan, varligin imkani mertebelerinin tama-

min ve bunlara iligkin hakikatleri farkli katmanlarla idrak eder ve her 6grenen igin, uygun olan bilgi sevi-
yelerinden birini kullanir. Bu, peygamberin bilgiyi indirgeyip Kur’ani bilgideki hakikati hayal giiciiyle ya
da miitehayyile ile muhatabina aktardig1 anlamina gelmez (Kur’ani olmayan bilgide bu miimkiindiir). O
daha ziyade elinde farkhi dozlarda ilag¢ bulunan ve her hastaya yasin ve durumunu dikkate almaksizin is-
tedigi ilaci recete eden doktor gibidir. Peygamber, muhatabini (6grencisini) ve gesitli seviyelerdeki vahyani
hakikatleri bilerek, -bizzat vahye miidahale etmek yerine-, 6grencisinin istifadesine sunar. Zira gercekte
kutsi akhin kontroliinde olan peygamberin hayal ve vehim giicleri her bilgi seviyesini birtakim maslahat-
lara gore orantih bir sekilde kullamr. (Dr. Muhammed Mehdi Gorciyan)

18 Farabi, (1995), s. 103-106; (1364), s. 27-28.

19 Farabi, (1991), s. 43, 46-47; Cabiri Mukaddem, (1384): Tahsilii’s-Sa‘dde, s. 69-70.

20 parabi, (1995), s. 129-130; (1996), s. 93 ve 99.
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Farabi’nin peygamberin hayal giicii
hakkindaki goriisiinde énemli olan nokta,
peygamberin vahyani hakikatleri halka
ulagtirirken insanlarin [bilgi ve anlayis]
diizeylerini dikkate almasidir. Gergekte
peygamberin insanlar igin {istlendigi rol,
diizeysel bir farklilig1 da giindeme getirir. 2!
Zira daha 6nce insanlarin vahyani hakikat-
leri tammak icin onlan ve etkenlerini ya ta-
savvur ya da tahayytil etmeleri gerektigine
isaret edilmisti. Hakikatlerin 6zl azinlikta
olan filozoflarmn tasavvurlarinda ve ruhla-
rinda resmedilir. Bu gruba vahyani haki-
katleri iletmek icin hayal giiciinii simii-
lasyonlar iiretmesi amaciyla kullanmaya
gerek yoktur. Ne var ki, varliklarin ilke-
lerini ve vahyani hakikatleri tasavvur et-
mek icin varlik mertebelerinde ve cesitli
bilgi diizeylerinde bulunan hayal ve ben-
zetme tabakasini kullanmak gerekir. Bu ta-
bakalar1 kullanmak bir hayal faaliyetidir.
Onlarin tahayyiilii; hayallerini, misallerini
ve simtilasyonlarin1 peygamberin nefsine
naksetmesindedir. [Vahyi], tahayyiil ve si-
miilasyonlar seklinde ulastirmak da farkl
farklidir. Yani bir taife icin vahyani haki-
katleri taklit etmek, bagka bir taife icin,
ayni hakikatleri taklit etmekten farklidir.
Ciinkii 6rnegin suda goriilen bir insanin
tasavvuru suda goriilen bir insan heyke-
linin tasavvurunun aksine gercek insana
daha yakindir. Millet ve seriat da aynidir.
Ciinkii peygamber millet icinde vahyedil-
mis hakikatlerin geleneklerini veya hayal-
lerin geleneklerini olusturur. Bazen yuka-
ridan aldig1 hakikatleri taklit etme ihtiyaci
hisseden peygamber her kavim icin onla-
rin en ¢ok asina oldugu sekilde taklitler
yapar ve bu taklitler bir bagka kavim i¢in
farkl olabilir.

2L Farabi, (1996), s. 97-98.
22 ibn Sina, (1381), c. 2, s. 372 ve 383.

ibn Sina’min Bakisindan
Peygamberin Hayal Giiciiniin
Vahyi Ulasurmadaki Rolii

fbn Sind’mn, peygamberin hayal gii-
cliniin vahyi ezberleme/koruma ve onu
teblig etmedeki rolii hakkindaki goriisii
Farabi’ninkine benzemekle birlikte, ondan
farkhdir. ibn Sind, peygamberin vahyi aldi-
ginda, onu iizerinde tasarrufta bulunmaksi-
zin ve degistirmeksizin ezberledigini, giicli
bir hafizaya sahip oldugundan onlarin en iyi
ezberleyicisi oldugunu, buna karsilik halkin
ise onlar hakkinda bilgi sahibi olamadigim,
bunun sebebinin ise onlarin duyular ve du-
yumsanan seylerle yogun bir sekilde mes-
gul olmalar1 oldugunu sdyler. Onlar akli ve
vahyani hakikatleri dogrudan alma yetene-
gine sahip olmadiklar gibi, anlayis tiirleri
ve dereceleri de birbirinden farkh farkli-
dir. Bu nedenle Allah, peygamberin hayal
giicii ve vehmi insanhiin yararina kullana-
rak vahyani akli algilari somutlagtirmasina
ve temsil etmesine izin vermistir. Peygam-
berin gorevi/risaleti, s6z gibi olan bir seyi
hayale teslim etmek, zikri onun iizerinde ta-
sarrufta bulundurmak, séze ¢evirmek ve bir
kitap haline getirerek davet diliyle insanlara
ulastirmakur. Biitiin bu siireg, Allah’in izni
ve iradesiyledir ve bu yiizden “Allah’m Ki-
tab1” olarak adlandirilir. Tbn Sind’ya gore
peygamber, mutlak bir emir olan vahyi ka-
nuna doniistiirlir. Duyular alemine 6zgii olan
kanun, kesif asamasindadir. Kesif, anlami
duyular agamasina getirmek anlamina ge-
lir. O, eserlerinde hayal giiciiniin 6zellikle-
rini taklit etme ve tasvir etme yetenegi ola-
rak ortaya koyar.** Hayal giiciiniin dogasi
algilarin bir taklidi oldugundan, bir nesne-
den digerine ve onun karsitina hizla aktari-
labilir, bu da taklit siirecinde algisal formlar
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temsil eder ve cizer. Temsil onlar tarafin-
dan bilinenin, biiyiikliik ve ihtisama sahip
olamn ve duyusal formda anlagilabilir ola-
nin bir tiir kegfidir. Peygamber, vahyedilmis
hakikatleri agiklarken, insanlarin onlarin ni-
teliklerini hayal edebilmeleri ve ruhlarinin
stikiinet bulmast icin 6rnekler verir; vahyani
hakikatleri bu sekilde anlayan insanlar ge-
nellemeleri de anlayacaklardir. Bu nedenle
peygamber, insanlarin ilgili makul meseleyi
anlayabilmeleri icin hutbelerinde semboller
ve ornekler verir. %

Ibn Sind’min nutuk ile kastettigi sey, pey-
gamberin kutsal olanin onayiyla aldig1 an-
lam algisidir. S6z bir davet gibidir, bu ne-
denle peygamberin risaletinin giicti, anlami
hayal gliciine emanet etmesindedir. Béylece
hayal, hatirlamanin yardimiyla onu bir séze
ve davete doniistiiriir ve insanlarin hizmetine
sunar. Bu sekliyle insanlar igin anlagilir hale
gelir ve onlarin ilahi emri yerine getirmele-
rini kolaylastinir. O, nutuk olmadan soziin
olamayacagini, buna karsihk nutkun ise s6z-
siiz olabilecegini, ¢linkii niibiivvet olmadan
risaletin miimkiin olmadigim, buna karsilik
niibiivvetin ise risaletsiz olabilecegini soyle-
mektedir. Tipki Res{il-i Ekrem’in buyurdugu
gibi, “Adem su ile balcik arasindayken ben
peygamberdim.”?* Yine soz de suretsiz de-
gildir. Allah’1n kelami olan Kur’an’in haki-
kati, Rlihu’l-Kuds’iin peygamberin ruhuna
ilham ettigi vahiydir. Peygamber’in konus-
masi Kur’an’dir. Lafiz ve kitap ise Allah’in
izni ve yardimiyla niibiivvetin soziidiir. %>

ibn Sina peygamberligin sartinin, vahiy
yoluyla kendisine ulagan her makuliin gozle

2 ibn Sing, (1376), s. 489-490.

24 Meclisi, (H. 1403), c. 16, s. 402; c. 18, s. 278.
% ibn Sing, (1394), s. 12.

% Kuleyni, (H. 1407), c. 1, s. 21.

27 ibn Sina, (1394), s. 12 ve 15.

2 ibn Sing, (1394), s. 13.

goriiliir, sozle ifade edilir, toplum i¢in hayal
giicliyle somutlagtinlabilir ve hissedilir hale
getirilmesi ve toplumun da buna uymasi ol-
dugunu diistintir. Clinkii peygamberin, insan-
larla onlarin anlayis diizeylerine uygun se-
kilde konusmak gibi bir vazifesi vardir (Su
nebevi hadise isarettir: “Biz peygamberlere,
insanlara onlarin akillarina gére konusma-
miz emredildi.””)  Dolayisiyla peygamberle-
rin risaleti, salt akli olan vahyin hakikatini,
hayal giiciiniin yardimiyla alip koruyarak,
ilahi iradeyle soze doniistiirmek ve insan-
lar1 seriata davet etmektir. %’

Sonug itibariyle Ibn Stna’min bakisinda
peygamberin vahyani hakikatlerin sunumun-
daki rolii, bu hakikatlerin halk tarafindan al-
gilanmasinda temel bir isleve sahiptir. Ha-
yal giicii, vahyani hakikatleri akil giictiyle
ve aracilarin aracihifiyla peygamberin du-
yularina ve diline aktarma roliinii iistlendigi
gibi, onlarn indirgeme ve tasvir etme goérevini
de istlenir. Dolayisiyla vahyani hakikatler
makul tiirtinden olduklarindan, insanlarin
onlan anlayabilmesi icin somutlastirilabi-
lir ve tasavvur edilebilir olmali, sonrasinda
(onlara) harfler ve sozciikler kalibinda su-
nulmalidir. Peygamberin hayal giiciiniin is-
levi, vahyedilmis gercekleri temsil etmek,
tasvir etmek ve insanlara sunmak igin ha-
zirlamak amaciyla taklit etmektir. Bu ne-
denle ibn Sin4, vahyani hakikatleri vehme
sigmayacak bir sekilde tasvir eder ve hayal
giicii de onlara sekil ve yon verir, %

O, niibtivveti kutsi nefsin feyzi ola-
rak tammlamis ve Kur’an’in hakikati-
nin Allah’mn kelamu, kitabin lafzinin ise
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niibiivvetin s6zi oldugunu, s6z harfsiz ve
suretsiz olamayacagindan bunlarin cisim
aleminde harflerle insanlara sunuldugunu
soylemistir. Elbette ki bn Sina nutuk ol-
mayan seyin tiim keldmin kendisi oldugu
ve peygamberin nutkunun (konusmasinin)
kendisinden olmadig1 hususuna da isa-
ret etmigtir. Peygamberin insanlara soyle-
digi sey bir zevk ve tercih(in irtinii) de-
gil, bilakis bir emrin izniyledir. * Boylece
Kur’an’in lafizlarmin peygamberin kendi-
sinden oldugu siiphesi ortadan kalkmms olur.
Niibiivvetin, kutsi nefsin feyzi seklindeki
yorumu niibiivvet makam icin oldukca
isabetli ve bilgece bir yorumdur. Gergekte
fbn Sind vahyani maarifin intikali ve ha-
yal giiciiniin [bundaki] merkezi rolii icin
niibiivvetin gerekliliginin felsefesini bu se-
kilde kamil olarak aciklamaktadir. Maku-
liin kavranabilir hale gelmesi i¢in somut
olanin igine yerlestirilmesi peygamberin
hayal giictintin hicbir miidahale ve yon-
lendirme olmaksizin alinmasiyla gercek-
lesen kutsi nefsin bir feyzidir. fbn Sind’min
bu konu hakkindaki sozleri su sekildedir:
“Manalarin hakikatleri peygamber tara-
findan oOzetlenmistir, fakat millet bunlar-
dan haberdar edilemez. Kaldi ki, bunlar
onlarin duyularinin kapsamina da girmez.
Peygambere®, halkin maslahati i¢in hayal
ve vehmini kullanma ve feyzi pratige ge-
cirme izni verilmistir. Soz olan sey hayale
birakilir ve zikir onun lizerinde tasarrufta
bulunur. Allah’in yardimiyla birlikte énce
soze, sonrasinda kitaba déniistir. Peygam-
berin Rithu’l-Kudsten aldigi sey salt ma-
kuldiir, soyledikleri somuttur; egitimden
ve vehimden beridir.” 3!

2 ibn Sing, (1394), s. 13-14.
30

31 ibn Sing, (t.y.), Mi‘rdcndme, s. 14.

32 Sadriiddin Sirazi, (1361), s. 68-69.

Molla Sadra’nin Bakisindan
Peygamberin Hayal Giiciiniin Vahyin
Tebligindeki Rolii

Molla Sadra da tipki Farabi gibi insan-
lann bilgiyi idrak etme giici konusunda
farkh olduklarim savunur. ibadet edenlerin
ihlasini, onlarn baglangic ve sonu (mebde
ve mead) anlama konusundaki bilgi ve yete-
neklerine bagh olarak degerlendirir ve onlari
dort simfa ayirir: Miikasefe ehli olan birinci
grup, hakki bilen ve ilahi ayetleri miisahede
eden gruptur. Tkinci grup bilge filozoflardir
ve hakk salt akli surette idrak etmislerdir.
Vehimler, temsil ettikleri vehmi ve hayall
bigimlerin &tesinde bir baglangi¢ ve sonun
oldugunu bilmelerine ragmen bu akli sey-
lere uygun bicimleri temsil ederler. Ugiincii
grup ise iman ehli avam tabaka olup, akli
idrakten acizdirler. Nihai seviyeleri vehim
ve hayallerdir. Kendi durumlarina uygun
olarak, baslangic ve sonun hallerini [zihin-
lerinde] en ytiiksek sekilde canlandirirlar
ve bunlan hayali ve vehmi meselelerden
beri goriirler. Dérdiincii grup ise Islam eh-
lidir. Bunlar hayal olmaksizin vehmi sey-
lere muktedir degillerdir. Hakki, melekiit-i
ala’y1 ve mead: cismi misallerle somutlas-
tirmuglar ve bedenlerin kalintilarindan mii-
nezzeh kabul etmiglerdir. *

Molla Sadra da tipki Farabi gibi, pey-
gamberi erdemli immetin lideri bilir. Onun
dili tim gruplar icin mutluluga yol acacak
eylemlere yonelik hayal giicii, rehberlik ve
liderlik bahgetme giiciine sahiptir. Peygam-
berin 6zelliklerinden biri de, onun oldukga
gliclii bir hafizaya sahip olmasidir. Ciinkii
onun nefsi levh-i mahfuz ile baglantihdir. Di-
ger belirgin 6zelliklerinden biri de, acgik ve

Tafsili bilginin zitt1 olan icmall yalin bilgiye isarettir.
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anlasilir dilidir. Yani vicdamndaki her seyi en
giizel sekilde dile getirir. Ciinkii peygamberin
gorevi iyilik yolunda 6gretmek ve rehberlik
etmektir. 3 Molla Sadra’mn bakiginda pey-
gamberin vahyani bilgileri ulastirma goérevi
oldugundan, o kendisinde hem akil hem de
mahsiisat (duyumsananlar) alemlerini top-
lamis kimse olmalidir. Dolayisiyla o, ma-
kuller alemi ile mahsfisat alemleri arasin-
daki orta sinirda oturmustur. Yani bir tarafi
dil, diger tarafi duymaktir. Makullerden ve
vahyani hakikatlerden duyduklarini duyular
alemine bildirir. Dolayistyla onun kalbinde
iki kap1 vardir. Birinci kapi, hayal giiciiyle
levh-i mahfuza, zikr-i Hakim’e, ge¢mise ve
evren hakkindaki yakini-lediinni ilmi ince-
lemek suretiyle simdiye ve gelecege yone-
lir. ikinci kapr ise, insanhg hayra yonlendir-
mek icin duyu alemini incelemeye koyulur.
Dolayisiyla o, tiim kuvvelerde kemalin son
noktasinda olmalhdir. Allah’m peygamberin
kalbine ve aklina feyzettigi sey sebebiyle
o, ilahi velilerden ve hakimlerden biri ol-
mugtur. Hayal giictine feyz edilen sey se-
bebiyle, uyarici ve haber verici bir elgidir.
Sonug itibartyla onun 6zelliklerinden biri,
dil giictiniin hayal giicii diizeyinde olmast,
yani vahyani akli bilgiyi en giizel sekilde
hayal edip kitlelere ulagtirmasidir. 3

Peygamberin insanlarla konusurken ben-
zetmelerden ve drneklerden faydalanmak-
tan baska caresi yoktu. Alegori (temsil), isi
taklit etmek olan hayal giiciiniin bir eseridir.
Molla Sadra alegorinin amaciyla ilgili ola-
rak, onun temel hedefinin makul bir anlam
aciklamak, karmagikhig1 gidermek ve onu el-
ler tutulur (somut) bir sekilde ifade etmek
oldugunu, boylece vehim ve hayal giictiniin
akla onu anlamada yardimci oldugunu soyler.
33 Sadriiddin Sirazi, (1354), s. 493-494.

34 Sadriiddin Sirazi, (1360), s. 355-357.
35 Sadriiddin Sirazi, (1354), s. 474.

Zira insan akli duyusal giiclere bagh oldugu
stirece manalarin ruhunu kavrayamaz. Bu
sebeple bircok ilahi kitapta, mesellerde ve
filozoflarm eserlerinde, 6zellikle geometri
bilimlerinde ¢ok sayida temsili anlatimlara
rastlanir. Bu siirecte 6nce makul olan, hayal
edilebilir olana doniistir, sonra hayali olan
duyumsanabilir uzlagimlara benzetilir. Go-
riiyoruz ki, akil hayal giicliniin yardimiyla
bir anlami kavradiginda, hayal giicii aklin
askerleri olarak makul anlamimn kavranma-
sim daha da kolaylastirmak icin ona (yani
akla) bir benzetme sunar. Ciinkii hayal gii-
ciintin dogal eylemi taklittir. Bu nedenle ma-
kul seyler icin 6rnekler sunar. Molla Sadra
hayal giiciiniin taklit yontemini sunda bi-
lir: Her akli hakikat i¢cin duyumsanan-
lar dleminde, varlik alemlerindeki uygun-
Iuga ve tegkike (derecelilik) paralel olarak
bir tabii suret mevcuttur. Hayal giicti kuv-
vetli oldugunda ve yaninda bu duyumsa-
nabilir formlar da var oldugunda, akli ha-
kikatin formunu duyumsanabilir seylerde
olumlar ve onu ortak duyuya nakseder. Bu
kuvve, bir sureti bagka bir surette yansitan
bir ayna hitkmiindedir. Gergekte ortak du-
yuya yanslyan suret duyumsanabilir degil,
bilakis ortak duyudaki suretin bir benzeri-
dir ki, bu da hayal giiciiniin taklit etme is-
levini ifade eder.® Peygamber ayrica ken-
disindeki duyumsanabilir suretler seklindeki
akli ve vahyani hakikatleri taklit eder ve in-
sanlara sunar. Bu nedenle vahyi ulastirir-
ken, bu yiice vahyani hakikatler indirgen-
mis bir bigime ve duyular diinyasina uygun
olarak sunulur. Bu agidan peygamber, vah-
yin indirilisi ve ulastirilmas siirecinde onu,
tizerinde herhangi tasarrufta bulunmaksizin
ve artirip eksiltmeksizin insanlara ulastirr.
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Molla Sadra, Kur’an’in indirilisiyle en
¢ok hedeflenen seyin ahiretin halleri[ni acik-
lamak] oldugunu sdyler. Bu alem melekiiti
ve gaip dlemlerden oldugundan, miilk ve se-
hadet dleminde onu benzetmeler ve 6rmekler
olmaksizin tasavvur edebilmek miimkiin de-
gildir. *® Yani ahiretin hallerine dair 6rnekle-
meler ve benzetmeler hayal giicii aracihgiyla
insanlara sunulur. Ciinkii insanlar ahirette
degil, diinyadadirlar. Yine akil leminde ol-
madiklan icin de hakikatleri olduklan gibi
kavrayamazlar. Peygamberlerin insanlara
akillan nispetinde konugmak gibi bir vazi-
feleri oldugundan, onlar uykuda olan kim-
senin akh 6l¢iisiinde konusurlar ki, uykuda
olan kimse icin de mesel disindaki hicbir sey
kesfedilebilir ve acik degildir. Zira tipki ha-
diste de zikredildigi gibi ¥, “Diinya uyku di-
yaridir. Diinyadaki insanlar tipki uykudaki
bir insan gibi yasamaktadirlar ve [ancak]
oliince uyanirlar.” 3

Goriiglerin Birbiriyle Olan
Uyumlarinin incelenmesi

Biiyiik alimler peygamberin vahyani
bilgileri insanhiga iletmede bir araci oldugu
konusunda hemfikirdiler; ancak bu iletimin
tahlili, tebyini ve bicimi konusunda goriis
ayrnlig1 icerisindedirler. Ornegin bir grup
Kur’an’in Arapca lafizlarim hatali bir se-
kilde peygamberin kendisinden bilirken,
bir diger grup ise Allah’tan bilmektedir. *
Farabi, Ibn Sina ve Molla Sadra gibi Islam
filozoflar hayal giictiniin bu konu {izerin-
deki rolii hakkinda herhangi bir fikir ayr-
lig1 yagsamamuglardir. Her iicli de insanla-
rin akli bilgiyi ve mutluluk yolunu anlama

36

37 Sadriiddin Sirazi, (1366), c. 1, s. 325.

yetenekleri bakimindan birtakim farkh-
Iiklara sahip olduklarim ve bilgi ve haya-
lin inisinde, vahyanti bilginin temsilinde ve
somut seylere benzetiminde peygamberin
batini giiclerinin, 6zellikle hayal giiciiniin
roliiniin merkezi oldugunu diisiinmektedir-
ler. Farabi immetin filozoflarmim akil yii-
riitme ve vahyanf bilgiyi hayal etme giictine
sahip olduguna inanmigstir. Tahayyiilden s6z
etmemis, fakat halkin geneli icin bdyle bir
ihtiyacin séz konusu oldugunu bildirmis-
tir. Molla Sadra ise sadece miikasefe ehli-
nin bundan miistesna oldugunu belirtmistir.

Her {i¢ filozof da vahyani bilginin ge-
riat formunda ulagtirlmasim duyumsanan
aleme 6zgl bir sey olarak gormiisler; seri-
ati tanimlarken vahyani ve akli bilgilerin ve
imgelerin duyumsanan seylere indirgendi-
gini, kesfedildigini ve taklit edildigini ileri
siirmiiglerdir. Ibn Stnd’mn gbriislerini ince-
lerken, peygamberlerin gorevinin duyusal
olanin elle tutulur olana doniistiirmek oldu-
gunu ve peygamberin risaletlerinin anlamin
kelimelere doniistimiinii hayal giiciiyle al-
gilamak ve [onlar1 bu sekliyle] almak oldu-
gunu gormiistiik. ibn Sina gibi Molla Sadra
da peygamberi, onun hayal giiciine feyz edi-
len simiilasyonlar sebebiyle bir uyarici ve
bilgi elcisi olarak goriir ve onun risaletini
hayal giiciiniin bir islevselligi bilir. Gercekte
peygamberin bu vukifiyeti, yiice levhalar-
daki ontolojik ve epistemolojik mertebeleri
sebebiyledir. O, muhatabina gore, makul-
lerden mahsiisata kadar olan bilgi kiimele-
rini bir araya getirir ve muhatabina sunar.

Her ii¢ filozof da peygamberin, ta-
biat alemindeki en iistiin sahsiyet oldugu

Burada Ankebiit Stiresi’nin 43. ayetine bir isaret vardir: “Iste Biz, insanlar i¢in béyle misaller veriyoruz.
Bunlar iizerinde ancak alim kimseler kafa yorar.”

38 Sadriiddin Sirazi, (1366), c. 2, s. 192 ve 193; (1366), c. 1, s. 325.

3 siya, (1421), . 1, s. 165-166.
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hususunda hemfikirdirler. Peygamberin ha-
yal giicii ve temsil {izerinde en yiiksek giice
sahip oldugu ve insanlar1 yonlendirme ve
onlara 6gretme kudretinin oldugu diisiin-
liir. Peygamber vahyani hakikatleri hayal
edilmis ve ikna edici seylere doniigtiiriir ve
bunlar insanlara sunar. Bagka bir deyisle,
her ii¢ filozof da Allah Resili’niin insan-
lara kendi aklinin derinligiyle konugsmadi-
gina, aksine, onlarin aklina gore konustu-
guna inanmaktadirlar. Zira imam Cafer-i
Sadik’1n (a.s) rivayetinde de, “Allah Resiilti
higbir zaman insanlarla kendi akliyla konus-
madi, peygamberlerin insanlarin akillarina
gore konusmakla emrolundugunu séyledi” *°
buyrulmustur. Yine her ii¢ filozof da hayal
giicliniin dogasinin taklit etmek oldugu, bu
nedenle bunun vahyani hakikatleri temsil ve
tasvir etmeyi sagladig1 ve bu siirecte de ale-
gori ve benzetmeye bagvurdugu noktasinda
hemfikirdirler. Molla Sadra hayal giiciintin
once akli manayi hayali olana, sonra hayali
olam da duyumsanan seye doniistiirerek so-
mutlastirdigim ve esasinda bu giictin aklin
manay1 daha iyi kavramasina yardimci ol-
dugunu aciklar. ** Elbette ki bu, peygambe-
rin, vahiy siirecine miidahale ettigi anlamina
gelmez. Bilakis o, insanlarin varolugsal dii-
zeylerine hakim olarak vahyani hakikatleri
alir ve bunlar1 uygun bir sekilde muhatap-
larina sunar.

Peygamberin hayal giictiniin vahyan{ ha-
kikatleri temsil ve tasvir edip insanlara sun-
mada kullandig1 yontem, Molla Sadra’nin
viiclidun tegkiki ve varhgin dereceleri gorii-
stine daha yakin olup, burada daha isabetli
bir sekilde aciklanmstir. Varhk alemleri,
birbirlerine nispetle teskiki olduklarindan,

40 Kuleyni, (H. 1407), c. 1, 15. hadis, s. 23.
41 gadriiddin Siraz, (1366), c. 2, s. 196.

42 A4 Siiresi, 6. ayet

43 Necm Stiresi, 3.-4. ayetler

daha yiice alemlerdeki her bir seyin daha
asag1 alemlerde mutlaka bir hakikati ola-
caktir. Bu baglamda peygamberin hayal gii-
ciiniin fonksiyonu taklit etmek, indirgemek,
vahyani hakikatlerin daha alt bir 6rnegini bu-
lup onu elle tutulur (somut) bir sekilde ifade
etmektir. Bagka bir deyisle indirgeme, bilgi-
nin daha alt diizeylerinin daha alt alemlerde
yasayan ve bu alemlere asina olan insanlar
arasinda ortak bir anlayigin olugsmasi igin,
daha tist diizeyleriyle yer degistirmesi anla-
mina gelir. Ibn Sina ve Farabi’ye gore tak-
lit ve temsil, peygamberin hayal giiciiniin
insanlara, aym hakikatlerin daha alt bir 6r-
negini sunmasi anlamima gelmez; aksine bu
iki filozof i¢in taklidin, akli hakikatlerin elle
tutulur bir bicimde tasavvur edilmesini ve
somutlastirilmasim sagladigi anlamim tagir.

Vahyin Tebliginde Peygamberin Batini
Giiclerinin Roliiniin Kur’ani Bir
Analizi

Kur’an’da vahiy ve onun korunmasi
ve Peygamber-i Ekrem tarafindan iletil-
mesi hakkinda bircok ayet mevcuttur: Or-
negin Allah, Peygambere (Allah’in selami
ve bereketi onun ve ailesinin iizerine ol-
sun) soyle buyurur: “Sana Kur’dn’t oku-
yacagiz ve sen unutmayacaksin.”** Yiice
Peygamber’in, iizerinde higbir degisiklik
yapmaksizin insanlara teblig ettigi her sey
vahyin kendisi idi. O, Kur’an’a kendi zev-
kine gore bir sey eklememis ve ondan bir
sey cikarmamugtir: “O asla hevdasindan ko-
nusmaz. Konustugu her sey vahyedilen va-
hiyden bagkast degildir.”* Sonug olarak pey-
gamberler vahyani bilginin sadece alicilar

27



28

Misbah | Vahyin Tebliginde Peygamberin Hayal Giictiniin Roli |

Sonbahar 2025, Yil: 13, Sayi: 22

degil, ayn1 zamanda giivenilir koruyucula-
riydilar ve onu insanlara ulastirmak nokta-
sinda masum idiler.

Ote yandan, bagka birgok ayet vahyani
bilgiyi insanlara ifade etme ve iletme yolla-
rindan bahseder. Bunlarn bir kismi, vahyani
bilgiyi ifade etmek i¢in benzetmelerin ve
alegorilerin kullanildigindan soz eder. Biz-
zat Allahu Tedld, dyetlerde meseleleri agik-
lamak igin Nahl Sdresi’nin 60. ayetine atif
yaparak misaller vermis ve aym zamanda
peygamberinden de misaller vermesini iste-
mistir: “Sen onlara elcilerin geldigi o kasaba
halkim misal ver.” ** Mesel, bir sey hakkinda
sOylenen bir soziin bagka bir sey hakkinda
sOylenen soze benzemesi, aralarinda benzer-
lik bulunmas1 ve boylece birbirlerini agik-
lamasi anlamma gelir.** Ayetullah Cevadi
Amuli, benzetmelerin 6zelligini, yiiksek bil-
giyi hayall ve somut bilgiyle ayni seviyeye
getirip akla yaklastirmak olarak degerlen-
dirir ki, bu, semavi kitaplarn, dzellikle de
Kur’an-1 Kerim’in bir metodudur. ¢

Meselin Kur’an’da bircok kullanimi
vardir. Bazen “bir seyin benzeri” anlamina
gelir: Ormegin Allah’mn, mallarim kendi yo-
lunda infak eden insanlari, her bagaginda
yedi yliz danesi olan ve tam yedi tane basak
bitiren bir tohuma benzetmesi gibi...*” Ya-
hut inkar edenlerin durumunu, “kendilerine

zulmeden bir toplulugun ekinlerine ulasan
4 Ya-Sin Siiresi, 13. ayet

4 Ragib El-Isfehant, (H. 1412), s. 758-759.
46 Cevadi Amuli, (H. 1432), . 2, s. 394.

47 Bakara Siiresi, 261. ayet

48 Al-i imran Stresi, 117. ayet

49 Bakara Siresi, 214. dyet

::(1) Kehf Stresi, 32. ayet

26. ayet; Ra‘d Stresi, 17. dyet

ve onlart mahveden, siddetli sogukla kari-
stk bir riizgdr”a benzetmesi gibi.” *® Bazen
de mesel, gecmiste yasanmis olaylara ve
hikayelere uyarlamr. Bu baglamda Allahii
Teala’mn, “Gegmistekilerin basina gelenler
sizlerin de basina gelmeden cennete gire-
ceginizi mi sandiniz?”* ayeti buna 6rnek-
tir. Bazen “mesel” ile kastedilen, Allah’in
su buyrugundaki alegorik hikayedir: “Miis-
riklere su iki adamin érnegini ver, bun-
lardan birine tiziim bagi vermistik ve...”
Kur’an’da bir meselden soz edildiginde, ¢o-
gunlukla akletmekten, hidayet bulmaktan ve
ders gikarmaktan bahsedilir. > Yani meselin
amaci, ders ¢ikarmaya (ibret almaya) yone-
lik mantikh bir noktay1 aktarmaktir. Bir an-
lamda amag, insanlan anlamak ve yonlen-
dirmek icin ilah bilgiyi anlasilabilir hale
getirmektir. Mesel, rasyonel alegorinin ve
somutlagtirmanin bir modelidir. Rasyonel
seylerin somut seyler tarafindan taklidinin
ifadeleri olan somutlagtirma ve alegori ha-
yal giicii ve vehim yetilerinin faaliyetleridir. >
Dolayisiyla mesellerin idraki de bu kuvve-
nin faaliyetlerindendir. Ayetullah Mekarim
Sirazi bu baglamda sunlan soyler: “Mesel,
akli hakikatlerin duyumsanabilir ve dokunu-
labilir seylere benzetilmesidir... Kur’dn’daki
mesellerin felsefesi, yiice ve derin mesele-
leri [insan tarafindan anlasilabilir bir dii-
zeye] indirgemek ve bunlari insanlarin dii-
stince ufku igerisinde dile getirmektir.”>

Furkén Siiresi, 38. ayet; fsra Stiresi, 89. ayet; Ankebfit Stiresi, 43. ayet; Kehf Stiresi, 54. dyet; Bakara Siresi,

52 Farabi, (1996), s. 96-97; (1995), s. 143; ibn Sind, (1376), s. 490; (1394), s. 12-15; Sadriiddin Sirazi, (1354),

s. 474.
53 Mekarim Siraz, (1382), c. 1, s. 13.
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Ayetullah Cevadi Amuli’ye gore, Kur’an,
Zat-1 Akdes-i 11ahi’nin bir tecellisi oldugun-
dan, herkesin onu dogrudan tagimasi miim-
kiin degildir. Kur’an, Allah’n elgisinin tagi-
masi gereken agir bir sozdiir. Allah’1n elcisi,
onun agirhgini hafifletmeli, inceltmeli (anla-
silir kilmal) ve insanlara 6yle agiklamahdir. >*
Yiice Allah da Kur’an’da aziz peygambe-
rini, Kur’an’in agiklayicisi olarak tanitmis-
tir.> Dolayisiyla peygamberin batini kuv-
veleri, vahyani bilgiyi aciklamak icin ilahi
iradeyle onlan [anlagilabilir bir diizeye] in-
dirgemis, sonra da insanlarla insan dilinin
sirlan iginde, meseller ve kissalar yardi-
miyla konusmusgtur. Aslinda peygamberin
batini kuvveleri ilahi sozciikleri ve ifadeleri
dile getirmektedir. Vahiy kelaminin Arapca
sozciikleri ve ifadeleri peygamberin batini
kuvveleri araciliiyla ortaya ¢ikan ve ifade
edilen Allah’m ifadelerinin tipatip bir be-
yani niteligindedir. Bu nedenle Kur’an’in
hem Allah’a hem de yiice peygambere at-
fedilmesi dogrudur. Ciinkii onu peygambere
nispet etmek Allah’a nispet etmenin hiye-
rarsisinde yer bulur. Bu nedenle Allah ba-
zen Kur’an’m sozlerini serefli peygamberin
sOzlerine nispet ve soyle buyurur: “Gergek-
ten o, serefli bir elginin séziidiir.”*® Ve ba-
zen de onu kendisine atfeder ve soyle bu-
yurur: “Sana Arapga bir Kur’an vahyettik.” >
Yani “Kur’an’1 sana Arapca ile vahyettik.”
Ayetullah Cevadi Amuli’ye gore, Allah
bizzat peygambere apacik Arapca ile vah-
yetmistir. > Alldme Tabatabai, bu hususta

4 Cevadi Amuli, (1393), s. 383.
55

56
57

Tekvir Stiresi, 19. ayet
Stra Sresi, 7. ayet
8 Cevadi Amuli, (1396), c. 2, s. 245.

soyle der: “Peygamber vahiy suuruyla on-
larin gizli baglantilarimt anlamis ve bun-
lar1 bize teblig ederken bizim dilimizde ko-
nusmus ve bizlerin diisiinsel iliskilerinden
yararlanmigtir.” >

gorisi ve algilams hayal giiciiniin faaliyet-
lerinden oldugundan, peygamberin hayal
giicli vahyani bilginin mesellerini ve tem-
silini iletmede merkezi ve egssiz bir rol oy-
namaktadir. Kur’an da temsilden soz eder.
Hz. Meryem’e gelen vahiy meleginin tem-
sili %, peygamberin algisal kuvvelerinde ger-
ceklesir. Alldame Tabatabai temsilin hakika-
tini bir seyin bir kimseye, onun bildigi bir
tarzda zuhur etmesi olarak kabul eder ve
Resiil’iin risaletinin de vahyin insanlarm bil-
digi bir tarzda zikredilmesi oldugunu diisii-
niir. ® Eger vahyin iletiminde peygamberin
hayal giiciiniin bir roliiniin bulundugunu he-
saba katmazsak, bu durumda vahyani haki-
katleri iletmek icin mecaz, betimleme ve tas-
vir gibi [s6z sanatlarina] bagvurmak yersiz
olacaktir. Zira akil ve duyu gibi diger giic-
lerin, makuliin indirgenisini somut bir se-
kilde algilayip alabilmeleri s6z konusu de-
gildir. Ciinkii Kur’an, insanin idrak etmesi
icin indirgenmeye ihtiya¢ duyan agir bir
beyandir. ® Yiice Allah bir ayette soyle bu-
yurmustur: “Stiphesiz ki o, bizim katimiz-
daki Ummii’l-Kitap tadir. Hi¢ kuskusuz ki O,
hikmet sahibidir” ® Ki bu, Kur’an’n varl-
g en yiiksek seviyelerindeki akli varligina

Nahl Siresi’nin 44. yeti ile Kiyamet Siresi’nin 19. ayetine bir atiftir.

5 Tabatabai, (1387), Risdle-i Vahy Ya Sutir-i Mermiiz, s. 158.

60 Meryem Siiresi, 17. ayet

61 Tabatabai, (1390), c. 14, s. 40.
62 Miizzemmil Stiresi, 5. ayet
63 Zuhruf Siiresi, 4. ayet
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isaret eder. Diger taraftan Kur’an soyle bu-
yurur: “Onu senin kalbine Rithu’l-Emin in-
dirdi ki, sen uyaricilardan olasin.” * Burada
peygamberin kalbine, bir melek vasitasiyla,
herkes tarafindan anlagilabilecek bir vah-
yin indiginden soz edilir ve yine bagka bir
ayette vahyin Arapca olusunu kendine nis-
pet eder. % Bu ayetlerden su iki 6nemli hu-
sus ortaya ¢ikmaktadir: Birincisi, vahyi indi-
ren Yiice Allah’tir; yani vahiy O’nun izniyle
iner. Tkincisi, elimizdeki bu Arapca Kur’an,
su an Levh-i Mahfiz’da korunan seyin ken-
disidir. Ne peygamber ne de vahiy melegi
onu degistirmek noktasinda herhangi bir ta-
sarrufa sahiptir.

Filozoflarin Gériiglerinin Kur’an’a
Sunulusu ve Bunlarin Kur’an
Ayetleriyle Uygunluk Derecelerinin
Ortaya Konulusu

Filozoflarn niibiivvet hakkindaki goriis-
lerinde de % miisahede edilecegi gibi, vah-
yin iletilmesinde hayal giiciine duyulan ihti-
yag yiice vahyani anlamlarin indirgenmesini
ve inceltilmesini [anlagihr kilnmasini] sag-
lamaktadir. Ciinkii hayal akil ile duyu ara-
sinda yer alip, iletisim ile anlamlarin duyu-
lar diinyasina aktarilmasi arasinda bir koprii
(bag) olusturur. Bu nedenle Kur’an makul
seyleri duyumsanabilir olanla agiklarken
bunlarin alegorilerini vahyani bilgilerin in-
dirgenmesine deldlet bilmis, hatta sozciik-
ler ve dil kalibinda agiklanmalarim bir tiir
indirgeme olarak kabul etmistir. Ciinkii

64 Suara Siresi, 193.-194. ayetler
85 Kadir Siresi, 1. ayet

diinya hayatindaki insanlar duyular yoluyla
ogrenirler. Oregin Kur’an’da, Arapcadan
soz agildig1 zaman “nezele bih”% ya da
“enzelndhu” % (=onu indirdi) ifadeleri kul-
lanhr. Ayetullah Misbah Yezdi konuyla il-
gili olarak sunlan soylemistir: “Bu hakika-
tin insanlar tarafindan anlasilabilmesi icin
Allah onu, varhigin cesitli seviyelerinden ge-
cirerek en sonunda kelimeler halinde, yani
kendi katindan ¢ok daha asagi ve zayif bir
seviyede tecelli ettirmistir.” %

Farabi’nin goriislerinde ¢ogu insanin
mutluluga ulagsmak ve varligin ilkelerini ve
yollarini anlamak icin hayal giiciine ihtiyag
duydugunu gormiistiik. Onlarin hayal giic-
leri peygamber aracihgiyla, seriat formunda
en iyi sekilde yonlendirilir ve rasyonel bil-
giler en giizel sekilde taklit edilebilir. Oy-
leyse denilebilir ki, Kur’an bu vesileyle
ahiret yurdunu, cennet ve cehennemi bil-
digimiz sekillerde tasvir etmis ve bu yiice
aklani bilgilerin anlagilmasi icin mesellere
ve benzetmelere bagvurmusgtur. Cennetin,
halkin genelinin, onu, bildikleri en giizel
sekilde tasavvur edebilmeleri icin her tiirli
meyvenin yetistigi ve bal irmaklarinin ak-
181 bir bahge olarak tasvir edilmesi”® buna
giizel bir 6rnektir. Elbette ki bu, s6z konusu
tasvirlerin salt hayal iiriinii olduklan ve/ya
hicbir gercekliklerinin olmadig1 anlamina
gelmez; bilakis bunlan ifade etmenin, in-
sanlar i¢in cizilebilecek bir imgeye uygun
olduklan anlamina gelir. Veya benzetme-
lerle dolu olan Niir ayetinde”" oldugu gibi
yahut Ehlibeyt’e uymay1 Nuh’un gemisine

66 Farabi, (1996), s. 96-97; ibn Sin, (1394), s. 12-15; Sadriiddin Sirazi, (1354), s. 474.

67
68

Suara Stresi, 195. ayet

89 Misbah Yezdi, (1391), s. 138.
70

"L Nir Siresi, 35. ayet

Yasuf Siresi, 2. dyet; Ra‘d Stresi, 37. ayet; Ta-Ha Stresi, 113. ayet

Bakara Stiresi, 25. ayet; Beyyine Siresi, 8. dyet; Muhammed Siiresi, 15. dyet
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binmeye benzeten su meshur hadiste gectigi
gibi (“Ehlibeytimin sizin nezdinizdeki misalli,
Nuh’un gemisi gibidir. Ona binen kurtulur,
ondan inen ise bogulur.”)”* Yani (Benim
Ehlibeytimin sizin i¢in misali, Hz. Nuh’un
(a.s) gemisi gibidir. Kim ona binerse kur-
tulur, kim de isyan edip binmezse bogulur).
Bu kiymetli hadiste, Ehlibeyt’e muhalefet
etmenin ne demek oldugunu acikga anlat-
mak i¢in, ona tutunmanin 6nemini anlatan
bir benzetmeden yararlamlmustir.

Ibn Sind’ya gore peygamberin risale-
tinin giicli, anlam kelimelere dontistiir-
mesindedir. Bu nedenle anlami, bu eylemi
hatirlamak ediminin yardimiyla gercekles-
tirmek igin hayal giiciine emanet etmistir.
Zahirde o, Kur’an’1 peygamberin sozii ola-
rak, kelimeyi ve kitabi ise Allah’mn izniyle
peygamberlik kelimesi olarak kabul eder.
fbn Stnd’min Kur’an’daki sézlerin dogru-
dan dogruya peygamberin batini kuvvesin-
den mi, yoksa Allah’tan mu geldigine dair
inanci bir bakima muglaktir ve bu nedenle
bazilar1 onun bu inancim, s6zlerin ve ifade-
lerin Allah’tan geldigini belirten Kur’an’la
acik bir celiski olarak degerlendirmekte-
dir. Eger ibn Sina, peygamberin s6zlerinin
ve ifadelerinin yalmzca peygamberden ol-
dugunu ve Kur’an’in rasyonel anlamlari-
nin ise sadece Allah’tan oldugunu kaste-
diyorsa, bu dogru bir yaklagim degildir ve
Kur’an ayetleriyle de gelismektedir. Onun
bu baglamda, “Allah’in yardimiyla””* ifa-
desine atifta bulunmasi kendi goriisiine gore
Kur’an’m sozlerinin de Allah’tan oldugunu
ve peygamberin hayal giiciintin [vahyin]
Allah’tan insanlara iletilmesinin tek yolu ol-
dugunu gosterebilir. ibn Stha’min ayetlerle
celisen boylesine belirgin bir inanca sahip
olmasi pek olasi degildir. O, ilahi yardimi

72 Meclisi, (H. 1403), c. 120, s. 23.
7 ibn Sing, (1394), s. 14.

vurgulamanin yamn sira, vahyin harflere ve
kelimelere aktarilmasi stirecinde Rabbani
teyidi ve Nurlarin Nuru’nun aydinhgim da
zikretmistir. Dolayisiyla bu durumda, ke-
limelerin bizzat peygamber tarafindan se-
cildigi ve ondan geldigi noktasinda hicbir
siipheye yer kalmayacaktir. Diger bir de-
yisle, Ibn Stna’nmin kastettigi sey, Kur’an
ayetlerinin harflere ve sozciiklere doniistii-
riilmesinin Yiice Allah’n bir fiili oldugu, fa-
kat bunun peygamberin hayal giiciiyle ger-
ceklestigidir. Peygamberin hayal giiciiniin
bu vahyani bilginin inisi ve somutlasmasi
yolculugundaki rolii ise Allah’tan bagkasina
atfedilen bir faillik gibi araci bir roldiir. Bu-
rada Ibn Sind’nin kastinin, peygamberin ha-
yal giiciiniin —kutsT aklin kontroliindeki ha-
yal giiciiniin— buna miidahale etmek yerine
cesitli bilgi katmanlar arasindan muhataba
uygun olam secip, toplumuna da bunu ulas-
tirmasi oldugu da varsayilabilir.

Sadriilmiiteellihin, vahyani bilgiyi 6g-
retme ve iletme konusunu Farabi’den ve
ibn Sina’dan daha ayrintili bir sekilde ince-
lemigtir. Kur’an’daki benzetmelerin/6rnek-
lemelerin yorumlanmasinda, benzetmeyi,
gaybi konular tasvir etmek icin kullamlan
bir hayal giicii etkinligi olarak degerlendir-
migtir. Zira Kur’an’m 6nemli bir kisrm ahi-
retin ve gaybi konularin bir tasviri oldugun-
dan, onda temsil ve benzetmenin anilmasi
da bir tiir vahiy olup, ilgili konularin insan-
larin zihinlerince kabul edilebilir olmasi icin
bunlar actklamak ve gorsellestirmek igin en
uygun literatiirii [ya da metodu] temsil eder.

Elbette ki Kur’an’da benzetme ve meta-
forlarm zikredilmesinin vahiy diginda bagka
gerekgeleri (delilleri) de vardir. Bunlar ara-
sinda benzetmeyi kullanmak, en iyi retorik
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tiirlerinden biri olarak kabul edilir. Siiyfiti
benzetmenin en yiiksek ve en asil retorik tiir-
lerinden biri oldugunu soyler. " Benzetme,
anlam ifade etmenin en iyi yollaridan bi-
ridir. Ciink olgular1 ve anlamlarin anlasil-
malarini saglamanin yani sira, konusmanin
ihtisamini ve giizelligini de artirir ve konu-
nun etkililigine katki saglar. EI-Mendr’in ya-
zarl benzetmenin ruh ve akhin ikna kabili-
yeti tizerinde en giiclii etkiye sahip olan en
iyi retorik yontemi olduguna inanr.”> Bagka
bir goriige gore ise, Kur’an’da benzetmele-
rin zikredilmesinin amaci, onun batini te-
messiiliinii ve misali hakikatini ortaya ¢1-
karmakutr. ”® Eger benzetme ile kastedilen
bu ise, vahyani ayetleri anlamada ve teblig
etmede peygamberin hayal giiciiniin roliiniin
merkezi [bagat] oldugunu belirtmek gerekir.
Giinkii Islam felsefesine gore, misali haki-
katleri tamimak hayal giiciiyle miimkiindiir. ””

Farabi’nin goristinde dikkate deger bir
diger nokta, peygamberin kendi hayal gii-
ciiniin roliind farkh insan gruplar icin fark-
hlagtirmasidir. Azinliktaki insanlarin, yani
filozoflarm, makul hakikatleri hayal etme-
lerine gerek yoktur, ciinkii onlar akil yiirtit-
mek (burhan) ve makul seyleri hayal etmek
suretiyle yonlendirilebilirler ve peygamber
onlara vahyant hakikatleri felsefe bigiminde
sunar. Ancak kendisinden amme olarak s6z
edilen halkin ¢ogunlugunun ise hidayet icin
vahyani hakikatlerin tahayyiiliine ve temsi-
line ihtiyaclan vardir. Tipki Ayetullah Cevadi
Amuli’nin de ortalama bir anlayisa sahip
insanlar1 anlamada mesellerin roliine isaret

7 Siiydt], (H. 1421), c. 2, s. 45 ve 53.

75 Resid Riz4, (H. 1414), . 1, s. 168.

76 Cevadi Amuli, (H. 1432), c. 2, s. 399-400.
77 Tabétabdi, (H. 1416), s. 243-244.

78 Cevadi Amuli, (H. 1432), c. 2, s. 395.

7 Tabatabai, (1390), c. 1, s. 7-9.
80

81

ettigi gibi...”® Dolayisiyla peygamberin ha-
yal giictiniin halk i¢in rold, bu giictin filozof-
lar i¢in roliinden daha belirgindir. Bu konu-
nun dogrulugu durumunda, Kur’an’in bazi
ayetlerinin [sadece] filozoflara, diger bazi-
lanmin ise [sadece] halka hitap etmesi gere-
kir. Ancak Kur’an ayetleri konusunda boyle
bir simiflandirma mevcut olmadig gibi, hic-
bir dyet ve rivayet de boyle bir seyden s6z
etmemigtir. Elbette ki Farabi’nin goriisi,
ayetlerle tutarh olmak kaydiyla farkh bir
sekilde yorumlanabilir. Kur’an’m ¢ok sa-
yida anlamimin oldugu ve her kesimin on-
dan kendi anlama ve kavrama yetenegine
gore bir anlam esas aldif diistiniildiigiinde,
alimlerin [onu] halkin algiladig seviyeden
daha tist bir seviyede algiladif1 gercegi or-
taya gikacaktir.  Kur’an ayetleri bazen hik-
met sahiplerine® ve bazen de biitiin halka
hitap etmektedir. ® Tabii ki bu durum, hik-
met sahiplerine hitap eden ayetlerin halkin
geneli icin gegerli olmadig1 anlamina gel-
mez; bilakis hikmet sahiplerinin hakikatleri
daha yiiksek bir seviyede anladiklar anla-
mina gelir. Eger Farabi’nin, insanlar1 vahyi
alma/anlama konusunda filozoflar ve halk
olarak ikiye ayirmasiyla kastettigi buysa, o
zaman bu kabul edilebilir bir yaklagimdir.

Sonug¢

Nefsin batini kuvvelerinden biri olan
hayal giicti, rasyonel hakikatlerin formlari-
nin ve taklitlerinin edinilmesi ve olusturul-
masiyla ilgilidir. Farabi’ye gore bilgi cogu
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insan icin hayal glicii ve taklit yoluyla edinil-
diginden, peygamberin hayal giicti vahyani
hakikatlerin hayal giicii ve taklit yoluyla ve
¢esitli bilgi seviyeleri boyunca inisini algi-
lar, alir, temsil eder ve bunlar halkin algi-
lama giiciine uygun olarak iletir. ibn Sind’ya
gore makul olanin duyusal olana indirge-
nerek anlagilir hale gelmesi, peygambe-
rin hayal giicii tarafindan gerceklestirilen
kutsi nefsin bir feyzidir. Molla Sadra’ya
gore peygamberin hayal giicii vahyani ha-
kikatleri, vahyani drneklerin inmesi ve tak-
lit edilmesi stirecinde halka sunar. Dolayi-
styla her ii¢ filozofun da goriigleri birbiriyle
uyumlu olup, celismemektedir ve aym za-
manda Molla Sadra’nin viicidun asaleti ve
teskiki ilkeleriyle de savunulabilirdir. Ciinkii
vahyani akli hakikatler de viicidi tegkikin
hiyerarsisine uygun olarak yukaridan asa-
g1ya dogru iner. Asag seviyedeki basit akli
hakikatleri algilama ve alma yetkisine sahip
olan yeti, peygamberin hayal giictidiir ki,
onu aldiktan sonra durumlarina ve anlama

kabiliyetlerine gore muhataplarina iletir. Fi-
lozoflarm, vahyani ayetleri insanlarn anla-
yabilecegi sekilde ortaya koyma ve sunma
stirecinde peygamberin hayal giiciinii tak-
lit ederek istiare ve tesbih yoluna bagvur-
duklan goriisti Kur’an ayetleri tarafindan
olumsuzlanmak bir yana, teyit dahi edilmis-
tir. Kur’an’da peygamberin hayal giiciinden
acikca soz edilmese de, bir yandan bizzat
Kur’an’m kissa, tesbih ve alegorilere bas-
vurmasl, diger yandan Hz. Peygamber’in
orneklerden faydalanmay tesvik etmesi,
vahyin yine bizzat kendi tarafindan (kendi
diliyle) peygamberin kalbine isnat edilmesi
gibi faktorler ayetlerin bu filozoflarin teori-
lerini dogruladigim gosterir. Kur’an bir hi-
dayet kitab1 oldugundan ve felsefi konulari
ve seylerin 6ziinii ifade etmek gibi bir amag
tasimadigindan, ondan hayal giicii ve diger
kuvvelerden acikca soz etmesi beklenemez.
Sadece hayal giiciinden kaynaklanan konu-
lara deginmesi [bile], Kur’an’in bu kuvve-
nin roliinii teyit ettigini gosterir.
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