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Ozet

Bu makale, Farabi’nin nazari ve ameli hikmet tasnifini merkeze alarak, onun insan anlayiginda bilgi
ile amelin nasil aynlmaz bigimde ig ige gectigini incelemektedir. Calismanin hareket noktasi iki soru-
dur: Birincisi, Farabi’nin bilgi ve amel iligkisine dair ¢dziimlemesinin cagdas insamn yasacif1 parca-
lanma, anlam krizi ve ahlaki yonelim yitimi gibi problemlerin ¢6ziimiinde nasil imkanlar sundugudur.
Ikincisi ise, literatiirde yaygin olan “Islam filozoflarmin, 6zellikle Messal gelenegin, ameli boyutu tali
gorerek nazari kemali yticelttigi” iddiasimin Farabi 6zelinde ne 6lgtide isabetli oldugudur. Makalede,
Farabi’nin eserleri 15181nda nazari hikmetin nihai hedefinin ma rifetullah, ameli hikmetin nihai hede-
finin ise “Allah’in ahlakiyla ahlaklanma” oldugu; bu iki hedefin birbirinden ayrilmasinin hem teorik
hem pratik diizlemde insan tasavvurunu sakatlayacagr savunulmaktadir. Ayrica, filozofun gercek an-
lamda “hakim” olmasinin, yalmzca nazari marifetle degil, aym zamanda bireysel, toplumsal ve siya-
sal sahada 1slah edici bir faaliyete girismesiyle miimkiin oldugu ortaya konulmaktadir. Son béliimde
ise Farabi’nin bu biitiinciil yaklasiminin, cagdas diinyada diisiince-pratik kopuklugu, uzmanhk feti-
sizmi ve bireyci ahlak anlayisina alternatif bir imkan sundugu tartistimaktadr.

Anahtar Kelimeler: Farabi, nazari hikmet, ameli hikmet, ahlak, filozof, ma ‘rifetullah, erdemli gehir.

Giris Birinci sebep sudur: Farabi’nin bilgi
ve amel iligkisine dair ortaya koydugu ¢o-
ziim, ¢agdas insanin karsi karsiya oldugu
baz1 varolussal ve toplumsal problemle-
rin ¢oziimiine katki sunabilecek nitelikte-
dir. Yazar, Farabi’nin nazari-ameli biitiinlii-
giinii esas alan yaklasimim, kendi imkanlari
oOlgiisiinde cagdas baglama tatbik ederek,
Farabi’den “giincel bir okuma” gercekles-
tirmeyi amaclamaktadur.

u makalenin konusu, birbirine siki

sikiya bagh iki ana eksen etra-

finda sekillenmektedir. flk eksen,
Farabi’nin nazarl ve amell hikmet tasnifi
tizerinden bilgi—amel iliskisinin mahiyetini
aciklamaktir. Tkinci eksen ise, bu teorik cer-
¢evenin ¢agdas insanin yasadig kriz ve so-
runlar karsisinda ne tiir imkanlar sundugunu
tartismaktir. Bu gercevede konunun secil-
mesinin iki temel sebebinden soz edilebilir.
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Ikinci sebep ise literatiirde yaygin olan
bir kanaatle ilgilidir: Miisliiman hikmet eh-
linin, 6zellikle Megsal gelenegin, nazari bo-
yutu merkeze alip ameli boyutu tali gérdiigii
sikca dile getirilmektedir. Farabi’nin icinde
yer aldig1 bu gelenekte insanin zati ve nihai
kemalinin, cogu zaman nazari akhin gelis-
mesi ve felsefl bir bakisin kazanilmasiyla
Ozdeslestirildigi iddia edilmektedir. Nitekim
T. J. de Boer, Islam’da felsefe tarihine dair
meshur calismasinda Farabi’ye gore bilgi-
nin ¢ogu durumda ameli ve ahlaki islevler-
den tistiin goriildiiglini ileri stirmiistiir. Aymi
¢cizgi, Mustafa Abdurrezzak’in Farabi hak-
kinda kaleme aldig1 eserde de tekrarlanir.

Ne var ki, Farabi’nin metinlerine yakin-
dan ve dikkatle bakildiginda, bu tiir genel-
lemelerin en azindan onun &zelinde tartig-
maya acik oldugu goriiliir. Zira Farabi’nin
kiilli insan anlayisinda amel —genis anla-
miyla— son derece yiiksek bir konuma sa-
hiptir; hatta nazari kemalin i¢sellesmesi ve
gerceklesmesinin yegane zeminini amel
olugturmaktadir.

Bu makalede ilk olarak Farabi’nin “hik-
met” ve “insani kemal” anlayisi ele alina-
cak; ardindan nazari ve ameli hikmet ay-
rimy, bunlarn birbirine ickinligi ve insanin
gercek anlamda “filozof” olmasinin anlami
tartisilacaktir. Son boliimde ise bu gerceve-
nin, cagdas insamn hayatinda goriilen teori—
pratik kopuklugu, bilgi—erdem ayrigmasi ve
bireyci ahlak anlayis1 gibi problemlere na-
sil uygulanabilecegi tizerinde durulacaktir.

1. Farabi’de Hikmet
ve Insani Kemalin Cift Yonlii Yapisi

Farabi’ye gore felsefe ve hikmet, “in-
sana uygun giizellik ve kemalin elde edil-
mesinden” ibarettir. Bu giizellik ve kema-
lin iki ana kism vardr:

Birincisi, salt bilgi ve marifet, ki kendi
bagsina istenilen ve degerli bir hakikattir.
Ikincisi, bilgi ile birlikte amel, yani bilgiye
yaslanan ve onu fiil diizeyinde gercekles-
tiren eylem.

Bagka bir ifadeyle, felsefi meselelerin
bir boliimii insanin ihtiyari tasarrufuna konu
olmayan hakikatlere yoneliktir; bu sahay1
“nazari hikmet” (el-hikmetii’n-nazariyye)
olusturur. Diger boliimii ise gerceklesmesi
insamn iradesine bagh olan hakikatlere ilis-
kindir; bu da “ameli hikmet” yahut ameli
felsefe (el-hikmetii’l-ameliyye) alanidir. In-
sana, insan olmasi bakimindan gerekli ke-
mal ve giizellik iste bu iki yonde gelisir:

Birinci yonde insan, salt teorik bakis aci-
styla varlik dleminin mertebelerini, tiirlerini
ve hiikiimlerini tanir; bu siirecin zirvesi ytice
ilkeleri ve nihayet Yiice Allah’1 bilmektir.

Ikinci yénde ise insan, “ne yapilmali ve
ne yapilmamali” sorusuna cevap veren bil-
giyi o6grenir; boylece akilli bir varlik olarak
her fiil ve terkinde neyin uygun oldugunu
idrak eder ve buna gore amel eder.

Bu ikinci sahada elde edilen bilginin,
amele dontismedigi takdirde felsefi anlamda
tamamlanmamus ve biiyiik 6l¢iide faydasiz
oldugu aciktir. Farabi, hikmetin mahiyetini
tammlarken, bilginin amele taginmasim hik-
metin ayrilmaz bir boyutu olarak tasvir eder.
Dolayisiyla, onun nazarinda “hakim” sadece
bilen degil, aym zamanda bilginin geregini
fiilleriyle ortaya koyan kimsedir.

2. Nazari ve Ameli Hikmetin
Ayrilmazhg

Farabi’nin eserlerine, yiizeysel bir ba-
kigla dahi, nazari ve ameli 6gretileri biiyiik
olgiide birbirine kaynastirdig1 gortiliir. Yal-
nizca nazari yahut yalnizca ameli hikmete
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hasredilmis bir eserini bulmak neredeyse
imkansiz gibidir. Bu ic icelik, herhangi bir
fiki? dagimikligin ya da yontemsizligin so-
nucu degil; bilakis onun insan ve toplum
tasavvurunun tabif bir neticesidir.

Farabi’ye gore insan, hem maddi—tabif
bir varhk hem de akill ve askin bir ufka
acik bir varliktir. Akilh olusu yoniiyle insan,
yiice ilkelerle ve agkin hakikatlerle irtibat
hélindedir; tabii olusu yoniiyle ise ihtiyac-
lari, korkulari ve arzulariyla madde alemine
baghdir, bu dlem tizerinde tasarrufta bulun-
mak zorundadir. Insamin “bir ayag: tabiat
topraginda, diger ayag ilahi azamet kapi-
siin esiginde” metafory, bu cift yonlii ya-
piy1 ozetler niteliktedir.

Bu nedenle insandaki nazari ve ameli
boyutlar, karmasik bicimde i¢ icedir ve
onlardan herhangi birini digerinden biitii-
niiyle koparmak miimkiin degildir. insan
tabil hayatini siirdiirdiigli miiddetge, nazari
ve ameli boyutlarin ayrstirilmasi hem teo-
rik olarak problemli, hem de pratik olarak
imkansizdir. “Muallim-i Sani”nin siyasi ve
ahlaki felsefeye dair eserlerinde metafizik
Ogretilerin; metafizik ve mantik metinlerinde
ise bireysel, toplumsal ve siyasi ahlak ko-
nularmim yogun bigimde yer almasi tam da
bu biittinsel bakisin yansimasidir.

Omegin Ard u Ehli’l-Medineti’l-Fazila’da
ideal toplum ve erdemli sehrin unsurlarmi
tasvir ederken, ayni zamanda nefis ilmi ve
ilahiyata dair ayrintih agiklamalara yer verir.
Boylece nazari ilimler ile ameli diizenlemeler
tek bir “medent hikmet” dairesinde birlesir.

3. Amelin Degeri:
Filozofun Gercek Kriteri

De Boer ve benzeri bazi aragtirmacilarin
aksine, Farabi “amel”e —genis anlamiyla— insana

ozgii giizellik ve kemal sisteminde kritik bir
konum atfeder. Onun ¢arpici érmeklerinden
biri sudur: Varsayalim ki iki kisi bulunsun;
bunlardan ilki Aristoteles’in eserlerini bilen,
fakat davramslari insana yaragir ahlaki gii-
zellikle uyumlu olmayan bir kimse olsun.
Ikincisi ise bu felsefi ilimlerden habersiz,
ancak davranislari ahlaki giizellikle uyumlu
olsun. Farabi’ye gore, ikinci kisi birincisin-
den daha ¢ok “filozof” adim hak eder.

Bu ¢rnegin tahlili, bilgi ve amel iliski-
sinin derin boyutlarim agiga cikarir. Varliga
dair akli ve felsefi bir bakis, dogal olarak
insanin ihtiyarf amellerinde etkili olmahdur.
Eger bir kimse boyle bir bakiga sahip oldu-
gunu iddia ediyor, fakat davramslan bu ba-
kigla uyum gostermiyorsa, bu durumda iki
ihtimal ortaya cikar: Ya ashnda o kimse ilgili
nazari goriise gercek anlamda sahip degildir
yahut bu goriis, onun ruhunun ve psikolo-
jisinin derinliklerine heniiz niifuz etmemis-
tir. Her iki durumda da, salt kavramsal bilgi,
kisiyi “hakim” kilmak icin yeterli degildir.

Bu gercevede Farabi, felsefi marifetin, in-
sanin amellerinde ve davramslarinda “akima
doniismedigi” siirece hakiki anlamda ger-
¢eklesmis sayillmayacagim vurgular. Ger-
cek filozofun viicuda gelisi, sadece bir dizi
lafiz ve kavramin hafizada korunmasindan
¢ok daha karmagik bir stireci gerektirir. Hik-
mete uygun ameller insandan dogal bir se-
kilde sadir olmadikca, ruhun hikmet cevhe-
rine sahip oldugu sdylenemez.

4. Felsefeden Once Islah:
Nefs, Fazilet ve ilmin Kosullar

Farabi, “Ma yenbagi ta‘allumuhi gable’l-
falsafa” (Felsefeden Once Ogrenilmesi Ge-
rekenler) adl risalesinde, felsefe tahsilinin
6nkosullarin ayrintili bicimde ele alir. Ona
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gore, felsefe dersine baglamadan &nce ya-
pilmasi gerekenler sadece teorik hazirlikla
siirh degildir; bunun 6ncesinde, nefsin
ahlaki 1slahi zorunludur.

Soyle der (mealen): Felsefeye baglama-
dan 6nce, sehvet nefsinin ahlaki 1slah edil-
melidir ki, arzular sadece fazilete yonelsin;
yanlishkla fazilet sanilan hazcilik veya iis-
tiinliik sevgisine degil. Bu 1slah, salt sozle
degil, fiillerle de gerceklestirilmelidir. Ar-
dindan, akil sahibi nefs 1slah edilmeli ki
hak yolu kavrayabilsin; béylece hata ve
batildan korunmus olur. Burada {i¢ 6nemli
nokta 6ne ¢ikar:

1. Felsefe talibi icin ilk adim, arzular
fazilete yonlendirmektir. Nefs, sahte ke-
mallere (haz, giic, tistiinliik tutkusu) yonel-
mekten alikonulmadikga, hakiki kemallere
yonelmesi zordur.

2. Bu dontiglim, salt kavramsal bir iddia
diizeyinde kalamaz; sozlerin fiile doniismesi
gerekir. Ahlaki 1slah, sadece teorik telkinle
degil, aliskanlklarin ve giindelik pratikle-
rin doniistiiriilmesiyle tamamlanir.

3. Nazarl sahada hakikatin en st dii-
zeyde kavramsi, bu ahlaki doniistimiin ar-
dindan miimkiin hale gelir. Ahlaki zaaflarla
malul bir nefis, teorik hakikatleri carpitmaya,
kendi arzularina gore yorumlamaya meyyal-
dir; bu ytizden ahlaki 1slah, nazarf istikamet
icin de 6nkosuldur.

Dolayisiyla Farabi’ye gore ilim—amel
iligkisi tek yonlii degildir: Bir taraftan ilim,
amelin diizenlenmesi ve 1slahi i¢in zorunlu
bir sarttir; diger taraftan ameli 1slah da nazari
ilmin istikametini ve derinlesmesini miim-
kiin kilar.

5. Hikmetin Nihai Gayesi:
Ma ‘rifetullah ve “Allah’m Ahlakiyla
Ahlaklanmak”

Farabi, hikmetin nihai meyvesinin ve en
ytice gayesinin Allah’1 bilmek (ma ‘rifetullah)
oldugunu vurgular. Fakat bu bilgi, soyut ve
hayattan kopuk bir entelektiiel alistirma de-
gildir. Filozofun ameli hayatinin nihai he-
defini soyle cerceveler: “Filozofun isle-
digi ameller, insan giicliniin yettigi olciide
Halik’e benzemektir.” Bu ifade, klasik lite-
ratiirde “Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak”
seklinde ifade edilen tasavvurun felsefi bir
formiilasyonu gibidir.

Bu cercevede Farabi, hikmet talibinin
iki temel hedefi oldugunu belirtir:

1. Nazar alaninda, insanin nihai kemali
olarak Allah’1 bilmeye (ma ‘rifetullah) ulas-
mak. Bu, nazari hikmetin doruk noktasidir.

2. Amel alaninda ise, Allah’in ahlak{ si-
fatlarinin insanda miimkiin oldugu o6lciide
tecelli etmesi; yani rahmet, adalet, hikmet,
comertlik gibi ilahi sifatlann insan fiilleri
diizeyinde yansimast.

Farabi, bu siirecte tabiat ilimlerini ve
ardindan geometri/riyaziyati, daha yiiksek
bir soyutlama diizeyine gegisin hazirlayici
asamalari olarak konumlandirir. Bu hazirlik
olmadan ma rifetullah’a ulagsmak miimkiin
degildir. Benzer sekilde, amel sahasinda da
iki asamal bir siire¢ 6ngortir:

Once kisinin kendi nefsini faziletlerle do-
natmasi ve reziletlerden arindirmasi, ardin-
dan da aile, sehir ve iimmet diizeyinde bag-
kalarinin 1slahina yonelmesi. Boylece hem
nazarl hem ameli kemal, bireysel sinirlari
asan bir medeniyet tasavvuruna baglanir.
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6. Ahlakin Yapisi:
Dis Davramistan Yerlesik Fazilete

Farabi’de iradi/istege bagli amel alam
birka¢ béliimden olugur. Bunlar, insanin
hem bireysel hem toplumsal diizlemde ke-
male yonelmesini belirleyen katmanlardur.

6.1. Digsal ve Bedensel

Davramislarin Islahi

Farabi, biiyiik ilahi hikmet sahipleri gibi
erdem merkezli bir ahlak goriisiinti benimser.
Ona gore insanin dis davramslarinin ahlaki
acidan diizeltilmesi, bu davranislarin kok-
lerinin nefiste 1slah edilmesiyle miimkiin-
diir. Sadece “uygun davraniglarin” ara sira
ortaya ¢ikmasi, ahlaki kemale sahip olma-
nin delili degildir. Her insan, hatta en kotii
suclu dahi belirli sartlarda iyi bir fiil isleye-
bilir. Ahlaki kemal, iyiliklerin nefisten “sii-
rekli ve tabii” bir sekilde sadir olmasidir.

Bu noktada Farabi’nin “huluk/ahlak”
anlayis1 devreye girer. Arapcada “ahlak”
kelimesi “hulk” kelimesinin coguludur ve
“halk” ile ayni kokten gelir. “Hulk” insanin
kalici ruhsal niteliklerini, “halk” ise digsal
bedensel yapisim ifade eder. Miisliiman fi-
lozoflarnn ¢oguna gore ahlak, insanda yer-
lesik héle gelen ve diisiinmeden, zorlama-
dan uygun davramiglarin ortaya ¢ikmasina
yol acan kalici ruhsal sifatlardir. Bu sifat-
lar iyi de olabilir, kétii de; iyi olduklarinda
glizel davranislara, kétii olduklarinda girkin
davraniglara neden olurlar.

6.2. Erdemlerin Gelistirilmesi ve
Reziletlerden Arimma

Erdem ahlaki yaklasiminda, bir davra-
nisin gercekten “iyi” sayilabilmesi, failin
temel egiliminden kaynaklanmasina bagh-
dir. Zorlamayla ya da tesadiifen ortaya ¢ikan

davranislar, ahlaki sifat olarak nitelendirile-
mez. Ornegin, koklii bir cimrilik sifatina sa-
hip olan birinin rastlantisal bir bagista bu-
lunmasi onu comert yapmaz.

Farabi, eserlerinde erdem (fazilet) ve re-
ziletlerin (rezail) ilkelerini ayrintih bicimde
¢oziimleyerek, bireysel ahlaki kemalin insa-
nin i¢ diinyasindaki bu kalici niteliklerin 1s-
lahina dayandigim vurgular. Boylece ahlak,
salt normatif kurallar manzumesi degil, in-
sanin varolussal doniisiimiinii hedefleyen
bir stire¢ haline gelir.

7. Toplumsal ve Siyasi Diizlem:
Filozofun Medeni Sorumlulugu

Farabi’ye gore gercek filozof, sadece te-
orik marifetlere ve ameli faziletlere kendi
nefsinde sahip olmakla yetinmez; bu marifet
ve faziletleri toplumda gelistirme sorumlu-
Iugunu da yiiklenir. Bu noktada onun siyasi
teorisi ve medeniyet tasavvuru devreye girer.

Farabi, kamil filozofu su sekilde tasvir
eder: O, teorik ilimleri kazanmis ve bunlari
miimkiin olan her alanda uygulayabilme gii-
ciine sahiptir. Daha ileri bir ifadeyle, 6nce
teorik, sonra ameli erdemleri yakini bir ba-
siretle elde etmis; ardindan da bu erdem-
leri, biitiin millet ve sehirlerde, her birinin
imkan dl¢iisiinde gerceklestirme kudretine
sahip olan kimsedir.

Bu tanim, en az {i¢ temel sart icerir:

1. Teorik erdemler: Filozof, varlik ve
hiiktimleri hakkinda akli ve derin bir tasav-
vura sahip olmaldir.

2. Ameli erdemler: Insanin iradi-ameli
boyutlarinda saglam, yakini bir bakis ve yer-
lesik faziletler kazanmis olmahdir.

3. Toplumsal 1slah giicii: Sahip oldugu
marifet ve faziletleri, bireysel sinirlari asarak
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toplum ve timmet diizeyinde gerceklestirme
iradesine ve giicline sahip olmalidir.

Bu tciincii 6zellik, Farabi’nin insanin
nihai ameli kemalini “Allah’in ahlakiyla
ahlaklanma” olarak tammlamasinin dogal
sonucudur. Zira bu kemal, zorunlu olarak
biitiin insanlara yonelik bir sefkat, toplu-
mun kaderine kars1 derin bir ilgi ve onlar
1slah etme azmi dogurur. Boylece filozof,
rahatina diigkiin bir mtitefekkir ya da mev-
cut diizene boyun egmis edilgen bir takipci
olmaktan cikar; bizzat diizenin 1slahi icin ¢a-
balayan medeni bir 6zneye doniisiir.

Bu baglamda Farabi, “eger nazar ilim-
ler elde edilir de, onlar1 bagka alanlarda uy-
gulama giicli ortaya ¢ikmazsa, bu felsefe
eksik bir felsefedir” der. Gergek felsefe,
insam sadece ma ‘rifetullah’a degil, aym za-
manda Allah’m ahlakiyla ahlaklanma ma-
kamina ulastirandir. Boylece teori, fiil; ma-
rifet, ahlak; bireysel kemal, toplumsal 1slah
ile kaynagir.

8. Cagdas insamin Sorunlar
Baglaminda Farabi’den Bir Okuma

Bugiiniin diinyasinda, Farabi’nin nazari—
ameli biitiinliige dayal hikmet anlayisi,
ozellikle ii¢ baslik altinda énemli imkanlar
sunmaktadir:

1. Teori—pratik kopuklugu: Modern aka-
demik bilgi, cogu zaman hayat pratiklerinden
kopuk, soyut ve uzmanlik alanlarina hapse-
dilmis durumdadir. Farabi ise bilginin ger-
¢ekligini, onun ameli hayata yansimasiyla
olcer. Bu bakis agis, ilahiyat, felsefe ve sos-
yal bilimler alaninda tiretilen bilgilerin top-
lumsal ve ahlaki doniisiimle iligkisini yeni-
den diisiinmeye davet eder.

2. Bilgi—erdem ayrismasi: Cagdas top-
lumda, bilgi sahibi olmak ile iyi insan

olmak arasindaki bag gitgide zayiflamms-
tir. Farabi’nin “Aristoteles’i bilip ahlaki ke-
male sahip olmayan Kkisi, felsefi ilimlerden
habersiz ama ahlaken erdemli olandan daha
az filozoftur” tespiti, bilgi—erdem ayrigma-
simin radikal bir elegtirisidir. Bu, egitim an-
layisinin hedefini yeniden belirlemeye ca-
giran giiclli bir uyardir.

3. Bireycilik ve toplumsal sorumluluk
krizi: Modern insanin “6zel alan”a gekile-
rek toplumsal sorumluluklardan uzaklas-
masl, siyasi ve ahlaki pek cok krizin teme-
linde yer almaktadir. Farabi ise filozofu,
bilgisi ve erdemi toplum ve iimmet diize-
yinde gerceklestirmeye calisan medeni bir
Ozne olarak tasvir eder. By, bilginin kamu-
sal sorumlulukla birlesmesi gerektigini vur-
gulayan giiclii bir model sunar.

Bu cercevede Farabi’nin nazari-ameli
hikmet anlayisi, cagdas insanin yasadigi
dagimiklik, anlam yitimi ve ahlaki bunalim
kargisinda, hem bireysel hem toplumsal
diizlemde yeniden diisiiniilmeyi hak eden
bir imkan olarak karsimizda durmaktadir.

Sonug¢

Bu makalede, Farabi’nin nazari ve ameli
hikmet anlayis1 ekseninde bilgi—amel ilis-
kisi analiz edilmis ve ii¢ temel sonuca ula-
silmistir:

Nazari ve ameli boyutlarn ayrilmasi,
Farabi’nin insan tasavvuruna aykiridir.
Insanin hem tabii-bedeni hem de akli-agkin
boyutlara sahip cift kutuplu yapisi, nazari ve
ameli hikmetin i¢ ice gecmesini zorunlu ki-
lar. Bu nedenle, onu “yalmzca nazari filo-
zof” olarak tasvir eden okumalar, kendi me-
tinleriyle desteklenmemektedir.

Amel, Farabi’de tali degil kurucu bir
unsurdur. Felsefi marifet, insanin fiillerinde
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ve ahlaki pratiklerinde somutlasmadikca
hakiki anlamiyla gerceklesmis sayllmaz.
“Hakim”in gercek kriteri, sahip oldugu kav-
ramsal bilgi degil, bu bilginin nefsinde ve
toplumunda trettigi doniigiimdiir.

Filozof, medeni bir 6zne olarak top-
lumsal 1slahin merkezindedir. Farabi’ye
gore kamil filozof, teorik ve ameli erdem-
leri kendi nefsinde gerceklestirmekle ye-
tinmeyip, bunlarn milletler ve sehirler dii-
zeyinde gerceklestirme giiciine de sahip
olandir. Bu yaklasim, ¢cagdas diinyada bilgi
tiretiminin toplumsal sorumlulukla iliskisinin

yeniden diistiniilmesi agisindan énemli bir
imkan sunar.

Sonug olarak, Farabi’de hikmet, ne salt
teorik bir etkinlik ne de sadece ahlaki 6giit-
lerden ibarettir. O, ma ‘rifetullah ile Allah’in
ahlakiyla ahlaklanmanin tek bir gizgide bir-
lestigi, nazari ve ameli boyutlarin kaynas-
181 biitlinciil bir insan ve medeniyet tasav-
vurunun adidir. Bu tasavvur, cagdas insanin
yasadigl teori—pratik, bilgi—erdem, birey—
toplum kopuklugunu agsmak icin yeniden
okunmay1 hak eden giiclii bir felsefl imkan
olarak degerlendirilebilir.
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