Faal Akil'dan Adil Yasaya:
Farabi'nin Felsefi (ve) Hukuki
Distincesi Uzerine Bir Inceleme

Doc. Dr. Riza Azeriyan*

Ozet

Bu makale, Ebi Nasr Farabi’nin felsefi ve siyasi diisiincesinde akilcilik ile hukuk arasindaki temel/
koklii iligkiyi incelemektedir. Farabi’nin perspektifinden akhin yapisiun —ki bunlar potansiyel (bil-
kuvve) akil, bilfiil akil, miistefad (kazanilmis akil), faal akildir— analizi temel alinarak, onun yalmzca
teorik alginin bir araci olmayip, ayni zamanda medine-i fazilada (iitopya) ontolojinin, siyasal mesrui-
yetin ve yasa koymanin da temeli say1ldig1 gosterilmektedir. Farabi’nin felsefi sisteminde ideal yasa,
faal aklin bir tecellisi olmal ve insanin nihai saadetini amaglamalidir. Ancak miistefad akil mertebe-
sine ulagmus bir kisi kanun koyma ve toplumu y6netme yetkisine sahip olmahdir. Kanunun tahakku-
kunda hem teorik aklin hem de pratik aklin birbirini tamamlayici roller oynadiklan ortaya cikar: lki,
genel ilkelerin tesisinde, ikincisi ise ayrintilarin uygulanmasinda ve pratik iyinin ayirt edilmesinde/
belirlenmesinde rol oynar. Bu aragtirma, Farabi’nin akil sistemini yeniden ele alarak onun ¢agdas hu-
kuksal akilcilik, mesruiyet ve adalet gibi konularla iligkisini incelemeyi ve bunun islam siyasal dii-
stincesindeki yerini gostermeyi amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler:: Farabi, akilcilik, kanun, faal akil, medine-i fazila (iitopya), islam hukuk felse-
fesi, mesruiyet, kanun koyuculuk.

Giris kavramlar Farabi’nin bakisindan incelen-
mekte, Yunan ve Islam felsefelerinin etki-
leri ve bunlarin medine-i faziladaki kanun

ve adalet anlayisiyla olan iligkileri vurgu-
lanmaktadir.

arabi’nin diistincesinde akil ve akil-
ciligin ve bunlarin Islam siyaset fel-
sefesindeki kanun anlayisina etkisi,
oOzellikle medine-i faziladaki y6netim ve ya-
sama ilkelerini ve yapisinm aciklamada be-
lirginlesen, karmagsik ve ¢ok katmanh bir

Oncelikle Farabi’nin diigiincesinde Yu-
nan felsefesinin, 6zellikle Aristoteles’in et-

kavramdir. Bu kavramlar yalnizca felsefi
ve metafizik teorilerle degil, aym zamanda
Farabi’nin 6nerdigi toplumsal ve siyasal ya-
pyla da iligkilidir. Bu makalede séz konusu

kisine isaret edebiliriz. Ali Murat Davidi,
Aristoteles ten Ibn Sind’ya Megsai Felsefede
Akl adh kitabinda Aristoteles’in diisiincele-
rinin Islam felsefesi iizerindeki etkilerini ve
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dontistimlerini ele almistir. Daviidi, Farabi’nin
diistincesinde Aristotelesci kavramlarin —
ozellikle akil kavrammin islami gretiler
ve irfani felsefeyle karistigina/harmanlan-
digina inanmaktadir. Farabi’nin eserlerinde,
ozellikle Fi Me‘ani’l-Akl (Aklin Anlamlar
Uzerine) adl eserinde, Aristoteles’in gesitli
kitaplarindan akal ile ilgili alti anlama ulas-
mas1 onun akil hakkindaki goriisiiniin gesit-
liligini ve karmagsikligim gostermektedir. Bu
bakis acilar onun siyaset felsefesi tizerinde
ozellikle etkili olmus; kanun ve adalet kav-
ramlarim rasyonel ve metafiziksel bir pers-
pektiften sekillendirmistir.

Farabi’nin felsefesinin belirgin 6zel-
liklerinden biri de “faal akil” kavramidir.
Islam felsefesinde ve 6zellikle Farabi’nin
diistincesinde bu kavram, insan-yasa iligki-
sini aciklamada 6nemli bir rol oynar. Aris-
toteles ve Platon’un eserleri de dahil ol-
mak {izere, Yunan felsefesinde dogatistii ve
ilaht bir ilke olarak kabul edilen faal akil,
Farabi’nin diisiincesinde insandaki ilahi
tecelli arac1 olarak ortaya konur. Bu faal
akil, toplumsal ve siyasal yasalar1 dogru-
dan etkiler. Ciinkii Farabi, insanlarin ha-
kikatin ve adaletin bilgisine akil yoluyla
ulagmasi gerektigine inamir ve bu bilgi, ni-
hayetinde medine-i fazilada uygulanan ya-
salarin temelini olusturur.

Bu baglamda Farabi’nin siyaset felse-
fesinde Platon ve Aristoteles’in etkisi ol-
dukca 6nemlidir. Riza Daveri Erdekani,
Farabt adh eserinde, Platon’un, Farab’nin
siyasi diisiincesi iizerindeki etkilerine de-
ginmistir. Kendi siyaset felsefesinde Farabf,
ozellikle Es-Siydsetii’l-Medeniyye ve Ardu
Ehli’l-Medineti’l-Fazila adli eserlerinde,
ideal toplumun nasil olustugunu detayh bir
sekilde inceler ve aklin bu toplumdaki ye-
rinin ne oldugunu agiklar. O, yoneticilerin
faal akildan faydalandiklari/nasiplendikleri

bir toplumda kanun ve adaletin dogru bir se-
kilde uygulanabilecegine inanmir. Platon’un
devlet anlayisina biiyiik 6lciide benzeyen bu
gortis, toplumun akil ve akilcilik temelinde
yonetilmesi ve her tiirlii taassuptan ve yoz-
lasmadan uzak olmasi gerektigini vurgular.

Farabi’nin diistincesinde bu felsefi te-
sirlerin yani sira, dini tesirler de goze car-
par. O pek cok Islam filozofu gibi, felsefe
ile din arasinda bir uyumun varligina inan-
mus, ilahi vahiy ile begeri aklin eninde so-
nunda tek bir gercege ulasacagina inanmuistir.
Bu dogrultuda Seyyid Ebu’l-Kasim Hagimi,
Muallim-i Sani Ebii Nasr El-Farabi adh ki-
tabinda faal akil ile vahiy arasindaki iliskiyi
incelemigtir. O, Farabi’nin, hakikati bilme-
nin bir araci olarak faal akildan yararlandi-
gina ve bu faal aklin, nihayetinde insanlarin
ilahi ve begeri yasalar akil yoluyla anlama-
larim sagladigina inanir.

Bu meyanda, Farabi’nin diistincesinde
“medine-i fazila” kavraminin incelenmesi
de ayn bir énemi haizdir. Farabi Platon’un
fikirlerinden esinlenerek, insanlarn akilcr il-
kelere ve adalete dayanarak toplumsal bir
yasam siirdiikleri “medine-i fazila” mode-
lini ortaya koyar. Bu toplum akl1 liyakatlere
gore yonetilir ve yoneticilerinin de akilcih-
gin en st seviyesine sahip kisiler olmalari
gerekir. Bu medinede kanun sadece akla
gore degil, aym zamanda ahlaki erdem-
lere gore de belirleniyordu ve Farabi bunu
ilahi ve insani bir kanun olarak goriiyordu.
Bagka bir deyisle, Farabi’nin diisiincesinde
akil ve kanun toplumun yapisimin iki te-
mel diregidir. Fernaz Nazirzade Kirman,
Fardabi’nin Siyaset Felsefesi’nin Temelleri
ve Ilkeleri baglikh doktora tezinde bu teori-
leri Aristoteles’in ve Platon’un goriisleriyle
karsilagtirmistir. O, Farabi’nin, siyaset fel-
sefesinde ve 6zellikle medine-i fazila konu-
sunda Platon’un fikirlerinden esinlendigini,
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ancak ondan 6nemli 6lciide farkhihiklar tagi-
digim da gostermistir. Farabi, medine-i fa-
zilamin sadece akilci ilkelere degil, ayni za-
manda vahye dayali adil bir yonetime olan
ihtiyaca dayandigim da 6ngoriir.

Muhsin Muhéacirniya da Farabi’nin Si-
yasal Diisiincesi adh kitabinda Farabi’nin
epistemolojik temellerine ve [diistincelerin-
deki] siyasal yapiya yer vermistir. O ayrica
Farabi’nin siyaset felsefesinde, devlet yapi-
sinda akil ve akilcih@in énemi tizerinde dur-
dugunu ve gercek kanun ve adaletin sadece
yoneticilerinin akla ve felsefi bilgiye daya-
narak yonettikleri bir toplumda saglanabi-
lecegine inandigim vurgulamustir.

Son olarak Davidson Fardbi, Ibn Sind ve
Ibn Riisd’de Akil adli kitabinda Farabi’nin
diistincesindeki faal akil teorisini incelemis-
tir. O, Farabi’nin diisiincesinde faal aklin
kanuni/hukuki ve toplumsal yapiy1 agikla-
mada temel bir rol oynadigina inanmakta-
dir. Bu faal akil, insanda ilahi bir vasita ola-
rak kendini gosterir ve bu vasita sayesinde
insan, ilahi ve beseri kanunlar anlayip uy-
gulayabilir.

Genel olarak Farabi’nin diisiincesinde
akil ve akilalik sadece metafizik alaminda
degil, siyaset ve hukuk alaninda da énemli
bir rol oynar. Farabi Yunan ve Islam felsefi
oOgretilerini kullanarak akla ve adalete da-
yali bir yonetim ve hukuk modeli sunmus-
tur. Bu model, hukuk/yasa anlayisini temel-
den etkilemekte olup, kanunun ancak akilc
ve felsefi ilkelerden yararlanan bir toplumda
gercek ve dogru bir sekilde uygulanabile-
cegini gostermektedir.

Bu arastirma felsefi bir yaklagimla yiirii-
tiilmtis olup, [Farabi’nin] hukuk diisiincesini
analiz eden yorumlayici gelenek cerceve-
sinde yerini almaktadir. Klasik hukuk fel-
sefesinin, esasinda ahlaki idealler ve insani

hedeflerle ilgilendigi g6z 6niinde bulundu-
ruldugunda, ampirik veya pozitivist yontem-
ler s6z konusu ¢alismanin analizi igin uygun
olmayacaktir. Bu nedenle, felsefi metinlerin
dogasiyla tutarli bir yorumlayici yaklagim,
bu analizin temelini olusturmustur.

Aragtirmanin tiirii betimsel ve analitik-
tir; yani ilk adimda Farabi’nin diisiincesin-
deki hukuki akilciligin tutarl bir bigcimde
betimlenip agiklanmasi amaclanmaktadir.
Ikinci adimda Farabi’nin diisiincesinin —
Messai akilcilik gelenegi ve diger felsefi
ekollerle karsilastirlldiginda, felsefe ile
dini birlestirme cabasimin 15181nda— daha
iyi anlagilmast icin karsilagtirmal bir yak-
lagimdan yararlanilmistir. Bu karsilagtir-
mali yaklagim, her ne kadar aragtirmanin
odak noktas! olmasa da, temel kavramla-
rin daha derinlemesine analiz edilmesi ba-
kimindan énemlidir.

Bu calisma veri toplama, dokiiman in-
celemesi ve metin analizi yoluyla gercek-
lestirilmis olup, 6zgiin metinler, 6zellikle
Farabi’nin El-Medinetii’l-Fazila ve Ehlu’l-
Medineti’l-Fazila gibi felsefi ve siyasi eser-
leri ikincil Farsga, Arapga ve Latince kay-
naklarla birlikte incelenmistir. Bu metinler
kavramsal kodlama teknikleri kullamlarak
kavramsal ve baglamsal agidan dikkatli bir
sekilde analiz edilmistir.

Ozetle bu aragirmanin metodolojisi fel-
sefi-agiklamal ve tarihsel-yar karsilastir-
mal olup, amaci akil, seriat ve kanun ara-
sindaki iligkiyi Farabi’nin siyasal diigiincesi
cercevesinde agiklamaktir.

Arastirmanin asil sorusu: Farabi’nin
diistincesinde akilcilik ile kanun arasinda na-
sil bir iliski vardir ve bu iligki onun medine-i
fazila sisteminde kanunun temellerini, yapi-
s ve islevini nasil sekillendirir?
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1. Farabi’nin Eserlerinde
Akil Kavramm ve Akhin Tiirleri

Farabi’nin diisiince sisteminde akil ve
akilailik, merkezi ve temel bir konuma sa-
hiptir; 6yle ki onun tiim diisiince ve felsefi
sistemi, kendi akil anlayisina dayandirila-
rak formiile edilebilir. Farabi’ye gore akil,
salt teorik bir alg1 araci degil, ilahi ve be-
seri alemler arasinda bir bag ve nihai saa-
dete ulagma yoludur. Onun diisiincesinde akil
salt aragsal ya da hesapci bir akil degil, daha
ziyade amach, ontolojik ve temelde vahiy,
mutluluk ve yasa gibi kavramlarla baglan-
tili bir akildir. Bagka bir deyisle, Farabi’nin
diisiincesinde akil vahye aykir1 olarak de-
gil, onunla uyumlu olarak tammlanmakta
ve baz1 yorumlarda aym hakikatin vahiy-
sel ve akli igerigi iki farkli bakis acisindan
yansitilmaktadir.

Farab1’nin akil kurami, modern felse-
fede zaman zaman birbirinden ayrilan on-
toloji, epistemoloji ve siyaset olmak {izere
1i¢ alan biitiinlestirmek i¢in cabalar. Bu ba-
kigta akilcihk sadece anlamanin bir araci de-
gil, aym zamanda yasa koymamin, rehberlik
etmenin ve kolektif mutlulugun gercekles-
mesinin de temelidir. Farabi’nin diistince-
sinde akli, akhn yerini idrak etmeksizin ve
kanunu ve onun vahiy ve medine-i fazila ile
iligkisini anlamaksizin kavramaya calismak
eksik bir yaklagim olacaktir. Farabi karma-
sik, cok katmanli, ancak tutarh bir akil ku-
rami sunarak kanunun ve onun bireysel ve
toplumsal mutluluktaki roliiniin daha de-
rin bir sekilde anlasilmasi i¢in uygun bir
zemin sunar.

Islam felsefesinde ve 6zellikle de Farabi’nin
diistincesindeki akil teorisini daha iyi an-
lamak i¢in Yunan kaynaklarina —Aristote-
les ve Platon’un felsefelerine bagvurmak

1 Tabatabai, (1373), s. 132.

gerekir. Zira her iki filozof da onun akil
kavraminin olusumunda temel bir rol oy-
namis, Farabi’nin felsefi sistemi onlarin te-
orilerinden giiclii bir sekilde etkilenmistir.
Farabi’yi, akly, bilginin temeli ve insani is-
lerin diizenleyicisi olarak goren ve biiyiik
epistemolojik model olan Yunan rasyona-
lizminin baskin paradigmasindan etkile-
nen 6nemli bir diistiniir olarak kabul et-
mek miimkiindiir. Farabi’nin akil teorisini,
onun Platoncu ve Aristotelesci temellerine
dikkat etmeden tam olarak anlamak miim-
kiin degildir.

Farabi, Aristoteles’in siyasetine gerek
Yunanca gerekse Arapca ceviriler aracili-
giyla olsun, genel olarak agina olmasimin
yaninda, Nikomakhos’a Etik adl eser vasi-
tastyla, Aristotelesci diistincedeki etik ve si-
yaset arasindaki iliskiye de aginaydi. Ancak
onun felsefesini Yunan felsefesini taklit et-
menin 6tesine taslyan sey, Islamiyet done-
mindeki toplumsal ve siyasal krizlerin yam
sira —Ozellikle Mogol istilasiyla birlikte hi-
lafet sisteminin ¢okiisii ve siyasal gerileme
tizerine derinlemesine diistinmesi ve salt
bireysel kurtulustan ziyade, medeni bir ¢6-
ziim {iretme cabasidir.

Bu nedenle bazilari, Farabi’nin Yu-
nan felsefesinin simrlarm Islam diinyasi-
nin 6zel kogullarin ve toplumsal diisiince-
nin gerekliligini kavrayarak astigim ve bu
yolla akil, toplum ve kanunun icsel bir bag
buldugu bagimsiz bir teoriye ulastigim ileri
stirmektedir. !

Farabi’nin baz1 konularda —tzellikle psi-
kolojide Aristoteles’ten etkilendigi acikca go-
riilse de, onu ilk 6gretmeni olan Aristoteles’in
salt/korii koriine takipgisi olarak degerlendir-
mek miimkiin degildir. Farabi Aristotelesci
ve Platoncu felsefeyi birlestirmeye calismis
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ve ikisi arasindaki zahiri farkhiliklarn te-
mel bir catismaya yol agmayacagina, bila-
kis her ikisinin de vahiysel ve miisterek bir
hakikate dondiigiine inanmmstir. Seyyid Hii-
seyin Nasr da Farabi’nin tipki diger Islam
filozoflan gibi, vahiy ile felsefi akil arasin-
daki birligi gostermeyi amagladigima vurgu
yapmaktadir. ?

Farabi kendi akil kuramim olusturur-
ken Aristoteles’in Ruh Uzerine adh ese-
rinden yararlanmis olsa da, onun bakis
acgisiyla Aristoteles’in bakis acisi ara-
sinda koklii farkliliklar mevcuttur. Farabi
faal akildan ve pasif akildan soz eder ve
faal akl madde-tistii bir varlik ve yiiksek
ve asagl alemler arasinda bir araci ola-
rak goriir; Aristoteles ise onu insan ru-
hunun 6ziiniin bir parcasi olarak goriir.
Farabi, faal aklin insana olan feyzinin bir
aracisi olarak “kazanilmus akil”dan (akli
miistefad) soz eder ki, bu kavram Aristo-
teles felsefesinde yoktur. “On akil” teorisi
Farabi’nin sisteminde ¢énemli bir yer tu-
tar ve Aristoteles’in felsefesinde rastlan-
mayacak bir sekilde, kozmoloji ve antro-
poloji anlayisinda/sisteminde kullanilir.
Farabi’nin Tanns faal akil yoluyla inis
ve ¢ikis seyrindeki varliklarin yaratilig
ve kemal bulma siirecini yonlendiren tek
feyiz vericidir. Aristoteles’in doga ve ev-
ren felsefesinde boyle bir sistem yoktur.

Farabi’nin Diisiincesinde Aklin

Anlamlar

Farabf, islam felsefi sisteminin insa-
sinda Kindi’den sonraki en énemli Miis-
ltiman filozof kabul edilir. Kindi, daha ¢ok
Messai felsefenin kavramlarim aciklamakla

Nasr, (1382), s. 15.
3 Medidi, (1383), s. 90-91.
Farabi, (1907), s. 45.

ilgilenirken, Farabi teorik konular derinles-
tirerek siyaset felsefesi ve hukuk alanina da
girmis ve Islam felsefi diisiincesinin zirve-
sini olugturmugtur. Onun diisiincesinin temel
esaslarindan birini olugturan akil kuram El-
Fustilu’l-Miinteze ‘a, Tahsilii’s-Sadde ve ba-
gimsiz bir eser olan Fi Me‘ani’l-Akl’da dik-
katle incelenmistir.

Farabi, Aklin Anlamlar1 Uzerine adh
onemli eserinde, Aristotelesci ilkelerden ya-
rarlanarak akil kavramina dair cok katmanh
bir tamm ortaya koyar. Onun yaklagimi hem
gelenegin yeniden ortaya konmasini hem de
bagimsiz felsefi yenilikleri icerir. Akl halk,
miitekellimler ve filozoflar gibi [toplumun]
farkli kesimlerinin bakig acilarindan analiz
eder ve ardindan kendi felsefi sisteminde,
bunlarin seviyelerini kesin ve hiyerarsik bir
sekilde aciklar.

Halkin Bakisindan Akil

Farabi’ye gore halkin nazarinda akil,
“akletmek”, yani iyi ile kotiiyii birbirin-
den ayirt edebilmek, deger ve erdemleri
gozetmek ve hos karsilanmayan davra-
nislardan kaginmaktir. Halkin nezdinde,
kotiliigl ayirt etme yetenegine sahip ol-
dugu halde bu yetenegini kullanmayan kisi
“akill” degil, aksine “hilekar” veya “kur-
naz” olarak kabul edilir. * Farabi’nin bakig
acisinda akil, genel bir anlam tagiyan ve
Aristoteles’in akil/akletmek hakkinda soy-
lediklerine gonderme yapan bir sey ola-
rak anlagilir. Onlar iyiyi bilmekle kalma-
y1p, onu eyleme de doken kisiyi “akilli”
kabul ederler. Dolayisiyla halkin anlayi-
sinda pratik akil kavrami da aklin anlam-
larindan ayr degildir.
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Miitekellimlerin Bakisindan Akil

Miitekellimlerin bakis acisindan akil,
herkes veya insanlarin biiytik bir kism ta-
rafindan bir ilke olarak kabul edilen acik
ve meghur bir diistinceyi ifade eder. Bu an-
lamda akal, seyleri 6l¢cmenin, onlarin zorun-
luluklarimin ve olumsuzlanmalarinin ya da
kabul veya reddedilmelerinin bir aracidir.®

Fitri Akal

Aristoteles’in Argtimanlar adli kitabinda
kendisinden bahsettigi akildir. Burada kaste-
dilen; nefste, genel ve zorunlu 6nctilleri dogal
olarak kiyasa ve diisiinmeye ihtiya¢ duyma-
dan alabilecek kabiliyette olan bir kuvvettir.
Bu akil, cocukluktan itibaren insanla birlik-
tedir. Ancak insan bu yakinin (kesin bilgi-
nin) kaynagin idrak edemez. Bu giic, nef-
sin ilk bilgileri miimkiin kilan boliimiidiir. ®

Deneysel Akil

Aristoteles, Etik’in altinci maddesinde,
deneyime dayali bir akil tiiriinden s6z eder.
Bu akil, ahgkanliklarm ve zihinde benzer de-
neyimlerin tekrarlanmasimn bir sonucudur
ve bundan, seyler hakkinda kesinlik (kesin
bilgiler) elde edilir.”

Farabi’nin ve Aristoteles’in
Bakisindan Aklin Kisimlar

Aristoteles’in Ruh Uzerine adh kitabi-
nin {igtincti boliimiinde akhn muhtelif kisim-
larma isaret edilmis olup, bunlar bilkuvve
akil, bilfiil akil, mistefad akil ve faal akh
kapsamaktadir. Farabi kendi felsefi siste-
minde bunlan vurgulayip yeniden acikla-
yarak kullanr.

a.ge.,s. 47.
a.ge., s. 47-48.
a.g.e., s. 49.
a.ge.,s. 49.
a.g.e.,s. 50.

© ® N o w

Bilkuvve (Potansiyel) Akil
(=Potential Intellect)

Potansiyel akil, yalmzca nesnelerin do-
gasmi ve bicimlerini maddeden soyutlama
yetenegine ve kabiliyetine sahip akildir. Bu
akil, heyilani akildan farkh olarak, cisim-
sel maddeden ayridir ve derinlikleri degil,
sadece yiizeyleri ve bicimleri kabul eder.®

Bilmeleke Akil (=Actualized
Intellect)

Potansiyel akil, nesnelerin bicimlerini
maddeden soyutladiginda, bilfiil akil haline
gelir. Bu akil, makulleri, maddeleri olmak-
sizin idrak eder ve bilmeleke akla doniisiir.
Farabi soyle diyor: “Eger akil, mahsisdti
(bes duyu organtyla duyumsananlari) idrak
ederse, bilkuvve akildir; eger kendi doga-
sint bilirse bilfiil akildir.”®

Bilfiil akil, ilahi akil ile insan akh ara-
sinda bir aracidir. Bu akil ne maddi, ne de
tamamen ilahidir. Aksine, diistinceyi hare-
kete gecirir ve maddi alemler ile madde-
oOtesi alemler arasida bir aracidir.

Miistefad (Kazamlms) Akil
(=Acquired Intellect)

Miistefad akil, insan aklinin en yiiksek
asamasl ve gercekliginin zirvesidir. Bu akil
sadece makul suretleri anlamakla kalmaz,
aym zamanda faal akla baglanma ve ondan
feyiz alma yetenegini de tasir.

Farabi, insanin nefs-i natikasinin sadece
miistefad akla doniismesi halinde kemale eri-
secegine inanmaktadir. Miistefad akil riitbe
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bakimindan her ne kadar faal akildan daha
asagi olsa da, fiiliyet ve daha alt kuvvelere
ihtiya¢ duymamak acisindan ona benzer bir
islev goriir. Bu asamada insan akh, faal akh
idrak edecek merhaleye ulasabilir. °

Faal Akil (=Active Intellect)

Faal akil, begeri akillardan degildir. Aris-
toteles tarafindan Ruhun Uzerine adh kitapta
aciklanan bu akil, suretleri fiiliyete ulasti-
ran mufark akildir. Onun potansiyel akilla
olan iliskisi gilinesin goren gozle olan ilis-
kisi gibidir. Yani potansiyel olarak gérme
giiciine sahip olan her sey, 15181n varliginda
seyleri bilfiil goriir.

Farabi faal akl, on akildan olusan sira-
nin en alt akh olarak kabul eder. Bu akil, ilk
kaynaktan gelen feyizleri alir ve onu agagi
alemlere dagitir. O, faal akh, “suretler bah-
seden” olarak adlandirrmstir. Ciinkii o hem
insani nefsteki aklani suretlerin mensei hem
de maddi unsurlarn felekler yoluyla olusum-
larinin sebebidir. Farabi varliklarn ilkeleri
arasinda faal akh tctincii siraya koyar; onu
Rihu’l-Emin, Rthu’l-Kuds ve melekiit mer-
tebesinin bir ismiyle bilir. Ona gore insanin
nihai saadeti faal akla ulasmasinda gizlidir.
Ciinkii bu akil, kendisini maddi kayatlar-
dan ozgiirlestirmis nefislerin (kimselerin)
birlestigi yerdir. !

Faal akil ilk olarak bilkuvve (potansi-
yel) olani gerceklestirmenin (fiiliyete ulag-
tirmamn) aracidir. Ne var ki bu akil, sadece
madde aleminde ve idrakin dogasinda olan
faal akildan farkhdir. Bu aklani mertebeler
maddeden soyutlanan ve artik dogrudan
miistefad akil aracihgiyla algilanan makul-
lerle irtibathdirlar.

10
1

a.ge.,s. 51
a.ge.,s. 51

Farabi’nin akil kuramimi agiklamak icin
ti¢ es zamanli yol kullancig1 s6ylenebilir: Bi-
rincisi; Aristoteles’in metinlerine sadik ka-
larak akil kuraminin ilk gercevesini yeniden
inga etmek. ikincisi; miistefad akh ekleye-
rek ve aklin mertebeleri ile faal akil arasin-
daki iliskiyi sistematiklegstirerek, insan ak-
Iimin Neo-Platonik bir yorumuna dogru bir
adim atmak. Ugiinciisii; Farabi’nin diisiin-
cesinde faal akil salt felsefi bir kuvve olma-
y1p, kozmolojik ve kutsal bir role de sahiptir
ve insanin pratik ve siyasi felsefedeki nihai
saadetiyle siki bir iligki icindedir.

Yasanin Ontolojik Temeli Olarak Akil

Farabi’nin diisiincesinde aklin ¢ok kat-
manli ve karmagik tamminin oldugu dikkate
alindiginda, hukuk anlayisinin, onun kendi
felsefi cercevesi icerisinde agiklanmasi ve
analiz edilmesi agisindan 6nemli acilhimlara
ulagilabilir. Bu diisiincede akil, salt teorik bil-
ginin veya mantiksal analizin bir araci degil,
dogrudan dogruya “yasama”, “mutluluk” ve
“litopya” (medine-i fazila) ile baglantih va-
rolussal, ontolojik ve hatta davranissal bir
yapiya sahiptir. Sonug olarak, bu kavramsal
sistemdeki hukuk sadece baglayic kurallar
dizisi degil, ayn1 zamanda ilahi-insani aklin
bir tezahiirlidiir. Asagidakiler, Farabi’nin hu-
kuk (kanun) kavramim agiklamak igin be-
lirledigi en 6nemli kullamimlardr.

Faal Aklin Bir Tecellisi Olarak Kanun

Farabi’nin diisiincesinde faal akil, bir fe-
yiz kaynagi ve ilahi alemle insan arasinda
bir aracidir; bagka bir ifadeyle gercegin va-
hiysel ve akli tecellisidir. Bu bakis agisina
gore, bir iitopyadaki yasa faal akilla uyum
icinde olmahdir; yani (kdmil insanlardaki)
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miistefad akhn faal akildan aldig1 yasalar
megru ve adildir. Bu goriis hem ilahi hem
de rasyonel olan yasanin megruiyeti icin te-
orik bir temel saglar.

Kanunun Formiile Edilmesinde
ve Anlasilmasinda Miistefad Aklin
Rolii

Farabi, miistefad akhn kisinin faal akilla
birlestigi ve evrensel hakikatleri algilayabil-
digi seviye oldugunu diisiiniir. Medine-i fa-
ziladaki bir yonetici veya filozof bu akil se-
viyesine ulasmis biri olmalidir. Dolayisiyla
kanunun dogru anlagilmas ancak bu akilla
miimkiindiir. Zira ancak miistefad akla sa-
hip olan bir kimse, toplumsal saadete ve
ilaht iradeye uygun olarak gercek kanun-
lar anlama yetenegine sahiptir.

Kanun ve Pratik-Etik Akil, Siyaset
ve Seriat

Aklin halkin ve miitekellimlerin nez-
dindeki tammina gore, pratik akil (iyiyi ko-
tiiden ayirt etme ve iyiyi secme yetenegi)
yasa koymanin temelidir. Farabi, ahlak ve
siyaseti felsefenin yan yana iki pratik dal
olarak gordiigiinden, kanun sadece iktidar
giiciiniin degil, pratik akhin da iiriinii olma-
hdir. Dolayistyla gercek bir kanun koyucu-
nun hem teorik akla hem de kamu yararin
gozetebilen ve bu dogrultuda kanun koya-
bilen pratik bir akla sahip olmas! gerekir.

Vahiy ile Aklin Paralelligi ve Dini
Yasann Akli Temeli

Farabi’nin diisiincesinde vahiy ile akil
arasinda bir catisma yoktur; aksine her ikisi
de aym gercege atifta bulunur. Buna gore,
eger dogru anlasilirsa dini kanunlar da (se-
riat) mutlak akilcilikla uyumlu olacaktir.

Dolayisiyla bu durumda seriatin rasyonel
bir yorumu miimkiin, hatta gereklidir. Dini
kanun dogru anlagilirsa, miistefad akhn ulas-
181 sonuglara ulagacaktir.

Kozmik Diizenin Fiiliyete Erismesi

Olarak/Mesabesindeki Yasama

Sistemi

Farab?’nin “on akil” sisteminde, dlem
akli feyz temelinde diizenlenmistir. Eger
yasa “adil” ve “mutlu edici” olacaksa, bu
akli-kozmolojik diizenle uyumlu olmahdir.
Yani kanun siyasal bir denetimin araci de-
gil, insam alt dlemlerden faal akla ve nihai
mutluluga gotiiren evrenin akli sisteminin
tezahtiri icin bir arag olacaktir.

Hidayetin Temeli ve Yasanin
Mesruiyeti Mesabesindeki Akilcilik

Farabi’ye gore akil yalmzca anlamanin
arac1 degil, ayn1 zamanda hidayetin de te-
melidir. Dolayisiyla megru bir yasa, akilci-
Iiga dayanan ve insam kemale ve saadete
dogru yonlendirebilen bir yasadir. Sonug ola-
rak Farabi’nin akilciligl, yonetim icin tek-
nik bir ara¢ degil, yasay1 degerlendirmek ve
sekillendirmek igin bir olgtittiir.

Farabi’nin diisiincesinde akildan uzak bir
yasa, temelsiz ve gayrimesrudur. Keza faal
akilla baglantis1 olmayan ve nihai mutluluk
hedefini dikkate almayan akil da noksan ka-
lacaktir. Dolayisiyla Farabi’ye gore ideal ka-
nun faal akla bagli, vahiy ve varlik diize-
niyle uyumlu, akilct ve amach bir kanundur.

Farabi’nin Bakisindan Aklin
islevleri
Farabi, El-Fustlu’l-Miinteze‘a ve Es-

Siyasetii’l-Medeniyye adl iki eserinde nefs-i
nattkanin giiciinii ve islevlerini belirgin
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bir sekilde analiz etmistir. EI-Fusiilu’l-
Miinteze‘a’da, natika giiciiniin ii¢ temel ig-
leve sahip oldugunu belirtmistir: Tiimelleri
algilamak, bilimleri ve smai seyleri ortaya
cikarmak, iyi ve kotii eylemleri ayirt et-
mek. Farabi bu (¢ isleve dayanarak na-
tika giiciinii {i¢ boliime ayirir: Birinci bo-
liim: Gorevi, tiimelleri algilamak olan teorik
(nazarf) giic. Bunlar, insanin olusturma ve
degisiklik yapma giiciiniin olmadig: tiimel-
lerdir. Bu tiimellerin teorik ya da pratik fel-
sefeyle iliskili olmalart miimkiindiir. Fakat
teorik giiciin rolii onlan yalmzca tammak-
tir. Ikincisi; tip, tarim, denizcilik ve maran-
gozluk gibi becerileri ve endiistrileri edinme
gorevi olan pratik (veya endiistriyel) giic-
tiir. Bu gii¢ dis diinyada gerceklestirilebi-
lecek ayrintilarla ilgilenir. Uciinciisii; insa-
nin istemli eylemlerini inceleyen, bunlarin
iyiligini ve koétiiliigiinii ayirt eden ve bun-
lar yapmanin dogrulugunu ve yanhshgimi
diistinen pratik diistince giictidiir. Bu gii¢
(yeti), ayrica dis diinyada gerceklestirilebi-
len ve sivil yonetim, etik ve hukuk alanla-
rinda kullamlan pratik ayrmtlarla da ilgilidir. *?

Farabi bu analizinde teorik giic ile pra-
tik glic arasindaki farki vurgular. Teorik gii¢
sadece lizerlerinde tasarrufta bulunulama-
yan veya olusturulamayan tiimellerle ilgile-
nir. Buna karsilik pratik giic, insamn farkina
varma ve degistirme giiciine sahip oldugu di-
ger ayrmtilarla ilgilenir. Pratik giic fiziksel ve
zihinsel olmak iizere ikiye ayrihr. Tlki beceri-
lere, ikincisi ise etige ve eylemlere odaklanir.

Farabi El-Fusilu’l-Miinteze‘a ve Es-
Siydsetii’l-Medeniyye gibi eserlerinde pra-
tik diistinsel akhn ancak fiilin tafsillesme ve

12 Farabi, (1993), s. 29-30; (1993), s. 32-33.
13 Farabi, (1996), s. 93.

14 Farabi, (1991), s. 59; (2005), s. 104.

15 Farabi, (1413), s. 119-153.

16 Farabi, (1993), s. 30.

hakkinda karar verme agamasina gelinme-
siyle devreye girdigini agiklar.® O, EI-Mille
ve Thsau’l-Uliim adh eserlerinde ameli hik-
meti, insamn fiillerine ve erdemlerine ilis-
kin genel bilgilerden s6z eden, fakat bun-
lann kismi tahakkuk alanina girmeyen bir
felsefi bilgi olarak ele alir. Bu fiillerin ger-
ceklesmesi felsefenin disindaki bir giiciin
(yani ameli giictin) sorumlulugundadir. ** EI-
A‘madlii’l-Felsefiyye adh kitabinda da pratik
felsefe de dahil olmak iizere teorik bilimle-
rin, insam teorik erdemlere ve saadetin id-
rakine ulastirdigini; ancak saadet yolunun
ayrmtilarini hayata gecirmenin pratik aklin
ve insanin hayal, duyum ve motivasyon gibi
giiclerinin gérevi oldugunu belirtmektedir. >

Sonu¢ olarak, herhangi bir alanin —bi-
limsel, felsefi veya etik olsun, fark etmez—
tlimellerini bilmek teorik akla aittir. Ancak
en nihayetinde bu tiimellerin pratikteki ta-
hakkukuyla ilgili karar pratik aklin gore-
vidir. Bu aynm, Farabi’ye gore insanin al-
gisal yeteneklerinin ayrilmasinda en temel
ilke olarak kabul edilir.

insani Erdemlerin Smiflandirilmas:
ve Aklin Bu Smiflandirmadaki Yeri

Farabi insani erdemleri iki genel gruba
ayrr: Birinci grup; cesaret, iffet, comertlik
ve adalet gibi nefsani melekelerden ve iyi
eylemlerin tekrarindan kaynaklanan ahlaki
erdemlerdir. Bu erdemlerin gerceklesmesi
pratik akilla miimkiindiir. Cilinkii pratik
akil, insanlarin iradi eylemlerini yonlendirir.
ikinci grup; insanmin akil yetisiyle ilgili olan
ve kendi icinde teorik ve diistinsel olmak
tizere iki kisma ayrilan sozsel erdemlerdir. °
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Farabi teorik natik aklin erdemlerini
nazari akil, ilim ve hikmet olarak deger-
lendirir. Teorik akil, bir kisinin, aksiyom-
lan dogal olarak ve akil yiiriitmeye gerek
kalmaksizin anladig yetidir. Bu yeti, potan-
siyel (aksiyomlar gerceklesmeden 6nce) ve
gercek (=bilfiil) (aksiyomlar gerceklestik-
ten sonra) olabilir. Bilim, insanin iradesine
tabi olmayan gercekler (dogal varliklar gibi)
hakkindaki kesinlik anlamina gelir. Bu bilgi
gercek, evrensel ve zorunlu kamtlarla elde
edilir. Hikmet aym zamanda olgularin sebep
ve sonuglarini, varliklarin mertebelerini, Ik
Neden ile baslayip daha agsag1 varlik merte-
belerine kadar devam eden varlik sistemi-
nin nedenselligini kesin olarak bilmektir.”

Farabi diisiinsel erdemlerin pratik akil,
muhakeme, goriis kalitesi, keskin zeka ve
dogru siipheciligi icerdigini soyler. Pratik
akil bir kimsenin iradi eylemleri diizenle-
mesine ve yiiriitmesine rehberlik eden ve
deneyimlerden ve gozlemden tiiretilen ti-
kel ve tiimel onciilleri anlama yetenegidir.

Akil, mutluluga ulasmak icin hayatin is-
lerini planlama ve ayirt etme giiciidiir. Bu
akil ev icinden (aile ici akil) topluma ka-
dar (medeni akil) cesitli diizeylerde ken-
dini gosterir. 18

Kanunun ve Erdemli Bir Sistemin
Tahakkukunda Teorik ve Pratik
Akil Arasindaki fliski

Farabi, teorik aklin nihai nedenleri ve
nihai hedefi, yani insanin mutlulugunu an-
layarak mutluluk icin genel bir strateji sag-
ladigina inanur. Pratik aklin gérevi, bu genel
hedefleri amel sahnesinde ve belirli eylemler

7 age.,s. 50-54.

bigciminde gerceklestirmektir. Bu baglamda
o sunlar1 yazmstur:

Hikmet, ... mutluluga ve hakikate bag-
ldir. Taakkul, saadete ulasmak igin yapil-
masi gereken seye baglidir. Bunlar, insanin
kendini gerceklestirmesinde karsilikl olarak
birbirini giiglendiren iki faktordiir. *°

Dolayisiyla teorik akil, erdemli sistemin
ve adil yasanin genel ilkelerini ortaya ko-
yarken, pratik akil bu ilkelerin gercek ya-
sam baglaminda gerceklesmesini giivence
altina alir.

Pratik Akil ve Yasamada Deneyimin
ve Gozlemin Rolii

Farabi’ye gore pratik akil sadece tikel
onciillere degil, ayn1 zamanda cok sayida
deneyimden elde edilen bazi tiimel 6nciil-
lere de dayanir. Ancak burada tiimellerden
kastinin burhani tiimeller degil, deneysel
tiimeller oldugunun alt1 cizilmelidir. Yani
kastedilen, gelenek ve deneyimde kurum-
sallagmis, toplumdaki yazili olmayan or-
tak yasalardir, %

O, gortiis kalitesiyle ilgili olarak sun-
lan yazmistir:

Gorlis kalitesine gelince... Bu, kisinin,
diizelttigi seyi mantikla diizeltmesidir. Yani
bir tiir ihtiyathlikar. **

Dolayisiyla medine-i fazilamn hukuk dii-
zeninde kanun koyucunun, toplumun yazili
olmayan, 6rfi yasalarini, ampirik ve pratik
bilgi yoluyla, hukuk diizeninin makro ya-
pist icine dahil edilebilecek taakkul giiciine
sahip olmasi gerekir.

18 age.,s. 54-59; Bkz.: (1990), s. 133; (1382), c. 2, s. 512; (1995), s. 121.

19 Farabi, (1993), s. 62.
2 age.,s. 54-55.
A a.g.e.,s. 59.
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Farabi’nin diisiincesinde akilcilik, yal-
nizca mutlulugun ve adaletin teorik olarak
anlasilmasim degil, ayn1 zamanda hukuk
sisteminde insan dogasina ve toplumsal
kosullara uygun yasalarin olugturulmasini
da saglar. Ona gore erdemli bir toplum
ve adil bir sistem kurmak icin peygambe-
rin veya erdemli bir yoneticinin hem teo-
rik akla (varolusun/varhigin nihai hedef-
lerini anlama) hem de pratik akla (detay
gerektiren meselelerde basiret) sahip ol-
masi gerekir. *

2. Kanunun ve Kanun Koyuculugun
Temeli Olarak Akilahik

Farabi’nin Diisiincesinde

Akilahgin Yeri

Farabi’nin felsefesinde akilcilik, hem te-
orik (tiimelleri kavramak ve bireysel kemal)
hem de pratik (toplumsal diizen ve siyaset)
alanda aciklayici bir konuma sahip temel
bir kavramdir. Farabi, akli, potansiyel akil-
dan miistefad akla uzanan o tekamiili sey-
rinde, insanin ve toplumun teali yolunu ¢i-
zen kutsal bir cevher olarak goriir. Buna
kargilik, modern diinyada akilcihik felsefi
geleneklerden beslenmekle birlikte, gide-
rek metafiziksel temellerinden uzaklasan, is-
levsel ve iletisimsel bir boyut kazanan, ¢ok
boyutlu ve esas itibariyla insani-toplumsal
bir kavramdir.

Farabi’nin sisteminde akil, idrak araci
degil, 6ziinde hedef odakh ve faal akla bagl
bir varliktir. Insan akh ilahf feyzin ve kut-
sal aklin kaynag olan faal akilla baglantil
olarak miistefad akla ulagir ve Farabi insa-
nin gercek mutlulugunun bu diizeydeyken
22 parabi, (1995), s. 21.

2 Farabi, (1907), s. 49-52.
24 Farabi, (1995), s. 94-99.

gerceklestigini diisiiniir. > Bu bakis acisinda
akil hem epistemolojik, hem ontolojik hem
de politik-etiktir.

Akl varlik bahseden bir gii¢ ve feyiz
almanin bir araci olarak goren Farabi’nin
aksine, modern akilcilik (Rationality), ana-
litik bir gii¢ olarak akil (Reason) ile toplum-
sal ve davranigsal bir 6zellik olarak akilci-
ik arasinda kesin bir ayrim yapar. Modern
akilalik, salt epistemoloji ve ontolojiye
vurgu yapan tezlerden uzaklasarak ileti-
simsel akilcilik, kiiltiirel akilcihik ve uygu-
lamali karar almada akilcilik gibi alanlara
da girmis ¢cok yonlii bir olgudur. Farabi ge-
leneginde akil yasal ve siyasal megsruiyetin
de kaynagidir; yani medine-i fazilanin yo-
neticisinin, toplumu hakiki mutluluga yon-
lendirmek icin teorik ve pratik akildan na-
siplenmis olmasi gerekir.?* Ancak modern
bakis acisinda siyasal akilcilik daha ¢ok ku-
rum inga etmede, politika tiretmede ve top-
lumsal orgiitlenmede aklin nasil kullanila-
cagin incelemek anlamina gelir. Ornegin
modern epistemolojide, akilcilik yalnizca
nedenler sunmakla sinirli degildir. Ayni za-
manda pratik sonuclar degerlendirmeyi ve
karar alma stireclerinde kaynak kullanimini
optimize etmeyi de igerir.

Modern akilcilikta, akilcilik ile zihin-
sel failiyet arasinda yakin bir iliski oldugu
varsayllir; 6yle ki, akilcihk varsayimi ol-
maksizin “bilingli bir fail”den s6z etmek
miimkiin degildir. Buradaki akil, 6zneye
disandan feyz edilmis bir gii¢ degil; icsel,
birey merkezli ve zihin kurucu bir giictir.
Buna kargilik Farabi'nin diigiincesinde faal
akil, feyzin kaynag olup, insan akh ancak
onunla iligki kurdugu takdirde fiiliyet asa-
masina ulasir (kendini gerceklestirir). Bu
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acidan bakildiginda akilcihk Farabi’de feyz
edilmis bir sey iken, modern diisiintirlerin
nezdinde ézerk bir seydir.

Her iki bakista da akil kiiltiir ve siya-
setle iliski icindedir. Kiiltiirel alanda mo-
dern akilcilik inanglarin kanitlara ve dene-
yimlere dayal olarak nasil olustugunu ve
eylemleri mesrulastiran toplumsal ipugla-
rint ele alir. Farabi’nin felsefesinde akil,
gercegi kavramaktan devleti, kanunlari ve
gelenekleri sekillendirmeye kadar toplu-
mun her alaninda etkilidir. Ona gore akil-
cilik sadece bir yonetim araci degil, nihai
amaci insani ve toplumu medine-i fazi-
laya (itopya), yani aklin hiikiim stirdiigi
ve mutlulugun tahakkuk ettigi yere gotiir-
mek olan bir aractir.

Pratik Aklin Temeli ve Onun
Kanun Koyuculuktaki Rolii

Farabi kanun koyuculugu pratik akla
tabi, deneyim ve gozlem yoluyla ortaya
¢ikan ve kisinin eylemlerinin dogrulugunu
veya yanhshgim tammaya yonelten bir gii¢
olarak goriir. Bu tiir bir akil, baglangicta po-
tansiyel olarak var olur, ancak tekrarlanan
deneyimlerle ve bunlarin korunmasiyla ger-
cek hale gelir. Gergekte insan ahlaki ve pra-
tik kararlar almada kendisine yardimci olan
genel prensipleri veya detaylar siirekli pra-
tik yaparak edinir. %

Bu cercevede kanun, yalmzca toplumsal
iligkilerin digsal bir diizenleyicisi degil, ayni
zamanda pratik akhn iyilik ve kétiiliik hak-
kindaki bilgisinin bir tiriiniidiir. Bu nedenle
akilalik soyutlamada degil, insan deneyimi
ve yasami baglaminda olusur.

%5 Farabi, (1993), s. 54-55.
% parabi, (1966), s. 173-174.
27 Farabi, (1995), s. 185-186.
28 a.ge.,s. 187.

Farabi’nin Ontolojisinde Akil ile

Yasa Arasindaki iliski

Farabi varlik sistemini akil, kil (akleden)
ve makul (akledilen) arasindaki temel iliskiye
dayandirir. Ona gore ilahi akil nurun ve bilgi-
nin kaynagidir ve insan akli da onunla kuru-
lan iligki dahilinde tanimlanir. Tipki gokyiizii-
niin giines 15181n1n yansidig1 yer olmasi gibi,
insan ruhu/nefsi de, aklin kabul edildigi yer-
dir. Bu diistince sisteminde akil, ilahi dlemden
insana dogru akan bir araci rolii oynar. 2

Buna gore toplumda ideal yasa, bu koz-
mik akli sistemle uyumlu olmalidir. Kanun
koyulmasi yalmizca politik veya gelenek-
sel bir siireg degil, daha gok insan sehrinde
(medine-i insanf) ilahi aklin mantiksal bir
uzantisidir.

Farabi’nin felsefi sisteminde kanun, in-
sani nihai hedefi olan mutluluga yo6nlen-
dirmelidir. Bu goriise gore mutluluk, insan
ruhunun nihai kemali ve maddeye olan ba-
gimliligindan kurtulugudur. Bu kemal, maddi
hazlar ve diinyevi kazanimlar diizeyinde de-
gil, insamin maddeden bagimsizlasip faal
akla baglanma noktasina kadar yiikselen
cikis seyrinde gerceklesir.” Bu agidan iyi
bir kanun, bu kemale giden yolu acan ka-
nundur. Bu yolda faydah olan eylemler iyi
isler olarak kabul edilirken, mutlulugun ta-
hakkukunu engelleyen her sey ise kotii(liik)
ve ahlaksizlik olarak kabul edilir.

Mutluluk ve Kanunun Rasyonelligi
Hakkinda Cesitli Yorumlar

Galston’1n analizine gore Farabi’nin eser-
lerinde ii¢ tiir mutluluk anlayisina rastlan-
maktadir: Birinci tiir, mutlulugu salt teorik
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bir etkinlik olarak ele alir; ikinci tiir, mutlu-
lugu siyasal ve toplumsal pratikte/diizlemde
arar; liglincii tiir ise teorik ve pratik olmak
tizere her iki boyutun da bir birlegimidir.
Mutluluga dair daha kapsamh bir anlayis
sunan ticlincii goriise gore, kanun koyucu-
luk teorik ve pratik olmak {izere her iki tiir
erdemi de desteklemektedir. Bu anlamda te-
orik akil, en yiiksek erdem olarak kabul edi-
lir; fakat ne var ki o, pratik ve etik bir bag-
lam olmadan gerceklestirilemez.

Sonug olarak kanun koyucunun rasyo-
nelligi teorik bilgelik ile pratik basiretin bir
birlesimidir ve kanun koymann salt ¢ikar
veya siyasi kontrole indirgenmesi Farabi’nin
hukuk kavramina iliskin felsefi anlayisindan
[oldukca] uzaktir.

Farabi’nin diistincesinde akilcilik ka-
nunun 6zii ve amacidir. Eger kanun pratik
akla dayanmaz ve ruhu mutluluga ulagtir-
mak icin egitmeyi amaglamazsa, onun fel-
sefi bir mesruiyeti olmayacaktir. Bu nedenle
kanun koyucunun, yiiksek diizeyde teorik ve
pratik bilgelige ulasmis, erdeme ve mutlu-
luga giden yolu anlama ve bu yola yonlen-
dirme yetenegine sahip bir kisi olmasi ge-
rekir. Farabi’nin bakisindan akil, toplumu
yOnetmenin salt bir arac1 degil, aym zamanda
gercegin temel yapisi ve adil ve kemal bah-
sedici bir hukukun zorunlu bir kosuludur.

3. Siyasi Liderlik ve Rasyonel
Kanun Koyuculuk

Erdeme ve Rasyonel Yasaya
Ulagsmada Y éneticinin Rolii

Farabi’nin distincesinde tipki bir dokto-
run hastaya ilag yazmasinda oldugu gibi, bir
2 Galston, (1992), s. 97.

30 Farabi, (1993), s. 24.
81 Farabi, (1403), s. 91-93.

siyaset¢inin de toplumun ruhunu ve ahlakini
tedavi etmekle yiikiimlii oldugu goriilmek-
tedir. Bir sehrin selameti orada yasayanlarm
ahlaki olciiliiliigline ve erdemine baghdir ve
siyasetci de, ruh bedenden daha kiymetli ol-
dugu icin, bir doktordan daha tistiin sayilir. *°

Farabi, mutluluga ulasmak icin dort tiir
erdem sayar: Nazari (bilgi, hikmet, sagduyu),
diistinsel (ev-aile bilgeligi, siyasi-toplum-
sal bilgelik, zekd, istisare ve diismanlik),
yaratissal-ahlaki (iffet, cesaret, adalet, c6-
mertlik) ve bilimsel sanatlar-beceriler. Bun-
larin her biri insamn ilmi ve akli gelisiminde
temel bir rol oynar. Yasa koyucu bu merte-
beleri iyi anlamak suretiyle vatandaglarda
s0z konusu erdemleri gelistiren ve mutlu-
luga giden yolu miimkiin kilan bir yasa ta-
sarlamalidir.

Akil, Giig ve Siyasetin Birligi

Farabi erdemli bir toplum igin liderlik
roliiniin sadece teorik bilgelige ulasma de-
gil, ayn1 zamanda isleri organize etme ve
pratik olarak yonetme yetenegine de sahip
bir filozofla birlestigi bir yap1 taslag cizer.
Boyle bir toplumda liderligi iistlenecek ki-
sinin “filozof”, “kanun koyucu” ve “ytne-
tici” olmak tizere bu ii¢ 6zelligi tagimasi ge-
rekir. Bu ozellikler (bilgi) teorik bilgi, pratik
bilgelik ve liderlik yetenegi arasindaki kar-
sihikh iligkiye/bagimlihga dayanmaktadir.
Farabi bilgi olmadan giiciin eksik oldugunu,
bilginin de, isleri diizeltme imkan: sunma-
yan bir ortam olmadan sonugsuz kalacagini
ileri siirmektedir. !

Bu cercevede yasa koyucu istiin dii-
slince giiciine sahip, makullerden en yiik-
sek iyiyi ve nihai mutlulugu gerceklestirmek

103



104

Misbah | Farabi'nin Felsef (ve) Hukuki Dustincesi Uzerine Bir inceleme |

Sonbahar 2025, Yil: 13, Sayi: 22

icin gerekli yasalan cikarabilen ve bunlar
toplumda uygulayabilen kisidir. Eger boyle
bir kimse erdemleri olusturma ve bagkala-
rina aktarma yetenegine sahip degilse, onun
felsefi durusu itibardan yoksun kalir.

Mutlak Saadetin Yolu Olarak Akil

Farabi akh yalmzca bir ara¢ olarak de-
gil, aym zamanda insamin mutluluk yolcu-
lugundaki nihai hedefi olarak tammlar/ta-
nitir. Ona gore insani kemalin en yiiksek
seviyesi olan faal akil seviyesine ulasmak
akli, iradi ve cismani olmak iizere ii¢ cesit
eylemin tahakkukuna baghdir. Bu eylem
ahlaki, teorik ve sinai olmak {izere {i¢ tiir
erdeme kargilik gelir. Bu goriise gore akil-
cilik hem amaca ulagmanin yontemi hem
de amacin kendisidir; ¢iinkii ilk ilkenin ve
varhigin yapisinin bilgisi yalmzca akil yo-
luyla miimkiindiir. *?

Siyasal Yasam, isbirligi ve
Toplumsal Hayat

Farabi’ye gore insan, bagkalarinin yar-
dimu ve birlikteligi olmadan nihai kemale
ulagsmasi miimkiin olmayacak sekilde yara-
tilmistir. O, siyaset biliminin kolektif yasa-
min rasyonel gereklerini inceleyerek erdem-
lerin tahakkukunu saglayan dogal bilginin bir
tamamlayicist oldugunu diisiiniir. Ona gore
erdemli toplum, mutluluga ulasma yolunda
birbirleriyle isbirligi yapan, iyilikleri kotii-
likklerden ayirabilen bir toplumdur. Bunun
icin de akildan ve yasanmis tecriibelerden
faydalamlmalidir. *

Yine Farabi, insanlarin asli-ilk tabiatinin
ayni oldugunu; ancak cevre, yetisme tarzi

32
33
34
35

Macid Fahr, (1384), s. 141.

Farabi, (2005), s. 107.
indyet, (1378), s. 164-165.

Farabi, (1403), s. 61-62; Rosenthal, (1962), s. 121.

(egitim) ve dogal faktorlerin etkisiyle olusan
ikincil tabiatlarinmn ise egilimlerde ve mizac-
larda birtakim farklihiklar meydana getirdi-
gini ileri siirmektedir. Dolayisiyla ona gore
akilalik salt bireysel bir mesele degil, ko-
lektif yasamda da bir yeri olan bir olgudur.

Erdemlerin Gergeklestirilmesinde
[Zorunlu] Bir Etken Olarak
Hiikiimet

Farabi toplumda erdemli davramslarin
yayginlasip devam edebilmesi icin bir hii-
kiimetin kurulmasimin gerekli bir sart oldu-
gunu diigtinmektedir. O, giiclii ve kabul edi-
lebilir (makbul) bir yonetim olmadan halk
arasinda giizel ahlak ve geleneklerin yerle-
semeyecegine inanir. Boyle bir hiikiimet,
erdemli bir ahlaki istikrarh bir sekilde yay-
mak icin halkin gelisimini ve rizasini sagla-
yacak sekilde hareket etmelidir. Buna gore
siyaset, vatandaglarda diizen ve kanun olus-
turma ve erdemlilik egitimi sunma yoluyla
mutluluga ulagmanin bir araci olur. *

Hamit Inayet’in Farabi’nin teorisine dair
analizi su iki tiir siyaset arasindaki ayrimi
net bir sekilde ortaya koyar: Hedefi gercek
mutluluk olan erdemli liderlik ve hedefi-
nin mutluluk oldugunu sanan cahiliyet li-
derligi. Farabi’nin bakisinda sadece birinci
tiir liderlik mesru ve idealdir.

iklim ve Cografi Kosullarmn Etkisi

Farabf, eserlerinde cografyanin, iklimin
ve dogal cevrenin insan ahlakini ve miza-
cint sekillendirmedeki rolii tizerinde durur.
Omegin collerdeki yasam sartlarmin (ca-
dirda yasamak) uyanikhig1 ve tedbiri artirict
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bir etken oldugunu ve bunun da gelistiril-
digi takdirde cesarete doniiseceginden soz
etmigtir. Buna karsilik kapali savunma alan-
larinin bulundugu daghk ortamlar birey-
lerde korku ve korunma duygusunu besler.
Ancak o bu ozelliklerin ahlaki egitimi do-
layl olarak etkileyen arazi faktorler oldu-
gunu diigtiniir. *°

Ayrica kozmik kosullarin ve gok cisim-
lerinin farkh bolgelerin iklimlerine olan et-
kisinin insanlarin psikolojik ve ahlaki ¢zel-
liklerini etkileyerek toplumsal simflarin
olusumunda rol oynadigina inanmaktadur. ¥

Karsilasarmah Degerlendirme

Farabi Yunan felsefesinin gretileri ile
Islam dininin 6gretilerini birlestirerek akil,
din, hiikiimet ve toplumun temel roller oy-
nadig1 cok katmanh bir mutluluk teorisi or-
taya koyar. Rosenthal’a gore Farabi’nin ahlak
anlayisi seriattan nihai olarak etkilenmistir;
onun mutluluga dair felsefi aciklamasi her
ne kadar akla ve faal akil kuramina dayan-
dirilmus olsa da, bu mutluluk aym zamanda
dini bir mutluluktur da. *

Dr. Tabatabai’nin analizine gore, Farabi,
kendi siyasal diisiincesinde bugiinkii modern
anlamda “kamu yarar1” kavramina benzer
bir kavram gelistirememistir. Ciinkii onun
sosyo-siyasal felsefesi, niibiivvete ve er-
demli liderlik yapisina dayaniyordu. Sonug
olarak Farabi’nin disiincesinde “igbirligi”
kavrami, Yunan ve ¢agdas siyaset felsefe-
sindeki “kamu yarar” kavraminin yerini
almistir. Farabi’nin sisteminde mutluluk,

36 Farabi, (1993), s. 40; (1996), s. 74-75.
37 Azad Ermeki, (1374), s. 237.

38 Rosenthal, (1962), s. 123.

39 Tabatabai, (1373), s. 138-139.

40 Farabi, (1995), s. 213.

4 a.ge.,s. 214.

bireysel iradenin veya demokratik siireg-
lerin bir sonucu degil, toplumsal katili-
min, akilal rehberligin ve akillica liderli-
gin sonucudur. ¥

4. Yonetici ve Kanunun Ontolojisi

insan ve Medeniyet: Akildan Once
ve Dogayla

Farabi, topluma iliskin ontolojik anali-
zinde insam dogas1 geregi medeni bir varlik
olarak kabul eder. Ardu Ehli’l-Medineti’l-
Fézila’da insanin kemallere ulagmasi ve
ihtiyaclarim karsilamasi icin bir toplu-
luk igerisinde yasamaya mecbur birakil-
diginy; bu topluluk hayatinin ii¢ topluluk
seklinde gerceklestigini ifade eder: Kii-
¢lik topluluk (ev-aile), orta topluluk (mil-
let) ve bilyiik topluluk (diinya toplulugu,
evrensel topluluk).

Farabi insanlarda topluluk (kurma,
olusturma) arzusunun dogustan var oldu-
gunu vurgulayarak, medeniyetin baslangi-
cimin akilcr segimlere degil, insanin doga-
sina ve fitratina dayandigin ileri siirer. O,
aklin, insan dogasina kok salmasina rag-
men, baglangicta toplumun olusumunda te-
mel bir rol oynamadigina inanir. Aksine,
aklhn asil rolii sehrin (=medine) kemal ve
diizen agsamasinda ortaya ¢ikar. Dolay1-
styla Farabi’nin ontolojik inis siireci bo-
yunca akil en {ist seviyelere kadar yiikse-
lir; ancak maddeden insana dogru uzanan
yiikselis yayinda fitrat ve tabiat akilcihigin
oniine geger. !
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Yonetici: Miicessem Akil ve Sehrin
(Devletin) Temeli

Farabi’nin analizinde siyasal toplumun
baglangic noktasi halk kitlesi degil, pirami-
din en tepesi, yani yoneticidir. Bu bas, tipki
insan viicudundaki kalp gibi, sehrin (devle-
tin) ilk ve temel parcasidir ve diger parca-
lar ondan viicuda gelir. Bu konuda Farabi
soyle der: “Nasil ki insan bedeninde ilk 6nce
kalp var olup, diger organlar ondan sonra
olusuyorsa, sehrin (devletin) bagsi da diger
unsurlardan énce gelir.” 2 Toplumun yapi-
sindaki bu ontolojik diizen, Farabi’nin ba-
kis agisina gore, evrenin varliksal sistemiyle
de tam olarak uyum icindedir. Evrendeki Ilk
Neden’in varhigin en yiiksek ve ilk diizeni
olmast gibi, yonetici de sehirde byle bir ko-
numa sahiptir. Bu nedenle Farabi, medine-i
fazilanin yapisimin kozmik sistemle uyum
icinde olmasi gerektigine inanir, **

Farabi’nin felsefesinde, insan bedeninde
temel ve kamil bir organ olarak kalp, nasil
ki diger organlann diizen ve hayat kayna-
g1ysa, toplum yapisinda liderlik unsuru da
bdyle rol oynar. Kalp sadece en kamil or-
gan degil, aym zamanda diger organlarin da
varhigmin 6n kogulu ve devamliliklarimin bag
faktoriidiir. Bu dogrultuda yonetici de top-
lumda temel ve birincil bir konuma sahip
olup, toplumun diger bilesenleri onunla ilig-
kili olarak anlam ve diizen bulur.

Farabi’nin diisiincesinde varlik ile top-
lum arasindaki bu benzetme, y6neticinin
konumunu, biitiin toplumun varliginn, be-
kasinin ve yonetiminin kendisine bagh ol-
dugu bir ilk neden olarak agiklar.

42 a.ge.,s. 214.

4 Galib, (1979), s. 98.
4 Farabi, (1995), s. 17; (1361), s. 261.
4 Farabi, (1993), s. 65.
4 Daverd, (1374), s. 14.
47 Farabi, (1993), s. 66.

Liderligin Olgiitii: Teorik, Pratik ve
Vahiysel Akil

Farabi yoneticiyi sadece siyasi bir li-
der olarak degil, aym zamanda bir filozof,
peygamber ve kanun koyucu olarak da go-
riir. Bu kiside teorik bilgelik, akil yiiriitme
yetenegi, ikna kabiliyeti, hayal giicti, cesa-
ret ve bedensel saglik olmak iizere alti te-
mel 6zellik bulunmahdir. Bu alt1 sarta sahip
olan kisi, yasanin kendisidir ve keza bagka-
lan igin de bir davrams 6l¢iisiidiir-terazisidir. *°

Farabi’nin bakigindan, yoneticinin akh sa-
dece begeri akil degil, ayni zamanda faal akilla
baglantis1 vasitasiyla miistefad akil seviye-
sine ulagmis olan gercek akildir. Bu nedenle
tipki bir peygamber veya filozof gibi mufarik
akildan vahyin ya da akli ilhamin alicisi me-
sabesindedir. Daveri Erdekani bu baglamda
Farabi’nin teorik akil ile pratik akil arasinda
bir aynm yaptigim, fakat bununla birlikte her
ikisini de faal aklin tecellileri olarak gordii-
giinii, biriyle evreni anladigimz, digeriyle
de eylemlerimizi diizenledigimizi belirtir. °

Tesrii Akil Mesabesindeki Kanun

Koyuculuk

Farabi’nin medinesindeki kanun arazi
bir mesele degil, aklin nesnel bir tezahtirii-
diir. Yoneticinin oldugu yerde kendisi ka-
nunun uygulayicisi ve kaynagidir. Yoklu-
gunda ise “fazilet sahibi”, yani s6zii gecen
alt1 sarttan birine sahip olan seckinler onun
adina kanunu uygularlar. Bunlar da yoksa
seleflerin kanunlarini bilen bir kisi bu me-
dinede baskanlig tstlenir. ¢/
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Bu nedenle medine-i faziladaki yasama
ve yasayl uygulama yapisi akilcilik, erdem
diizeyleri ve bilgi etrafinda sekillenmisgtir.
Yasa genel bir fikir birliginin veya toplum-
sal sdzlesmenin bir sonucu degil, daha ¢ok
yoneticinin faal akilla olan baglantisimin bir
{irtiniidiir. iste bu baglant (bag), Farabi’nin
peygamber ile filozof arasindaki bag diye
nitelendirdigi ve toplumun mutluluga dogru
ilerlemesini sagladig bagdir. “®

Farabi’nin “akilcihk ve kanun uygula-
yicilik” diisiincesinde faal aklin 6nceligi,
bunun siyasi liderlikle baglantisi ve sehrin
(medine) kurulusu vurgulanir. Akl yalmzca
teorik bir anlayis giicii olarak degil, aym za-
manda siyasal, ahlaki ve kanuni megsruiyetin
kaynagi olarak goriir. Onun medine-i fazi-
lasinda kanunun uygulayicisi, toplumsal bir
sozlesmenin bagrindan ¢ikan bir birey degil,
faal akla bagl, miicessem akil ve yeni bir
uygarhk diizeninin kurucusudur. Bu yakla-
sim, rasyonel bir sehir formunda ontoloji,
siyaset ve dine dair tutarh bir sistem tasarlar.

5. Farabi’nin Diisiincesinde
Mesruiyet ve Yasal iktidar

Farabi’nin Felsefesinde Hiikiimetin
Mesruiyeti

Farabi’ye gore bir yonetimin megsruiyeti-
nin temeli, ydneticinin megruiyetine dayanir.
“Yonetici”, “filozof”, “imam” veya “kanun
koyucu” makamina getirilen kisinin, ilahi
feyzin aracisi roliinii oynayan faal akilla
bir baglantisinin olmasi gerekir. Bu feyiz,

48 Hatemi, (1380), s. 182.
9 age,s. 370-371.

50 Farabi, (1361), s. 277.
1 Fardbi, (1382), s. 50.

52 Farabi, (1996), s. 90.

53 a.g.e.,s. 89.

54 Farabi, (1993), s. 66.

faal akildan miistefad akla, oradan da insa-
mn hayal giiciine aktarilir. ® Hiikiimet, faal
akil ile yonetici arasindaki bu bag devam
ettigi siirece bir megruiyete sahiptir. Ancak
“hiikiimet” niteliginin ortadan kalkmastyla
birlikte megruiyet de ortadan kalkar. Boyle
bir durumda ideal toplum yoneticisiz kalir
ve “medine” yikihga maruz kalir. *°

Hiikiimetin Digsal Tahakkukunun
Sartlan

Farabi akli kosullar ile hiikiimetin digsal
tahakkuku arasinda bir ayrim yapar. Hiikii-
meti tahakkuk ettirmenin araglar olarak hal-
kin itaati, yoneticinin giicii ve toplumun say-
gis1 gibi faktorlere isaret eder. Bu unsurlar
hiikiimetin dogal sartlarim olugturmasa da,
pratikte onun gerceklesmesini miimkiin kilar. >*

Yonetici ile Haleflerinin Birligi

Farabi’nin diisiincesinde temelde yone-
tici ile onun halefleri arasinda bir fark yok-
tur. “Tek nefis (ruh)”, “tek ahlak” gibi ifa-
deler bu birlige delalet ederler.> Bu birlik
ozellikle hayalf alg1 giicleri acisindan islam
felsefesi ve 6zellikle Sii diistincesinde vah-
yin mertebeleri baglaminda analiz edilebilir. >3

Suranin Rolii ve Farabi’nin Siyaset
Felsefesindeki Degisim

Farabi, El-Fusiilu’l-Miinteze ‘a adl ese-
rinde >, [ideal] yoneticinin vasiflarina sa-
hip bir kisinin bulunmamas1 halinde bas-
kanhg, gerekli niteliklere sahip kisilerden
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olusan bir suraya devretmis; fakat Ardu
Ehli’l-Medineti’l-Fdzila’da sadece yoneti-
ciden ve onun haleflerinden bahsetmis, su-
raya bir isarette dahi bulunmamustir. Bazilari
onun, bu eserinde sura goriisiinden doéndii-
giinii diisiinmektedir. O burada kolektif 1i-
derligi reddetmemekte ve bireysel liderligi
iistiin gormektedir.

6 — Yasanin ve Liderligin Yapisi

Liyakatli Bir Yoneticinin Temel

Ozellikleri

Farabi’ye gore, yonetici olacak kisinin
yaratihigsal ve varolugsal yetenekler baki-
mindan diger insanlardan iistiin olmasi ge-
rekir. Bu istiinliik bireyin akil ve hayal gii-
ciintin faal akla baglanmastyla anlam bulur.
Bu feyzi her iki alanda da tam olarak almis
olan kisi, insani mertebelerin en iist seviye-
lerinde yer alir ve toplumu kemale dogru
gotiirecek gerekli yetkinligi kazanr. Dola-
yistyla yoneticilik-baskanhk sadece siyasi
bir makam degil, aym zamanda, ancak im-
tiyazh kisilerin ulasabilecegi manevi bir va-
rolug mertebesidir. *°

Yoneticiligin Araclar: Egitim ve

Ogretim

Farabi’ye gore toplumda liderlik, an-
cak liderin egitim yoluyla toplumsal mut-
lulugu saglayabilmesiyle miimkiindiir. Bu
iki yontem, toplumu yonlendirmenin temel
araglan olarak kabul edilir ve yoneticilik
makamina gelen her kisinin bunlar uygu-
lama yetenegine sahip olmas: gerekir. Bu-
nun icin ifade giictine, ikna kabiliyetine ve

55 Farabi, (1995), s. 269.
56 Farabi, (1413), s. 15; (1995), s. 121.
57 Farabi, (1996), s. 87.
58 Farabi, (1993), s. 66.

kavramlan bagkalarina etkili bir sekilde ak-
tarabilme kapasitesine ihtiya¢ vardir. Yine
liderin 6zellikle kritik ve askeri kosullarda,
yoneticiligi ytirtitebilecek yeterli fiziksel
sagliga da sahip olmasi gerekir. >

Siyasi Liderlik Hiyerarsisi

Farabi toplumdaki liderligin iki diizeyi
arasinda bir ayrim yapar. En {ist seviyede,
hicbir seviyede —ne genel ne de kismi sey-
lerde— bagkasina bagimh olmayan ve top-
lumsal yapida bagimsiz bir neden roliinii
oynayan yonetici vardir. Ikinci seviyede,
kendileri daha yiiksek bir otoritenin reh-
berliginde olan, ancak aym zamanda lider-
lik sorumluluguna da sahip olan yoneticiler
vardir. Bu aynm, gercek liderligin ancak do-
gustan gelen {istiin niteliklere sahip ve faal
akla dogrudan bagl olan bir fert tarafindan
gerceklestirilebilecegini gosterir. >

Farabi’nin Diisiincesinde Liderligin

Sartlan

Farabi, El-Fustilu’l-Miinteze‘a adli eserinde
bir yoneticide bulunmasi gereken beg temel
ozelligi soyle siralar: Teorik bilgelik, kamil
akil, bagkalarim ikna etme kabiliyeti, etkili
bir hayal giicii, fiziksel gii¢ ve cihada hazir
olmak.® Ardu Ehli’l-Medineti’l-Fazila’da
yoneticinin 6zelliklerine dair daha fazla ay-
rint1 verir: Bunlar arasinda dinf selamet (din-
inang saglamhgy), keskin bir anlayzs, giiclii
bir hafiza, derin diisiince, kendini etkili bir
sekilde ifade etme yetenegi, egitime ve 6g-
renmeye ilgi duymak, bedensel hususlarda
ve eglencede itidal, dogru sozliiliik ve dii-
riistliik, izzet arzusu, diinya mahna karsi
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ziiht, adalet sevgisi, zulme diigmanlik, ay-
rica giiclii bir irade ve cesaret gibi husus-
lara-ozelliklere isaret edilebilir. >

Mesruiyetin Kamuoyunun
Kabuliinden Bagimsiz Olmasi

Farabi’ye gore onderlik ve imamet ma-
kamu bireyin dogasinda ve dogal yetene-
ginde [gizli] olup, halkin toplumsal kabu-
liine veya itaatine bagh degildir. Hatta eger
toplum bu kisiyi énder olarak kabul etmese
veya ona itaat etmese bile, Farabi’nin tezine
gore o kisi, kendi varliksal cevherinden 6tiirti
yine de bu makama layik olacaktir. Bu ba-
kis agist liderlik kavramim toplumsal s6z-
lesmenin veya kamusal onayin &tesine tagi-
yarak felsefi ve ontolojik bir temele oturtur. ®

Sonug¢

Bu calismada Farabi’nin diistincesinde
akil kurami analiz edilmis ve akilcihgin,
onun medine-i fazilasinda sadece episte-
molojik bir temel degil, aym zamanda ka-
nunun ontolojik ve ahlaki bir dayanag ol-
dugu da ortaya konulmaya calisilmistir.
Farabi, akli, potansiyel (bilkuvve) akildan
faal akla kadar gesitli diizeylerde ele alir ve
aklhin, yasa koyma siireci, mutluluk bilgisi
ve siyasal sistemle olan baglantisina vurgu
yapar. Ona gore yasa, insamn diinyasin-
daki faal aklin doruk noktasidir ve mesru
ve adil bir yasama ancak insan aklinin ya-
sayla (miistefad akil formunda) iliski kur-
maslyla gerceklestirilebilir. Bu gercevede,
miicessem akil mesabesindeki erdemli yo-
netici, kanunun olusturulmasinda ve uy-
gulanmasinda etkin bir rol oynamaktadir.

59 Farabi, (1413), s. 195.
a.g.e.

Farabi’nin kanunun rasyonelligine ilis-
kin diistincesi, metafiziksel ve teorik bir
baglamda sekillenmis olsa da, gliniimiiziin
“rasyonel mesruiyet” (Max Weber diisiin-
cesinde) veya “iletisimsel rasyonalite” (Ha-
bermas) gibi modern kavramlarimin 1s181nda
yeniden yorumlanabilir. Farabi’nin kanun
koyma ve kanunun uygulama 6l¢iitii ola-
rak akil tizerindeki vurgusu, giiniimiizdeki
kanuni ve siyasal mesruiyet icin rasyonel
temeller bulma c¢abalarim hatirlatmakta-
dir. Metafiziksel temellerde koklii fark-
lihiklar olmasina ragmen, Farabi’nin akil,
vahiy ve kanunu birlestirme cabasi, akil-
cilik ile seriati birbirine baglamay1 amag-
layan ¢agdas Islam diinyasindaki hukuk
sOylemleri-argiimanlari igin ilham verici
bir model olabilir.

Elinizdeki calisma, Farabi’nin diisiince-
sinde akil ve kanun kuramlarim dikkatlice
analiz ederek onun Islam siyaset felsefesi
gelenegi icindeki konumunu netlestirmeye
yardimci olacaktir. “Muallim-i Sani” (ikinci
Ogretmen) olarak anilan Farabi siyaset, ya-
sama ve megsruiyet icin akil merkezli bir
yap1 Oneren ilk Miisliiman filozoftur. O,
yasanin bireysel iradeye veya salt gele-
neklere degil, faal akla ve insani hedef-
lerin bilgisine dayanarak formiile edildigi
akilci-ilahi bir yénetim modeli sunar. Islam
gelenegindeki Es‘ari ve Ahbari egilimlere
karst olan bu teorik katki, kanunun-huku-
kun dini ve medeni megsruiyetini akilci bir
sekilde savunmakta ve Farabi’nin Islam si-
yaset felsefesinin olusumundaki roliinii be-
lirgin kilmaktadur.
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