
 

 ثار و پیامدهای آن حرمت سبّ انسان و آ

 1محمد شیبانی 

 چکیده 

انسان که خلیفه الهی بر روی زمین است دارای کرامت نفسانی است که این کرامت  

یک اصل بنیادین و ارزشی است نسبت به هر فرد چه از نظر شخصی و چه از نظر اجتماعی،  

 1414،  رضى   سید( و هم در روایات اهل بیت علیهم السلام )13هم در قرآن کریم )حجرات:  

اند از هر چیزی که باعث  ( بر این کرامت تأکید شده است. لذا انسانها نهی شده3۶۶، ص:ق  ه

توهین و تحقیر به این منزلت و کرامت انسان شود. یکی از موضوعاتی که در فقه هم مورد  

شود بحث سبّ است، سبّ  بررسی قرار گرفته و از جهتی موجب خدشه کرامت انسانی می

تبلور  مؤمن ی اجتماعی در جوامع مختلف  زندگی  در  انسان  یا حتی سبّ  و  مسلمان  ا سبّ 

های  و انواع شبکه  یمجاز  یگسترش فضازیادی دارد و در انواع گوناگونی قابل بررسی است. با  

وبگاه  انواع  و  رسان  زمینهپیام  در  مختلف  س  های  و  ،یاس یمباحث  و    یاجتماع   اقتصادی 

، و با توجه  یخصوص ا ی  یعموم یونیزیتلو یها مجلات، شبکه  ، هاروزنامههمچنین وجود انواع 

اقتصادی ی اسی س  ی رقابتهای،  انتخابات  غاتیتبلبه موضوعاتی مثل بحث   بحث    ، یو اجتماع  ، 

کند. لذا این پژوهش علاوه بر بررسی حکم تکلیفی و وضعی سبّ،  ای پیدا میسبّ جایگاه ویژه

ردازد که همین بررسی پیامدها این تحقیق را از  پبه بررسی پیامدهای این ناهنجاری هم می

 کند. سایر تحقیقاتی که در این موضوع انجام شده است متمایز می

 کلید واژه: سبّ، مؤمن، کرامت انسانی، فحش و ناسزا 
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 مقدمه

یکی از موضوعاتی که شیخ انصاری در نوع چهارم از انواع مکاسب محرمه در کتاب  

دهند، موضوع سبّ است.  ( مورد بررسی قرار می253، ص:  1ج،  ق  ه  1415دزفولى،  مکاسب ) 

 اند. به تبع ایشان فقهای دیگر نیز این موضوع را مورد بررسی داده

بحث حکم تکلیفی و حکم وضعی سبّ با توجه به ادله شرعی مورد بحث قرار گرفته  

فقها میو می اتفاق همه  مورد  بودن سبّ  به  شود گفت حرام  به  باشد. هم  قرآن، هم  آیات 

روایات اهل بیت علیهم السلام، هم به اجماع و هم به دلیل عقل برای حرمت سبّ استدلال  

 شده است و دلالت هر یک از این ادله مورد نقد و بررسی قرار گرفته است.

چند نکته در مورد سبّ و فحش و ناسزا بعد از بیان معنای لغوی و اصطلاحی سبّ و  

 قابل ذکر است، از جمله:  ذکر ادله حرمت سبّ، 

مثل    یگفتار  ای  یکه منجر به خشونت رفتار  زیخصومت آم  یو عوامل رفتارها   هاشهیر

 ست؟ یچ شود یسبّ و تهمت م

عوامل    ایآ  خشونتها وراثت است؟  نیشناسان معتقدند، عامل اچنانکه بعض روان  ایآ

وراثت و عوامل    اگر  ه؟ن  ایمؤثر است    یو گفتار  ی رفتار  یخشونتها  نیا  یریگدر شکل  ی طیمح

است که از فرد    ی ابه اندازه  ا یچه مقدار است؟ آ  رشان یداشته باشد، مقدار تأث  ریتاث  ی طیمح

هم در شکل    ه یتغذ  ادعا کرد که   شود یم  آیا نشود؟    ی شود لذا عقاب بر او جار  ار ی سلب اخت

 ؟ خشونتها مؤثر است ن یا یریگ

از  و سبّ    زیخصومت آم  ی رفتارها و گفتارها  یو أخرو یویدن یامدهایآثار و پیا بحث  

  ی خشونت گفتار  ن یب  ی استا رابطه  چه  ست؟ یچ  ی محرمات اله  ن یدر ب  گاهشینگاه اسلام و جا

 ؟ ی که در روایات ذکر شدهو آثار امدهای با پ

  د یآیجرم به شمار م   ک ی   گرانیسبّ د  یو جرم شناس  ی فریدر مباحث ک یا بحث اینکه  

بر ما دارند که    یچه حق   گرانی کرد د  لیتحل  دیاست که با  یگر یحق د  عییتض  قتیو در حق

 حق و ارتکاب جرم است؟  عییسبّ آنها باعث تض
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  ی امدهایآثار و پ  فقط به نکته  ، یو وضع   ی ف ی از مباحث حکم تکل  ریغکه در این نوشتار  

رمات  مح  نیدر ب  گاهشیاز نگاه اسلام و جا  زیخصومت آم  یرفتارها و گفتارها  یو أخرو  یویدن

 کنیم.اشاره می ست؟یچ  یاله

 واژه شناسی سبّ  

اللغه،    یف  طی ابن فارس، صاحب بن عباد در المح  د، یمثل ابن در  ان یقاطبه و معظم لغو

العروس م   یدی در صحاح، زب  یجوهر تاج  ب  ند یگویدر  الشتم«،  هو  سبّ و شتم    نی»السبّ 

 .ترادف قائلند

به    ک یاز لغات نزد  (۶۹، ص: 1ج:  م،    1۹۸7،  الازدی  دیْ ابن دُرَ)  321  یمتوفا  دیابن در

سبّا و اصل السبّ القطع ثمّ صار الصبّ شتما لأنّ السبّ خرق    سبّی »سبّ    دیگویعصر نص م

شتر    ی وقت  ند یگویم  ی سبّ، قطع کردن است. لذا بعض  ی لغو  ی اصل معنا   دیگویم.  الأعراض«

پ  پا  ی عنی  کند یم  ی را  و  م   یدست  قطع  را  در  دیگویم  کند، یشتر  ابن  الناقة«.    د ی »سبّ 

شتم به کار رفته    یسبّ، قطع است سپس در عرف، سبّ به معنا  یلغو  ی اصل معنا  دیگویم

فرد را    یاست که با ناسزا گفتن آبرو  نیقطع در شتم بکار رفته ا  ی سبّ به معنا  نکهیاست. ا

 شتم. ی کرده در معنا دا یپ  یجهت کلمه سبّ ظهور عرف ن یلذا از ا بردیم  نیاز ب

و الباء )سبّ(    ن ی»الس  دیگویم  ( .۶3، ص:  3:  ، جق  ه  14۰4)ابن فارس،  فارس    ابن

ان اصل هذا الباب القطع ثم اشتق منه الشتم و هذا    د یحدّه بعض اهل اللغة و أظنه ابن در

سبّ را معنا کرده    نگونهیاست ا  دی ابن در  کنم یکه گمان م   یبعض  د یگوی. م ح«ی قاله صح  یالذ

 آن شتم مشتق شده است. ز قطع است و سپس ا اش یاصل یکه معنا

سببت الناقه اذا   قال یاما الاصل فالسب العقر   ه ی»و اکثر الباب موضوع عل د یگویم بعد

معنا    نیاکثر لغات مشابه بر هم  د یگویاقطع من الشتم.«  م   عةیعقرتها و السبّ الشتم و لا قط 

 شده است.  یانگذاریبن

 شتمواژه شناسی  

فارس  ی معنا  در حکم    یموضوع برا  نیِّ مقدار مب  ن یناسزا لکن ا  مییگویم  ی شتم در 

(  244  ، ص:3:  ، جق  ه  14۰4))ابن فارس،    ابن فارس  دارد.  ی به واکاو  از یو ن  ستی ن  یشرع

که    شودیمعنا استفاده م   نیکراهة و بِغضة« ، از ا  یعل   دل ی   می و التاء و الم   نی» الش   گوید می

  ی بغض و ناخشنود  وجب که عرفا م  یاست که آن کلام   نیملاک دارد و ملاک ا   ک ی شتم  
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انتساب را نسبت    ن یانسان ا  یعرفا وقت  یعن یاست.    ن یهم هم  یدر فارس   یمسبوب بشود، ناسزا

  ی کلمه را برا  ن یکه عرفا اگر گفته شود، عرف ا یادوست ندارد، هر کلمه  شنود یبه خودش م

 . ندیگویکلمه را بشنود، به آن شتم م ن یا شودیو نارحت م داند یمسبوب مبغوض م 

)خویی، بی    ،ییبه لازم، مثل محقق خو  کنندیم  ریتفس  یمعنا را گاه   نیما هم   یفقها

در سبّ و شتم که    کهاست    نیا  یظهور لغوو    یظهور عرف   ند یفرمایم (  2۸۰، ص:  1جتا،  

در عرف و لغت   ند ی بفرما خواهندیم  شانیدارد، ا  تیموضوع ریی است اهانت و تع ی حرام شرع

است   نیا شیشتم و سبّ معنا یعنیبه مسبوب اشراب شده،   صیدر مفهوم سبّ اهانت و تنق 

به    ریتفس  ن یکه مسبوب اهانت به خودش محسوب کند، ا  دیرا شخص بگو  یاجمله و کلمه

 .ستی ن یمطابق یو معنا است لازم 

که او از آن کلمه کراهت داشته    دیبگو  ی ااست که انسان کلمه  نیا  یمطابق  یمعنا

که به او    ی اکلمه، معمولا انسان کلمه  نیباشد نسبت به خودش و ناخشنود باشد از گفتن ا

، و  «الکراهه و البغضه  ستلزمیما  »شتم و سبّ در لغت    ی د، معناکه کراهت دار  شودیگفته م 

  ی نسبت به فرد اعل   ست،یمطلقا سبّ ن  صیداشته باشد، تنق  راهتاست که مسبوب ک  یآن وقت 

. پس ستیسبّ ن  ی است ول  صی تنق  ن یا  ست، یمعصوم ن  یفلان  ندیاگر بگو  ی عصمت است ول 

  ن یاست که کراهت و بِغضه داشته باشد اما اهانت لازمه آن است. همچن  یزیشتم چ   ی معنا

 . یاست نه شخص یمقصود ظهور عرف نجایا

عام و خاص مطلق    شنانیب  نکهینه ا  ان،یلغو  حی: سبّ مرادف شتم است به تصرجهینت

  )دشنام دهنده(  است که ساّب  نیاز نظر لغت اهم  باشد بلکه ترادف است، ملاک سبّ و شتم  

جاد  یکه آن کلمه عرفا آن کلمه سبب ا  دیبگو  )شخص دشنام داده شده(   به مسبوب   یاکلمه

 سبّ و شتم است.  ی معنا نیکراهت و بغضه در انسان بشود. ا

 ادله حرمت سبّ  

»المسئله التاسعه سبّ    فرمایند ( می253، ص:  1ج،  ق  ه  1415دزفولى،  )  یانصار  خ شی

 حرام فی الجملة بالأدلّة الأربعة؛« .   نیالمؤمن

 الجمله حرام است به ادله اربعه،   یسبّ مؤمن ف
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 قرآن   اتیاول: آ  لیدل

 ( 14۸ :نساء)اول: »لاَّ یُحِبُّ اللّهُ الْجَهْرَ بِالسُّوءَِ مِنَ الْقَوْلِ إِلاَّ مَن ظُلمَِ«. هیآ

 ل بر حرمت باشد. دا  حبّ یمناسبت حکم و موضوع اقتضا دارد لا فه یشر ه یآ نیدر ا

معنا که ذات مقدس حق    نیسوء، به ا  یاست برا  دی»من القول« ق  دیگویم  مستدل 

 .داردیرا مبغوض م  ی جهر به سوء قول دی فرمایم

به    یبه معنا  یَ. سَوِمیدار  یَماده سَوءِ و سَوِ  دو اعتدال است. ماده سَوِءَ  استقامت و 

  د یگویم   (113  ، ص:3:  ، جق  ه  14۰4بن فارس،  ابن فارس )ا  است. سَوءَِ را  ی قبح و زشت   یمعنا

 من باب القُبحٌ« .   ی »انما ه ستین یَاز ماده سَوِ یعن یمن ذلک«  سی»ل

نداشته    حی است که جهر به گفتار سوء و قب  نیچن  مهیکر  هیمفاد آ  دی گویم   مستدل

 مظلوم که اشکال ندارد.  یمگر برا دیباش

را انسان حق جهر و به زبان آوردن ندارد. بله    یاستدلال هر سوء القول   نیطبق ا  پس

باشد اما حق جهر و ابراز آن را ندارد. پس گفته    ی ممکن است در دلش سوء، نسبت به کس

  ح یقول قب   قیاز مصاد   ی کیاست و    حی حرمة الجهر بالقول السوء و القب  مهیکر  هیشده مفاد آ

 است.  نهایسبّ و شتم و امثال ا

سوء القول    ا یکه القول السوء    گرانیشتم کردن د   کند یدلالت م  مهیکر  هیآ  جه ینت  در

 .باشدیاست حرام م

  مه یکر  هیآ  ن یکه به ا  ی . کسان ردیگیمورد استناد قرار م   هیآ  نیا  بت یدر بحث غ   معمولا

 .شودیاطلاق دارد و شامل شتم هم م  ا یآ ند یگویاستدلال م  انی در ب  کنندیاستدلال م

اند،  دهکرمطرح    یاشکال   بر حرمت سبّ و شتم  مهیکر  هیاستدلال به آ  رب  مرحوم تبریزی

هم مطرح    یاحتمال دوم  ک ی مهیکر  هیدر آ  ندی فرمایم  (15۹، ص:1، ج:ق  ه  141۶)تبریزی،  

بنده عِدل    ریلااقل احتمال دوم به تعب  ای احتمال دوم    نیظهور دارد در ا  مهی کر  هیآ  ایاست که  

آ دوم  احتمال  و طبق  است.  اول  د  مهیکر  هیاحتمال  ارتباط  دی فرمایم  یگری مطلب  به    یو 

 .اصلاحرمت شتم ندارد 

اند  از سوء گرفته  انیمن القول را ب  انی آقا  ند یفرمایاست که م  نیاحتمالشان ا  خلاصه

آ م  مه،ی کر  هیدر  ادعا  ب  می کنیما  القول  السوء.    ن ایمن  کلمه  از  نه  بالسوء  الجهر  از  است 
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را انجام داد حق ندارد جهر به قول    ی عمل سوءا یاست که اگر انسان  نیا  هیمفاد آ  ندی فرمایم

 آن عمل سوء الا من ظُلم.  هکند نسبت ب

  ده ی که د یشرب خمر عمل سوء است فرد  خورد،یشراب م  ی فرد  د یاگر انسان د  مثلا

  د یانجام داد نبا   ی اگر خود فرد عمل سوءا  ی حق ندارد در جامعه جهر به قول داشته باشد. حت

ات حرام است هم جهر  نقل کند. هم عمل سوء  گرانید  یبعدا جهر به قول داشته باشد و برا

ا ندارد. اگر عمل سوء    مه یکر  ه یآ  گرین احتمال دیبه آن حرام است. طبق  به شتم  ارتباط 

 بود، آن فرد حق دارد جهر به سوء داشته باشد.  یگریظلم به د یفرد

اگر    د یگویبلکه م  اوری نداشته باش و به زبان ن  ح ی قول به سوء و قب  د یگوینم   هیآ  لذا 

 انجام شد آن را اعلام نکن.   یعمل سوءا 

  ند یفرمایم مرحوم تبریزی  هر چند    رد قبول ک  توانیدر احتمال دوم را نم   هیظهور آ

ترد لذا  دارد،  آ  نیب  دیظهور  در  اجمال  وجود  با  و  دارد  وجود  کاملا  احتمال    مه یکر  هیدو 

حق ندارد القول السوء   ی است که کس ن یا هیظاهر آ مییو بگو  م یتمسک کن  هیبه آ میتوانینم

انجام داده را حق    یگریکه د  یسوءا  دیفرمایم  هیآ  ریرا شتم کند. خ  یگریو د  کند  انیرا ب

 ذکر کند الا من ظُلم. ندارد نقل و

 .  ستیبر حرمت شتم ثابت ن فهی شر هیآ ن یدلالت ا لذا

 ( 3۰)حج: دوم: »وَ اجْتنَِبُوا قَوْلَ الزُّورِ«   هیآ

 توجه شود؛ دی با مهیکر  هیکلمه در آ سهبه 

 اول: کلمه اجتناب  کلمه

امر از باب افتعال از ماده جنب ذکر شده است، »اجتنبوا«، ماده    غه یکلمه به ص  نیا

لغات   ر یو سا   ( 4۸3، ص: 1ج  ،ق ه 14۰4)ابن فارس،  اللغه  س ییجنب چنانکه در معجم مقا

أحدهما: النَّاحیة، و الآخر    الجیم و النون و الباء أصلان متقاربان  آمده است، دو معنا دارد، »

 . البُعْد.«

جان  ی معنا و  اول:  م   کی و    هی ناح   ک ی ب  گفته  مثلا  ذلک    شودیقسمت،  من  »هذا 

. »جنبت  یاگوشه  ک ی قصد کرد    «، ةو منطقه است، »قصد فلان جنب  ه یاز آن ناح  ن یالجناب«، ا

 .دی خود کش یبه سو یادابه یجانبک« کس  یالدابه اذا قدتها ال 
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را از    ی بَعُد، دور شد است، جُنُب هم چون اعمال عباد  ی دوم: جنب به معنا   ی معنا

  ی عنی»اجتنب عن الشئ« از شئ دور شد، لذا اجتنب    د،یگویجُنُب م  کند، یخودش دور م 

 ابتعد .

 . ینیگز   یدور  دی امر ظهور در وجوب دارد، با غهیامر است و ص غهیص

 دوم: کلمه قول   کلمه

که    ی در پ  یصوت متعاقب و پ   گریدکلام ملفوظ، به عبارت    یعن یقول    یاصل   یمعنا

آنچه در    تینها  ند،یگویبه آن قول م  کند، یرا به ذهن مخاطب القاء م  یمعنا و مفهوم   ک ی

 مصدر است؟    ماس  ایمصدر است    مهیکر  هیآ  نیقول در ا  ایاست که آ  نیمهم است ا  مهیکر  هیآ

 دو احتمال است که هر دو ثمره دارد: هیآ ن یکلمه قول در ا  در

 گفتن.  یعنی اول: قول مصدر است،  احتمال 

 گفتار. ی عنیاسم مفعول است،  ی مصدر به معنا ایدوم: قول اسم مصدر است  احتمال 

از گفتن    دیاجتناب کن   دی است که با  نیا  هیباشد مضمون آ  ی مصدر  یقول به معنا   اگر

به معنا باشد، معنا  گر ید  ی معنا  ا یباطل    یزور، زور هم  است که    نیا  ش یباشد، اگر مصدر 

دروغ حرام است   دن یشن ایکه آ  کندیدلالت نم  هیآ گریواجب است اجتناب از گفتن دروغ، د

  گریهم حرام است؟ د  بتیدروغ و غ  دنی شن  ایکار، آ  نیحرمت ا  یعنینه؟ وجوب اجتناب    ای

 . کندیدلالت نم هیآ

از گفتار    د یباشد نه مصدر، واجب است اجتناب کن  یاسم مصدر  ی اگر قول به معنا  یول

 . یو نه بشنو یاست که نه بگوئ نیدروغ، اجتناب از گفتار دروغ به ا

 سوم: کلمه زور   کلمه

مقا  ماده معجم  و    سییزَوَرَ،  المَیْل  على  یدلُّ  واحد  أصلٌ  الراء  و  الواو  و  الزاء   « اللغه 

مائلٌ عن طریقَةِ الحقّ .... و الزَّوَر: المیل. یقال ازورَّ عن    العدول. من ذلک الزُّور: الکذب؛ لأنه

برگرداند و    یرو  یزیانسان از چ   (3۶، ص:  3ج  ،ق  ه   14۰4، )ابن فارس،  کذا، أى مال عنه.«

 .  رودیبه کار م  ی ماده زور در زبان عرب نیا ند،عدول ک گرید ز یبه چ یزیاز چ
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 »وَ اجتْنَِبُوا قَولَْ الزُّورِ«  ه یاستدلال به آ نحوه 

  ولی شده به غناء،    ریتفس   آیه  وارد شده است که  مهیکر   هیآ  نیا  ل یذ  یمعتبر  اتیروا

  ا ی ذکر مصداق است   ایغنا، آ  یعن یقَوْلَ الزُّورِ«    بُوا»وَ اجتَْنِ  دیگویکه م   یریتفس   اتیروا  نیا  ایآ

 است؟  مه یکر ه یآ ریتفس

ولی  انحصار،    یعنیقول الزور است، که عملا    ریتفس  دلالت کند که غناء  اتی روا  دیشا

ذکر مصداق است    ، یریتفس  اتیکه غالب روا  کرد مطرح  شود  می  ی احتمال قو  کی به عنوان  

که تنها ذکر    می بر انحصار داشته باش  لیکه ما دل   یمگر در موارد  ر،یقرآن و نه تفس  اتیآ  یبرا

  ق یانحصار است و نه تطب   ی نانی که به قرائن اطم  ر، یتطه  ه یاست، مثل آ  صار و انح  ستی مصداق ن

بگو است  لذا ممکن  م   اتیآ  ریدر سا  مییبر مصداق.  اگر  م   دی نیبیقرآن  »الزور    شودیگفته 

  م ییگویو م  می کنیحمل بر انحصار نم  می نداشته باش  ینانیاطم  نه یالکذب، الزور الغناء«، ما تا قر

 است. صداقموارد ذکر م نیهمه ا

  ق یاز مصاد یک ی  انیب  ن یا م ییگویم م ی دیرس  جه یبه نت ی احتمال قو ن ینسبت به ا اگر

  قش ی از مصاد  ی ک ی  ست، یکه حق ن  ی گفتار باطل و آن مطلب   ا یگفتن    ی عن یاست، قول الزور  

 سبّ باشد.  قشی از مصاد یک یغناست و ممکن است  قشیاز مصاد ی کی کذب و 

است،    ییحرمت سبّ، محقق خو  یاند برااستدلال کرده  مهیکر  هیآ  نیکه به ا  یکسان   از

المؤمن من أوضح   الزُّورِ( فان سبب  قَوْلَ  اجْتَنِبُوا  تعالى: )وَ  أیضا قوله  الحرمة  » و یدل على 

  )خویی،   مصادیق قول الزور، و لا ینافی ذلک ما ورد من تطبیق الآیة على الکذب کما سیأتی«.

 ( 27۹ :ص  ،1 :جبی تا،  

  ند یفرمایم یی محقق خو شود، یاستدلال م مه یکر هیسبّ مؤمن به آ  یبرا ند ی فرمایم

  هیآ  ن یقول زور، سبّ است، لذا واجب است اجتناب از سبّ به خاطر ا  ی مصداقها  نیاز روشنتر

 »وَ اجْتنَِبُوا قَولَْ الزُّورِ«. مهیکر

  ه یآمؤمن ندارد، به    دی ق   فه یشر  ه یحرمت سبّ که در آ  یاز فقهاء برا  ی: جمع جهینت

 . کنندی»وَ اجْتنَِبُوا قَولَْ الزُّورِ« استدلال م مهیکر

 کنیم: که فقط به یک اشکال اشاره می استدلال چند اشکال شده است نیا به
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کنند  اشکال می    (15۹، ص: 1، ج:ق  ه  141۶)تبریزی،    در ارشاد الطالب   یزیمرحوم تبر

المؤمن قبول نم  هیاشکال دلالت آ  نیبه خاطر ا  ظاهراو     ند ی فرمایم   کنند،یبر حرمت سبّ 

 نیقول خلاف حق، باطل در مقابل حق است، ا  یعنیقول باطل، قول باطل    یعن یقول الزور  

خلاف واقع    ی عنیشئ باطل است،    نیبه حق به لحاظ معناست، ا  ایشئ به بطلان    ک یاتصاف  

دروغ    کند،یباطل صدق م  نهایمثل کذب و بهتان، بر ا  یحق است، لذا موارد  فاست، خلا

 خلاف واقع و خلاف حق است، لذا باطل است، بهتان خلاف واقع است لذا باطل است. 

  نها، ی مثل سبّ و امثال ا  ات یدر انشائ  ندی فرمایم   ست،ین   حی اطلاق باطل بر سبّ صح  اما

  ی انسان کودن  کیکه اگر به    زنندیخلاف واقع است. مثال م   نی ا  مییوجود ندارد که بگو  ی واقعت

کلام، کلام باطل و    نیا  ی قبول، ول  نهایو سبّ و اهانت است، ا  صیتنق   نیحمار« ا  ای»  ندیبگو

صفت را دارد، به خاطر حماقت او را به    ن یفرد ا  ن یسابّ ا  نی به نظر ا  ست،ی مخالف با واقع ن

ثل  باطل است، درست م  نیخلاف واقع است و ا ن یا دییشما بگو کند، یم  هیتشب یوانیح  ک ی

خلاف واقع بودن و خلاف    نجایا  ر،یش  یاسد«، ا  ای»  دییشجاع باشد، و بگو  یاگر فرد  نکهیا

 واقع نبودن معنا ندارد. 

است اصلا باطل معنا ندارد،    اتیکه سبّ هم از انشائ  اتی در انشائ  ند یفرمایم   شانیا

»اجتنب عن السبّ لانه باطل« معنا ندارد، بله در کذب درست است که گفته شود »إجتنب  

قول باطل، شامل    ی عنی»وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ«    ند یفرمایم  شانیعن الکذب لأنه باطل«، لذا ا

 .  دشویشامل سبّ نم  ی چون خلاف واقع است ول شودیم  بهتانکذب و 

 از اشکال:   پاسخ

 :رایخدشه وارد کند، ز  هیدر دلالت آ تواندیو نم  ستی ن رشیقابل پذ  شان ی ا انیب نیا

درست است، امر باطل    نیباطل، ا  ی عنیشما درست باشد، زور    لیتحل  نی: اگر ااولا

  اتیمگر در روا  م یکن یواقع معنا ندارد انشاء است، عرض م   اتی مخالف با واقع و در انشائ  ی عنی

غناء   معتبر ات ی قول زور را روا  قیاز مصاد  ی کی  ا یشده به غناء   ر یتفس ا ی مه یکر ه یآ ن یمعتبر ا

  ی عنی! کند؟یمعنا صدق م نیغناء، باطل به ا ایاند، مگر بر استماع غناء استماع غناء گرفته ای

شامل    هیاست پس آ  نیشما ا  ل یاگر تحل  کند؟ یقع را گوش مخلاف وا   یعن یمثل کذب است؟!  

 .  دیدان یم  هیآ نیکه شما غناء را مصداق ا ی بشود، در حال دی غناء نبا
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شما    د، ی نگرفت  جه یدرست نت  ی ول  د ی کرد  ان ی از مطلب را درست ب  ی : شما قسمتایثان

را    نیهم هم  تیباطل، که ارباب لغت مثل ابن فارس و ابن سک  یعن یقول زور    دییفرمایم

شرع    ا ی  یآنچه را که عقل به ضرورت عقل   یعنیخلاف حق، خلاف حق    یعن یاند، باطل  گفته

معنا اگر باشد اگر ثابت    نیبه ا  شود، یباطل م  ،یمخالفت کرد  واگر با ا  داند،یاو را ثابت م

که خواهد بود،    ی مؤمنان طبق اختلاف   ا یمانان  مسل  ا یانسانها    یذات مقدس حق برا  م یکرد

را سبّ    یگریانسانها، اگر د   یاست برا  ی حق   کیکرامت   ن یدر نظر گرفته است، ا یکرامت   کی

 ست؟ یخلاف حق ن نیاست، ا محق اوست و ظل  ع، ییتض یگریسبّ د ن یا ،یکرد

حق   ک ی کرامت   نیدارند، ا ی کرامت  کیبه حکم عقل و شرع، انسانها  دیبگو ی کس اگر

»عَلِیُّ    د یگویکه م   می کنیمعتبر اشاره م  تیحق اوست، لذا روا  عیی تض  یگریاست، و سبّ د

أَبِ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عبَْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ  إِبْرَاهِیمَ عَنْ  الْحَسَنِ مُوسىَ ع    یبْنُ 

،  لْباَدِی منِْهُمَا أَظْلمَُ وَ وِزْرُهُ وَ وِزْرُ صَاحِبِهِ عَلَیْهِ مَا لَمْ یَتَعَدَّ المَْظْلُومُ.«فیِ رَجُلَیْنِ یَتسََابَّانِ فَقَالَ ا

 (. .322، ص:  2:ج، ق ه 14۰7)کلینی، 

احراز کرد  ما  از خارج  اگر  است،  اطلاق ظلم شده  تض  م یبر سبّ  حق    عییکه سبّ 

قَوْلَ    مهیکر  هیلذا مصداق آ  کند؟یصدق نم  اوباطل بر    ایاست، آ  یگرید اجْتنَِبُوا  بشود، »وَ 

و باطل    یگریحق د  عییسبّ است چون تض  قشی از مصاد  یک ی باطل،    ی عنیالزُّورِ«، قول زور  

 است.

و    م یما قبول ندار  شودیبر سبّ باطل اطلاق نم   ند یبفرما  خواهند یم  شان یا  نکه ی ا  لذا

 است.  هیو سبّ مصداق آ شود یبر سبّ هم باطل اطلاق م

هم مطلب    ن یا  م، یندار  ی سبّ اخبار  ا یاست، و گو  ات یسبّ در خصوص انشائ  نکه ی: اثالثا

بشود که    ی گرید  صیکه موجب تنق  یهر کلام   م، یکرد  فیاست! سبّ را در لغت تعر  یب یعج

. اگر  ستی انشاء و اخبار ن  نیب   یمستلزم اهانت است، و در صدق سبّ تفاوت  ندیگویم  یبعض

  ن یسابقا«، ا  ایزان  ی»انت الذ  د یبگو  ایسبّ است،    نیا  «،یزان  ای »نسبت بدهد،    یگریبه د  ی کس

ادعا که در سبّ انشاء اشراب شده نه اخبار قابل قبول    نیهم سبّ و مستلزم اهانت است. لذا ا

 .ستین

 .رداستفاده ک توانیمطلب را نم  نیا مه یبدون ضم ضم  رسد کهنهایت به نظر می
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  مه ی ندارد، و ضم ضم  یمشکل   نیلازم با کذب و بهتان است اسبّ م  یمطلب: گاه  انیب

از سبّ    ی نباشد. اما موارد  یو فرد زان  یزان  ای   دیندارد باطل بر آنها صادق است که بگو  از یهم ن

ولد الزنا، حرف ما    ای  دیولد الزنا است، به او بگو  دیاست، فرض کن   تیواقع   ک ی   انیکه ب  میدار

به فرد    ی امر واقع  کی گرفت که اسناد    جهینت   شودیمستقلا م  مه یکر  ه یاز آ  ای آ  کهاست    نیا

  ات یبشود و از روا ی عقل لیشود و تحل مهی ضم ضم د یباطل و خلاف حق است؟ از کجا؟ لذا با

  م یریبگ  جهیشود، بعد نت   مه یضم  مهیکر  هیبه آ  دی با  نیکه سبّ مطلقا ظلم است. ا  می استفاده کن

واقع   در  هر چند  است،  باطل  و ظلم  است  مطلقا ظلم  ا  ی در کس  یبی ع  ک ی سبّ    ن یباشد 

  مه یکر  هیبه آ  دیرا با  نیظلم است، ا  نیاو است و ا  تیثی هتک ح  نیا  می را اعلام کن  تیواقع

  ق یاز مصاد  ی کی سبّ مطلقا ظلم است و الظلم باطلٌ لذا    میریبگ  جه ینت  م یتا بتوان  م ی کن  مهی ضم

 سبّ شود.  الزُّورِ«جتَْنِبُوا قَوْلَ »وَ ا  مهیکر هیآ

 است. قبول مورد  مهی با ضم هیو دلالت آ  ستیاشکال وارد ن لذا

 ات یدوم: روا  لیدل

که دال    یاتیاول: روا  هکه عنوان سبّ در آنها وارد شده سه مرتبه دارد، مرتب   یاتیروا

انسان است مطلقا چه مؤمن و چه مسلمان و چه غ مسلمان، مرتبه دوم    ریبر حرمت سبّ 

 که متعلق سبّ مسلمان است و مرتبه سوم متعلق سبّ مؤمن است.  یاتیروا

 روایت اول: صحیحه ابی بصیر

عَنْ أَبیِ جَعْفَرٍ ع قاَلَ:  »عَنْهُ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشاَمِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ أَبیِ بَصِیرٍ  

فِیمَا أَوصَْاهُ أَنْ قاَلَ لَا تَسُبُّوا النَّ اسَ  إِنَّ رَجُلًا مِنْ بَنیِ تَمِیمٍ أَتىَ النَّبِیَّ ص فَقاَلَ أَوصِْنِی فکََانَ 

 (.3۶۰، ص: 2، ج: ق ه 14۰7. )کلینی، فَتکَْتَسِبُوا الْعَدَاوَةَ بَیْنَهمُْ.«

 .است حهیمعتبر و صح ت یسند روا

 دو نکته قابل توجه است: تیدلالت روا در

روا  نکته در  که  )الناس(  کلمه  م   ات یاول:  ب  شودیاخذ  اهل  لسان  در    هم یعل  ت یاگر 

السلام اطلاق ندارد بلکه    هم یعل  ت یاز موارد کلمه )الناس( در لسان اهل ب  ی اریالسلام باشد بس 

از موارد در لسان    ی اری عامه است، در بس  یبرا  ریاشاره دارد به اهل سنت و جماعت، عنوان مش 

السلام مقصود عامه    همایالسلام مخصوصا از زمان امام باقر و امام صادق عل  همیعل  تیاهل ب

 است.
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إِسْمَاعِیلَ عَنِ    ه یمعاو  ت یروا  مثل بْنُ  أَبُو عَلِیٍّ  بن وهب: »مُحمََّدُ  بْنِ شَاذَانَ وَ  الْفَضْلِ 

: قُلْتُ  الْأَشْعَرِیُّ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عبَْدِ الْجَبَّارِ جمَِیعاً عَنْ صَفْوَانَ بْنِ یَحْیَى عَنْ مُعَاوِیَةَ بْنِ وَهْبٍ قَالَ

بَیْنَ قَوْمِنَا وَ فِیمَا بَینَْنَا وَ بَیْنَ خُلَطَائنَِا    لِأَبیِ عبَْدِ اللَّهِ ع کَیْفَ ینَْبَغِی لَنَا أَنْ نَصْنَعَ فیِمَا بیَْنَنَا وَ

مَرْضَاهمُْ وَ  مِنَ النَّاسِ قَالَ فَقاَلَ تُؤَدُّونَ الْأَمَانَةَ إلَِیْهِمْ وَ تُقیِمُونَ الشَّهَادَةَ لَهمُْ وَ عَلَیْهِمْ وَ تَعُودُونَ  

جَنَائِزَهمُْ.«  یرامونیبه حکم قرائن پ   نجایا   (۶35ص:  ،  2، ج:  ق  ه   14۰7. )کلینی،  تَشْهَدُونَ 

 اهل سنت است. ی )الناس( به معنا

الله    ی اسلام صل  یگرام  ی السلام قول نب  ه یمحل بحث ما امام باقر عل  تیدر روا  یول

الله    یخدمت رسول الله صل   می تم  یاز بن  یمرد  کنند،یم  یو آله و سلم را گزارش گر  هیعل

لسان    نیحضرت فرمودند »لَا تسَُبُّوا النَّاسَ« ا  د،ی کن  تیو آله و سلم آمد که من را نصح  هیعل

و آله و سلم است و اطلاق دارد، چه مسلمان و چه مؤمن و    ه یالله عل   یصل   لام اس  ی گرام  ینب

 چه کافر.

  شود یمؤمن و مسلم و کافر را شامل م   نکهیدر نکته اول اطلاق »لَا تَسُبُّوا النَّاسَ« و ا  لذا 

 . ستیدر آن ن ی شک

بیَْنَهُمْ« در ا   تیدوم: در روا  نکته جمله دو احتمال    نیآمده است »فَتَکتَْسِبُوا الْعَدَاوَةَ 

 علت حکم است؟    ای جمله حکمت حکم است  ن یا ایاست، آ

 ت حکم اول: حکم  احتمال

ا  اگر به  باشد که ما  ب  می دار  ادیلسان ز  نیحکمت حکم  حکمت است، حکم    انی که 

  نیحکمت ا  د، یمردم را سبّ کن   د یحق ندار  د یگویم  ت یروا  ا ی گو  ی عنی  ست، یمحدود به او ن

اگر حکمت بود منحصر به آن   شود،یم یاست که در غالب موارد سبّ باعث دشمن  ن یحکم ا

 هم نشد سبّ حرام است. ی عداوت و دشمن بسبّ موج یلذا اگر در موارد ست،ین

 علت حکم  دوم:   احتمال

بیَْنَهمُْ.« علت حکم    اینکه الْعَدَاوَةَ  دائر   باشدجمله »فَتکَْتسَِبُوا  و حکم وجودا و عدما 

  ن یت سبّ جعل شده است، احرم   نکهیمعنا که سبب و علت ا  نیعلت است، به ا  ن یمدار ا

  د ینفسه کرامت دارد لذا سبّ نکن   ی انسان ف   مییبگو  نکهیاست که موجب عداوت نشود، لذا ا

  جاد یا  ی است که دشمن   نیسبّ حرام است ا  نکه یعلت ا  ستی موارد ن  ن یاو را، انسان مطلقا، ا

 نشود.



 179 /    آن یامدهایحرمت سبّ انسان و آثار و پ

اوت  سبّ هر جا موجب عد  شود، یجهت محدود م  نی احتمال دوم باشد حکم از ا  اگر

 اشکال ندارد. دیاگر موجب عداوت نشد سبّ کرد ی ول د یشود، سبّ نکن

جمله    ن یحکمت است؟ ظهور ا  ا یجمله »فَتکَْتَسِبُوا الْعَدَاوَةَ بیَْنَهُمْ« علت است    ن یا  ایآ

که    ی جمله کلمات  نیدر ا  نکهی است که حکمت حکم است نه علت حکم، به خاطر ا  ن یدر ا

بر  نه یهم به صورت مطلقا قر جه یاست، فاء نت امده یجمله ن نی دارد در ا  لیدر تعل  ی ظهور قو

 است. جه یو نت عی تفر یباشد. و الا فاء برا نه یبا قر دی در هر مورد با  ستین لیتعل

در نقل    ی را به کار بردند، راو  ل یالسلام لسان تعل   ه یگفته شود ممکن است امام عل  اگر

 به کار برده است. عیبه معنا لسان تفر

که مجموعه روات از    ت یروا  ن یدر ا  یوجود دارد، ول   ات یاز روا  یاحتمال در بعض  نیا

ا  یاحتمال منتف  نیا  نجا یاجلاء اصحاب هستند و دقت در نقل دارند، ا   ن یاست. لذا ظهور 

 . می کنیاشاره م   ا که بعد  م یدار  یگریجمله حکمت حکم است، قرائن د  ن یاست ا  نیجمله در ا

ا  :جهینت قبول م  حهی صح  ن یاطلاق  قبول استرا  بر   ی نه  ، ورد  مطلقا دلالت  از سبّ 

 . می کنیاطلاق را بحث م ن یا داتی . بعد مق کندیم میتحر

 عبدالرحمن بن حجاج  حه یدوم: صح تیروا

لْحَسَنِ  بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبِیهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ الْحَجَّاجِ عَنْ أَبیِ ا   »عَلیُِّ

  یتََعَدَّ مُوسىَ ع فِی رَجُلَیْنِ یَتَسَابَّانِ فَقَالَ الْبَادِی مِنْهُمَا أَظْلمَُ وَ وِزْرُهُ وَ وِزْرُ صَاحِبِهِ عَلَیْهِ مَا لَمْ  

 ( 322، ص: 2، ج: ق ه 14۰7. )کلینی، المَْظْلُومُ.«

 چند نکته است:  تیروا ن ینسبت به دلالت ا

که سبّ ظلم   شودیاستفاده م تیروا ن یاول: از جمله »الْبَادِی مِنْهُمَا أَظْلمَُ« در ا نکته

 ذکر نشده است.  تی است. و متعلق سبّ در روا شتریاست و آغازگر سبّ ظلمش ب

که مقابله به مثل جائز   شود یاستفاده م  تیروا  نیاز ا  م ییدوم: ممکن است بگو  نکته

 نکند.  یه از حق خودش تعدک  ی است و گناه هم ندارد مادام

دو نفر    ندیفرمایحضرت م  شود؟یاطلاق نسبت به متسابان استفاده م  ا یسوم: آ  نکته

متفاوت باشند. اگر اطلاق   ا یهر دو کافر باشند  ا یچه هر دو مسلمان باشند  کنندیکه سب م
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  ی که سبّ مطلقا ظلم است مسبوب هر کس   کند یاول دلالت م  ثیمثل حد   می برداشت کرد

 ه باشد. ک

 ریبص  یسوم: موثقه اب   تیروا

فَضاَلَةَ    مِنْ أصَْحَابِنَا عَنْ أَحمَْدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عیِسَى عَنِ الْحسَُیْنِ بْنِ سَعیِدٍ عَنْ  »عِدَّةٌ 

  بْنِ أَیُّوبَ عَنْ عبَْدِ اللَّهِ بْنِ بکَُیْرٍ عَنْ أَبیِ بَصِیرٍ عَنْ أَبیِ جَعْفَرٍ ع قاَلَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص سِبَابُ 

  ه  1413، )صدوق،  قِتَالُهُ کُفْرٌ وَ أکَْلُ لَحْمِهِ مَعْصِیَةٌ وَ حُرْمَةُ مَالِهِ کَحُرْمَةِ دَمِهِ.«وَ   وقٌالْمُؤْمِنِ فُسُ

 ( 5۶۹، ص: 3، ج: ق

ول  بک  یسند معتبر است  بن  به خاطر عبدالله  در مورد    یطوس   خی. شریموثقه است 

 اجماع هم هست.  المذهب«  و البته ثقه است و از اصحاب  ی»فطح  د یگویم  ریعبدالله بن بک

و آله    ه یالله عل  یاسلام صل   یگرام  یصدوق در لسان نب   خی و در مرسله ش  تیروا  نیا  در

از زمان امام باقر    می او سلم، کلمه مؤمن به کار رفته است، »سباب المؤمن«، قبلا اشاره کرده

د ظهور  السلام اگر کلمه مؤمن به کار برو  همیعل  نیالسلام به بعد در لسان ائمه معصوم  هیعل

امام یپ  یثانو در  است  بولا  یدا کرده  اعتقد  اب  یعل   ن یالمؤمن  ری ام   ةیبودن، »من    طالب ی بن 

 السلام و الائمه من بعده«. همایعل

السلام که ذبح در منا توسط مؤمن    هما یعل  ن یدر لسان صادق   شود یاگر گفته م  لذا

  ی اسلام صل  یگرام  یدر کلام نب  ی ول ،یعشر  یاثن  عهیظهور دارد در ش ندیگویباشد، فقهاء م 

  یظهور ثانو  رودیاگر کلمه مؤمن به کار م  نکه ی بر ا  می ندار  یا نهیو آله و سلم ما قر  ه یالله عل

 که اظهار اسلام کند. ی کس  ی عنیاسلام  ی گرام  یلذا مؤمن در نب   عه،یدر ش   شدکرده با  دایپ

 موثقه است و جزء طائفه دوم است.  تیروا ن یالذا 

نکن  ی ت که آن کس اس  نیا  مقصود را سبّ  او  اسلام دارد  به  اعتقاد  او    دیکه  و سبّ 

 . ستیدرست ن

که السبّ مطلقا حرام   شد یهم استفاده م مهیکر هیو از آ می معتبر داشت تیروانتیجه: 

ها که فقط بحث حرمت سبّ را نسبت به مؤمن مورد بررسی  بر خلاف بعضی از مقاله  .تاس

اند، در این نوشته با توجه به اطلاق استفاده شده از آیات و روایات  اند و اثبات کردهقرار داده
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به این نتیجه رسیدیم که مطلق سبّ حرام است، چه متعلق سبّ مؤمن باشد یا مسلمان باشد  

 و مسلمان باشد و به تعبیری مطلق سبّ انسان حرام است.یا غیر مؤمن 

آن مطلق    دیّ مق   نهای. اد ن کیم   می مؤمن را تحر  ایو سبّ مسلم   رددا  د یهم که ق   روایاتی

  ی جار  د یینسبت به مطلق باشد تق   ی لسان نف   د یّاگر لسان مق   م یادر اصول خوانده  رایز   ستند ین

 .  زندینم  دیی تق را  یگرید  یک یباشند  ن یاست و اگر هر دو مثبت

است و سباب مؤمن    دتری : سباب مطلقا حرام است، سباب مسلم شدادله حرمت  جهینت

 اشد است. لذا بدون شبهه اطلاق طائفه اول ثابت است.  

البته مباحث دیگری هم مثل سبّ النبی یا استثنائات بحث سبّ مطرح است که در  

 مجال دیگری باید مورد واکاوی قرار بگیرد. 

از  و سبّ   زیخصومت آم یرفتارها و گفتارها یو أخرو ی ویدن یامدهایپآثار و  

 نگاه اسلام 

   :میکن یاشاره م فقط  دو اثربه 

 اثر اول: فحش و ناسزا اعلان جنگ با خدا 

سٍ  عَنْ عَلِیِّ بْنِ عبَْدِ اللَّهِ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ ساَلِمٍ عَنِ الْمُعَلَّى بْنِ خُنَیْ »عَنْهُ

نْ  عَنْ أَبیِ عَبْدِ اللَّهِ ع قاَلَ سَمِعْتُهُ یَقُولُ لِیَأْذَنْ بِحَرْبٍ مِنِّی مَنْ أَذَلَّ عَبْدِی وَ لْیَأْمَنْ غَضَبِی مَ

 (.۹7، ص:1، ج:ق ه 1371)برقی، «. الْمُؤْمِنَ عَبْدِیَأَکْرَمَ 

 علیه و آله و سلم  امام صادق علیه السلام در این روایت از نبی گرامی اسلام صلی الله

فرماید هر کس بنده مؤمن مرا  اذیت و خوار کند باید  کند که خداوند عز و جل مینقل می

 به من العان جنگ بدهد و از غضبم در امان است آن کس که بنده مومن مرا گرامی داشت. 

عنوان را در خشونت    نیهم   « یبحرب منّ  أذن یاست که »فل   ن یچن  ریتعب  دی نیبیربا م   در

نشان    نها یکه برادر مسلمانش را خوار کند. ا  یکس   دی نیبینسبت به برادر مسلمان م  یفتارگ

 مسئله است. نیا ت یاهم زانیدهنده م 
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 اثر اول: رفتن برکت از روزی بر اثر سبّ و فحش 

رِجَالِهِ قَالَ   »الْحُسَیْنُ  بْنِ مُحَمَّدٍ عَنْ بَعْضِ  أَحْمَدَ  بْنِ مُحمََّدٍ عَنْ  مُعَلَّى  عَنْ  مُحَمَّدٍ    بْنُ 

عَ أَفْسَدَ  وَ  نَفْسِهِ  إِلىَ  وَکَلَهُ  وَ  رِزْقِهِ  بَرَکَةَ  مِنْهُ  اللَّهُ  نَزَعَ  الْمُسْلمِِ  أَخِیهِ  عَلىَ  فَحُشَ  مَنْ  لَیْهِ  قاَلَ: 

 (.325، ص: 2، ج: ق ه 14۰7، )کلینی  .«هُمَعِیشَتَ

دارد و او را  اش فحش بدهد، خداوند برکت را از روزی او برمیکسی که به برادر دینی

 گیرد. نماید و زندگانی را بر او تنگ میبه حال خود رها می

 و آثار است؟  امدها ی پ  نیبا ا یخشونت گفتار  نیب یارابطه چه

با  لذا د  دی انسان  با  برخورد  فرد  ار یبس  گرانی در  باشد.  زبانش  د  ی مراقب  در    دندی را 

محترمانه    نقدری به او گفتند چرا با سگ ا  د، ییدور کردنش گفت بفرما  یبرا  د یرا د  یکلب  یریمس

 . یبد صحبت کنم ممکن است عادت کنم به بد زبان نجایگفت اگر ا د؟ یزنیحرف م

صِرف    یدارد. ممکن است از نگاه فقه  یثمرات فراوان  اتیو نگاه جامع به روا  اتیروا

 ثمره است. ی دارا ار یبس  هینداشته باشد اما در فقه الترب یادیثمره ز

 نتیجه گیری

به شخص و واردکردن نقص بر او باشد    نیو توه  ریکه مقصود از آن، تحق   ی هر کلام

  ص ینشده است مرجع در تشخ  ن ییتع   یاعنوان سب در شرع، محدوده  یسب است و چون برا

  ی مذاهب اسلام   ی حکم سب در ادله اربعه ثابت شد که تمام فقها  ی سب عرف است. با بررس

بر حرمت سبّ مؤمن   یو نقل  ی ادلّة عقل   هیامام   ی. از منظر فقهادانندیسب مؤمن را حرام م

سبّ استناد  مطلق  بر حرمت    توانیمو برخی روایات    ی قرآن  اتیآ  ی برخ  که به. کندیدلالت م 

اینکه مباحثی پیرامون سبّ قابل بررسی است که یکی از مهمترین مباحث آن  . ضمن  نمود

 آثار و پیامدهای سبّ است که به دو نمونه آن اشاره شد.
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  – جلد، قم    2،  المحاسن(،  ق  ه  1371)  برقى، ابو جعفر، احمد بن محمد بن خالد .4

 . دار الکتب الإسلامیةایران، 

، قم  إرشاد الطالب إلى التعلیق على المکاسب(،  ق  ه  141۶، )علىتبریزى، جواد بن   .5

 . مؤسسه اسماعیلیانایران،  –

جلد، بی جا،   7، مصباح الفقاهة - المکاسب، )بی تا(، خویى، سید ابو القاسم موسوى .6

 بی نا.

کتاب المکاسب المحرمة و    (،ق  ه  1415، )دزفولى، مرتضى بن محمد امین انصارى .7

کنگره جهانى بزرگداشت شیخ اعظم  ایران،    –جلد، قم    ۶،  الحدیثة(   -لخیارات) ط البیع و ا 

 .انصارى

موسوى  .8 حسین  بن  محمد  رضى،  البلاغة(،  ق  ه  1414)  سید  قم  نهج  ایران،    – ، 

 . مؤسسه نهج البلاغه

جلد،   4، من لا یحضره الفقیه(، ق ه 1413) قمّى، صدوق، محمّد بن على بن بابویه .9

 .دفتر انتشارات اسلامى وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قمن، ایرا –قم 

، تهران  الإسلامیة(  - الکافی) ط (،  ق  ه  14۰7، )کلینى، ابو جعفر، محمد بن یعقوب .10

 . دار الکتب الإسلامیةایران،  –
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