
 

 د ابوالحسن ندویياجتماعی س –اسی يهای سشهيبررسی اند

 **ا،يد پارسانيحم *،ب آبادیيی حبيحامد رضا

 چکیده
 هشلا  مشخصلاا و اسلام  جهان معاصر بزرگ مصلحین جمله از ندوی ابوالحسن سید

مجدد ه بازخوانی بشرایط فعلی جهان اسم  نیاز  در او های اندیشه و آرا که است هند قاره
پی ریزی  ه دن الدارد. ندوی را باید در درون جریان احیای جهان اسم  قلمداد نمود که ب

ر دنلاد. او تمدنی اسممی است که در پرتو آن مسلمانان ره ری بشلاریت را در دسلات بریر
و مسائل  ظر داردپروژه تمدنی اش متاثر از گرایشات صوفیانه خود، بیشتر به درون انسان ن

ور د. بلاه  لانی را نس ت به مسائل سیاسی و اجتماعی دارای اولویت ملای دانلاروحی و نفسا
 رار داد.طالعه قکلی اندیشه های ابوالحسن ندوی را باید در سیاق جریان دیوبندیه مورد م

زمینه های  زمینه های اجتماعی و با تکیه بر روش شناسی بنیادین به پژوهش این در
 سیاسی ایه اندیشه و اجتماعی های اندیشه سپس شده، پرداخته ندوی ابوالحسن معرفتی

ری ابوالحسلان در ادامه به بررسی اجمالی اختمفلاات فکلا .است گرفته قرار بررسی مورد او
 ره یعنلایندوی و ابوالاعلی مودودی به نماینلادگی از دو جریلاان اسلاممی عملاده شلا ه قلاا

ویکلارد دی بلار رانتقلاادیوبندیه و جماعت اسممی پرداخته شده و در پایان نیز نقطه نظاتی 
 ندوی آمده است.
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 مقدمه
 مکتلاب. اسلات «دیوبنلاد» مکتلاب اجتماعی و سیاسی اندیشه نماینده ندوی ابوالحسن

الازهر آسلایا معلاروف شلاده  به که است سنت اهل مکاتب بزرگترین از یکی امروزه دیوبند
قطعا تاثیرگذاری دیوبندیه در حوادث جهلاان اسلام  در قلارن اخیلار بلاه  در حالی که .است

عموه بر این باید به این نکته اشاره کرد که تفکلار مراتب بالاتر از الازهر مصر بوده است. 
ر اهل سنت شرق و جنوب شلارق کشلاور را بلاه متلااث دیوبندی وارد ایران شده و بسیاری از

 ساخته است.
این مسائل نشان از آن دارد که شناخت دقیق مکتب دیوبنلاد و رویکردهلاای کمملای، 

 فقهی، سیاسی و اجتماعی آن، ضرورتی غیرقابل انکار است.
با این حال پژوهش های درخوری در کشور ما درباره اندیشه های ابوالحسن ندوی به 

 مکتلاوب آثلاار میلاان رفته است. درعنوان مهمترین اندیشمند اجتماعی دیوبندی صورت نر
 دکتلار توسلاط ابوالحسن ندوی سیاسی های اندیشه بررسی به مقاله توان می فقط فارسی
 هلاای کتلااب مجموعلاه پلاانزده  جللاد در مقاللاه ایلان. کرد اشاره جمشیدی حسین محمد

 که است معتقد مقاله این در ایشان. است شده منتشر «مسلمان متفکران سیاسی اندیشه»
 ایجلااد للازو  از  رفلاداری ضلامن و نکلارده منحصلار اش سیاسی وجوه به را اسم  ندوی

 بلاه داند. ندوی تشکیل حکومت اسممی را نمی دین نهایی هدف را آن اسممی، حکومت
 و اسلات سلانت اهلال سلانتی رویکرد به متعلق او. داند می واجب بودن، واجب مقدمه دلیل

 دوران و داند می اسممی مطلوب حکومت را خمفت مذهب، سنی متفکران سایر همچون
، ج 1389نعلیخلاانی و دیرلاران، کند  می مطرح صالحه مدینه عنوان به را راشدین خلفای

  (.214 – 183، ص 15
هدف ما در این پژوهش کند وکاو در ریشه های فکری ابوالحسن نلادوی، فهلا  آرای 

سیاسی او و همچنین نس ت آرای او با سایر جریانات فکلاری رقیلاب در شلا ه  –اجتماعی 
با استفاده از روش شناسی بنیادین که همان نشلاان دادن ررایلای و  قاره، است و این مه 

 ررونری تکوین نظریه است، پی گرفته میشود.
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 زمینه های اجتماعی و تاریخی اندیشه ابوالحسن ندوی

در ولایلات اتلاارپرادش « تکیه»در دهکده   1913سال سید ابوالحسن علی ندوی در 
شمالی هندوستان دیده به جهان گشلاود. هلا  ملاادر و هلا  پلادر او از علملاا و نویسلاندگان 

 .(51ج ص 1388نندوی،  دوی از سلسله سادات حسنی نیز هستهندوستان بودند. ن
ندوی  «ماذاخسر العال  بانحطاط المسلمین»احمد شرباصی در مقدمه ای که بر کتاب 

 نوشته می گوید:
از وی در مورد شخصیت های گذشته که از آنها متاثر شده پرسید ، اینرونه جلاواب »

داد: اما  احمد بن حن ل که موضع گیری اش در محنت خلق قرآن مشلاهور اسلات، شلای  
الاسم  ابن تیمیه، مجدد بزرگ شی  احمد سرهندی صاحب مکتوبات ماندگار در شریعت 

رزه با بدعت ها، عممه شاه ولی الله دهلوی محقق بزرگ جهان اسم  و و حقیقت و در م ا
و اسممی در  صاحت کتاب حجة الله ال الغة، سید احمد شهید نخستین موسس دولت دینی

 .(56نهمان، ص « ه.ق 13هند در قرن 
از دیرر افرادی که بر او تاثیر گذاشته اند می توان بلاه اق لاال لاهلاوری، حسلان ال نلاا، 

 علی مودودی و مولانا محمد الیاس کاندهلوی اشاره کرد.ابوالا

برای بررسی زمینه های غیرمعرفتی اندیشه های ابوالحسن نلادوی ابتلادا بلاه تشلاری  
اوضاع عمومی جهان اسم  در دوران زندگی او می پردازی  و سپس اوضاع ش ه قاره هند 

 را از نظر می گذرانی .

 تاریخی جهان اسلام –شرایط اجتماعی 
جهان اسم  در دوران زندگی ندوی دوره پرتم   و در عین حلاال مهملای را تجربلاه 
کرده که سرشار از اتفاقات تاثیرگذار بوده است. در این دوره فروپاشی خمفت عثمانی خم 

نماد شکوه »خمفت عثمانی به تع یر ندوی  هویتی بزرگی در جهان اهل سنت ایجاد کرد و
( بود. در پی این خلام 99ب ، ص1388نندوی،  «تی ان اسم اسم ، پناهراه خمفت و پش

هویتی و در واکنش به آن بود که جریانات بزرگ اسلاممی همچلاون اخلاوان المسلالمین و 
شخصیت های اسممررای برجسته ای رون ابوالاعلی مودودی و سیدقطب ظهور کردند. 

سکولار که سیاسی بودن از  رف دیرر و باز در واکنش به این رویداد مه  بود که جریانی 
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 اسم  و ضرورت وجود حکومت اسممی را نفی می کرد، بوجود آمد.
رشد جریانات قومیت گرای عربی نیز در همین ایا  اوج گرفته و در همین دوره رو به 
افول گذارد. جریانات سکولاری که بر مولفه های قومیتی و عربلای بلایش از مولفلاه هلاای 

 اسممی تاکید می ورزیدند.
شکل بزرگ دیرر مسلمانان در این دوره، تحمل شمق های است داد بر بلادن هلاای م

رنج دیده خود بود ، شمق دیکتاتورهایی سکولار و وابسته به غرب. مست دینی کلاه پلاروژه 
، «اسلات داد»مدرن سازی آمرانه کشور خود را در دستور کلاار داشلاتند. تلفیلاق سلاه مولفلاه 

کومت ها موجودات به شدت منفوری در دل مرد  از این ح« سکولاریس »و « وابستری»
 این کشورها ساخته بود.

رژی  اسرائیل نیز در همین ایا  شکل گرفت تا ضربه مهلک دیرری بر هویت و اقتدار 
مسلمانان باشد. اعراب مسلمان در رندین جنگ از دولت صهیونیستی شکست خوردنلاد و 

 تحقیرها تکمیل شد. زنجیره ی

می دهد که جهان اسم  در این سالها وضعیتی به تملاا  معنلاا  همه این مسائل نشان
مزمن مسلمین در این دوران سخت س ب شلاد تلاا « ضعف»را تجربه می کند. « بحرانی»
به مسئله همه جهلاان اسلام  « علل انحطاط و عقب ماندگی و راره جویی برای حل آن»

 .(29، ص1390ناحمدی،  بدل شود
گی مسلمین و تمش برای بازسازی اقتدار و عظمت مسئله ندوی نیز ررایی عقب ماند

را عامل انحطلااط « دوری از اسم »مسلمانان است. او در زمره جریانی قرار می گیرد که 
تطهیلار می داند. للاذا مسلائله او « فاسد شدن دلها»می داند. او علت دوری از اسم  را نیز 

 .( 23 صالف ، 1390نندوی،دلهای مرد  از گناه می شود 

 تاریخی شبه قاره هند –ایط اجتماعی شر
و « استعمار انرلیس»مسلمانان و جن ش های اسممی معاصر هند را باید در نس ت با 

 مورد بررسی قرار داد. « دیرری هندو»
مسلمانان علیه استعمار انرلیس و سرکوب خشن آن، نقطه عطفی در م لاارزات  1857قیا  

یانات سیاسی و مذه ی هندوستان گذاشته اسلات. در مسلمانان است که تاثیرات بسیاری در جر
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دیوبندیلاه  .(177، ص1393نفرمانیلاان، ا  بود که مدرسه دیوبند تاسلایس شلاد واکنش به این قی
 همان مکت ی است که ریشه های اندیشه ابوالحسن ندوی را باید در آن ردیابی کرد. 

دنلاد، رلاون مشلااهده پس از این شکست برخی علما که  رفدار م ارزه با انرلیسیها بو
کردند که در میدان جنگ با اسلحه شکست خورده اند، در این میلادان علملای بلاه م لاارزه 
برخاستند. مولانا قاس  نانوتوی موسس دیوبند، خود از فرماندهان جنگ علیه انرلیسی هلاا 

   بوده است.  1857در انقمب 
دند. این تقابل با توجلاه مسلمانان در هند از سوی دیرر با اکثریتی از هندوها مواجه بو

به اینکه سیاست انرلستان در هندوستان جان داری از هندوها در برابر مسلمانان بوده است 
و همچنین به دلیل رویکردهای افرا ی هندوها نس ت به مسلمانان، به صلاورت جلادی در 

رای اعمال و رفتار مسلمانان نمود پیدا می کند. تجزیه ش ه قاره هند و تمش مسلمانان بلا
 کسب استقمل و تشکیل کشور پاکستان در همین رارروب قابل بررسی است.

ابوالحسن ندوی در رنین فضای پرتم   و پرمساله ای زیست کلارده اسلات. مسلااله 
های اصلی او برگرفته از این زمینه تاریخی است که در جهت دهی به منظومه فکری وی 

از بین رفتن هویت اسممی و اضمحمل موثر بوده است. این زمینه های غیرمعرفتی خطر 
در پیوند با واقعیلات « هراس هویتی»آن در برابر تهاج  تجدد غربی را دامن می زند. این 

دسلاته « احیاء»س ب می شود تا ندوی در میان متفکران جریان « عقب ماندگی مسلمین»
دینلای  بی  اینان ]احیاگران[ از غرب در درجه نخسلات از هجلاو  فرهنرلای و»بندی شود. 

غرب است. از این رو دشواره آنان، حفظ و حراست از هویت و برساختن ابزارها و به دست 
آوردن سازوکارهای آن است. تحولات پلاس از جنلاگ جهلاانی دو ، بلاه اوج گلارفتن ایلان 

و سیاسی شدن تدریجی آنان تلاا رسلایدن بلاه مرحللاه ظهلاور ایلاده « بیداری»های جن ش
 (89، ص1383نالسید،  «ید.حاکمیت و نظا  کامل اسممی انجام

 و اصول فکری ابوالحسن ندوی مبادی

هستی شناسی ابوالحسن ندوی همچون غالب متفکران مسلالمان، برگرفتلاه از م لاانی 
نقطلاه « خداونلاد»پروردگلاار علاال  اسلات. « ربوبیلات»و « خالقیت»دین اسم  و م تنی بر 

 مرکزی این رویکرد هستی شناسانه است و اراده انسان در  ول اراده او معنا می یابد. 
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داند. هستی دارای علت فلااعلی و عللات غلاایی او هستی را غایت مند و نظا  مند می 
اتفاقات عال  ملااده تلااثیر  است. او قائل به وجود عوال  دیرری ورای عال  ماده است که بر

هستی شناسی ابوالحسلان نلادوی نلاوعی هسلاتی  .(83 - 82الف ،ص 1390نندوی، دارند 
عرفلای نیلاز  شناسی نقلی و ظاهرگرایانه است که بعضا با نوعی از عقمنیتِ عقلال سلالی  و

پیوند می خورد. ن ود رویکردهای برهانی از جمله نقاط ضعف این رویکرد هستی شناسلاانه 
 است. 

ابوالحسن ندوی در انسان شناسی اش انسان را مرکز جهان می داند که خمیق دیرر 
جایراه و مقا  انسان نه در  .(71ب ، ص 1390نندوی، نیز به  فیل وجود او خلق شده اند 

( 78معنا و مفهلاو  پیلادا ملای کنلاد.ن هملاان، ص « خلیفة الله»د که به عنوان عرض خداون
« مح ت»رابطه انسان و خداوند صرفا رابطه ع د و مع ود نیست، بلکه اساس این رابطه بر 

 1388نندوی، خشی از این رابطه است نه تما  آن بنا شده که حاکمیت و محکومیت نیز ب
 .(104 – 103الف،ص 
نسان فاعل مختاری است که پدیده های پیرامون خود را به وجود می از منظر ندوی ا 

آورد، نه آن که وابسته به آنان باشد. او هررند منکر روابط رفت و برگشتی و تلااثیر و تلااثر 
میان فرد و محیط پیرامونی اش نیست، اما به اعتقاد او عاملیلات انسلاان جایرلااه و نقشلای 

ارد و حتی خالق و مسلط بلار آن اسلات ی و سیاسی دبالاتر و مهمتر از ساختارهای اجتماع
این رویکرد ندوی از او یک فردگلارای تملاا  عیلاار ملای  .(135 – 134، ص 1370نندوی،
 سازد.

در باب م انی معرفت شناختی ندوی باید گفت که او عقل انسانی را در درک حقایق و 
ندانسته و معتقد اسلات  کسب عل  قطعی ناتوان می بیند. لذا اکتفا به عقل انسانی را کافی

ندوی وحی که وحی و نصوص دینی باید راهنما و مرشد وی در عرصه عل  باشند. در نراه 
 .(165ج، ص  1388نندوی، هادی و مسلط بر عقل است 

نلالادوی در مقلالاا  اعطلالاای نقلالاش بلالاه عقلالال انسلالاانی در فهلالا  پدیلالاده هلالاا، دو عرصلالاه 
ملالای کنلالاد. او در فهلالا  جهلالاان را از هلالا  تفکیلالاک « غیرمابعدالط یعلالاه»و « مابعدالط یعلالاه»

مابعدالط یعه یا متافیزیک کورکترین نقشی برای عقلال انسلاانی قائلال نیسلات. رجلاوع بلاه 
  مسلاائل مابعلادالط یعی متصلاور اسلات نصوص دینی تنها امکانی است که ندوی برای فه
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ندوی در مسائلی که مابعدالط یعی نیستند میلاان عللاو  تجربلای و (. 22،ص 1387نندوی، 
اجتماعی تفکیک قائل می شود. او علو  تجربی را مستقل از متلاون دینلای  -علو  انسانی 

قابل فه  دانسته و نتایج آن را قطعی ملای دانلاد. او معتقلاد اسلات کلاه مفروضلاات دینلای، 
فرهنری و ایدئولوژیک در نتایج این علو  تلااثیری نلادارد. وللای در حلاوزه عللاو  انسلاانی و 

فرهنری و ایدئولوژیک بوده و معتقلاد بلاه  اجتماعی قائل به دخالت پیش فرض های دینی،
حوزه عللاو  انسلاانی و اجتملااعی اسلات ننلادوی،  لزو  دخالت و راهنمایی نصوص دینی در

 (.22- 21ب ،ص 1388
از قطعی دانستن نتایج علو  تجربی و غیرقطعی دانستن یافته های عقل انسانی، می تلاوان 

قائل اسلات. او حلاس را « عقل»از نقشی مهمتر و والاتر « حس»نتیجه گرفت که ندوی برای 
خطاناپذیر و عقل را خطاپذیر می داند. ندوی در حوزه علو  تجربی نیازی به دخالت دیلان نملای 

 بیند، در حالی که در علو  انسانی عقل انسان را از رسیدن از فه  حقایق عاجز می داند.
. رراکلاه شاید بتوان این نررش ندوی را به م انی کممی ماتریلادی وی بازگشلات داد

ماتریدیان حس را پایه علو  می دانند که حیوانات نیز تا حدودی در آن با انسان مشترک »
اند. ماتریدیان مدعی اند که تما  عقم و خردمندان جهان حس را بلاه مثابلاه راهلای بلارای 
رسیدن به عل  می پذیرند. از نظر آنان منکر عل  حسی، از بهائ  پست تر است و با او نمی 

 .(10ق ،ص  1405ننسفی،  «مناظره و گفترو نشست. توان به

 مکتب دیوبند
زمینه ای بلارای بازاندیشلای دینلای مسلالمین هنلاد   1857شکست مسلمانان در قیا  

فراه  کرد. علمایی که از فرماندهان جنگ علیه انرلستان بودند در آسیب شناسی خلاود از 
انسلاان »علل شکست، به این نتیجه رسیده بودند که برای مقابله با استعمار باید دست بلاه 

تیمی کفار بر مسلمانان را بزنند. رراکه معتقد بودند نفوس بیمار است که زمینه اس« سازی
 فراه  کرده است. 

مدرسه دیوبند از سوی دیرر در تقابل با دانشراه علیرره شکل گرفت. دانشراهی کلاه 
توسط سر سیداحمد خان، روشنفکر غرب گرای هندی تاسیس شده بلاود و سلاعی در ارائلاه 

ایلان مسلائله تفسیر نوینی از اسم  داشت که با م انی تمدن غرب همخوانی داشته باشلاد. 
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 س ب شد تا علمای دیوبند به فکر حراست از عقاید و فرهنگ مذه ی خود بیفتند. 
تفکر دیوبندی ترکی ی است از نص گرایی و تصلاوف. نلاص گرایلای دیوبنلاد ریشلاه در 
عقاید شاه ولی الله دهلوی دارد که او نیز متاثر از سنت فکری شلا ه جزیلاره و ابلان تیمیلاه 

تلفیلاق سلانت فکلاری شلا ه جزیلاره یعنلای نلاص گرایلای و  است. شاه ولی الله دهلوی بلاه
دیوبندیه فقهی حنفی، »ظاهرگرایی و سنت فکری ش ه قاره یعنی تصوف دست زده است. 

نقش ندی دارد و تاکیلاد تلاا  بلار حلادی  و  –اشعری و تصوف رشتی  –کممی ماتریدی 
 .(200ص ، 1393نفرمانیان، « اصمحات شاه ولی الله دهلوی نس ت به امور تصوف دارد.

اهب کمملای فقه حنفی، فقهی است عقل گرا. کم  ماتریدی نیز نس ت به سلاایر ملاذ
اما این عقل گرایی از یک سو توسلاط ورود  .(134نهمان، ص اهل سنت عقل گراتر است 

رویکردهای حدی  گرایانه شاه ولی الله دهللاوی رقیلاق شلاده و از سلاوی دیرلار از  ریلاق 
 ردی گراییده است.رویکردهای صوفیانه این مکتب به س

درباب ظاهرگرایی دیوبندیه باید گفت که دیوبندیان اصل را بر ظاهر می گذارند وللای 
مانند جریانات تندرویی رون وهابیت جمود بر ظاهر ندارند. به همین دلیلال در میلاان آثلاار 

 علمای دیوبند تاویل آیات و احادی  به وفور یافت می شود.
مسلک اند. جمع میان آرای ابلان تیمیلاه و تصلاوف از دیوبندیان از  رف دیرر صوفی 

همان عظمت و مقلاامی را کلاه »جمله کارهای دشوار دیوبندیان بوده است. علمای دیوبند 
برای محدث بزرگ، حافظ ابن تیمیه قائل اند، برای شی  محی الدین ابن عربی نیلاز قائلال 

 .(189، ص 1391نمحمد یب، «هستند.

ان ش ه قاره تفاوت هایی دارد. به نظر آنان شریعت بر تصوف دیوبندیان با سایر صوفی
 ریقت مقد  و مسلط است. آنان با تلااثیر از اندیشلاه هلاای ابلان تیمیلاه، بعضلای اعملاال و 
مناسک رایج در میان صوفیان را نقد و رد می کردند. در واقع آنان بلاا تفکیلاک تصلاوف از 

ری و م انی ابن تیمیه در مناسک خاص  ریقتی و تمرکز بر تزکیه اخمقی، میان صوفی گ
 آشتی برقرار می کنند. « توحید»باب 

ابوالحسن ندوی تمش زیادی می کنلاد تلاا بلاا تعریفلای مرضلای الطلارفین از تصلاوف، 
نیز ن اید « تصوف»مخالفان تصوف را نس ت به آن خوش ین کند. او معتقد است که از لفظ 

اندیشمندان مسلمان نس ت به  استفاده کرد و اساسا همین لفظ را عامل سوتفاه  بعضی از
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« فقلاه بلاا ن»یلاا « تزکیلاه»تصوف می داند. او پیشنهاد می کند به جای تصلاوف از واژه 
در رنین رویکردی به تصوف است که ندوی حتلای  .(59د، ص1388نندوی، استفاده شود 

رد، یک صوفی و عارف فردی رون ابن تیمیه را که انتقادهای تندوتیزی به تصوف رایج دا
 .(1379نر.ک: ندوی، می نامد کامل 

از نکات جالب توجه درباره مکتب دیوبند ایلان اسلات کلاه در حلاالی کلاه زمینلاه هلاای 
اجتماعی در این مکتب فراه  بوده، به دلیل فقلار  –غیرمعرفتی برای رشد اندیشه سیاسی 

مار م انی و زمینه های معرفتی این اتفاق نیفتاده است. با اینکه این مکتب در تقابل با استع
انرلیس از یک سو و رویکردهای روشنفکرانه دانشراه علیرره از سوی دیرر، بایلاد لاجلار  
در حوزه اندیشه سیاسی و اجتماعی به فربری و غنای کافی می رسید، بلاه شلادت در ایلان 
حوزه فقیر است. به  وری که غیر از ابوالحسن ندوی فرد شاخص دیرری در حوزه اندیشه 

جریان بزرگ سراغ نداری  و جای این پرسش وجود دارد که ررا  سیاسی و اجتماعی از این
دیوبندی ها با آنکه با آرای سیاسی و اجتماعی سیداحمدخان و پیلاروانش مواجلاه و درگیلار 
بوده اند ، در این حوزه بسیار فقیرند. به نظر ملای رسلاد م لاانی نلاص گرایانلاه آنهلاا امکلاان 

جریان گرفته است. ال ته در این باره ن اید پیشرفت در اندیشه سیاسی و اجتماعی را از این 
از تاثیر رویکردهای درون گرایانه برگرفته از تصوف نیز رش  پوشلای کلارد. دیوبنلادیان بلاا 
اینکه انقمبی و م ارز بوده و در برابر انرلسلاتان جنریلاده انلاد، املاا بلاه دلیلال رویکردهلاای 

 صوفیانه مسئله اصلی خود را سیاست و اجتماع نمی دانند.
موضوع نشان می دهد که در صورت حضور زمینه های غیرمعرفتی بلارای شلاکل  این

اجتماعی، مادامی کلاه م لاانی معرفتلای پلایش از آن وارد فرهنلاگ  –گیری نظریه سیاسی 
 جامعه موردنظر نشده باشد، شکل گیری نظریه به آسانی محقق نخواهد شد. 

ب دیوبند باید گفت در باب زمینه های غیرمعرفتی گسترش رویکردهای سلفی در مکت
که تاثیرپذیری دیوبندیان از سلفی گری و اق ال آنها به آسیب شناسی های ابلان تیمیلاه از 
تصوف، ریشه در اوضاع اجتماعی هندوستان نیلاز دارد. واقعیلات ایلان اسلات کلاه بعضلای از 
مسلمانان در هندوستان به دلیل اختمط با هندوها، بخشی از آداب و رسو  و عقاید آنها را 

یرفته و اجرا می کردند. در نتیجه این اختمط اسم  و هندوئیز  در بعضی نقاط کار بلاه پذ
ن هندوهای بلاومی قربلاانی مسلمانان روستایی گاهراهی برای خدایا»جایی رسیده بود که 
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بنابراین اختمط اسم  و هنلادوئیز  هملاواره مسلائله ای  .(16، ص1369نپی، « می کردند
ده که به رویکردهای معرفتی بعضی علمای شلا ه قلااره جهلات جدی در تاری  ش ه قاره بو

 داده است.

 نگاهی به اندیشه اجتماعی ابوالحسن ندوی
منظور از اندیشه اجتماعی اندیشه ای است که درباره جامعه و مسائل اجتماعی بحلا  
می کند و همچنین به مجموعه دیدگاه هایی ا مق می شود که به نحوی بلاه بررسلای و 

اندیشمند اجتماعی  نهادهای اجتماعی برمی گردد. ابوالحسن ندوی یک ر بارهاظهار نظر د
دارای ابعاد اجتملااعی اسلات. در  به معنای دقیق کلمه نیست، اما اندیشه ای دینی دارد که
 دهی .اینجا کلیات اندیشه اجتماعی او را مورد بررسی قرار می

 و نقش کنشگری فرد در تغییرات اجتماعی  ساختار

« درون»ابوالحسن ندوی به دلیل ریشه های صلاوفیانه اش، هملاواره نظلار بلاه سید 
انسان ها دارد. این خصیصه ندوی از او یک فردگرای تما  عیار می سازد که کنشرری 
فردی را بر ساختار مقد  می داند. از نظر او جامعه و سیاست تابعی از درون افراد اسلات. 

ه می داند، فرد است که جامعلاه را ملای سلاازد و او رابطه جامعه و فرد را کامم یک  رف
  بدان جهت می بخشد.

این دیدگاه ندوی در باب رابطه عامل و ساختار س ب شده تلاا سلااختارگرایی در عللاو  
اجتماعی مدرن را مورد انتقاد قرار دهد. ندوی از اینکه این ساختارگرایی در تاروپود اندیشه 

 ده، اظهار ناخرسندی کرده و می گوید:ها و نهادهای اجتماعی و سیاسی رسوخ کر
یکی از مصی ت های این تمدن، نادیده گرفتن فرد است. علو  عمرانی]اجتماعی[ به »

قدری در مرد  تاثیر گذاشته که اکنون همه بر مجموعه و موسسه و حکومت و هیئت های 
اسلااس تملاا  اجتماعی تکیه می کنند و افراد را نادیده می گیرند. در حالی که فرد پایلاه و 

 مجموعه ها و حکومتها و احزاب و موسسات است... 
می گویند با اصمح جامعه، فرد ه  اصمح می شود! درست مثل کسی که الوارهلاای 
پوسلالایده و کلالار  خلالاورده ای را گلالارد آورده و ملالای خواهلالاد از آنهلالاا کشلالاتی ای بسلالاازد کلالاه 
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نظری بلاه او برویلاد  سرنشینهای بسیار و کالاهای با ارزشی حمل نماید و اگر مرد صاحب
میتی ندارنلاد، این الوارها برای ساخت رنین کشتی ای مناسب نیست، می گوید: الوارها اه

 .(135 – 134، ص 1370نندوی، « خود کشتی مه  است!
ندوی اصالة الفردی است و برای جامعه موجودیتی مستقل ورای افراد قائل نیست. به 

که در کنار ه  جامعه را سلااخته انلاد. جامعلاه  اعتقاد او جامعه صرفا مجموعه افرادی است
رون کشتی ای است که افراد همچون الوارهای سازنده آن هستند. بنابراین جامعه ریزی 

 جز جمع افراد نیست. 
ابوالحسن ندوی به دلیل نراه های فردگرایانه اش، تغییر اجتماعی را به درون انسلاان 

ساختارهای اجتملااعی، سیاسلای و فرهنرلای ها حواله می دهد و در این زمینه نقشی برای 
 قائل نیست. 

نیز به عقیده او از زاویه ذهنیات و اندیشلاه هلاایش اهمیلات نلادارد، « فرد»یا « عامل»
 بلکه از منظر روحیات نفسانی اش واجد اهمیت می شود:

این عصر، عصر مشکمت و معضمت است. آنها از معضمت اقتصادی، سیاسلای و »
ماعی حرف می زنند ولیکن من معتقد  که یک معضل بیشلاتر مشکمت حکومتی و اجت

وجود ندارد و آن معضل ایمان و اخمق است... هر مشکلی که ملارد  از آن حلارف ملای 
زنند و از آن می نالند همری به این مشکل برملای گلاردد... مسلائله، مسلائله احلازاب یلاا 

« و قلوب و دلهاسلاتز فکر و اعتقاد حکومت ها و یا ایجاد رفور  نیست، بلکه مسئله  ر
 .(130- 129نهمان، ص 

همین شخصیت است که جامعلاه  او.« ذهن»او می سازد نه « قلب»شخصیت فرد را 
ت جلاز روحیلاات نفسلاانی او، بایلاد می سازد. به تع یر دیرر، اگر نرویی  فرد ریزی نیسلا را

او نیلاز « عقلال»و « ذهلان»بلاه  در فرد عاملی مرکلازی اسلات کلاه« قلب»و « دل» گفت
 دهد. می جهت

بنابراین نقطه شروع تغییر اجتماعی تغییر افراد جامعه است. نقطه شروع تغییر در افراد 
ه  تغییر در نفسانیات و قلب آنهاست. در نتیجه هنرامی جامعه درار تغییر ملای شلاود کلاه 

 قلوب افراد آن تغییر کرده باشد. 
می اندیشد بر این اساس ندوی در پروژه اصمحی اش، به اصمح درون انسان ها 



 

 

ل 
سا

ن، 
می

سل
ر م

ص
عا

ه م
ش

دی
 ان

ت
عا

طال
م

ول
ا

ره
ما

ش
 ،

 
وم

د
،

یز
پای

 
ن 

ستا
زم

و 
13

94
ش

 

116 

با حل  و بنابر رویکردهای فردگرایانه خود، معتقد است که آفات اجتماعی و سیاسی نیز
امر اخمقی و »مشکمت درونی انسان ها، خود به خود حل خواهد شد. به ع ارت دیرر 

املار »یلاا « املار اجتملااعی»مهمترین اولویت ندوی است و آن را حلااک  بلار « نفسانی
 می داند. « سیاسی

 و مدرنیتهاسلام 
 هملاه در اصلالی با توجه به شرایط تاریخی که جهان اسم  در آن به سر می بلارد، مسلااله

همچون سایر ملت های _مسلمین . (9، ص1389نکچویان،  است «تجدد» اسم  جهان جای
 گریزی از برقراری نس ت خود با تمدنی که در اتمسفر آن تنفس می کنند، ندارند.  -شرقی 

ز به مثابه یک مصل  اجتماعی مسلمان، نلااگزیر از ایلان اسلات کلاه ابوالحسن ندوی نی
فهمی از تجدد به دست دهد و در ادامه نس ت خود را با این پدیده مشلاخص نملاوده و در 

 پایان راهکارهایی برای ررونری مواجهه با آن تجویز نماید. 
تملادن ندوی تمدن غرب را تمدنی بدیع و بی نظیر ندانسته و آن را ریزی جلاز اداملاه 
مفهلاو   یونان باستان نمی پندارد. او معتقد است تما  گرایشلاات و مظلااهر ایلان تملادن در

 .(214 – 213ج، ص 1388نندوی، خمصه شده است « مادی گری»
می داند که اروپاییلاان بلادان « دین»او مادی گرایی را نه صرفا یک عقیده، بلکه یک 

است که قابل تقلیل به « زیستن»او نوعی معتقد و ملتزمند. بنابراین مادی گرایی از منظر 
شناسانه که نوعی  یک عقیده خاص نیست. مادی گرایی از منظر او نه یک رویکرد معرفت

 .(237نهمان، ص هستی شناسی است 
« دستاوردهای تجدد»با دیدگاه او نس ت به « تجدد»باید میان دیدگاه ندوی نس ت به 
می داند و شدیدا به آن تاخته و هرگونلاه « ماده گرایی»تفکیک قائل شد. او روح تجدد را 

نس تی میان ماده گرایی و تفکر اسممی را رد می کند. اما به اعتقاد او دستاوردهای تجدد 
 نین نیستند. مانند تکنولوژی، ر

ندوی تمدن غرب را کلی یکپارره نمی بیند که تماما آن را رد یا تایید کند. او بعضلای 
وجوه تمدن غرب را مشخصه ویژه این تمدن ندانسته و معتقد است که اینها اصول مسلال  
و تردیدناپذیر علمی هستند که مختص به فرهنگ، عقیلاده و جغرافیلاای خاصلای ن لاوده و 
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به اعتقاد او علو  تجربی رنین وضعیتی دارند و روح تملادن   یعلات  اند.« جهان شمول»
  اروپایی در آنها جاری و ساری نیست. 

ابوالحسن ندوی به تقابلال تملادنی اسلام  و غلارب قائلال اسلات. ابوالحسلان نلادوی و 
ابوالاعلی مودودی تقری ا به صورت همزمان بر   ل یرانه بودن اسم  در میان تمدن هلاا 

ه تمش برای یکسان سازی یا یکسان انراری اسم  با ایلادئولوژی هلاای کوبیده و هرگون
غربی را مردود شمردند. ندوی با ستایش از مودودی بخا ر رویکرد تهاجمی اش نس ت به 

رب را بهترین نوع مواجهلاه ملای دانلاد فرهنگ و اندیشه غربی، این نوع مواجهه با تمدن غ
سدآبادی را به دلیل آنچه موضلاع صلارفا و سید جمال الدین ا .(115ب، ص 1388نندوی، 

 (.135نامد، مورد انتقاد قرار می دهدن همان، ص  سیاسی او در برابر تمدن غرب می
این رویکرد نس ت به جایراه تمدنی اسم  ک  ک  با ترجمه آثار ندوی و ال تلاه بلایش از او 

د رضلاوان السلاید به اعتقا. ( 87، ص 1383نالسید، دی در جهان اسم  گسترش پیدا کرد مودو
در دهه پنجاه و به وسیله مودودی، ندوی و سید قطلاب، امکلاان سلاخن گفلاتن از جنلا ش یلاا »

 –جن ش های اسممی ای فراه  آمد که خط مشلای اسلاممی و مسلاتند بلاه الرلاوی تملادنی 
در اینجا لاز  به توضی  است که تفلااوت اصلالی .( 89نهمان، ص« فرهنری آن، بازسازی شده

ید قطب در توجه بیشتر ندوی به م اح  تربیتی و اخمقی و اهتما  کمتر ندوی با مودودی و س
 وی به م اح  اجتماعی و سیاسی در پیش رد پروژه تمدنی خود است. 

ندوی در راستای تقابل تمدنی اسم  و غرب به مسئله انحطاط مسلالمانان و دلایلال آن 
ابتلادای عملار او و مشخصلاا در می پردازد. تاثیر اندیشه های ابوالاعلی مودودی بر ندوی در 

امری مشهود است. ندوی به ت عیت از ملاودودی « ماذاخسر العال  بانحطاط المسلمین»کتاب 
توجهی ویژه نموده و به هملاین دلیلال اوللاین علااملی کلاه بلارای انحطلااط « امر سیاسی»به 

مسلمین برمی شمارد، انحراف حکومت اسممی از مسیر اصلالی خلاود و ت لادیل خمفلات بلاه 
ت از زمان روی کار آمدن بنی امیه است. او معتقد است خط فاصل میلاان اوج و فلارود ملوکی

ج ، ص 1388ننلادوی، فت اسممی بلاه ملوکیلات و سلالطنت اسلات تمدن اسم ، ت دیل خم
183).  

ابوالحسن ندوی همچنین مرگ صمح الدین ایوبی را عاملی مه  در عقلاب افتلاادگی 
 .(196نهمان، ص  ن ود ره ری را پررنگ می کندمسلمین دانسته و در این انحطاط نقش 
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نهملاان، ر انحطاط مسلمین هلا  اشلااره ملای کنلاد ندوی در اینجا به نقش عامل نظامی د
عامل دیرری که ندوی برای انحطاط مسلمین بیان می کند دلمشغولی علملاای  .(199ص

 اسم  به م اح  بی فایده کممی و فلسفی و دور شدن از علو    یعی است.
د اگر ندوی این کتاب را در سالهای پایانی زندگانی اش می نوشت، عوامل دیرری شای

را در انحطاط مسلمین برمی شمرد. عواملی که بیش از آن که نظر به بیرون انسان داشته 
باشد، به درون او می پرداخت، به ویژگی های نفسانی، رذایل اخمقی، فساد دل و عواملی 

در سالهای بعدی زندگی اش مدا  بر امر نفسلاانی بلاه عنلاوان  از این دست. ندوی با اینکه
سرمنشا مفاسد و مصال  پای می فشرد، در اثر ابتدایی خود اصم نامی از عوامل نفسانی در 
انحطاط مسلمین به میان نمی آورد. ندوی در ابتدا متاثر از مودودی بوده و این تاثر بیش از 

 ا خسر العال  بانحطاط المسلمین نشان می دهد.همه خود را در اولین کتاب او یعنی ماذ
جهلاان بلاا انحطلااط »ندوی به ره ری مسلمانان بر بشریت می اندیشلاید. بلاه اعتقلااد او 

مسلمانان، جوهرش را، بهترین دارایی اش را، آنچه که شدیدا به آن نیازمند بود، از دست داده 
قت زندگی، بقا و هدف مهمی کلاه بود. زیرا مسلمانان تنها کسانی بودند که ارزش معنوی، لیا

جهان به سوی آن در حرکت است به این جهان عرضلاه نمودنلاد... مسلالمانان تنهلاا کسلاانی 
هستند که حامل رسالت الهی هستند، رسالتی که خلاات  الان یلاا علیلاه الصلاما و السلام  بلاه 
و  مسلمانان ارزانی داشت و یقینا مسلمانان هستند که ملای تواننلاد ایلان  لارح دقیلاق، وسلایع

فراگیر را که خداوند جهان را بر اساس آن آفریده است و انسان را جهت استفاده از آن خللاق 
 .(63نهمان، ص« کرده و او را در زمین جانشین خود قرار داده است، تفسیر و تجزیه نمایند.

ندوی ال ته بایدهایی را برای تحقق ره ری جهان اسم  بر بشریت مطرح می کند. به 
ابتدا باید در میان خود مسلمین صورت گیلارد و سلاپس در میلاان بیرانرلاان. نظر او دعوت 

ادر بلاه تربیلات دیرلاران رراکه تا مسلمانان خود بر   ق اصول اسلام  تربیلات نشلاوند، قلا
همچنین از شروط این ره ری این است کلاه جهلاان  .(25، ص1370نندوی، نخواهند بود 

ج، 1388نندوی، از غرب مستقل شود  خود بیفزاید و اسم  باید بر قدرت صنعتی و تجاری
 .(332ص

شرط مه  دیرر، پایه گذاری یک نظا  آموزشی مستقل از غرب در جهان اسلام  بلار 
پایه اعتقادات درونی آن است. به اعتقاد او صرفا نیروی نظامی و سیاسی غرب نیست کلاه 
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ایلان س ب سلطه آنان بر کشورهای اسممی شده است، بلکه نظا  آموزشی که مشروعیت 
سلطه را تئوریزه کرده و عقاید ملت های هدف را مورد هجمه قرار ملای دهلاد، عاملال بلاه 

( 202- 200ب، ص 1388نندوی، موفقیت غرب در این جهت بوده است  شدت مهمی در
لذاست که تا استقمل علمی و آموزشی جهان اسم  از غلارب شلاکل نریلارد، رهلاایی از . 

 بردگی غرب نیز ناممکن است.
نمی توان یک ناسیونالیست یا نژادگرا نامید. حتی باید گفت که دیدگاه هلاای ندوی را 

او در برابر ایدئولوژی های ناسیونالیستی در موضع رقابت قرار دارد. او نسلا تی میلاان مللای 
گرایی و اسم  متصور نیست و ملی گرایی را یکی از مشخصه های تمدن غرب می دانلاد 

 .( 190نهمان، ص  که ریشه در مادی گرایی آنان دارد
ندوی با همه این احوال در راستای تشکیل تمدن اسلاممی و ره لاری مسلالمانان بلار 

ا بلاه بیلاداری بشریت، نراه ویژه ای به قو  عرب دارد و ره ری جهان اسم  بر بشلاریت ر
ال ته شاید بتوان گفت که این گونلاه . ( 346ج، ص1388نندوی، ملت عرب منوط می کند 

بیشتر جن ه کارکردی در جهت تحریک عرب ها برای بیدار شلادن از اظهارنظرهای ندوی 
 خواب غفلت دارد.

 اندیشه سیاسی ابوالحسن ندوی
مقابله با تفسیرهای کامم سیاسی از اسم  از انریزه های ندوی برای نظریه پلاردازی 
در باب سیاست و حکومت اسممی است. او به دلیلال رویکردهلاای درون گلارایِ صلاوفیانه 

ت اصلی اش را بر اصمح نفوس و پاک کردن دل ها قلارار ملای دهلاد و فعالیلات اش، هم
 .(23ب، ص1390نندوی،در راس برنامه های خود نمی بیند  سیاسی را

شریعت مقدس اسم  تاسیس نظا  خمفت و امارت را  وری »او با اینکه معتقد است 
ال را میتلاة جاهلیلاة اهمیت داده که زندگی منهای آن را زندگی جاهلی و موت در رنین ح

هیچ گونه تسام  و غفلتی در حصلاول بلاه  .( 162الف، ص 1388نندوی،  «قرار داده است
این امر ناستقرار »اما قا عانه معتقد است که (. 161نهمان، ص  این مه  را جایز نمی داند

حکومت اسممی( با آن که حائز اهمیت فوق العاده است، هدف اصلی دین به شلامار نملای 
 .(162نهمان، ص « مه  و لاز  برای هدفی بالاتراستلکه وسیله ای آید، ب
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است. حکومت اسممی فقط مقدمه ای بر « اقامه دین»آن هدف بالاتر از منظر ندوی 
جلاب، واجلاب اقامه دین است نه خود اقامه دین. لذا حکومت اسممی به عنلاوان مقدملاه وا

اقامه دین نیلاز از منظلار نلادوی  .(206 – 205، ص15،ج1389نعلیخانی و دیرران، است 
همان برپایی قوانین همه جان ه اسم . است در نراه ندوی راه های تحقق اقامه دیلان بلاه 

 اختصار ع ارتند از:
زنده کردن علو  دینی، برپا داشتن ارکان دین اسم ، اقدا  به جهاد و هر آنچه بلاا آن 

ال ، امر د، رفع دادخواست ها و مظارت اط دارد، برپایی سیست  قضایی در جامعه، اقامه حدو
 .(206نهمان، صبه معروف و نهی از منکر 

ندوی تمش برای تشکیل حکومت دینی ق ل از آن که جامعه برای پذیرش و تحقلاق 
آن آماده شده باشد را مورد انتقاد قرار می دهد. او معتقد است که ابتلادا بایلاد درون ملارد  

اد است اصمح شود. وقتلای ایلان املار اتفلااق افتلااد اصمح گردد تا جامعه که متشکل از افر
 زمینه برای تشکیل حکومت اسممی نیز مهیا می شود. 

ندوی تمش های خشونت آمیز و مسلحانه برای بیان مطال ات سیاسی و یا به دسلات 
گرفتن حکومت اسممی را مردود می شمارد. او م ارزه با ست  و بی عدالتی را واجلاب ملای 

که نظارت و هشدار و تذکر بر رفتار حاکملاان بایلاد ملادا  توسلاط ملارد   داند و معتقد است
انجا  شود، اما روشی که در این باره تجویز می کند م تنی بر نصیحت و امر به معلاروف و 

 .(200نهمان، صمنکر و به شیوه اندرزنامه ای است نهی از 

 حکومت اسلامی مطلوب
ن وت یا حکومت م تنی بلار »ی  اسم  حکومت مطلوب از نظر او با تاثیرپذیری از تعال

نلادوی بنیلاان و  .(204نهملاان،ص «آن یعنی خمفت پس از دوران حکومت پیام ر اسلات.
را شورا می داند و بر شورا به عنوان راه « ص»اساس خمفت یعنی حکومت پس از پیام ر 

 .(209همان،صآن تاکید دارد نرسیدن به حکومت و مشروعیت 
ومتی می داند که در جهت رشد متوازن و متعادل هملاه ندوی حکومت مطلوب را حک

ابعاد مادی و معنوی انسان گا  بردارد و مرد  را به سوی خداوند هدایت کند. به اعتقلااد او 
این مه  فراه  نمی شود مرر اینکه ره ری زندگی و اداره زما  تمدن به دست افلارادی »
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ی دینلای و اخمقلای الروهلاایی کاملال باشد که به روح و ماده ایمان داشته باشند، در زندگ
ننلادوی،  «باشند و خردهایی سم  و متین و دانش هلاایی صلاحی  و مفیلاد داشلاته باشلاند

او همچون سایر اندیشمندان اهل سنت، دوران  میی حکوملات داری . (169ج، ص1388
 اسممی را دوران خلفای راشدین می داند. 

دنظر خود از بیان کلیات فراتر نملای رود. ندوی در بیان کیفیت و ساختار حکومت اسممی مور
ندوی اصرار بر شکل خاصی از حکومت اسممی ندارد. او اساس دین اسم  را علادالت و اعتلادال 

 را نیکو و شایسته می داند.  می داند و لذا هر حکومتی که بدان معتقد و ملتز  باشد
ن بشرساخته را به کلی ندوی قانونرذاری را نیز صرفا از جانب خداوند می داند و قوانی

« خلاود من لاع جهلال، اشلات اه و سلات  انلادقوانین وضعی، »رد می کند. ررا که به عقیده او 
قرآن کری  به عنلاوان قلاانون اساسلای و اولیلاه حکوملات »در اندیشه او  .(165نهمان، ص

 .( 211، ص15، ج1389نعلیخانی و دیرران،  «اسممی یا خمفت مطرح شده است

 مردم در حکومتحاکم اسلامی و نقش 
و « جهلااد»ژه ویژگی های ره ری اسممی را می تلاوان در دو وا»ندوی معتقد است: 

اماملات دارای نقشلای »بلاه عقیلاده او (. 184ج، ص1388ننلادوی، « خمصه کرد« اجتهاد»
یعت و حفلاظ دوگانه است که یکی از این دو متوجه امت و مصال  آن و دیرری متوجه شر

 .(208، ص15، ج1389نعلیخانی و دیرران، « و نرهداری آن می باشد
ظلاامی را او جهاد را صرفا در جهاد نظلاامی نظلاامی خمصلاه نملای کنلاد وللای جهلااد ن

را منحصلار در « اجتهاد»او همچنین  .(184ج، ص1388نندوی، والاترین نوع آن می داند 
ز شرایط ی را نیز ااجتهاد فقهی نمی داند، بلکه اجتهاد سیاسی و حتی اجتهاد در علو    یع

از نظر او جمع میان علو  دینی و سایر عللاو  در یلاک  .(186نهمان، صحاک  می شمارد 
 شخص به همراه تقوا و جهاد می تواند از او ره ری شایسته زعامت امت اسم  بسازد. 

باید بلاه دو »ابوالحسن ندوی نقش مرد  در حکومت را بیشتر نقشی نظارتی می داند: 
نکه وظیفه مراق ت از رفتار قائد و زعی ، وظیفه عمومی امت و به نکته توجه داشت: اول ای

ویژه نخ ران آن است و دو  اینکه این مراق ت صرفا در حیطه نظارت خاموشلاانه محلادود 
نعلیخانی و دیرران،  «نمانده بلکه باید وقتاً فوقتاً با تذکرات و هشدارهای همراه بوده باشد.
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 .(201، ص15، ج1389
ثار خود درباره راه رسیدن بلاه حکوملات و مشلاروعیت آن ملای نویسلاد: او در یکی از آ

اما مشخص نیسلات کلاه شلاورا و . ( 209نهمان، ص «نظا  شورا یا انتخابات اساس است»
انتخابات مدنظر او متشکل از تمامی مرد  است و یا اینکه نخ ران جامعه یا همان شورای 

 اهل حل و عقد را شامل می شود. 

 شیدی معتقد است:دکتر محمد حسین جم
ظاهرا شورای موردنظر او نیز همان شورای موردنظر اهل سنت ننظر اهل حل و عقد »

و شورای خلیفه ق ل( است، هررند وی بر انتخاب و اختیار تاکیلاد دارد وللای مفهلاو  آن را 
روشن نکرده است. به عموه نررش سنت گرای او و پذیرش خمفت خلفای راشدین نشان 

موه بر شورا نظریه استخمف را پذیرفته است، هررند بلاا دیلادگاهش در می دهد که او ع
 همان(«نتعارض شدید قرار داد.

ندوی بنابر م انی انسان شناسانه اش نمی تواند با دموکراسلای بلاه معنلاای ملادرن آن 
همدلی داشته باشد. بنابراین می توان نتیجه گرفت کلاه نقلاش اصلالی ملارد  در حکوملات 

ارتی و ارشادی است نه تقنینی و تاسیسی. ال ته از میان آثار ندوی اسممی، نقشی صرفا نظ
می توان به این موضوع پی برد که او قانونرذاری نمایندگان مرد  در رارروب و محدوده 
قوانین الهی را می پذیرد و آنچه رد می کند قانونرذاری مطلق مرد  مستقل از دسلاتورات 

 خداوند است.

 ابوالحسن ندوی و مخالفان

ابوالحسن ندوی و ابوالاعلی مودودی نماینده دو جریان فکری بزرگ در ش ه قاره هند 
یعنی دیوبندیه و جماعت اسممی هستند. از این منظر بررسی اختمفات فکری آنها ره گشا 

 به نظر می رسد.
امکان، امتناع یا  - 1اختمف ابوالحسن ندوی با ابوالاعلی مودودی در دو مسئله است: 

جایرلااه حکوملات و مسلاائلی سیاسلای در  - 2ات فه  درست دین در املات اسلام  اقتضائ
 منظومه فکری دین اسم . 

اصطمحات »را در نقد کتاب « تفسیری سیاسی از اسم »سید ابوالحسن ندوی کتاب 
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رهار اصلاطمح  ابوالاعلی مودودی نوشته است. مودودی در این کتاب« رهارگانه در قرآن
را مورد بح  قرار داده و ملادعی اسلات کلاه در « ع ادت»و « دین»، «رب»، «اله»قرآنی 

زمان نزول قرآن، مرد  عرب معنا و مفهو  کامل و صحی  این ع ارات را می فهمیدند، اما 
 به تدریج فه  مسلمانان از معنای این کلمات تحول یافته است.

تعلاالی  مهلا  و بیش از سه رهلاار  « روح اسم »لذا به این دلیل که این رهار کلمه  
قرآن را شامل می شود، فه  کنونی ما از اسم  درار تحریف و دست رد بوده و  لارز فکلار 

  .(59، ص 1389نمودودی،ین کتاب آسمانی بر ما پوشیده است مرکزی ا
او تعلااریف مشلاابهی از (. 74ل و جوهر الوهیت را سلالطه ملای دانلاد نهملاان، صاص مودودی

 که م تنی بر روابط سلطه آمیز میان خداوند و بندگانش است. ربوبیت، ع ادت و دین ارائه می دهد
 در مقابل ندوی تحول در فه  معانی دینی را یکسره مردود شمرده و معتقد است: 

با « ص»معانی و مفاهی  این کلمات و واژه های دینی معین است. زیرا رسول اکر  »
نملاوده اسلات. بنلاابراین ایلان زبان خویش آنها را تفسیر و با عمل خود حدودشان را تعیین 

معانی و مفاهی  در میان امت اسممی به  ور لفظی و عملی به تواتر منقول و ثابت هستند 
 .(67 – 66نهملاان، ص «ایی داشلاته و آنهلاا را پذیرفتلاه اسلاتو امت اسممی با آنها آشلان

خداوند متعال هرگز این امت را بلاه گمراهلای عملاومی و همرلاانی »بنابراین به نظر ندوی 
ت سایه گستر باشد م تم نمی کند و همواره از جهل فراگیری که همزمان بر تما  افراد ام

 .(65الف، ص1388نندوی، « محفوظ می دارد
از پیامدهای این اعتقاد ندوی نفی لزو  هرگونه تغییلار معرفتلای ریشلاه ای و انقمبلای 

دینی بلاه کللای جلادا است. ندوی معتقد است که نه تنها ما تاکنون هیچ گاه از تعالی  ناب 
نیافتاده ای  و اساسا غیرممکن است رنین اتفاقی روی دهد. لذا هیچ گاه نیازی به انقلامی 
معرفتی پیدا نخواهی  کرد. در واقع ندوی برخمف جریانات سلفی در حوزه فه  دین فاصله 

 نمی بیند.« آنچه باید باشد»و « آنچه هست»عمیق و گسست بنیادینی میان 
در فه  متلاون دینلای را نفلای ملای کنلاد. از نظلار او « تاری  مندی»هرگونه  در واقع ندوی

اجتماعی نقشی در نوع فه  دین نداشته و آنچه امروز از اسم  ملای  –شرایط و اوضاع سیاسی 
 فهمی  همان است که سلف فه  کرده است و صرفا زبان و شیوه بیان آن تغییر کرده است. 

طعی در امت اسممی را ممکلان ملای دانلاد و بلاه ال ته ندوی انحراف های جزئی و مق 
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مدنظر او بوده است. اما باید به این نکته توجه کرد « اصمح»همین دلیل است که همواره 
 «. انقمب»است نه « اصمح»که از نظر او آنچه قابل ق ول است 

موضع معرفتی ندوی م نی بر امتناع گسست میان فه  سلف و خلف از دین، از سوی 
را به یک گذشته گرای تما  عیار ت دیل می کند که از هرگونه ابداع و نوآوری در  دیرر او

فه  دین حذر می کند. ررا که او هرره را در اندیشه علمای گذشته بلاوده، اجملاالا ملاورد 
تایید می داند و آنچه که در آرای پیشینیان و معاصرین وجود نداشته باشد را دارای م نای 

صمح از نظر او تمشی برای بازتولید گذشته است. نهایت کاری که او دینی نمی داند. لذا ا
ی نظر پیشلاینیان اسلات نلاه «احیا»معرفت دینی می تواند انجا  دهد، « اصمح»در جهت 

و « زبلاان»ارائه یک دیدگاه بدیع. از نظر او آنچه تغییر می کند و بایلاد تغییلار کنلاد صلارفا 
 معارف دینی است.« شیوه بیان»

ی در باب قطعیت استمرار فه  صحی  دین در میان امت اسممی، او را از دیدگاه ندو
رویکردهای سلفی دور و به رویکردهای سنتی اهل سنت نزدیک تر می کند. ررا که بنای 
سلفیت بر این گزاره بنا شده که ما از سیره و روش سلف صال  دور شده و باید به آن دوره 

ابوالحسن ندوی اساسا گسست و شکاف میان فهلا  داشته باشی . در حالی که « بازگشت»
سلف صال  و مسلمانان ادوار بعدی از دین را رد کرده و به یک استمرار بی کلا  و کاسلات 

 در این زمینه قائل است. 
این اعتقاد ندوی همچنین او را از پرداختن به مسائل معرفتی دینی بی نیاز می کنلاد. 

ی کند. ال ته م اح  اندیشه ای در آثار ندوی به ررا که او احساس خطری در این زمینه نم
« دل»نیست. از نظلار او مسلائله اصلالی « اندیشه»رش  می خورد؛ اما مسئله اصلی ندوی 

 (.23ب، ص1390که درست شود همه ریز درست می شود نندوی، است. دل 
از دیرر انتقادات ابوالحسن ندوی به مودودی این است که مودودی رابطلاه خداونلاد و 

ان را به رابطه حاک  و محکو  تقلیل داده است، حال آن که ایلان رابطلاه فقلاط جزئلای انس
کورک از رابطه خداوند و انسان است. ندوی با تکیه بر م انی صوفیانه خود، ارت اط خداوند 

ارت لااط می داند که قابل تقلیل بلاه « مح ت»و بندگانش را یک ارت اط معنوی و م تنی بر 
 .(104 – 103الف، ص 1388وی، نندحاک  و محکو  نیست 

ابوالاعلی مودودی و به ت ع او سید قطب مفهو  نوینی از توحید را در فضلاای فکلاری 
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نامید. بعضی از این دیدگاه « توحید در ا اعت»اهل سنت مطرح کردند که می توان آن را 
 وهابیت مطرح است.« توحید ق ور»تع یر کردند که در برابر « توحید قصور»به 

ودی و ه  سید قطب، سلفی و متاثر از ابن تیمیه هستند ولی تحول مفهلاومی کلاه ه  مود
به وجود می آورند، س ب ملای شلاود تلاا « توحید»آنها در نقطه مرکزی گفتمان ابن تیمیه یعنی 

فضایی کامم متفاوت از آنچه سلفی های وهابی پیموده اند را بپیمایند. در این فضای گفتمانی، 
و توسل و زیارت، به قصرهای پادشاهان نالایق و قلاوانین بشرسلااخته مصادیق شرک از ت رک 

را نقطه مرکزی خود قلارار ملای دهلاد و مسلاائل « ا اعت»ت دیل می شود. این تفسیر از توحید 
 اجتماعی و سیاسی را دارای اهمیتی بیش از مسائل فردی دین می داند. 
یار با مناسکی که بعضلاا بنابراین دغدغه اصلی مودودی و سید قطب نه م ارزه تما  ع

مشرکانه پنداشته می شوند، که مقابله ای بی امان با حکّامی است که در عرض حاکمیلات 
 خداوند به حکمرانی و قانون گذاری می پردازند. 

دانسته و اموری مانند ق رپرسلاتی، « دایره مابعدالط یعه»ندوی اما شرک اصلی را شرک در 
وان مظلااهر اصلالی شلارک واستن از غیرخدا و ... را به عنلاقربانی دادن برای غیرخدا و حاجت خ

ا اعت غیر الله و پذیرش حکومت غیر الله را از نظلار درجلاه  (.115معرفی می کند نهمان، ص 
 .(118همان، صدر دایره مابعدالط یعه می داند ن اهمیت، در درجه بعد از شرک

قرآن پدید ملای آورد،  ابوالاعلی مودودی با توجه به تحولی که در فه  مفاهی  اساسی
تشکیل حکومت اسممی را اصلی ترین هدف دین می پندارد. لذا تما  ع لاادات فلاردی را 

نهملاان، اسلای و برپلاایی حکوملات دینلای ملای دانلاد مقدمه و وسیله ای برای انقمبلای سی
 اما سید ابوالحسن ندوی نظری کامم خمف دیدگاه مودودی دارد: .(128ص

نهدف بلاودن حکوملات و وسلایله بلاودن ع لاادات(، جهلااد و  قرآن کری  خمف این پندار»
نهملاان،  «حکومت را وسیله می داند و برپلاا داشلاتن نملااز را مقصلاد و هلادف قلارار ملای دهلاد.

  .(130ص
تصوف نقطه دیرر اختمف ندوی و مودودی است. در حالی کلاه ملاودودی تصلاوف را 

ت، که اتفاقلاا در راس می پندارد، ندوی معتقد است که تصوف نه تنها افیون نیس« افیون»
او بلاا تفسلایری (. 145صمحی مردانی از صوفیان بوده اند نهملاان، صتما  جن ش های ا

از تصوف، راه را بر کنشرری اجتماعی و سیاسی صوفیان باز ملای « تزکیه نفس»م تنی بر 
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داند. این تعریف از تصوف س ب می شود تا ندوی راه موفقیت م ارزات سیاسلای را نیلاز در 
 وف یا تزکیه نفس بپندارد.وجود تص

 ارزیابی انتقادی:
مهمترین نقد وارد به م ادی و اصول فکری ندوی این است که نوع هسلاتی شناسلای، 
انسان شناسی و معرفت شناسی او، ظاهرگرایانه و نقلی اسلات. علاد  وجلاود عقلال گرایلایِ 

انی برهانی از نقاط ضعف جدی او در م انی معرفتی اش است. ایلان ضلاعف خلاود را در م لا
معرفت شناختی وی بیشتر نشان می دهد. او معرفت حسی را برتر از معرفت عقلی دانسته 

داند. در حالی که حلاس و آن را خطاناپذیر و نس ت به مفروضات ایدئولوژیک بی  رف می
خطاناپذیر ن وده و نه تنها پایه سایر علو  نیست که خود تکیه بر عقل و مفروضات فلسفی 

های حسی و تجربی به فت شناسانه و انسان شناسانه دارد. زیرا آگاهیهستی شناسانه، معر
، دلیل م انی نظری و تئوریک خود، به حوزه ای از معرفت ارجاع می یابند که حس و خیال

  .(153، ص 1390نپارسانیا، راهی برای ارزیابی آنها ندارند 
فت متافیزیکی اسلات. حوزه ای از معرفت که به دن ال معت رسازی دانش تجربی است، معر

برخمف آنچه ندوی می پندارد، نه تنهلاا عللاو  تجربلای از مفروضلاات متلاافیزیکی و فرهنرلای 
 مستقل نیستند که این علو  خود بر اساس مفروضات متافیزیکی خاصی قوا  یافته اند.

همین انراره راجع به ارزش معرفت شناختی حس و عقل، س ب شده تا ندوی در فه  
نری مواجهه با آن نیز درار مشکل شود. او بر اسلااس م نلاای معرفلات تمدن غرب و ررو

شناختی خود، علو  تجربی غرب را از م انی فلسفی و فرهنری آن مستقل فرض کلارده و 
 گشاید. به همین دلیل، برای ورود دست نخورده این علو  به جهان اسم  آغوش می

متفکران مسلالمان نسلا ت بلاه آن لذا نراه او به تکنولوژی تفاوتی با نراه سنتی عمده 
ندارد. ندوی نیز تکنولوژی را به مثابه ابزارهایی بی روح، خنثی و فاقلاد ذات و حتلای فاقلاد 
اقتضائات خاص خود می داند که صرفا دست استفاده کننده از آن است که سود یا زیان و 

کلاه هلار  خوب یا بد بودن آن را تعیین می کند. در دیدگاه او تکنولوژی صرفا ظرفی است
 مظروفی می تواند در آن جای گیرد.

حال آنکه تکنولوژی موجود م تنی بر مفروضات هستی شناختیِ سکولار بوده و وقتلای بلاه 
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های عمیق متافیزیکی خود را نیلاز بلاه هملاراه نخورده وارد جهان اسم  شود، لایهصورت دست
نولوژی را با هدف تسلط بلار های متافیزیکی علو  مدرن که تکمی آورد. در واقع ندوی از بنیان

   یعت و استخدا  آن در راستای اهداف اومانیستی خود ایجاد کرده است، غافل است.
این موضع معرفتی ندوی باع  شده تا او نتواند از هویت معرفتی جهان اسم  در برابر 
ایدئولوژی های بیرانه غربی دفاع کند و حتی به دلیل حجیت دادن به حس و نفی حجیت 

ل انسانی، خود به دا  رویکردهای آمپریستی و حس گرایانلاه غربلای بیفتلاد. ال تلاه او از عق
حجیت حس در علو  انسانی دفاع نمی کند و در این زمینه به نص دینی رجوع می دهلاد. 
ندوی حس را صرفا در علو  تجربی دارای حجیت دانسته و لذا بلاه حضلاور آن در جامعلاه 

تجربی را نس ت به مفروضات ایدئولوژیک، بلای  لارف  اسممی فتوا می دهد. رراکه علو 
می پندارد. اما نکته اینجاست که خود علو  تجربی غربلای نیلاز در بسلاتر هسلاتی شناسلایِ 
سکولار غربی شکل گرفته و از این هستی شناسی مستقل نیست. در واقع مشلاکل نلادوی 

 درک کند.این است که نمی تواند رابطه میان م نا و بنای تمدن غرب را به خوبی 
آنچه ندوی تجویز می کند، عموه بر تمش برای پلااک کلاردن قللاوب، تلفیلاق عللاو  
انسانیِ صرفا م تنی بر نص و علو  تجربیِ پالایش نشده غرب است. بنلاا بلاه دلایللای کلاه 

تمدن اسممی منجر شود که خود اسلایر « احیا»گفته شد، این تجویز نه تنها نمی تواند به 
 اهد شد.ایدئولوژی های غربی خو

 نتیجه گیری
بیان شد که اساسا اندیشه ندوی را باید در سیاق مکتب دیوبندیه مورد بررسی قرار داد 

 آرای میلاان شلاده سعی تفکر این در. گرایی نص و تصوف از است ترکی ی دیوبندی .تفکر
 .شود برقرار آشتی تصوف و تیمیه ابن

 انحطلااط ررایی» به پاسخرویی به دیوبندی، فکری م انی بر تکیه با ندوی ابوالحسن
 ایلان بلاه نلادوی اجملاالی پاسلا  .اسلات «موقعیت این از رفت برون راهکارهای و مسلمین
 بلارون جهلات اصلالی راهکار و بوده ها دل فساد انحطاط اصلی علت که است این پرسش
 سیاسلای، دیرر عوامل ال ته او. باشد می گناه و فساد از مسلمین های دل پالایش نیز رفت

 .داند می دخیل مسلمین انحطاط ه  در را فرهنری و علمی اجتماعی،
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. دانلاد ملای مسلط و مقد  سیاسی و اجتماعی ساختارهای بر را کنشرری فردی ندوی
 با نیز آدمیان در به اعتقاد او تغییر. داند می آدمیان در تغییر را اجتماعی تغییر مسیر بنابراین
 .است پذیر امکان آنها نفسانیات و روحیات در تغییر

 بر تکیه با و کرده خمصه «گرایی مادی» مفهو  در را تجدد ماهیت ندوی ابوالحسن
 افلازاری سلاخت و افزاری نر  وجوه میان تفکیک با او. کند می رد را آن اسم  دین م انی
 را عللاومی اخذ و کرده تایید را آن تکنولوژیکی و فنی دستاوردهای از استفاده غرب، تمدن
 .کند می رد است اروپایی فرهنگ محصول که

 ضلارورت بلاه اذعان علیرغ  و داند نمی دین اصلی هدف را حکومت و سیاست ندوی
 حکوملات. دانلاد ملای واجلاب بلاودن واجلاب مقدملاه خا ر به را آن اسممی، حکومت ایجاد

  کند. تکرار را راشدین خلفای دوران تجربه باید که است «خمفت» او مطلوب اسممی
نقد وارد به ابوالحسن ندوی این اسلات کلاه نلاوع هسلاتی شناسلای، معرفلات  مهمترین

شناسی و انسان شناسی او نقلی و ظاهرگرایانه است. عد  پذیرش حجیت عقل انسلاانی و 
 رد رویکردهای برهانی از یک  رف و پذیرش حجیت حس و رجحان دادن آن نس ت به 

هلاای غربلای، از هویلات  بر ایدئولوژیعقل انسانی، باع  شده تا ندوی نه تنها نتواند در برا
معرفتی اسممی دفاع کند که به دلیل اعطای حجیت معرفتی به حس، در دا  دانش های 

 تجربی و حسی غربی بیفتد که خود ریشه در م انی فلسفی غربی دارند.
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 نیيد در خوانش متون ديلی نصرحامد أبوزيکرد تأويبررسی رو

 **ی بوذری نژاديحي دکتر ،*مسلم طاهری کل کشوندی

 چکیده
کلار و ، متفتأویلی نصلار حاملاد وبوزیلادشناسی ، بررسی روشپژوهش حاضرمسئلة اصلی 

نرلااری ی پروژه فکری این اندیشلامند مسلالمان، نلاوعی از تاراست.  مصریمعاصر  نواندیش
ویکلاردی، راست که از خلامل رنلاین شناختی تأویل در اسم  و در رهارروب مطالعات زبان
طالعلاات مه وی بر با توجه به تأثیری ک. نمایددیدگاه خود را در خوانش متون دینی اتخاذ می

ی بررسوهش داشته است، هدف از انجا  این پژ میاسم-کشورهای عربی در انتقادی -ادبی
 فه  ای، بهلعهدر خوانش متون دینی است که نتیجه رنین مطا ین اندیشمندا یکرد تأویلیرو

 های گونلااگون فکلاریهای افکلاار او در سلااحتو دلالت اتمزالاهای اندیشمندی او و ریشه
 تار، نخستاست. در این نوش تحلیلی -توصیفی. روش انجا  این پژوهش، کمک خواهد نمود

ی یکرد تأویلنظری رو هایفرضپیشو سپس به وی شناسی روشگیری شکل هایبه زمینه
ره یجلاه ه ایلان نتشناسلای او را توضلای  داده و بلامختلف روش ای  و در ادامه، ابعادپرداخته او

ر اری  تأویلال دتلام تنلای بلار خلاود تأویلی های ها و دیدگاهاندیشه در ارائةابوزید، که  سپردی 
نی و عرفلاا های کممی همچون معتزلیان و اشاعرهتمدن اسممی نمخصوصاً در میان جریان

تخلااذ ن، با اهای تأویلی مدرالدین ابن عربی( از یک سو و و بازشناسی جریانهمچون محیی
ای در دوره« شلاناختیرهارروب قوانین زبان»تأویل در روش  و با به کارگیریوشی تلفیقی ر
اسلات.  ایان بردهپای دیرر، کار خود را به در دوره« ترسی  معنای زندگی»تأویل به منظور  و

 شود.میشناسی او اشاره روش هایبه برخی کاربردها و دلالت در پایان نیز
 ، گفتلاار،خلق قرآن، متن دینی،نوشلاتارزبان شناسی، ،تأویلی شناسیروش :گانکلیدواژ
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 مقدمه
 ها، سلانن و هنجارهلااییای از عقاید، ارزشاز ادیان ابراهیمی مشتمل بر مجموعههر یک 

های های متعددی در حیات اجتماعی معاصر حضلاور دارنلاد و نیلاز بلاا م لفلاههستند که در قالب
انلاد. املاروزه مواجهلاة علملای م منانلاه و های متمایزی را شکل دادههویتی خاص خود، فرهنگ

هیمی از یک سو و دینداری معتقدین بلاه ایلان ادیلاان از سلاوی دیرلار، با ادیان ابرا 1غیرم منانه

 معطوف به میراثی است که مشتمل بر معارف و عقاید مورد پذیرش این ادیان است. 
مسلاتقل  صلاورتنیستند بلکه خود به « ابزاری برای سعادت»امروزه متون دینی تنها 

ات ند خصوصیاند. برخی از این دست مطالعات، معتقدمطالعات گسترده قرار گرفتهموضوع 
آنها شکل  در میانکه تفکرات قومی است خصوصیت زبانی موجود در متون دینی متأثر از 

نلادهای بینی فلسلافی و فرایگرفته است و این مسأله را نمایانرر پیوندی عمیق میان جهان
  .دانندجای مانده از آن میزبانی آن قو  با متون دینی بر

 وتیلاکهرمناز جمللاه متلاون دینلای، « متون»از جملة رویکردهای پر رفدار نس ت به 
های فراوانی است که همواره با مسأله تفسیر و تأویل متن درگیر بوده و علی رغ  ررخش
تن ه فه  مکه در قلمرو و اهداف رنین رویکردی حاصل شده است، اهتما  خاصی به مقول

ینلای، بلار متون د های تأویلی نوظهور در زمینه مواجهه باه است؛ از این رو ارائه روشداشت
 حوزه تفکر دینی اثرگذار بوده است.
تلارین هلاای اِعملاال آن از مه مسلاأله تأویلال و روش نصر حامد ابوزید معتقلاد اسلات

است که تطور تاریخی این مسلاأله بلاه دلایللای  های معاصر در تجدید گفتمان دینیرالش
تلاأویلی نصلارحامد  رویکلارداین پژوهش در پی بررسلای  2؛رند، با مشکل روبرو شده است

  .ابوزید در خوانش متون دینی اسممی است

 نامه نصرحامد ابوزید:زندگی
قُحافه واقع  یش در روستا 1322 رماهیت 18 /1943 هیمتولد ده  ژوئنصرحامد ابوزید 

                                                      
رلاارروب . این اصطمح، معادلی جایرزین برای مطالعات درون دینی و برون دینی اسلات کلاه آن را در 1

 اتخاذ نموده ای .« عل  دینی»
 _http://www.maaber.org/issue: به نقل از:2010: وبو زید،. نرک به2
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است. اگرره تحصیمت مقدماتی خود را  شهر  نطا نواقع در شمال مصر( یدر شمال شرق
تملاا  ، به اتما  رساند اما پلاس از ورود بلاه دانشلاراه   1967در سال  کیدر رشته الکترون

بلاا درجلاه مراحل تحصیمت عالی خود را در زمینه زبان و ادبیات عرب گذرانلاد. وی ابتلادا 
 ( 1973قاهره ن ییکایعرب از دانشراه آمر اتیرشته زبان و ادبمقطع کارشناسی ممتاز در 

معتزللاه و »بلاا عنلاوان  یارسلااله نیتدوفارع التحصیل شد، پس از آن، با ادامه تحصیل و 
: دراسلاة فلای ریالتفسلا یفلا یالاتجاا العقل» که بعدها با عنوان «یکاربرد مفهو  مجاز قرآن

ارشد  یمدرک کارشناس اخذ، موفق به دیبه راپ رس «قضیة المجاز فی القرآن عند المعتزلة
رشته زبان و گشت. نهایتاً مدارج تحصیلی خود را با ورود به مقطع دکترای   1977سال  در

فلسفه التأویل: دراسه فلای تأویلال القلارآن عنلاد »با عنوان  یاادبیات عرب با دفاع از رساله
و  محقلاقبه پایان برد. وی پس از آن بلاه عنلاوان   1981در سال « محی الدین بن عربی

 یی نظیرهادر دانشراهو همچنین  انتخاب شد دانشراه لایدن هلنداستاد مطالعات اسممی 
به تدریس زبان  ژاپن یخار و  سودان و اُزاکا کا،یآمر یایلوانیو پنس ایمدلفیقاهره مصر، ف

 رملااهیت 15 /2010 هیژوئ 6و ادبیات عربی و نیز مطالعات قرآنی پرداخت. ابوزید در تاری  
 مدفون گشت.  نطا زادگاهش شهرو در فوت کرد ش 1389

 در تمدن اسلامی از نظر ابوزید:« تأویل»تاریخچه 
 .(219،ص 2000نابوزید،  داندمی محور تمدن اسممی را تمدن متن ابوزید از یک سو،

هلاای تلاأویلی و اختمفلاات از سوی دیرر، تاری  تفکر اسلاممی را مشلاحون از تعلادد روش
جری آغاز و تا عصر حاضر ادامه داشلاته داند که از قرن اول هتفسیری حول این متون می

و ا لامق آن « م ول»گیری اصطمح تا جائیکه شکل ،(9نرک به: ابوزید، همان،ص  است
های اسممی خاصی همچون: خوارج، شیعه، معتزله و متصوفه، به اوایل اسم  بر بر جریان

شاهد پیشرفت قرن رهار  هجری، تمدن اسممی ابوزید بر این باور است که در گردد. می
و این امر  های فکری، سیاسی، اجتماعی و فرهنری بودهجان ه تفکر شیعی در عرصه همه

 . داندهای تأویلی در میان مسلمین میها و روشم ثر در بروز تنوع سلیقهعوامل را یکی از 
وی معتقد است نزاع بر سر تأویل متون دینی بویژه متن قرآن که مرکزیلات اصلالی را 

در صدراسم  بدین گونه که امروز در جهان اسم  سایه افکنده است  متون داشتهدر میان 
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، به ع ارت دیرر، شواهد تاریخی از صدر اسم ، گواه آن است که خود صحابه، نخسلاتین 
بلکلاه  ،اث ات یا رد رنین روشینزاع در نه را  اشاعرهو  معتزلیاناند، حتی نزاع بوده م ولین

 .(15، ص 2005داند نابوزید،گیری تأویل مینزاع در ررونری به کار
 انغمقه اند؛ لیکن مسأله  اشاعره و ه  معتزلیان دست به تأویل زدهاز دیدگاه ابوزید 

رات کیب تفکتأویل نبسته شدن درهای تأویل(، عمدتاً از قرن شش  تا هشت  هجری با تر
 ابلان قلای  و شلااگردش تیمیهابن زمانی که متأخرین، خاصّه  .گرددآغاز می حن لی-اشعری
ا در عرصلاه ر« روی مذمو »و « روی مق ول» ، مفاهیمی روناز ابن حن ل با الها  جوزی،
 ماعلات راجکنند و با این عمل، اجتهادات فقهای اهل سلانت و های تأویلی ابداع میروش

ا در مان ردان مسلهای اجتهادی سایر اندیشمنداخل در دائره روی مق ول قرار داده و دیدگاه
یلاز ایلان ن ز آنانبدین ترتیب در آثار تألیف شده پس ا آورند .مره روی مذمو  به شمار میز

 گلارددمی به یک قاعده و اصل در میان فقهلاای ظلااهرگرا ت لادیل و می شودمسأله تکرار 
  .(11-15،ص2000و همو، 15،ص 2005 نابوزید،

یر اعتزالی همچلاون تفسلایر به برخی از تفاسسلفیان بعد از ابن تیمیه برای مثال وقتی 
طالعه این رسند، با ارزیابی این اثر بر اساس روی مق ول و مذمو ، نس ت به ممی زمخشری

اثر توسط عامه مسلمین هشدار می دهند و صرفا مطالعه آن را برای کسانی جایز می دانند 
انحراف  عقاید اهل سنت و جماعت در مواجهه با عقاید اعتزالی کافی بر دلیل تسلط که به

 1.فکری پیدا نمی کنند
بار بلاه خلاود ابوزید معتقد است این جریان از قرن هشت  هجری به بعد وضعیتی اَسف

گیرد؛ به  وری که نه تنها علو  عقلی بلکه علو  نقلی نیز متلاأثر از بسلاته شلادن بلااب می
« نصلاائ  الطلامب». به این جهلات ایلان عصلار را عصلار انحطاط می یابنداجتهاد و تفکر، 

ه جای اندیشیدن مستقل، دست به تلخیص آثلاار بنامد که در آن، اساتید در تما  علو  می
اند. ابوزید پیشرفت یا پسرفت تأویلال پیشین، شرح تلخیصات، حواشی و شروح حواشی زده

                                                      
الکشاف عن حقائق التنزیل وعیون الأقاویل فی وجوه هایی این رنینی بنررید به: . برای آگاهی از نمونه1

حملاد بلان محملاد انسلاکندرانی لأ "الانتصاف فیما تضمَّنه الکشاف ملان الاعتلازال"التأویل، وبهامشه 
که این راپ، شامل انحرافات زمخشلاری از نظلار  .1966، 3المالکی، مکت ة مصطفى ال ابی الحل ی، ط 
 شارح این اثر یعنی محمد اسکندرانی است.
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ارزیلاابی « قلارآن خلقلات»در عصر حاضر را م تنی بر وفاداری نظری و روشلای بلاه قضلایه 
از سوی متفکلارین مسلالمان تلاا « خلقت قرآن»کند، لذا معتقد است روند عد  پذیرش می

بلاا  محمد ع لادهبرای اولین بار،  واوایل قرن نوزده  میمدی در جهان اسم  ادامه داشته 
عل  بمغلات را رشدی، در الازهر، دانشجویان خود در -به میراث عقمنی اعتزالی ازگشتب

نماید. این ترغیب می ع دالقاهر جرجانی« وسرار ال مغة ودلائل انعجاز»ن کتاب به خواند
های علمی معتزلیِ با کندوکاو در گنجینه  ه حسیننضج گرفته بوسیله ع ده  که باجریان 

قاضلای های یمن در اوایل قلارن بیسلات  ملایمدی، مخصوصلاا آثلاار کشف شده از کتابخانه
 .(31-34،ص 1995نابوزید،  شوده نوینی می، وارد مرحلع دالج ار اسدآبادی

ادامه دهنده راه جدید ایجاد شلاده در  محمد الخولی،  ه حسینو  محمد ع دهپس از 
ن محمد وحملاد خللاف اللهشاگردان وی همچون:  خولیپس از .  بازگشت به متن قرآن بود

ر تفسلای»بنت الشا یء نصلااحب عائشة ع د الرحمن ،(«الفن القصصی فی القرآن»صاحب 
-11نابوزیلاد، هملاان،ص دهنده رنین روشی در تأویل بودنلاد  ادامه شکری عیادو«( بیانی
 .کندمی قلمداد خود را در ادامه همین جریاننکته قابل توجه اینکه ابوزید  .(10

 های تأویلی اندیشمندان معاصر مسلمان از نظر ابوزید:روش
ه با متن را در خود قرآن های مختلف مواجهگیری روشنصر حامد ابوزید، ریشه شکل

کند؛ وی معتقد است تجلی دوگانه ظاهر/با ن در قرآن و روبلاروی هلا  قلارار جستجو می
کشی بین علو  نقلی و عقللای، زمینلاه اصلالی تأویلال و گرفتن این دو، نزد مسلمین با خط
وجود مفلااهی  دیرلاری همچلاون:  .(1983،361ن ابوزید،  مخالفت با آن را شکل داده است

مجاز/حقیقت؛ محک /متشابه؛ تنزیه/تش یه؛ یا ج ر/اختیار؛ رحمت/عذاب و رؤیت/حجاب نیز 
. ابوزیلاد دلالت دارندگیری رویکردهای مختلف تفسیری و تأویلی در جهان اسم  بر شکل

ت معتقد است مشکل تأویل متن در عصر حاضر تنها ررونری قرائت متن یا تأویل آن نیس
شود که بلکه مسأله، شامل ابعاد دیرری همچون ابعاد اجتماعی، اقتصادی و سیاسی نیز می

ها به اس  دین و تمسکّ به معلاانی لغلاوی محصول این فرایند، یا القای خرافات و اسطوره
 گرایانه برغربهای م لفه ای برای تط یقو یا دستمایهنصوص دینی از سوی سلفیان شده 

 .(10 ص،2007سوی روشنفکران متجدد گردیده است نابوزید،  میراث اسممی از
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ابوزید معتقد است در دوره معاصر دو قطلابِ تفکلار و تأویلال در میلاراث اسلاممی، برآملاده از  
اعلاراب  1967های قومی درباره مسائل مربوط به هویت به خصوص پس از شکست ژوئن دغدغه

ابوزید بر این بلااور اسلات کلاه از زملاان محملاد .  (1394،47از اسرائیل، وجود دارد نرک به: ابوزید، 
ع ده، پرداختن به متون دینی از منظری انسانی مورد توجه قرار گرفت. وی معتقلاد اسلات: اگررلاه 

اسممی گرایش روشنی به اعتزال و روش ابلان رشلاد داشلات املاا -ع ده در بازخوانی میراث عربی
ب شلاکل گلارفتن سلااختار دوگانلاه های اشلاعری موجلاهای معرفتی به برخی از اندیشلاهدل ستری

آوردهای جزئی درباره رابطلاه شناختی آن، مانع تحقق برخی دستنتیجه روش گفتمان ع ده شد و
های علملای مهملای را کاشلات کلاه ها، هستهگشته است. این تمش« امر دینی»با « امر انسانی»

هر الحداد اعلام  کلارد پس از او قاس  امین در مصر و  اهر الحداد در تونس آن را پی گرفتند.  ا
 بر آن نهاده شده است« گفتار الهی»است؛ زیرا بنیان « امر دینی»م نای فه  « امر اجتماعی»که 

، بلاا هملاین روش بلاه «اسم  و م انی حکومت» نیز در علی ع دالرازق( . 10،ص 1995وبوزید، نرک: 
خلاارج کلارد. « دیلان»وب پرداخت و آن را در بافتار سیاست نهاد و از رهارر« خمفت»نقد مفهو  
، از ایلاده محملاد ع لاده دکلاارتینیز در پژوهش خود درباره شعر جاهلی با روش شلاک   ه حسین

اند و نه حقایق قطعی تاریخی، اسلاتفاده کلارد. ابوزیلاد «تمثیل»درباره این که قصص قرآنی صرفآً 
ین جریلاان معتقد است امین الخولی حلقه اتصال نسل پیشین با نسل متأخر است که توانست در ا

شلاا ی، شلاکری عیلااد و ... شاگردانی همچون محمد احمد خلف الله، عایشه بنلات ع لادالرحمن ال
 .(10-11، ص 1995نابوزید،  پرورش دهد

 شناسی تأویلی نصر حامد ابوزید:روش
 توان روش مواجهلاه ویبا تأمل و تعمق در آثار به جای مانده از نصر حامد ابوزید، می

 دوره متمایز تقسی  نمود:به دو با نص قرآنی را 
. دوره اول ندر زمان حضور در مصر( که رویکردتأویلی ابوزید در این دوره، متأثر از سلانت 1
در مواجهه با قلارآن، قائلال  گرایانهشناختی کهن عربی است. وی با اتخاذ رویکردهای عقلزبان

الاتجلااا »آثلااری رلاون ی واحد اسلات. ایلان رویکلارد، در «به مثابه نوشتار»به یکپاررری متن 
« یعرب نیالد ییالقرآن عند مح لیتأو ی: دراسة فلیفلسفه التأو»آغاز و در « ریالتفس یف یالعقل

 به کمال خود می رسد. « علو  القرآن یدراسة فمفهو  النص:»دن ال و نهایتاً در 
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. دوره دو  نشامل حیات ابوزید پس از حک  ارتداد وی و خروجش از مصراست( کلاه 2
، از رویکردهلاای پساسلااختارگرا در صلارف های زبلاان شلاناختیدست برداشتن از تحلیلبا 

متن را به مثابه نمجموعه( گفتارنهای پراکنلاده متاثر می شود و  مواجهه با متون کمسیک
ایلان  ( .198-199،ص 2010نوبوزیلاد،  کندمی تعریف پیام ر اکر  ص( با مرد  عصر نزول

التجدیلاد والتحلاری  »متن قرآن، در آخرین اثلار او یعنلای  شناختی در مواجهه باتغییر روش
ترین ش اهت دو ظهور یافته است. مه  «والتأویل بین المعرفة العلمیة والخوف من التفکیر

شناسی، تحلیل شناسی، زبانهای تأویلی مدرن همچون نشانهدوره پیش گفته، اتخاذ روش
شناسی از سوی ابوزید با هدف روایتساختار س کی و روایی، هرمنوتیک، تحلیل گفتمان و 

مقطعی و نلاژادی و برداشت امر گوهری و انسانی و معرفتی و عریان سازی امر تلااریخی/»
 .(49،ص1394نابوزید،  است« ایدئولوژیک
بلاه مثابلاه  -قلارآن-ترین تفاوت این دو دوره در آن است کلاه در دوره اول نملاتنمه 
و بلاا نرلااهی پسلاینی، بلار تحلیلال اثر منسج  به مثابه یک پذیرش قرآن کری   نوشتار( با
که حلاول ایلان اثلار شلاکل  ای تمرکز می یابدها و رویکردهایی تفسیری و تأویلی گفتمان

بلاه مثابلاه مجموعلاه -قلارآن-انلاد، لکلان در دوره دو  نملاتنگرفته و به تولید معنلاا پرداخته
گفتارهای پراکنده( با نراهی پیشینی، متعرض اصل اثر و زنده کننلاده قضلایه خللاق قلارآن 

 معتزلی در عصور اولیه اسممی است.
ندیشلاه تلاأویلی نصلار حاملاد ا یهای اصلی دو دوره روشپیش از ورود به بررسی م لفه

 شود. میبه بررسی م انی تأویلی وی اشاره  ،ابوزید

 های تأویلی نصر حامد ابوزید:فرضپیش
های تأویلی نصر حامد ابوزید که به مثابه م انی فکلاری او فرضدر این بخش به پیش

های سلااختاری خللاق قلارآن، تاریخمنلادی وتلاأثیر لایلاهمی شود. شوند اشاره محسوب می
 ها می باشد.فرضاین پیش تریناز مه ، ری که متن در آن شکل گرفته فرهن

 « خلقت قرآن»
مشلاترک بسلایاری از آراء و  محورهای تأویلی ابوزید که فرضترین پیشیکی از مه 
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اسلات. وی در تقریلاری از تحلاول قضلایه « خلقت قرآن»شود، قضیه آثار وی محسوب می
به بُعد انسانی  رخدادی تاریخی است که در اصلوحی معتقد است: « خلقت قرآن»اعتزالی 
شود. با رنین برداشتی، وحی، تحقلاق محدود مربوط می –انسان یا مطلق  -ی خدادوگانه

نابوزیلاد، را سلاخنی بلاا انسلاان و بلاه زبلاان اوسلات انسان روی زمین اسلات، زیلا« مصال »
سا معتزلیلاان که ره ب -فرض، ابوزید معتقد است، از لواز  نظری این پیش (.77،ص1394

آن است که گفتار الهی، گفتاری تاریخی است و رون تلااریخی  -اند نیز بدان توجه نداشته
کند و معنای جداگانه و ذاتی و ثابتی از سلان  است فقط در پرتو تأویل بشری معنا پیدا می

معتقد است اگرره محمد ع ده به  وی .نابوزید، همان( ا مق مطلق و قداست خداوند ندارد
های معتزلی در عصر حاضر، در مواجهه با مسائل انسان شناسانه، وان زنده کننده اندیشهعن

همچون اراده و آزادی و ... جانب آراء اعتزالی را گرفت اما در مسلاائل مربلاوط بلاه هسلاتی 
 جانب اشعریان را گرفته است. ،شناسی، همچون توحید

 تاریخمندی:
در زملاان و مکلاانی معلاین و  بلاه معنلاای شلاکل گیلاری –فرض گرفتن تاریخمنلادی 

برای متون عموماً و قرآن خصوصاً، پیامد نظری عقیده به خلقلات قلارآن کلاری   -مشخص
های تث یت شده و رایج در سلااختار ترین اندیشهاست. ابوزید معتقد است یکی از پرمخا ره

کلاه بلاا وحلای از سلاوی  ، آن است که قرآن کلاری تفکر اهل سنت متأثر از جریان اشعری
متعال بر حضرت محمد نص( نازل شده، متنی قدی  و ازلی و یکی از صلافات ذات  خداوند

شود، صفاتش ه  ازللای الاهی است و رون ذات الهی ازلی است و امری بر آن مقد  نمی
است و هرره از صفات صادر شود نیز ازلی است. قرآن نیز کلام  خداسلات، پلاس یکلای از 

است نه « حادث»و هر که بروید قرآن صفات ازلی خداست، یعنی خودش ه  قدی  است 
ای  کلاه قلارآن ن لاوده و بعلاد یعنی زمانی داشته –است « مخلوق»یا بروید قرآن « قدی »

ش خوانلاد. «کلاافر»مخالفت کرده و می توان « عقیده»با  –ایجاد شده، یعنی حادث شده 
ه است، زیرا قدی  بودن قلارآن، از اصلاول عقیلاد« مرتد»اگر مسلمانی رنین سخنی گفت، 

 (122،ص1394مسلمان جز به پذیرش آن کامل نیست نابوزید،ایمان  واست 
 دانلاد؛بلاوط میگیری و کاملال شلادن آن مرابوزید تاریخمندی قرآن را به مرحله شکل
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یعنی به متنلای ت لادیل  ،شودای که پس از آن متن به تولیدکننده فرهنگ ت دیل میمرحله
آن کسب  در ارت اط باو مشروعیت خود را می شود که همه متون دیرر با آن مقایسه شده 

هملاان تفلااوت میلاان  -ساخته شدن قرآن و سازندگی آن–کنند. تفاوت این دو مرحله می
بهره گرفتن از فرهنگ و بیان آن در مرحله ساخته شدن و بهره دادن به فرهنگ و تغییلار 

 (24،ص 2000نابوزید،  آن در مرحله سازندگی آن است.

 هنگ عصر نزول:های ساختاری فرلایه
های تأویلی ابوزید که در آن متأثر از فردیناند دو سوسور است، نرریسلاتن فرضاز دیرر پیش

شناختی است. برای وی مفروض است که لازمه تأویل واقعی، کلاه در به متن به مثابه متنی نشانه
های ساختاری است. وی معتقلاد اسلات متن تولید دلالت/معنا کند، کشف معانی از راه تحلیل لایه

جلادا نیسلاتند. منشلاأ انلاد، ای که در آن شکل گرفتهن دینی به هیچ عنوان از ساختار فرهنریمتو»
بلاا هملاه پیونلادهای زبلاان بلاا  –الهی این متون، مطلقاً با این واقعیت که آنها متونی زبانی هستند 

ملاراد وی از بافتلاار،  .(150،ص 1394نابوزیلاد،  «منافات نلادارد -زمان و مکان تاریخی و اجتماعی
آورد؛ شلاناختی را بلاه ارمغلاان ملایهای مشترک و بسیار عمومی ای اسلات کلاه متنلای نشانهینهزم

اجتماعی، ساختار بیرونی نساختار مخا لاب( و سلااختار درونلای -ساختارهایی رون ساختار فرهنری
ره ساختار خوانش یلاا سلااختار ها( و بالاخنروابط اجزاء( و ساختار زبانی نترکیب جمله و روابط جمله

به این ترتیلاب ابوزیلاد تحلیلال سلااختارگرایانه و محلاور قلارار دادن  .(156،ص1394نابوزید،  تأویل
های سلااختاری مخصلاوص های بسیار عا  ساختار در متون زبانی را تمشی برای کشف لایهلایه

 داند.قرآن می

 دو دوره فکری: درمواجهه ابوزید با قرآن 

 متن به مثابه نوشتار
آغلااز و « ریالتفسلا یف یالاتجاا العقل»در این دوره که با  دیزابوسیر پژوهشی نصر حامد 

دن لاال و نهایتلااً در « یعربلا نیاللاد یلایالقرآن عنلاد مح لیتأو ی: دراسة فلیفلسفه التأو»در 
رسید، نرارش تاری  کمسیک تأویل میبه کمال خود «علو  القرآن یدراسة فمفهو  النص:»

رویکردهای مختللاف تلاأویلی شلاکل »در میراث اسممی با هدف اث ات این فرضیه است که 
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حیات اجتملااعی، فرهنرلای، سیاسلای و اقتصلاادی ایلان  گرفته در تمدن اسممی متأثر از ابعاد
داری ضمنی از رویکردهای در این میان،  رف. ( 9-11، ص 1996نابوزید،  «تمدن بوده است

ای بلارای نرریاشعری هویدا است. ثمره رنین تاری -اعتزالی و نقد رویکردهای نقلی-عقلی
ای بلاا ادبیلاات علملای و ابوزید، اندیشیدن در همان رهارروب تأویلی معتزلی و تقریر نظریلاه

 .( 10،ص 2000ابوزید، است ن «به مثابه نوشتار»مدرن از قضیه خلق قرآن و دیدن آن 
 یهلااانیکلاه هملاه جر کشلاورهای اسلاممی،در  رالش معاصر ترینمعتقد است مه  وی 
بلاوده و « اسلام  یمعنا»را به خود مشغول نموده است، نزاع بر سر  یو اجتماع یاسیس ،یفکر

 یدر بلااب معنلاا یو اقتصلاادی اسلایس ،یاز نلازاع بزرگتلارِ اجتملااع ینزاع ، بخش نیکه ا هست
، احیای جریانی است کلاه نمتقلادمین طیشرا نیدر ا یو ار. راهکاستو عدالت  یاستقمل، آزاد

 لیلاروش تحل» یریکارگبلاهنمعاصلارین آن( معطلاوف و « مسأله معنا»در  دنیفرو غلطآن( به 
ممکن  یروش اِنسان رانهی»را  رنین روشی دیابوزند. امعطوف شده «یدر مطالعات اسمم یزبان

 ایآ»آن است که این دوره در  دی. مسأله کمن ابوزداندیم« فه  اسم  زیو ن ،یاله ا یدر فه  پ
مختلف قلارار داد  یهایدئولوژیا ای[ یگروه ای یرا دستخوش منافع ]فرد ینید یمعنا توانیم
ملای  -هایدئولوژال ته تا حد امکان به دور از ای–ینید یکشف معنا یبرا یالهیآنکه راه و وس ای

 یملاتن قرآنلا یمعنلاا»خود کلاه  ی رح سئوال اصل و با مسأله نیا در ارت اط با یو ؟توان یافت
را نزاع بر سر معنا و مفهو  قلارآن بلاه شلامار  یعرب یموجود در کشورها یهاتما  نزاع ست؟یر
 از درون سنت اسممی راهی بیابد.متن،  یمعنا افتنی یبرا کوشدیآورد و میم

 ابوزید:از نظر « متن به مثابه نوشتار»های ترین ویژگیمهم
دیرلار،  یبلاه ع لاارت،  دانلادیم «یمحصول فرهنرلا» کیقرآن را  در این دورهابوزید 

فته و سپس بلاه فرهنلاگ شکل گر تیکه در واقع یو زبان یخیتار یقرآن متن است، متن»
مفهو  » زییبا تمو « کم  الله»بر  هیبا تک دیابوز .(24،ص 2000نابوزید، « شکل داده است

و کلام  ملفلاوظ آن را از  یوح قیقرآن را کم  خدا از  ر» ،«یوح یفظل انیب»از  «یوح
آن  ریو نظلاا لیلااز جمللاه زبلاان ج رئ بیدر حوزه غ یو از  رح م احث داندیم ام ریجانب پ

 کویهیتوشلا مطالعات سلااختارگرایانهاز  دیفراوان نصر حامد ابوز یریپذ ریتأث. کندیم زیپره
 یبه مثابه مفهوم یوح»مقاله باره می توان به هوید است. در این  حول قرآن کری زوتسویا
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بلاه  یمحصول( وحلا یلغو ینمعنا یزبان لیبا تحل زوتسویکه ااشاره کرد  «در اسم  یزبان
 زوتسلاویا. شناسدیزبان م لیتحل قیفرهنگ را از  ر یعن، یرسدیم یوح یفرهنر لیتحل
در  دیلاجد یهلااپژوهش روی را به او شهیذهن و اندخود ابوزید(  اعترافنبه بود که  یکس

که واژه است  یکس نیاول دیابوز رسدیبه نظر مبا این وجود، گشود.  یزبان یهاحوزه دانش
بر این اساس، در ایلان دوره، ملاتن در نظلار عرب نمود. معاصر اتیرا وارد ادب «کیهرمنوت»

سلاایر  وی وبه متون دینی اولیه نیعنی قرآن کری ( و ثانویه نماننداحادی  ن لا ابوزید محدود
مطالعات ابوزید در این دوره بلاا پلاذیرفتن  (.16،ص1383ابوزید، شروح این دو متن( است ن

بر ررونری فراینلاد  قالب منسج  و یکدست،یک مرجعیت مصحف نیعنی قرآن کری ( در 
 متمرکز است. آنهای شکل گرفته حول و تأویل آن در زمان خلیفه سو گردآوری 

پلاردازد و می« تلاأویلی در اسلام « ملااجرای فکلار»تعریلاف ابوزید در شمایل یک مورخ، بلاه 
رویکردهای تأویلی شکل گرفته حول مصحف را مورد بررسی قرار داده و ثمره رنین توجه تاریخی 
ای برای ابوزید، اتخاذ رویکردی ش ه اعتزالی است که منجر به تأویل بخشی از این متون از سوی 

ر این مرحله معطوف به مسائل مربوط به احکلاا  و ارائلاه شود. عمده تمرکز تأویلی ابوزید دوی می
 نمودن اصولی برای سازگار نمودن این احکا  با فضای اجتماعی سیاسی مدرن است.

گیری که س ب اصلی شکل داندیم یتمدن اسمم یاصل یربنایمتن را زدر این دوره ابوزید، 
محصول اجتماعی، فرهنری، اقتصادی  رویکردهای متنوع و متعدد تأویلی نس ت به این متن است و

-207،ص 2010ن ابوزید، شده است ی اسممو میراث تمدن کلیتی به نا   و سیاسی این رویکردها،
وقتی متن دینی را یک نوشتار زبانی بدانی ، معنایش آن است »وی در این دوره معتقد است  .(206

 .(156 ص،1394نابوزید،« ریری های متنی آن را نادیده بکه حق نداری  سرشت نوعیِ خصوصیت
از ملاتن  ییرمزگشلاا یرا نوع لیتأوو  او معتقد به کنش متقابل متن با انسان و انسان با متن است

 داند. ی میضروررا قرآن  یشناخت ساختار زباندانسته و برای این عمل، 
و  فقلاهدر «یشافع»مذهب گیری با بیان ماجرای فکر تأویلی در اسم  توسط وی، شکل

به جهلات نقلاش  ،«غزالی»و فلسفه بوسیله  کم در عقاید، «یاشعر»مذهب توسعه و اصول 
ای اند ورنین حادثلاه، ریشه انحطاط تعقل در اسم  فرض شدهقرآن تیمخربشان در مهجور

مورد انتقاد وی قرار گرفته است. ابوزید رربیدن متون ثانوی بلار ملاتن اول نیعنلای قلارآن( را 
داند؛ وی برای اصمح رنین وضعیتی متأثر اندیشه در جهان اسم  میعامل اساسی انحطاط 
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از رویکردهای تأویلی شکل گرفته در عصر نهضت عربی در قرن نوزده  و بیست  ملایمدی 
ی و م ثر نزول وح یو مکان یخیبه بافت تار معتقد است تأویل صحی  قرآن، با اولویت دادن

قلاران امکلاان پلاذیر  یهاو اسلاتعاره هاتیتشلا  ،بر مجازهاعصر نزول فرهنگ زمانه  دانستن
 شلانهادیپدر عصر حاضر درست متن  لیتأو یفرض را برا شیرهار پاست.وی در این راستا، 

  ی. تقسلا3مفسلار،  اتی. اصل قرار گرفتن فرهنگ و مقتض2 ،یتجرب یریپذ دیی. تأ1: دهدیم
 .قرآن و سنتاصالت دادن به سلوک توحیدی در . 4 ،یو عرض یبه ذات ینید  یمفاه

ی او در اداملالاه بلالاه مختصلالاات اندیشلالاه تلالاأویلی نصلالار حاملالاد ابوزیلالاد در دوره دو  فکلالار
  می شود. پرداخته

 متن به مثابه )مجموعه( گفتار)های پراکنده(
اگرره ابوزید در دوره پیشین، که بیشترین حج  آثار و اندیشه وی را به خود اختصاص 

اعتزالی کمسیک بود، اما شاخصه اندیشه ابوزید داده است، متأثر از تاری  تأویل در جریان 
شلاناختی زبان -ی پیشلاین، تأثیرپلاذیری از عللاو  ادبلای، با حفظ دغدغلاهدو   در این دوره

پسامدرن از یک سو، و جریان تأویلی نواندیش اسممی از سوی دیرر است که ثمره آن در 
هلاای «جموعلاه گفتلااربه مثابلاه م»به سوی قرآن « به مثابه نوشتار»از قرآن  ویررخش 

 پدیدار می گردد.« پراکنده شکل گرفته در  ول بیش از بیست سال در زمان ظهور اسم 
و واجلاد  نقصابوزید با رد مرجعیت متن قرآن کری  به مثابه کلیتی واحد، عاری از تناقض، 

گیری گفتروهای پراکنده توسط پیام ر اکر  و مرد  های شکلرا به زمینه نراههاحقیقت، 
نلاین قلاال ی ر خود سوق داده و محصول رنین گفتروهایی را که پلاس از پیلاام ر در رعص

داند. به ع ارت دیرر، تمش وی تع یری پسلاامدرن و شلا ه می««قرآن کری »ریخته شده 
  .(40،ص1394ن ابوزید،  قرون اولیه اسممی است در« خلق قرآن»از قضیه  1معتزلی

                                                      
کلاه « قضیه خلق قلارآن». تمش نصر حامد ابوزید را از آن جهت ش ه اعتزالی خواندی  که صِرف اتخاذ 1

بلار یلاک شلاخص نیسلات، بلکلاه  اعتزاللای بلاودن میراث اسممی دارد باع  ا مق نمودی اعتزالی در
پرداختند و با این کار درصلادد عقلی به  رح قضیه خلق قرآن می-معتزلیان کمسیک با رویکرد کممی

دفاع از عقاید اسممی و رد ش هات عقیدتی وارد شده در عقاید اسممی از سلاوی ظاهرگرایلاان برآملاده 
های مورد ق ول معتزلیان اولیه اث ات ترین پیش فرضیکی از مهمترین و اساسی ت دیرربودند؛ به ع ار

شناسانه مصحف نق ول قرآن موجود به مثابه متنی الهی و وحیانی( بود، در حالیکه نمود اندیشلاه هستی
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ن، ادعای نوشتاری بودن زبان قرآن و منسلاج  و ابوزید،در مواجهه نوین خود با متن قرآ
کرده و متن موجود را به مثابه مجموعه گفتروهای پیلاام ر بلاا ملارد   یکدست بودن آن را رد

یابی و تجسد در قالب و هدف غائی از رنین گفتروهایی را، شکل عصر نزول معرفی می کند
، ابوزید، ارزش ادبلای و «مثابه نوشتارمتن به »داند. اگر در دوره پیشین یعنی رنین متنی نمی

زبان شناختی قرآن را بر سایر ابعادی که فقها، اصولیون، متکلمین و فمسفه به قرآن نسلا ت 
ارزش معنابخشلای و اخمقلای « متن به مثابلاه گفتلاار»داند؛ در این دوره یعنی اند برترمیداده

 داند.ن کری  برتر میقرآن کری  در سطحی فردی و شخصی را بر سایر وجوه ارزشی قرآ

 قرآن به تعبیر ابوزیدبودن ویژگی های گفتاری ترین مهم
قائل شدن به سرشت گفتاری متن را خللاع نظلار از  پیامدهایترین مه  یکی از ابوزید

« هلاای غیرمتعلاالیفرهنگ»یعنی فرهنگ نوشتاری رسمی، بلاه سلاوی « فرهنگ متعالی»
دانلاد کلاه بلاا زنلادگی های غیرنوشتاری موجود در وجدان عمومی جامعلاه مییعنی فرهنگ

فتن فرض گر پیامد بعدی .(201-202،ص 2010نابوزید،  روزمره مرد  عادی سروکار دارد
از معنای زندگی برای انسلاان  قرآن به مثابه گفتار، پیوند پرسش از معنای قرآن به پرسش

هاست، نلاه فقلاط در ها و نفی و ق ولها و مناظرهزیرا قرآن آکنده از گفتروها و جدلاست. 
های سلوک پیش از پیدایش خود یا علیه آنها بلکلاه ها و گونهارت اط با هنجارها و فرهنگ

ای پویا دارد. نابوزید، همان( از دیرلار جارها و احکا  و تأکیدهای خود نیز رابطهحتی با هن
آن اسلات کلاه  که در عرصه روش خود را نشان می دهلادسرشت گفتاری قرآن پیامدهای 

 .(216-212 هملاان،صن دهلادتر سلاوق میگرایانهوشی انسلاانمحقق قرآنی را به سوی ر
ز نظر ابوزیلاد، است. اگفتار پنداشتن این کتاب  بودن قرآن کری  از دیرر لواز «رندآوایی»

که خود  حتی محمد ارکوناست که  بودن قرآن آواییرند آوایی در مقابل فرض تکایده 
  .(213همان،صن از آن غفلت ورزیده استاست  پیشرو در نظریه سرشت گفتاری قرآن

 انیرا بن شیننو کردیاز اهداف رو یکیقرآن،  یسرشت گفتاربه  ویر  یدر تشر دیابوز
در جهلالات  یریقلالارآن بلالاه مسلالا لیلالازنلالاده و گشلالاوده و در انلالاداختن تاو یکینهلالاادن هرمنلالاوت

 کردیهر رو». کندیم یآن از انواع اقتدارها معرف یو آزادساز «یزندگ یمعنا» یبندصورت

                                                                                                                             
 ای است که امروزه وجود دارد.ابوزید در این دوره، رد مصحف شریف به شیوه
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کلاه سرشلات  روزملاره یو ره در کاربرد زنلادگ یدانشراه یهاشره در پژوه نو به قرآن،
زنلاده و  یکیتوانلاد هرمنلاوتیفتار را در کانون توجلاه قلارار ندهلاد، نمقرآن به مثابه گ یاصل

 تیلاواقع نیزنده و گشوده ا یکینهادن هرمنوت ادیبن یگشوده به بار آورد.آغازگاه تمش برا
نابوزیلاد،  اسلات «یزنلادگ ینلاامع» یصلاورت بنلاد یبلارا یقلارآن کوششلا لیاست که تاو

 .(119،ص2010
برای اصمح راه حل هایی به ارائه ابوزید  هاییفرضپیشم تنی بر رنین در دوره دو  

تغییلار بنیلاادین  راه حلال راتلارین و مه  ملای پلاردازداسممی -گفتمان دینی معاصر عربی
در این دوره ابوزیلاد بلاا  می داند.های تأویلی در اصول فقه و ابواب فقهی متنج ازآن روش

 نظیراموری کند. ابراز می ایی را نیزراه حل همرور برخی از مسائل و امور زندگی اجتماعی 
امور انسانی، خانوادگی، بازرگانی، تغذیه و ... متجلی در حقوق بشر، حقلاوق زن در اسلام ، 

 ...تجویز ازدواج مرد مسلمان با زن اهل کتاب، خوردن شکار، قاعده ه  زیستی
آیلاا » به  رح این سوال می پلاردازد کلاه وی به صدد یافتن راهکار اصلی در این امور

و با این کار افق  کردهتواند اصل و فرع را در گفتار قرآنی تعریف و تعیین عقل اسممی می
نوسلاازی راه  ترین معضل بلار سلار، مه این سوال  با  رح او«. فقه اسممی را تغییر دهد؟

-را دخالت فقهی در رنین مسائلی دانسته و آن را نه به ماهیت همه جان ه اجتماعی جامعه
های دینلای بلار سلار قدرت گفتمان تمدنی دین اسم ، بلکه نشأت گرفته از نزاع سیاسی و

اصل قرار دادن ع ادت فردی با معیار »وی،  جایرزیندین دانسته و ایده « معنای حقیقی»
ثواب و عقاب اخروی و فرع قرار دادن احکا  اجتماعی، سیاسی و اقتصادی م تنی بر آیات 

 .(243-244همان،ص ن است« قرآن کری 

 نقد و ارزیابی:
اسلاممی قلارآن کلاری  -در تمدن عربلای متنترین از نظر ابوزید مه رنانچه بیان شد 

باشد  ایهای فرهنری و محیطیویژگی بی توجه بهتواند است. از نظر وی هیچ متنی نمی
برای شناخت رنین متنی لاز  است نظلاا  نملاادین زبلاان و که در آن شکل گرفته است و 

شناختی و ساختاری فرهنگ م دو بازشناسی شود. در این راستا ابوزید نلاه  های زبانویژگی
دانلاد بلکلاه اسلات( ملاذمو  نمی اسممی-عربی میراثرا نکه در اینجا منظور « سنت»تنها 
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خصوصلااً در عصلار نلازول عربلای ن ست برای شناخت صحی  قرآن مرجعیت میراثمعتقد ا
قرآنی قرار گیرد. لذا محقق، در این صورت، بیش از  متنقرآن( همواره باید محور خوانش 
قرآن کری  که با محوریت شکل  های غیرنژادی و جهانیآنکه به خصوصیات اصلی آموزه

گیری حیات  ی ه با تمرکز بر کرامت انسانی و سعادت همرلاانی نبلاه معنلاای فرازملاانی و 
گرایانلاه( و نلااگزیر، بلاا نرلااه نژادینعرب اند بنرلارد،نی بودن این آیات( نلاازل شلادهفرامکا
بعلاد از بررسلای رویکردهلاای  نرلارد . ویبو  عصر نزول( به این آیات میگرا نزیستبومی

هریلاک از ایلان  می گویلاد اندقرآن شکل گرفته متن مختلفی که در تمدن عربی نس ت به
متناسب با اهداف اجتماعی سیاسی خلاود اتخلااذ نملاوده و  رویکردها، بُعد خاصی از قرآن را

اند. وی نیز متناسب بلاا اهلاداف اجتملااعی و سیاسلای خلاود، بهتلارین مورد تأویل قرار داده
 را قضیه خلق قرآن معتزله دانسلاته« ریستی قرآن کری »کمسیک در بح  از « خوانش»

ع لادالقاهر جرجلاانی نی رلاون نیز همان خلاوانش لغویلاو شناختی راو خوانش مطلوب زبان
« هرمنلاوتیکی فلسلافی انسلاان محلاور»آل خوانش مدرن از نظر وی، خوانش ایده داند.می

 است.
در خوانش متون دینی از سلاوی  ایگرایانهشناختی قو پیامد اتخاذ رنین رویکرد زبان

سایر بمد  انشود که توسط مسلمانابوزید، منجر به خروج بخش عظیمی از بدنه تمدنی می
بدعت در دین شده حتی و  . اگرره ابوزید مته  به سکولار بودنرب بوجود آمده استغیرع

های ی ندر عرصلاههلاای ناسیونالیسلاتاست، اما رنین تحلیلی، همچنان م تنلای بلار گرایش
شناسی تأویلی ابوزید، از آنجاکه در عصر نزول قرآن کری ، در روش فکری و علمی( است.

اند نخداوند متعال( قرارنداشته متنمحور توجه فرستنده در « جوامع غیر عرب»و « انسان»
امروزه نیلاز بلاه گیرنلاده اول نزیرا قرآن محصولی فرهنری، آن ه  از جنس عربی است( و 

توانند مستقی  از زبان وی بشنوند، لذا تنهلاا راه ( دسترسی نداشته و نمینرسول اکر  نص(
بلکه زبان شناختی است. بلاه ع لاارت  و های غیر ایمانیبرای فه  قرآن، پذیرفتن مرجعیت

های دینلای و های اندیشمندان معاصر عرب زبان، بیش از آنکه م لفهدیرر در محور پروژه
ها قرار گرفته باشد، مسئله زبان و تمدن عربی، ملاورد اهتملاا  بلاوده اسممی محور تحلیل

 است. مسئله های اصلی اندیشمندان معاصر عرب گویای ایناست، کما اینکه اسامی پروژه
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 گیری:نتیجه
هلاای اسلاممی ای از دانشهمواره تأمل در قرآن و علو  مربوط به آن به عنوان شاخه

در میان مسلمین و غیلار مسلالمین رواج داشلاته اسلات. تلااری  تطلاور ایلان عللا ، نشلاان از 
در کنار  گیری رویکردهای مختلفی حول مصحف شریف است. یکی از این رویکردهاشکل

ون رویکرد فقهی، کمملای، فلسلافی، عرفلاانی و ... رویکلارد ادبلای و زبلاان رویکردهایی ر
ای ممزوج با سایر م اح  عقیدتی و کممی پیدا کرده است. نصر شناختی است که پیشینه

حامد ابوزید، متفکر و نواندیش مصری، یکی از اندیشمندان مسلمانی اسلات کلاه در قاملات 
. وی مطرح شده اسلاتختی در دوره معاصر زبان شنا -یک م رخ عل  تأویل در حوزه ادبی

هلاای با گرایش ش ه اعتزالی ن رفداری از قضیه خلق قلارآن، مجلااز و ...( و متلاأثر از روش
ی، تحلیل همچون نشانه شناسنسانی و اجتماعی مدرن و پسامدرن تحلیل موجود در علو  ا

رسانده است. در دوره دو دوره مواجهه با متن قرآن را در کارنامه خود به ث ت  گفتمان و ...
اول فکری خود، با نررشی مدرن و ساختارگرایانه، متن را در ساختاری منسج  و واحد بلاه 

با و نرریست و عمده تمش خود را بر شرح ماجرای فکر تأویلی در اسم  « مثابه نوشتار»
 ابوزیلاد در دوره داشلات.معطوف  اشعری -اعتزالی و نقد رویکرد نقلی-تأیید رویکرد عقلی

پراکنده  متن به مثابه نمجموعه( گفتارنهای»قائل به ، دو  فکری خود، با نررشی پسامدرن
شد و با این ایده، مرجعیت مصحف شریف به مثابلاه یلاک ملاتن  »پیام ر با مرد  عصر خود
معیاری برای سلااختن به عنوان  قرار دادن قرآن با را نفی نمود و منسج  و حاوی حقیقت
مه جان ه مخالفت کرد و تنها زمینه اسلاتفاده از قلارآن را مسلاائل ابعاد مختلف یک تمدن ه

اجهلاه بلاا فردی و اخمقی با معیار ثواب و عقاب اخروی دانست. پیامد رنین روشلای در مو
اجتملااعی، ی مربوط حیات اجتملااعی مسلالمین دربلااره مسلاائل قرآن، رد برخی سازوکارها

ارهای همچلاون سلاازوکسلاازوکارهایی گلازینش سیاسی، اقتصادی و در مقابل گرایش بلاه 
اصل در دین اسم ، ع ادت با معیار ثواب  است که م تنی برآن اخمقی، صوفیانه و عرفانی

و عقاب اخروی است نه تمدنی اجتماعی، سیاسی، اقتصلاادی و فرهنرلای متملاایز از سلاایر 
 های بشری.تمدن
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Abul Hasan Ali Nadwi is out of the great thinker and reformists of the 

Islamic World and specially Indian peninsula. In today’s Islamic world his 

beliefs and thoughs are really worthy of re-reading .He belongs to the 

Islamic world revival stream who believed in formation of a civilizational 

Islam through which Muslims could take over the leadership of the whole 

world. In his civilizational project while highly affected by Sufism beliefs, 

he gives more priority to spiritual issues than political and social issues. 

Generally Abul Hasan Ali Nadwi’s beliefs and thoughts should be 

categorized and analyzed by type in Deobandi’s school. 

This paper benefiting from the foundational methodology, first studies 

the social and epistemological groundings of Nadwi’s beliefs and thoughts 

and then studies his political and social thoughts.The author then focusing on 

two important political stream in Indian peninsula makes an analysis on the 

differences between the thoughts of Nadwi as the representative of Deobandi 

stream and Abul A’la Maududi as the representative of Jamaat-E- Islami 

stream and finally some critiques on Nadwi’s beliefs and thoughs have been 

given. 
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