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20 ال�������������س������ن������ة 

33 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

�شتاء - ربيع 2016 م

ددعلاملف  ال��ن��ظ��ام ال��م��ج��ت��م��ع��يّ في 

تحليليّة  قراءة   - الإ�سلام 

في خ�صائ�صه ومرتكزاته -

(((
الدكتور العيّا�شي الدراوي 

خلاصة:

برزت في واقعنا المعا�صر مجموعة من الأ�سئلة المهمّة التي تواجه الاجتماع الب�شريّ 

فيما يرتبط ب�أ�س�س الأوا�صر الاجتماعيّة ومرتكزاتها وال�شروط التي ينبغي �أن يتوافر عليها 

 
ّ

 ال�سليم، ولا �سيّما في ظلّ الف�شل الواقعي للنظام الاجتماعي
ّ

 الإن�ساني
ّ

النظام المجتمعي

 في تحقيق تطلّعات الب�شريّة وطموحاتها والارتقاء بها نحو ال�سعادة والكمال.
ّ

الغربي

و�إذا كان هناك �إمكانات نظريّة عديدة متاحة لتناول المو�ضوع، ف�إنّ المقاربة الدينيّة 

العامّة و�شدّة  الحياة  الدين في  لدور  المتنامي  لي�س للاعتبار  قوّة وملاءمة؛  الأكثر  تبدو 

المنظومة  به  تتميّز  ما  �إلى  كذلك  بالنظر  و�إنّما  فقط،   
ّ

الاجتماعي المجال  في  ت�أثيره 

ا، من كفاية تف�سيريّة هائلة في هذا ال�سياق،  المعرفيّة الدينيّة عمومًا، والإ�سلاميّة خ�صو�صً

م�صدرها الر�ؤية المعرفيّة الكلّيّة المو�سومة بالإطلاق والتكامل، وغنى ر�صيد الا�ستدلال 

ت�صوّرًا وتطبيقًا-   ، نظرًا وعمًال  - 
ّ

التمثّل الاجتماعي به تجربة  تتّ�سم  الذي  والا�ستنباط 

 عن غيره من 
ّ

في تاريخ الح�ضارة الإ�سلاميّة، وما يتميّز به النظام الاجتماعي الإ�سلامي

 )القر�آن 
ّ

الأنظمة الاجتماعيّة الأخرى؛ بالا�ستناد في الفهم والتحليل �إلى الوحي الرباّني

وال�سنّة(، والالتزام العقدي والربط بين التوحيد والمجتمعيّة، وا�ستح�ضار »الأنموذج 

، في �ضوء مبد�أ الا�ستخلاف، ببعديه 
ّ

 الإن�ساني
ّ

الإلهيّ«، �أثناء مقاربة الواقع الاجتماعي

))) باحث في الفكر الإ�سلاميّ، من المغرب.
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ددعلاملف 

، وبناء الر�ؤية الاجتماعيّة على »�أر�ضيّة توحيديّة« 
ّ

 الأممي
ّ

، والجماعي
ّ

 الأخلاقي
ّ

القيمي

القيم  مجمل  لا�ستيعاب  تهيّئه  كما  والمناعة،  القوّة  ب�أ�سباب  وتمدّه  تما�سكه،  ت�ضمن 

الخيّرة، والمبادئ الإن�سانيّة النبيلة، من تعاون، وتكافل، و�إيثار، وتراحم، وما �شابهها من 

 في �أ�سمى �صوره و�أرقى مظاهره، بما ينعك�س تعارفًا وتعاوناً 
ّ

تجلّيات التخلّق الإن�ساني

ه من جهة �أخرى.  عامّه وخا�صّ
ّ

من جهة، و�إعمارًا للمحيط الإن�ساني

مصطلحات مفتاحيّة:

الا�ستخلاف،  التوحيد،  الغرب،  الإ�سلام،  الدين،  الإن�سان،  المجتمعي،  النظام 

، الجماعة، ...
ّ

القيم، الأخلاق، الأنموذج الإلهي

مقدّمة:

ا،  ا و�إن�سانيًّا وح�ضاريًّ ي�شهد الواقع الكونيّ الراهن تحوّلات جذريّة معرفيًّ

الأمر الذي يحتّم �إعادة النظر في طبيعة المعرفة، كما في ماهيّة الإن�سان 

نف�سه، من حيث حقيقته ومتطلّباته وعلاقاته و�أدواره. 

م�ساحة  على  طفت  التغيّرات،  بهذه  المو�صولة  ال�سجالات  �سياق  وفي 

�صورتهما  في  الإن�سانيّة  والجماعة  الاجتماعيّ  النظام  م��سألة  النقا�ش 

الاجتماعيّة  الم�ؤ�سّ�سة  م�ساءلة  وتمّت  المختلفة،  و�أبعادهما  الجديدة 

الثقافيّ  والإ���س��ه��ام  المجتمعيّ  البناء  ف��ي  ودوره���ا  ال��ع��امّ(  )بالمعنى 

والح�ضاريّ.

تلك  اليوم هي  الاجتماعيّة  الم�ؤ�سّ�سة  تواجه  التي  الأ�سئلة  �أهمّ  �أنّ  بيد 

التي  بال�شروط  �أي  ومرتكزاتها؛  الاجتماعيّة  الأوا�صر  ب�أ�س�س  المرتبطة 

ينبني عليها النظام المجتمعيّ، ومن ثمّ الت�سا�ؤل عمّا ي�شكّل لُحمة الروابط 

التعاقد  �أم  التراحميّة  الإن�سانيّة  الرابطة  النظام:  هذا  داخل  الإن�سانيّة 

الم�صلحيّ المادّيّ، �أم غيرهما؟!

ومع �إمكانية �أ�صل التنظير في المو�ضوع ومقاربته في الواقع الإن�ساني، 
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ددعلاملف 

تبقى المقاربة الدينيّة الأجدر والأوفق بتقديم ر�ؤية متكاملة من�سجمة مع 

من  الإ�سلاميّ  الدين  �سيما  ولا  الدين،  به  يتمتّع  لما  الواقع،  خ�صو�صيّات 

ر�ؤية محكمة تامّة، وكاملة، وغنيّة بالا�ستدلال والا�ستنباط، ومواكبة للواقع 

.
(((

ب�أدقّ تفا�صيله وخ�صو�صيّاته

- وتحليًال ا  التوقّف-ت�شخي�صً المقالة  هذه  تحاول  الاقتناع،  هذا  وفق 

عند المعالم الأ�سا�سيّة للنظام الاجتماعيّ، كما يعر�ضه الدين الإ�سلاميّ، 

ا�ستوائه  و�أركانه الحاملة له، و�شروط  التوحيديّ،  �أ�سا�سه  وذلك من جهة 

وا�ستقامته، وطبيعته الحركيّة، و�أبعاده الوظيفيّة؛ بهدف �إبراز مكامن قوّة 

هذا النظام، ومظاهر تميّزه عن غيره من الأنظمة؛ �سواء على الم�ستوى 

النظريّ الت�صوّريّ، �أم على ال�صعيد الواقعيّ العمليّ.

: الأساس التوحيديّ للنظر الاجتماعيّ))): أوّلًا

من المنطلقات الجوهريّة التي يبتني عليها الت�صوّر الإ�سلاميّ للمعرفة 

القر�آن  من  الانطلاق  �أنّ  عامّ،  ب�شكل  وللمعرفة  خا�صّ  ب�شكل  الاجتماعيّة 

ومن  والتحليل،  للفهم  �أ�سا�س  �شرط  ال�شريفة  النبويّة  والأحاديث  الكريم 

يجب،  الذي  النحو  وغايات-على  �أو ذاك-منطلقات  العلم  �إقامة هذا  ثمّ 

فتتحقّق �أهمّيّته المطلوبة للفرد الم�سلم والأمّة الإ�سلاميّة على حدّ �سواء.

و�أح��داث  الأخلاقيّات  بين  للعلاقة  القر�آنيّ  المفهوم  تُجُوهل  ما  و�إذا 

، لا ي�ستطيع  التاريخ والرواية القر�آنيّة للما�ضي، ف�إنّ الم�ؤرّخ الم�سلم، مثًال

مدر�سة  تظهر  �أن  يمكن  لا  وبالمثل،  لتاريخ.  ا  �إ�سلاميًّ مفهومًا  ي�صوغ  �أن 

يحلّلون  لا  الم�سلمين  الاجتماع  علماء  �إنّ  �إذ  الاجتماع،  علم  في  �إ�سلاميّة 

مادّتهم بالرجوع �إلى المفهوم القر�آنيّ للقيم المطلقة والحقوق والواجبات 

المغرب-وجدة،  بودينار،  �سمير  تقديم:  الإ�سلام،  في  الاجتماعي  العمل  م�صطفى:  حمزة،  بن  )))انظر: 
من�شورات مركز الدرا�سات والبحوث الإن�سانيّة والاجتماعيّة، 2013م، �ص6-5.

الإ�سلامي«،  الت�صوّر  في  الأخلاقي  الأنموذج  »خ�صو�صيّة  العيّا�شي:  انظر:الدراوي،  التف�صيل،  من  )))لمزيد 
�ضمن كتاب: »��سؤال الأخلاق والقيم في عالمنا المعا�صر«، من�شورات الرابطة المحمّديّة للعلماء، 2011م، 

�ص79 وما بعدها.
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ددعلاملف 

والالتزامات الإ�سلاميّة. وبالطريقة نف�سها لي�س من الممكن �إقامة مدر�سة 

عن  القر�آنيّ  المفهوم  تُجُوهل  �أو  تُحُو�شي  �إذا  النف�س  علم  في  �إ�سلاميّة 

الطبيعة الإن�سانيّة. وال�شيء نف�سه �صحيح بالن�سبة �إلى العلوم الاقت�صاديّة 

ولا  الفائدة،  على  �س  الم�ؤ�سَّ الر�أ�سماليّ  النظام  لا  �أنّ��ه  ذلك  وال�سيا�سيّة؛ 

النظم الفا�شيّة المت�صلّبة للنظام ال�سيا�سيّ والاقت�صاديّ المارك�سيّ يمكن 

.
(((

�أن تكون مقبولةً للم�سلم

هم  -اليوم-  الإ�سلام  علماء  ب���أنّ  الإق��رار  يمكن  ذل��ك،  �إل��ى  ا�ستنادًا 

علماء الاجتماع الم�سلمون �أنف�سهم، بو�صفهم هداة وقادة، وهبوا الإدراك 

�شروحهم،  في  �أظهروها  التي  الآباء  ولحكمة  المحمّديّة،  للر�ؤية  الوا�ضح 

ولمعرفة الحقائق الحديثة، فحازوا بذلك منزلة المخطّطين لا�ستراتيجيّة 

الأمّة، والم�صمّمين لم�ستقبلها، والمربّين لها بعامّة، ولقيادتها ال�سيا�سيّة 

الذين  العلماء  �إنّهم  وباخت�صار،  ة.  بخا�صّ والاجتماعيّة  والاقت�صاديّة 

يتّخذون الأمّة مو�ضوعًا لدرا�ستهم بكلّ ن�شاطها، بو�صفها �أمّة، ودرا�ستهم 

ال�سلوك  تدر�س  التي  المعرفة  من  الفروع  تلك  �أي  الأمّيّة«؛  »العلوم  هي 

.
(((

الإن�سانيّ في ت�أثّره بالمجتمع وت�أثيره فيه

الإلهيّ  �إ�سلاميّة؛ لذا، فالأنموذج  د بمنطلقات  �إنّ عالِم الاجتماع مزوَّ  

في ال��شؤون الب�شريّة هو مو�ضوع هذا الانتباه والعناية المتّ�صلين، كما هو 

الإن�سانيّ، وفق  للواقع  �إنّ كلّ تحليل علميّ  والتطلّع. وعليه،  الأمل  مو�ضوع 

هذا المنظور، �إنّما يحاول �أن يك�شف عن الأنموذج الإلهيّ الموجود بالقوّة 

ا-. ومعنى  في ال��شؤون الب�شريّة، و�أن يبرّر ذلك الجزء الفعليّ منه -�أي�ضً

ا: �أنّه لا يترك الجوانب القيميّة في المقاربة والتحليل، كما  كونه لي�س علميًّ

.
(((

�أنّه -ب�شكل دائم-ناقد للواقع في �ضوء الأنموذج الإلهيّ

النظر  وجهة  من  والاجتماعيّة  الطبيعيّة  العلوم  عمر:  الله  عبد  ن�صيف،  �إ�سماعيل؛  الفاروقي،  )))انظر: 
العزيز،  عبد  الملك  جامعة  عكاظ؛  من�شورات  جدّة،  الخريبي،  محمّد  الحميد  عبد  ترجمة:  الإ�سلاميّة، 

1984م، �ص15.
)))انظر: م.ن، �ص19.
)))انظر: م.ن، �ص33.
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ددعلاملف 

عن�صر  الأخلاقيّ  القيميّ  المكوّن  �أنّ  ا  جليًّ يبدو  هذا،  على  وت�أ�سي�سًا 

محوريّ في النظر الاجتماعيّ وفق الر�ؤية الإ�سلاميّة، لدرجة �أنّه ي�ستحيل 

دون  من  �إ�سلاميّ  اجتماع  علم  ت�أ�سي�س  �أو  اجتماعيّة  نظريّة  بناء  ت�صوّر 

للعلوم  �أو �سلخ  �أيّ تجريد  ا�ستح�ضار ذلك المكوّن الجوهريّ. ولهذا، ف�إنّ 

الاجتماعيّة من اعتبارات القيمة، �إنّما يذهب بها ر�أ�سًا، ويجعلها مفتوحة 

�أمام مختلف الم�ؤثّرات، كما ح�صل في الفكر الغربيّ.

الأخرى،  الأدي��ان  مقابل  ففي  الاجتماعيّ.  بعده  في  فريد  الإ�سلام  �إنّ 

يعلن الإ�سلام �أنّ ال��شأن الحياتي نف�سه، وم��سألة الزمان والمكان، وعمليّة 

التاريخ؛ كلّ ذلك يدخل في نطاق الدين، كما �أنّه �أ�سا�س التقوى وال�صلاح 

عند ح�سن ت�صرّف الإن�سان فيه، مثلما �أنّه لبّ العقوق والف�ساد عند تعاطي 

النا�س معه على عك�س مراد الله تعالى. ومن ثمّ، ف�إنّ الدين الإ�سلاميّ وثيق 

يتعلّق  ما  كلّ  ل�ضبط  ي�سعى  لكونه  والمكان،  الزمان  معطيات  بكلّ  ال�صلة 

.
(((

بالتاريخ و�سائر المخلوقات

وبالنظر �إلى هذا، ف�إنّ الإ�سلام ي�ؤ�سّ�س نظريّته الاجتماعيّة على تحقيق 

. لذا،  غاية �سامية تتمثّل في حفظ حقوق النا�س و�ضمانها �إجمالًا وتف�صيًال

د الإ�سلام على �ضرورة وجود النظام الاجتماعيّ، فيما لو �أراد الإن�سان  ي�ؤكِّ

تحقيق هذا الهدف. و�إلى جانب كون الاجتماع الإن�سانيّ ��شأنًا فطريًّا، ف�إنّ 

الدين الإ�سلاميّ ي�ضيف �إلى تلك ال�سجيّة �إدراجه �ضمن باب ال�ضروريّات.

دار  �أو  »الأمّ��ة  بـ  الباحثين  بع�ض  ي�صفه  كما  -�أو  الاجتماعيّ  فالنظام 

ومكانها.  بزمانها  الدنيا  الحياة  في  للإ�سلام  العليا  الغاية  ال�سلام«-هو 

وعلاقة الأمّة بالدين الإ�سلاميّ لي�ست حيويّة فح�سب، بل حا�سمة. ودليل 

والعبادات  بال�شعائر  يتعلّق  الإ�سلاميّة  ال�شريعة  من  ي�سيرًا  جزءًا  �أنّ  هذا 

منها  الأك��ب��ر  ال�شطر  يتعلّق  بينما  المح�ضة،  ال�شخ�صيّة  والأخ�الق��يّ��ات 

.
(((

بالمعاملات التي هي ��شؤون اجتماعيّة في جوهرها

)))انظر: الفاروقي، التوحيد،م.�س، �ص160.
)))انظر: م.ن، �ص161.
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ددعلاملف 

�أنّ ال�شطر الأعظم من �أحكام ال�شريعة الإ�سلاميّة يتعلّق  ومفاد ذلك: 

ال�شريعة  من  ال�شخ�صيّة  الجوانب  �أنّ  على  ع�الوة  الاجتماعيّ.  بالنظام 

بعدًا  الإ�سلام  في  تكت�سب  ذاتها،  وبال�شعائر  العبادات،  ب�شعائر  ة  الخا�صّ

اجتماعيًّا من الخطورة بمكان، �إلى حدّ �أنّ �إ�ضعافه �أو �إنكاره يمثّل تعطيًال 

.
(((

لها بحكم طبيعتها تلك«

من ج�سد  القلب  بمثابة  هو  الت�صوّر،  هذا  وفق  الاجتماعيّ  النظام  �إنّ 

الأولويّة معقودة عليه في مقابل ما هو �شخ�صيّ )فرديّ(.  لأنّ  الإ�سلام؛ 

ا �سابقًا لما  وحقيقة �أنّ الدين الإ�سلاميّ يُعدّ ما هو �شخ�صيّ �شرطًا �ضروريًّ

هو اجتماعيّ، ولكنّه كذلك يرى -من جانب �آخر-�أنّ ال�شخ�صيّة الإن�سانيّة 

التي تقف عند ما هو فرديّ �ضيّق ولا تتجاوزه لما هو اجتماعيّ ف�سيح، لهي 

�شخ�صيّة متنكّبة عن ال�صراط الم�ستقيم. 

ويتّفق الإ�سلام، في هذا الإطار، مع كلّ الأديان التي تُعنى بغر�س القيم، 

د على �أنّها �ضروريّة بنحو مطلق، بل هي ال�شرط اللازم لكلّ ف�ضيلة  وي�ؤكِّ

يكمن في عدّه  الإ�سلاميّ-ها هنا-�إنّما  الدين  تفرّد  �أنّ  بيد  ولكلّ �صلاح. 

هذه القيم عقيمة فيما لو لم يحقّق من يتحلَّون بها زيادة فعليّة في خير 

.
(((

الآخرين و�صالحهم في المجتمع، وفاعليّتهم في الحياة العامّة

ثانيًا: مقوّمات تحقّق البناء المجتمعيّ:

1. التوحيد:

به -�سبحانه- خالقًا  الإيمان  �إلا الله، هو  �إله  ب�أنّه لا  الإق��رار  مقت�ضى 

ومالكًا وحاكمًا للوجود كلّه بلا �شريك. ويترتّب على هذه ال�شهادة الإقرار 

ب�أنّ الإن�سان �إنّما خُلِق لغاية تتمثّل في تحقيق الإرادة الإلهيّة المتعلّقة بهذا 

العالم الذي تتّخذ منه الحياة الب�شريّة م�سرحًا لفعلها الحرّ. ويقت�ضي ذلك 

)))الفاروقي، التوحيد،م.�س، �ص163.
)))انظر: م.ن.
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ددعلاملف 

من الم�سلم الإقبال على الخير ب�شتّى �صوره، والابتعاد عن ال�شرّ بكلّ وجوهه، 

ا�ستجابة للأمر الربّانيّ الموجّه لل�صلاح الدنيويّ والفلاح الأخرويّ. يقول 

ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  چ  -تعالى-: 

.
ڻڻ ڻ ڻ ۀ چ )))

وهذا الأمر الإلهيّ هو الميثاق المن�شئ لهذه الأمّة، والذي ت�ستمدّ منه 

د�ستورها، بو�صفها رابطة ب�شريّة غايتها تحقيق الإرادة الإلهيّة في �أر�ض 

�أداة تحويل ال�شقّ الأعلى من  �أنّها  الواقع. وهذه الأمّة م�ؤ�سّ�سة كونيّة بما 

�إلى وقائع و�أحداث.  �أي  �إلى تاريخ،   تلك الإرادة )البعد الأخلاقيّ منها( 

ولمـاّ كان الفعل الأخلاقيّ ي�ستلزم حرّيّة الفاعل الم�ؤتمن، ف�إنّ الأمّة التي 

مفتوحة  تكون  �أن  بدّ  لا  �أخلاقيّين،  م�ؤتمنين  لفاعلين  رابطة  بمثابة  هي 

د حياتها الوحيد هو الإرادة الإلهيّة التي هي مبرّر وجودها  وحرّة، ومر�شِّ

.
(((

ذاته«

الإرادة  لتحقيق  �ضروريّ  م  -المجتمع-مقوِّ الأمّة  وجود  �أنّ  يعني  وهذا 

الإلهيّة �أو تج�سيد القيم على �أر�ض الواقع، بما هي )�أي الأمّة( بنية ب�شريّة 

مترابطة تعمل وفق الم�شيئة الإلهيّة، وتتج�سّد فيها ال�سنن الربّانيّة.

2. الأخلاق:

وهي ترتبط بمدى التزام �صاحبها بها في لحظة عدم الإف�صاح عنها، 

وارتباطها تبعًا لذلك بحالة وعيه. ولا حكم على تلك النيّة في هذه المرحلة؛ 

�إلّا ل�ضمير �صاحبها ولربّه العليم بها. وهذا هو ال�سبب في �ضرورة ارتكاز 

يكون  �شرف«؛ بحيث  »نظام  �أي على  النيّة،  �أخلاق  �س على  م�ؤ�سَّ نظام  �أيّ 

.
(((

الحكم في ظلّه على الدوام ل�ضمير ال�شخ�ص

)))�سورة �آل عمران، الآيتان 104.
))) الفاروقي، التوحيد، م.�س، �ص 170.

)))انظر: م.ن، �ص171.
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ددعلاملف 

في  �أنّ��ه  ذلك  فالأمر مختلف؛  العمل«  »�أخ�الق��يّ��ات  بـ  يتعلّق  ما  �أمّ��ا 

�سياقات  �ضمن  والمكان  ال��زم��ان  معطيات  تقليب  يتمّ  العمل  ميدان 

على  الحكم  �ضوئها  في  يمكن  للقيا�س  قابلة  �آثار  �إنجاز  ويتمّ  محدّدة، 

الفعل با�ستحقاق الثناء �أو الذمّ. وعليه، فتدخّل القانون هنا لي�س �أمرًا 

ت�شمل  متطلّبات  من  ي�ستتبعه  بما  �ضروري،  هو  بل  فح�سب،  اختياريًّا 

م�ؤ�سّ�سات البحث والت�شريع والدعوة، ونظام ق�ضائيّ متعدّد الدرجات، 

و�آليّات تنفيذيّة وغيرها. وهذه الآليّات لا محالة، من مقوّمات المجتمع 

نة في وظائفه. )الأمّة(، ومت�ضمَّ

ومن البديهي �أنّ هذه الأجهزة وتلك الآليّات لا يجب �أن ت�ستغني، ب�أيّ 

حال من الأحوال، عن ال�ضمير؛ بل يظلّ دوره فيها قائمًا، تمامًا كدوره في 

�أخلاقيّات النيّة. وكلّ ما في الأمر �أنّه يتعيّن �أن ت�ضاف �إليه الآليّة الت�شريعيّة 

والق�ضائيّة والتنفيذيّة لتحكم ظاهر حياة الب�شر في ظلّ المجتمع. فتلك 

»منظومة  انحرافهم عن  بل تحكم  لها،  الخا�ضعين  نوايا  الآليّة لا تحكم 

�أو  الطبيعيّ،  الكونيّ  التوازن  يعزّز  باتّجاه  وتحريكها  الخليقة«  �سببيّة 

ي�ضرّ به. ومعنى هذا �أنّ الإ�سلام �إنّما و�ضع القانون لحكم ظاهر ما وراء 

ال�ضمير، و�أقام الق�ضاء والدولة لحكم ما وراء دور العبادة ورجال الدين، 

.
(((

بو�صفهم نماذج للرّ�شد ومعلّمين نا�صحين

3. الجماعة: 

م الأمر الأخلاقيّ الدينيّ ودوره في تحويل  �إلى مقوِّ �إنّ نظرة الإ�سلام 

معطيات الزمان والمكان على نحو �إيجابيّ نفعيّ، و�إلى الأمانة التي حملها 

الإن�سان بو�صفها ذات طابع �أخلاقيّ، ينتج عنه ا�ستحالة وجود الإ�سلام من 

دون الجن�س الب�شري، ومن دون هذا العالم الدنيويّ.

)))انظر: الفاروقي، التوحيد، م.�س، �ص172.
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ددعلاملف 

فتحقيق ال�شقّ الأخلاقي من الإرادة الربّانيّة ممكن فح�سب في �سياق 

�إن�سانيّ  نظام  �أع�ضاء  بين  تقوم  التي  كتلك  متبادلة؛  �إن�سانيّة  علاقات 

اجتماعيّ. 

مادّة �أيّ قيمة �أخلاقيّة هي، عند التدقيق، ن�سيج العلاقات الإن�سانيّة  �إنّ 

�ضروريّ  �شرط  نعرفه  كما  فالمجتمع   )...( الب�شر  بين  والمعاملات 

فيه  يتعامل  �سياقًا  كونه  عن  يزيد  �أو  المجتمع  هذا  يقلّ  ولا  للأخلاقيّة. 

بقيّة  وعلى  بع�ض،  على  بع�ضهم  متبادل،  نحو  على  ي�ؤثّرون  �أح��رار،  �أفراد 

.
(((

الموجودات. والمجتمع بالأحرى �شرط للفلاح الدينيّ«

ومن جانب �آخر، لا يمكن لأيّ مجتمع �أن يُوجَد، و�أن ي�ستمرّ على المدى 

تلك  مثل  في  مفرّ،  هناك  يكون  فلن  الأخلاقيّ.  م  المقوِّ دون  من  الطويل 

 Thomas(»1679-1588 هوبز:  »طوما�س  به  �أنذر  ما  تحقّق  من  الحالة، 

Hobbes( من »حرب الجميع �ضدّ الجميع«. 

4. التفاعل بين القيم: 

، وهذا �أمر لا يحتاج  �إنّ تحقيق الإرادة الإلهيّة يتطلّب المعرفة بها �أوّلًا

�إلى برهان، ولكنّ المعرفة المطلوبة على الم�ستوى الفرديّ تختلف عن تلك 

المطلوبة على الم�ستوى المجتمعيّ؛ ودليل ذلك: �أنّ الإرادة الإلهيّة المتعلّقة 

بالفرو�ض العينيّة الفرديّة مختلفة عن الإرادة الإلهيّة المرتبطة بالفرو�ض 

، كما �أنّ المردود القيميّ لل�سعي الفرديّ مختلف عن 
(((

الكفائيّة الجمعيّة

مردوده لل�سعيّ الجماعيّ؛ وعليه، يختلف مو�ضع �أيّ قيمة معيّنة على �سلم 

القيم في ظلّ المجتمع، عنها في المنظور الفرديّ، باعتبار �ضرورة �إعادة 

النظر في كلّ �شيء على �ضوء الم�صلحة الاجتماعيّة. ومن هذا المنظور 

تقوم علاقات قيميّة جديدة بين مختلف القيم.

)))الفاروقي، التوحيد، م.�س، �ص173.
)))لمزيد من التف�صيل، انظر: م.ن، �ص173 وما بعدها؛ الفاروقي، العلوم الطبيعيّة والاجتماعيّة من وجهة 

النظر الإ�سلاميّة، م.�س، الف�صل الأوّل تحديدًا.
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ددعلاملف 

ثالثًا: خصوصيّة التصوّر الإسلاميّ للنظام المجتمعيّ:

المجتمع  عن  الإ�سلاميّ  الدين  يقدّمها  التي  الجدليّة  ال�صورة  �إنّ 

الخير  مبد�أ  بين  التدافع  قوامها  �صورة  هي  الب�شريّة  والحياة  الإن�سانيّ 

لت�أ�سي�س  الربّانيّ  بالهدى  ج��ا�ؤوا  من  بين  �أخ��رى:  بعبارة  �أو  ال�شرّ،  ومبد�أ 

الاجتماعيّ  الم�شروع  لذلك  معار�ضين  وقفوا  ومن  �سليم،  ع��ادل  مجتمع 

ولمـاّ  العامّ الذي تحمّل الأنبياء والر�سل Q جميعهم م��سؤوليّة �إقامته، 

كان الأنبياء  Q قادرين على �إقامة النظام العادل، ف�إنّ خَلَفهم �سرعان 

كانت  لذا،  ال�صحيحة.  الر�سالة  ما عرفوه من  الزمن،  ن�سوا مع مرور  ما 

�إليه  انتهى  الذي  الثقافيّ  التطوّر  مع  يتنا�سب  جديد  ر�سول  �إلى  الحاجة 

المجتمع الإن�سانيّ بعد مرور فترة من الزمن. و�أخيرًا، ومع اتّ�صال معيّن 

للحياة الاجتماعيّة  و�أ�شملها  �آخر �صيغة  الإن�سانيّ، جاءت  الثقافيّ  للتطوّر 

�إلى  الإ�سلام  نظرة  ف���إنّ  وهكذا،   .P محمّد  النبي  يد  على  الإ�سلام  في 

 .
(((

ا« المجتمع الإن�سانيّ نظرة ملتزمة عقائديًّ

فقط  الإن�سانيّ  للمجتمع  فلي�س  العقديّ،  الالتزام  وباعتبار خ�صي�صة   

چتح تخ تم تى تيچ  نظام، و�إنّما الوجود كلّه كذلك. يقول -تعالى-: 

. وما جاء الإ�سلام �إلّا لت�شييد نظام اجتماعيّ و�أخلاقيّ وفكريّ وغيره، 
(((

م�صدرها  �ضوابط  وفق  يتحرّك  والتما�سك،  الإحكام  من  كبير  قدر  على 

اجتماعيّ-�أنموذج  نظام  �أيّ  ف���إنّ  ل��ذا،  الربّانيّ.  والهدى  الإلهيّ  الوحي 

اجتماعيّ-يخرج عن ذلكم الطراز هو مجتمع واقع لا محالة في تناق�ض 

الم�ستويات  على  والهلاك  والتفكّك  التمزّق  �إلى  حتمًا  به  ي�ؤدّيان  و�صراع 

كافّة.

�إنّه  بل  فقط،  عبادات  �صيغة  مجرّد  لي�س  الإ�سلام  ف���إنّ  عليه،  وبناءً 

جوانبها:  جميع  من  الإن�سانيّة  العلاقات  في  الله  حكم  ا-طاعة  -�أي�ضً

)))بايون�س، �إليا�س: »علم الاجتماع والواقع الاجتماعي الم�سلم«، �ضمن كتاب »العلوم الطبيعيّة والاجتماعيّة من 
وجهة النظر الإ�سلاميّة«، »، م.�س، �ص51.

))) �سورة القمر، الآية 49.



51

��������������









�

���

�
�������������������������















�
�����������������������



















�����������







�

��������������











20 ال�������������س������ن������ة 

33 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

�شتاء - ربيع 2016 م
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اقت�صاديًّا، و�سيا�سيًّا، و�أ�سريًّا، وغيرها. ف�أيّ انتهاك مق�صود لهذه القواعد 

لا يعرّ�ض �صاحبه لعقوبة المجتمع فقط -بالإ�ضافة �إلى عقاب الآخرة-بل 

�إنّه يزرع بذور التدمير الذاتيّ في هذا العالم. وبما �أنّ الإ�سلام هو القانون 

هذا  ف�إنّ  ما،  �إ�سلاميّ  يطبّقه مجتمع  لم  فلو  الإن�سانيّ،  للتعامل  الطبيعيّ 

لو  �آخر حتّى  �إلى الظلم والاندحار، ومن جانب  �آليّ  المجتمع يتّجه ب�شكل 

.
(((

طبّق هذا القانون مجتمع غير �إ�سلاميّ، ف�إنّه ينتع�ش وي�ستقيم حاله

بال�صفة  مو�سومًا  الاج��ت��م��اع  علم  لجعل  محاولة  �أيّ  ف����إنّ  ول��ذل��ك، 

جهة،  من  المدرو�س  المو�ضوع  بين  العلاقة  يحدّد  �أن  يجب  الإ�سلاميّة، 

»الأن��م��وذج  �أنّ  �إلى  وبالنظر  له.  المنا�سب  الإلهيّ  الاجتماعيّ  والأنموذج 

يلزم  العينيّ  الواقع  ف���إنّ  المن�شود،  المثال  �أو  العامّ  القانون  هو  الإل��ه��يّ« 

�أنّ  بالنا  �ألّا يعزب عن  يتعيّن  �أن يحقّقه وي�ستجيب له. وفي هذا ال�صدد، 

درا�سة ما هو كائن متحقّق فعليًّا، ينبغي �ألّا يُغفل ما يجب �أن يكون؛ بمعنى 

�أنّ الأنموذج الإلهيّ لي�س �أنموذجًا نظريًّا مجرّدًا �سماويًّا لا علاقة تربطه 

احتواء  قدّر  كون الله -تعالى-  واقعيّ من جهة  �إنّه  بل  الإن�سانيّ،  بالعالم 

الفطرة  بما هو وجود فطريّ زرعه الله في  �أي  له؛  وا�ستيعابه  �إيّاه  الواقع 

ممتدّ  متوا�صل  تيّار  هي  حيث  من  الأمّ��ة  وفي  وجماعةً،  ف��ردًا  الإن�سانيّة، 

للوجود، ينقله العمل المعنويّ �إلى نطاق الفعل والتاريخ. 

الغربيّ في علم الاجتماع ونظيره  التوجّه  بين  التمايز  ف�إنّ معيار  لذا، 

الإ�سلاميّ هو الاتّجاه بالبحث والتحليل �صوب الك�شف عن الأنموذج الإلهيّ 

. فهذا الأنموذج هو مجال الاهتمام 
(((

الموجود بالقوّة في الواقع الإن�سانيّ

�إنّه  كما  الم�سلم،  الاجتماعيّ  الباحث  �إلى  بالن�سبة  الم�ستمرّين  والبحث 

مو�ضوع التطلّع والأمل، لكونه ينبغي �أن يظلّ ممار�سًا لنقد الواقع الب�شريّ 

على �ضوء الأنموذج الإلهيّ ب�شكل متّ�صل، بما يمكّن من �إ�صلاح اختلالاته 

)الواقع(، والارتقاء به �إلى م�ستوًى �أ�سمى.

)))انظر: بايون�س، »علم الاجتماع والواقع الاجتماعي الم�سلم«، م.�س، �ص52.
)))انظر: الفاروقي، العلوم الطبيعيّة والاجتماعيّة من وجهة النظر الإ�سلاميّة، م.�س،�ص33.
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ددعلاملف 

ي�ضع  �أن  الم�سلم  الاجتماع  عالِم  وُ�سع  في  يبقى  المنظور،  هذا  ووفق   

النفعيّة  والغايات  للو�سائل  الولاء  لأنّ  الغربيّ؛  الاجتماع  لعلم  نقدًا جديدًا 

انحدر بعلم الاجتماع الغربيّ �إلى درا�سات ا�ستراتيجيّة، ت�ؤدّي �إلى �أهداف 

الاجتماع  عالِم  �أمّا  ا.  نقديًّ �إثباتها  الممكن  �أنّه من  �أحد  يدّعي  لا  وا�ضحة 

الم�سلم، ف�إنّه من خلال التزامه بالإ�سلام لابدّ �أن ينظر �إلى الإن�سان على 

ف�إنّ  التاريخ. وهكذا،  القيمة في  يحقّق  �أن  بالفعل  واجبه  �أنّه خليفة الله، 

علم الاجتماع الإن�سانيّ يمكن �أن ي�صبغ العلم بال�صبغة الإن�سانيّة، و�أن يعيد 

ده علم الاجتماع الغربيّ �أن يرى  المثال الإن�سانيّ �إلى حياة الإن�سان الذي عوَّ

.
(((

نف�سه »دمية« لا حيلة لها، في �أيدي قوًى عمياء

�أر�ضه(  في  الله  خليفة  )الإن�سان  الا�ستخلاف  مفهوم  ا�ستح�ضار  �إنّ 

الاعتراف  يفر�ض  الب�شريّ،  الواقع  �إلى  والنظر  الاجتماعيّ،  التحليل  في 

�أنّه موجود في ملك يحكمه الله قيميًّا وغيبيًّا، كما يفر�ض  بالإن�سان على 

وكلّ  لإرادته و�صنعه وحكمته،  للعالم هي معرفة  �أنّ كلّ معرفة مو�ضوعيّة 

�إرادة �إن�سانيّة وكلّ جهد �إن�سانيّ ب�أمره وب�إذنه، كما يقت�ضي مبد�أ التوحيد 

في �أبعاده الكلّيّة.

تحليلاتهم  تكون  ب�أن  مطالبون  الم�سلمون  الاجتماع  فعلماء  وعليه، 

ودرا�ساتهم درا�سات مقارنة؛ �سواء داخل المجتمع الإ�سلاميّ �أو بينه وبين 

المجتمعات غير الإ�سلاميّة، ا�ستنادًا �إلى ر�ؤية دينيّة �صريحة، ولي�س ر�ؤية 

ريد لعلم الاجتماع 
ُ
علمانيّة مادّيّة خال�صة للمجتمعات الإن�سانيّة، �إذا ما �أ

في  التناول  منهجيّة  مختلفًا-عن  يكون  �أن  يختلف-ويجب  �أن  الإ�سلاميّ 

لا  الغربيّ  الاجتماعيّ  البحث  �أنّ  المعلوم  ومن  الغربيّ.  الاجتماع  علم 

يزال حتى اليوم يهتدي بافترا�ضات تنزل بالدين �إلى �أحد النظم الكثيرة 

في المجتمع. وب�سبب هذه الافترا�ضات لم ي�سمح البحث مطلقًا بالنظر 

هي  نحتاجه  ما  �إنّ  المجتمع.  في  للدين  والأو�سع  الأعلى  الت�أثيرات  في 

)))انظر: الفاروقي، العلوم الطبيعيّة والاجتماعيّة من وجهة النظر الإ�سلاميّة، م.�س،�ص84.
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ددعلاملف 

بالدين  ة  الخا�صّ الافترا�ضات  هذه  تتّبع  ولا  تتحدّى  للبحث  ا�ستراتيجيّة 

 .
(((

والمجتمع«

وفي غياب هذا المطلب لن يكون في ا�ستطاعة علم الاجتماع الإ�سلاميّ 

-وهو ي�سير على خطى علم الاجتماع الغربيّ- �أن يحلّل الإ�سلام، بو�صفه 

دينًا، بل لعلّه يجد �صعوبات جمّة في درا�سة المجتمعات الإ�سلاميّة نف�سها؛ 

لأنّ النتائج في مجال العلوم الإن�سانيّة وثيقة ال�صلة بالمرجعيّات والمناهج 

والت�صوّرات والآليّات. لذا، فهي تثبت بثباتها، وتتغيّر بتغيّرها.

التي  الغربيّ،  الاجتماع  اجترار مفاهيم علم  ف�إنّ  الأ�سا�س،  وعلى هذا 

والمجتمع  ع�شر  التا�سع  القرن  خ�الل  ال�صناعيّ  المجتمع  روح  تعك�س 

الر�أ�سماليّ في الن�صف الأوّل من القرن الع�شرين، تظلّ غير ذات جدوى، 

وذلك  الإ���س�الم��يّ؛  الاجتماعيّ  البحث  �إل��ى  بالن�سبة  القيمة  عديمة  بل 

والمجتمعات  المجتمعات  تلك  خ�صائ�ص  بين  الم�شتركة  القوا�سم  لغياب 

والعلاقات  القيم  تحلّل  �أن  ينبغي  لذا،  و�سلوكًا.  فكرًا وعقيدةً  الإ�سلاميّة، 

الحياة  جوهر  مع  تتطابق  والتي  مجتمعنا،  في  تبلورت  التي  ة  الخا�صّ

العقديّ  والكيان  المجتمع،  في  الموجودة  والحقائق  الاجتماعيّ  وال�سلوك 

الحامل لهذا المجتمع، مع الأخذ في الاعتبار �صورة المجتمع التي ت�شكّلت 

في التاريخ الإ�سلاميّ. كلّ ذلك �ضمن �إطار النظرة التوحيديّة للعالم-كما 

العلوم  لمختلف  والعقديّ  الفكريّ  الأ�سا�س  ت�شكّل  نظرة  هي  بنا-بما  مرّ 

ة علم الاجتماع. الإن�سانيّة، وبخا�صّ

منزّل  برمّته  التوحيد  �شريعتي:  علي  الدكتور  يقول  ال�صدد  هذا  وفي 

والتحليليّة  التعليميّة  المجالات  يقتحم  وه��و  الأر����ض،  �إل��ى  ال�سماء  من 

المفاهيم  بقيّة  ليتنازع مع  والعلميّ،  والكلاميّ  الفل�سفيّ  والجدل  والبحث 

ليعيّن  ثناياه،  في  ق�ضايا  من  تنطوي  وم��ا  نف�سه  ويطرح  الاجتماعيّة، 

وعلاقة  الطبقات،  بين  والعلاقة  الب�شريّة،  المجموعات  بين  العلاقة 

)))با يون�س، علم الاجتماع، م.�س، �ص57.
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ددعلاملف 

الفرد بالمجتمع، والأبعاد الاجتماعيّة المختلفة، والبنية الفوقيّة والتحتيّة 

الاجتماعيّة  والعلاقات  وال�سلوك  الاجتماعيّة،  والم�ؤ�سّ�سات  للمجتمع، 

�إزاء  والجماعيّة  الفرديّة  والم��سؤوليّات  والطبقيّة،  والفرديّة  والعائليّة 

التوحيد.  ركائز فكريّة في  الاجتماعيّة  المجاميع  لهذه  لت�صبح  المجتمع، 

وب�صورة عامّة، يُعَدّ التوحيد الحجر الأ�سا�س للعقيدة، والتر�سانة الفكريّة 

. ولا �شكّ �أنّ هذا النهج الفكريّ المتميّز في 
(((

لبناء المجتمع التوحيديّ«

مبادئه وغاياته، مفيد بالن�سبة �إلى كلّ عالِم اجتماع م�سلم ي�صبو �إلى �أن 

يخرج عن »النظرة اللاتوحيديّة« العلمانيّة -المادّيّة التي يت�أ�سّ�س عليها 

م مبد�أ  البحث الاجتماعيّ الغربيّ، بالنظر �إلى �أنّه نهج-كما هو بيِّن-يقدِّ

التوحيد ب�أر�ضيّة اجتماعيّة، كما يربط بين فهم المجتمع ومفهوم التوحيد؛ 

عند  تجلّى  الإ�سلاميّ-كما  المنظور  في  الاجتماع  علم  يجعل  الذي  الأمر 

حربًا  العلم  هذا  في  يرى  كان  لقد  العامّ.  �إلى  للنظرة  �شريعتي-انعكا�سًا 

امتداد  الاجتماعيّ« على  و»ال�شرك  الاجتماعيّ«  »التوحيد  بين  م�ستمرّة 

كما هو الحال في النظرة التوحيديّة للكون، التي تعني التوحيد  التاريخ. و

هذا  المجتمع  في  يقوم  الوجود،  في  الوحدويّة  بتحليل  ف�إنّه  العالم،  في 

التوحيد  يطرح  الذي  نف�سه  وبال�شكل  الب�شري،  للتجمّع  التحليل  من  النوع 

في �ساحة الوجود للنظام الكونيّ؛ وهو عامل للن�ضال �ضدّ القوى الداعية 

للتفرقة والت�ضادّ، و�أرباب الأنوار والقوى الغيبيّة وما وراء الطبيعة، الم�ؤثّرة 

المجتمع  في  التوحيد  عُ��رف  وقد  والمجتمع.  الإن�سان  م�صير  تقرير  في 

وجه  على  الموجودين  للأرباب  مفنّدًا  عامًال  ب�صفته  ا-،  الب�شريّ-�أي�ضً

الأر�ض، والم�سيطرين على م�صائر النا�س، والغا�صبين لقدراتهم، والذين 

والعلاقات  والطبقات،  الأف��راد،  حياة  و�شكل  الاجتماعيّة،  النظم  يعيّنون 

.
(((

الاجتماعيّة، وبعبارة واحدة عامّة هي ال�شرك الإن�سانيّ«

وبالجملة، ف�إنّ من المداخل الأ�سا�سيّة لعلم اجتماع �إ�سلاميّ الانطلاق 

)))�شريعتي، علي: م��سؤوليّة المثقّف، ترجمة: �إبراهيم الد�سوقي �شتا، بيروت، دار الأمير، 2005م، �ص44.
)))م.ن، �ص46-45.
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ددعلاملف 

من مبد�أ التوحيد، ب�أبعاده المختلفة، غير المف�صول عن مبد�أ الا�ستخلاف 

الإن�سانيّ، وما يقت�ضيانه من ا�ستح�ضار للجانب القيميّ الروحيّ، والمعطى 

الأمميّ المنفتح الذي تنتفي في نطاقه مختلف النواظم المحدودة ال�ضيّقة، 

الإلهيّ«  »الأنموذج  معالم  بروز  مقابل  في  المادّيّة،  الفرديّة  والاعتبارات 

ونظرًا،  تفكّرًا  الإن�سانيّ،  للتعامل  �أ�سا�سًا  الربّانيّ،  الوحي  به  جاء  الذي 

، وتمثًّال وتطبيقًا. وعمًال وفعًال

كما ينبغي �أن تكون النظريّة الإ�سلاميّة ذات جوهر نقديّ؛ بحيث تنزع 

وتحقيق  التمايز،  خلق  بهدف  الإن�سانيّ،  للواقع  والتحليل  التفكيك  نحو 

التجاوز. كما ينبغي �أن تكون ا�ستراتيجيّة ت�سعى �إلى التخطيط للم�ستقبل، 

لأجل الاقتراب ما �أمكن من الأنموذج الإ�سلاميّ المبتغى. 

رابعًا: متطلّبات اتّزان النظام الاجتماعيّ وفاعليّته:

من الم�سلَّم به �أنّ مختلف التّيارات الفكريّة والتوجّهات الفل�سفيّة التي 

للحياة  �أنموذج  اقتراح  حاولت  والعالم،  الإن�سان  ب��شأن  �أطروحات  قدّمت 

ا�ستنادًا  الإن�سانيّة،  والظواهر  الأحداث  في  نظريّات  وب�سط  الاجتماعيّة، 

بينها  معيّنة،  وتوجّهات  ت�صوّرات  ووفق  محدّدة،  ومرجعيّات  خلفيّات  �إلى 

من  والان�سجام؛  التوافق  من  بينها  ممّا  �أكثر  والتباين،  الاختلاف  من 

�شابهها.  وما  والعلمانيّة،  والليبراليّة،  والر�أ�سماليّة،  المارك�سيّة،  قبيل: 

من  وتفرّدًا  تميّزًا  الأكثر  هو  الإ�سلاميّ  نظرنا-الأنموذج  يبقى-في  ولكن 

التي  للفل�سفة  العقديّ  الأ�سا�س  �إلى  بالنظر  �سواء  كلّها؛  النماذج  تلك  بين 

يبتني عليها، �أم بالنظر �إلى طبيعته وخ�صائ�صه، بل وحتى باعتبار �أبعاده 

هة له. ومقا�صده الموجِّ

�أنموذجًا  �إذا ما ت�ضمّن  فيُعَدّ المجتمع �سليمًا، وفق الر�ؤية الإ�سلاميّة، 

الوحدة  �أ�سا�س  على  الاجتماعيّة،  الوحدة  فيه  تتحقّق  للحياة،  م��ح��دّدًا 

ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  چ  -تعالى-:  لقوله  الأنطولوجيّة،  ال��وج��وديّ��ة 
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ددعلاملف 

ٿ  ٿ  ٿ  ٺٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ 
»مثل   :P الر�سول  ولقول   .

(((
چ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹٹ  ٹ  ٹ 

الواحد،�إذا  الج�سد  وتعاطفهم، مثل  وتراحمهم  توادّهم  في  الم�ؤمنين، 

.
(((

ا�شتكى منه ع�ضو، تداعى له �سائر الج�سد بال�سهر والحمّى«

وم�ؤدّى ذلك �ألّا يكون ت�شكّل الجماعات �أو ارتباط الأفراد في مثل هذه 

وفقًا  �أو  التقليديّة،  المجتمعات  في  كما  القرابة،  �أ�سا�س  على  المجتمعات 

المجتمعات  في  الحال  هو  كما  ؛ 
(((

)contrat social( الاجتماعيّ  للعقد 

الحديثة، في�ؤدّي ذلك �إلى وقوع ت�صادم مع القيم الطبقيّة، ونوع الت�صنيف 

.
(((

الاجتماعيّ ال�سائد داخل هذه المجتمعات

ولذلك، ف�إنّ الأنموذج الاجتماعيّ ال�سليم، كما تعر�ضه الر�ؤية القر�آنيّة، 

الت�سليم  مع  -تعالى-،  الله  �إلى  بثبات  ي�سير  الذي  )الأمّ��ة(  المجتمع  هو 

الكامل والر�ضا والموافقة التامّة، ولي�س على �أ�سا�س العلاقات العن�صريّة، 

الذي  الظالم  �أوالتعامل  الب�شع،  الا�ستغلال  �أو  ال�شخ�صيّة،  الم�صالح  �أو 

.
(((

ينبذه القر�آن نبذًا مطلقًا

وتجدر الإ�شارة �إلى �أنّ العديد من مظاهر العنف و�أوجه الاختلال في 

تلك  فل�سفة حياة  على  المادّيّ  الفكر  من��شؤها هيمنة  الإن�سانيّة  العلاقات 

المجتمعات، على اعتبار �أنّ الإ�صرار على حماية الم�صالح غير المحدودة 

وت�أمينها، يترتّب عليه امتداد دائرة العلاقات التعاقديّة، وارتفاع من�سوب 

)))�سورة النّ�ساء، الآية:1
)))ابن حنبل، �أحمد: م�سند �أحمد، لا.ط، بيروت، دار �صادر، لا.ت، ج4، �ص270.

�أدبيّات الفكر الإن�ساني  �أكثر الم�صطلحات التي تردّدت على امتداد تاريخ  )))م�صطلح العقد الاجتماعي من 
منذ القدم وفي عدّة مجالات مختلفة منه، ابتداءً من ظهوره في فل�سفات �سقراط و�أفلاطون)400ق.م(، 

ومن ثمّ درا�سته وبلورته ب�شكل »نظريّة علميّة« على يد بع�ض علماء الاجتماع �أمثال )توما�س هوبز 1588-

1679م(، )جون لوك 1632-1704م( و)جان جاك رو�سّو 1712-1778م( تحديدًا الذي له نظريّة 
لأحداث  انعكا�ساته كرمز محرّك  بعد ذلك  ما  لتظهر في  ال�صدد،  نف�سه في هذا  الا�سم  متكاملة تحمل 

�سيا�سيّة غيّرت مجرى التاريخ مثل )الثورة الفرن�سيّة 1789(.

)))انظر: علم الهدى،جميلة: النظريّة الإ�سلاميّة في التربية والتعليم، تعريب: عبّا�س �صافي،مراجعة: ح�سين 
�صافي، ط1، بيروت، مركز الح�ضارة لتنمية الفكر الإ�سلامي، 2011م، ج2،�ص113.

)))انظر: م.ن، �ص118.

http://forum.islamstory.com/4314-%D4%D1%CD-%D1%C7%C6%DA-%E1%CD%CF%ED%CB-%E3%CB%E1-%C7%E1%E3%C4%E3%E4%ED%E4-%DD%ED-%CA%E6%C7%CF%E5%E3-%E6%CA%DA%C7%D8%DD%E5%E3-%E3%CB%E1-%C7%E1%CC%D3%CF-%C7%E1%E6%C7%CD%CF.html
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D9%81%D9%84%D8%A7%D8%B7%D9%88%D9%86
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D9%82%D8%B1%D8%A7%D8%B7
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ددعلاملف 

الرقابة على الأفراد والعلاقات الإن�سانيّة؛ لذا، تغدو م��سألة خرق القوانين 

لمثل  الأ�سا�سيّة  المميّزات  والعقوبات،  والعنف  وال�صراعات  والمخالفات 

هذه المجتمعات.

الأن��م��وذج  عليه  يقوم  ال��ذي  الأ�سا�س  ف���إنّ  ه��ذا،  من  النقي�ض  وعلى 

الاجتماعي ال�سليم-كما �أو�ضحنا-هو مبد�أ التوحيد: چ ڑ ڑ ک 

، من حيث كونه )�أي التوحيد( لا يعني -فقط-معرفة 
((( چ  ک کک 

الفرد بوحدانية الله -تعالى-، بل يدلّ على تحقّق هذا التوحيد في وعي 

تجلّيات  من  تجلّيًا  لت�صبح  ذات��ه  تتغيّر  ثمّ  ومن  نف�سه،  وفي  الفرد  ذلك 

 .
(((

وظهوره التوحيد  لبروز  لذلك-ف�ضاء  المجتمع-نتيجة  وي�صير  الحقّ، 

والاتّجاهات؛  المناحي  �شتّى  في  التوازنات  وتن�ضبط  العلاقات،  فتنتظم 

�سواء �ضمن الدائرة ال�ضيّقة التي ت�ضمّ النف�س والأهل، �أو �ضمن الدائرة 

الأو�سع، بما ت�شمله من �أفراد وم�ؤ�سّ�سات، بل وحتّى من كائنات غير �آدميّة. 

في  ال��دوام  )الأمّ��ة( هو على  الجماعة  �إط��ار  في  الفرد  ف���إنّ  لهذا،  وتبعًا 

-تعالى-،  بخالقه  ت�صله  عموديّة  �إحداهما  متكاملتين؛  اثنتين  علاقتين 

وهي �أ�سا�س وجوده وت�صرّفاته الحياتيّة، وثانيتهما �أفقيّة تربطه بمن �سواه 

من المخلوقات الب�شريّة وغيرها. ولكن ما يحتاج �إلى ت�أكيد، هو �أنّه-وفق 

الر�ؤية التوحيديّة-لا ا�ستقامة للعلاقة الثانية �إلّا باعتدال الأولى واتّزانها. 

والموجّه الأ�سا�س في هذا ال�سياق قوله -تعالى-: چ چ چ چ ڇ 

.
ڇ ڇ ڇ ڍڍ چ )))

هي  -تعالى-  الله  وبين  الإن�سان  بين  الروحيّة  فالعلاقة  عليه،  وبناءً 

التي تفرز العلاقة الاجتماعيّة، وهذه بدورها تربط ما بين الإن�سان و�أخيه 

الإن�سان، بحيث تظهر هذه العلاقة في �صورة القيمة الأخلاقيّة التي هي 

وجه من �أوجه تحقّق ال�شقّ ال�سامي من الإرادة الإلهيّة. ومن هنا، يمكن 

)))�سورة الحج، الآية: 34
)))انظر: علم الهدى،النظريّة الإ�سلاميّة في التربية والتعليم، م.�س، �ص123.

)))�سورة �آل عمران، الآية: 25



20 ال�������������س������ن������ة 

33 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

�شتاء - ربيع 2016 م

58

��������������









�

���
�

�������������������������














�
�����������������������


















�����������






�
��������������









ددعلاملف 

التاريخيّة  الناحية  والعلاقة الاجتماعيّة من  الدينيّة  العلاقة  �إلى  النظر 

تطوّر  لحركة  عنوانٌ  �أنّهما  على  الكونيّة  الوجهة  ومن  حدث،  �أنّهما  على 

اجتماعيّ واحد. وبالتالي فالعلاقة التي ت�صل الفرد بالمجتمع )المحلّيّ 

الزمنيّ  المجال  في  الروحيّة  للعلاقة  ظلّ  حقيقتها  في  هي  الكونيّ(  �أو 

.
(((

والمكانيّ

جانب  الإ�سلاميّة-من  الر�ؤية  تفر�ض  ما  بح�سب  القويم  المجتمع  �إنّ 

�أو  والتكافل،  التكاف�ؤ  من  �أ�سا�س  على  يقوم  الذي  المجتمع  ذاك  �آخر-هو 

على »التراحم« بما يقت�ضيه من تجاوز التعلّق بالأ�شكال المادّيّة والح�سّيّة، 

الأخلاقيّة  ب�أ�شكاله  التعلّق  �إل��ى  الإن�����س��ان��يّ،  ال��واق��ع  ف��ي  النا�س  لتعامل 

التعامل على  المعنويّ« في ذلكم  »المكوّن  ينبغي تقديم  والمعنويّة؛ ولذا 

ال�ضيّقة  »المواطنة«  �صفة  يجعل  نحو  على  المادّيّ،  الاعتبار  �أو  المكوّن 

؛ ما يعطي للأنموذج الاجتماعيّ 
(((

ترتقي �إلى مرتبة »الم�ؤاخاة« الف�سيحة

الاعتبارات؛  كلّ  فيه  تذوب  الذي  المنفتح  الممتدّ  الكونيّ  بُعده  الإ�سلاميّ 

دينيّة،  حتّى  بل  مادّيّة،  �أم  جن�سيّة،  �أم  طبقيّة،  �أم  عرقيّة،  �أكانت  �سواء 

بو�صفه �أ�سا�سًا للتعامل، تمثًّال وامتثالًا للأنموذج الربّانيّ: چ پ پ پ 

، الذي ي�ضمّ مبادئ ثلاثة جوهريّة، وهي 
پ ڀ ڀ ڀچ)))

هي  حيث  من  التراحم«،  »مبد�أ  ثمّ  الكونيّة«،  و»مبد�أ  التوحيد«،  »مبد�أ 

�أركان البناء الاجتماعيّ، وثوابت ت�شكّل المجتمع الإن�سانيّ. ومن هنا، نجد 

عليّ بن �أبي طالب Q يقول في نهج البلاغة: »ف�إنّهم ]النا�س[ �صنفان؛ 

؛ على �سبيل الدعوة 
(((

�إمّا �أخ لك في الدين، و�إمّ��ا نظير لك في الخَلق«

�إلى الاهتمام ب��شأن النا�س جميعًا وح�سن معاملتهم، من جهة، و�إقرارًا ب�أنّ 

)))انظر: ابن نبيّ،مالك: ميلاد مجتمع، ترجمة: عبد ال�صبور �شاهين، دم�شق،دار الفكر، 2006م، �ص57-56.
)))انظر: عبد الرحمن، طه: روح الحداثة،الدار البي�ضاء، المركز الثقافي العربي، 2006م، �ص237.

))) �سورة الفاتحة، الآيتان 2 - 3.
)))العلوي، محمد بن الح�سين )ال�شريف الر�ضي(: نهج البلاغة )الجامع لخطب الإمام �أمير الم�ؤمنين علي بن 
�أبي طالب Q ور�سائله وحكمه(، �شرح: محمد عبده، ط1، قم المقدّ�سة، دار النه�ضة؛ دار الذخائر، 

1412هـ.ق/ 1370هـ.�ش،ج3، ر�سالة53، �ص84.
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ددعلاملف 

الم�سلم مجذوب بعاطفة الأخوّة الإن�سانيّة �إلى من حوله من عباد الله، من 

جهة �أخرى. وهذا الانجذاب الوجدانيّ هو الذي يحدّد �سلوك ال�شخ�صيّة 

المجتمعات  من  �سواه  لما  مباينًا  الإ�سلاميّ  المجتمع  ويجعل  الإ�سلاميّة، 

الآخرين،  تجاه  بالم��سؤوليّة  ت�صطبغ  ومميّزات  خ�صائ�ص  تملك  لا  التي 

به علاقة  الرحمن  الله  �أنّ علاقة  نف�سه  في  الم�سلم  ا�ستح�ضر  متى  لأنّه 

ى لديه ال�شعور بالم��سؤوليّة حيال القرب  قرب روحيّ، لي�س كمثله قرب، تَقَوَّ

وبين  بينه  الموجودة  للقرابة  �إدراك��ه  تقوية  ال�شعور  هذا  فيتولّى  الإلهيّ؛ 

غيره من النا�س، كما يتولّى تو�سيع نطاق هذا الإدراك حتّى ي�شمل قرابته 

في  و�إ�صلاحًا  للخير،  تعميمًا  ينعك�س  الذي  الأمر  ؛ 
(((

جميعًا« للمخلوقات 

الأر�ض، وتعارفًا بين النا�س، فيكوّن بذلك المجتمع ال�شامل خيره، المتعدّي 

�صلاحه و�إ�صلاحه، المتجدّد التعارف فيه، كما يريده ربّ العالمين، القائل 

في الكتاب الحكيم:

ڻڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  چڳ 
چڄ ڃ ڃ ڃ  ا-:  ، والقائل -�أي�ضً

ڻ ڻ ۀچ)))
ڈ  ڎ  ڌڎ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ 

.
ڈ ژچ)))

خامسًا: البعد الوظيفيّ للمجتمع الإسلاميّ:

لا �شكّ �أنّ البناء الاجتماعيّ الإ�سلاميّ يُعدّ من �أبرز ال�سّمات المميّزة 

لمنهجه في المعرفة النظريّة، وفي الواقع العمليّ، على حدّ �سواء؛ وذلك 

بالنظر �إلى تعدّد الدوائر الاجتماعيّة لفعل الوحي وتنوّعها وت�أثيرها، بحيث 

تغطّي كافّة م�ستويات العلاقات الإن�سانيّة والو�شائج الاجتماعيّة، وفق منطق 

يُعلي من قيم الإن�سان، ويرفع من م�ستوى م�سلكه الأخلاقيّ ومناقبه الفرديّة 

)))عبد الرحمن، روح الحداثة،م.�س، �ص241.
))) �سورة �آل عمران، الآية 104.

))) �سورة الحجرات، الآية 13.



20 ال�������������س������ن������ة 

33 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

�شتاء - ربيع 2016 م

60

��������������









�

���
�

�������������������������














�
�����������������������


















�����������






�
��������������









ددعلاملف 

من جانب، وا�ستنادًا �إلى منطلق يُغني منظومة القيم والأحكام والت�شريعات 

ال�ضابطة للمجال العامّ ولحقول الروابط الاجتماعيّة في دوائرها المتعدّدة 

النا�س  �إل���ى  ب��رز  �أن  »م��ن��ذ   - �آخ��ر  جانب  في   - والإ���س�الم  والمت�شابكة. 

الفائقة  قدرته  وتعتمد  الوحي،  قد�سيّة  �إلى  ي�ستند  ا،  ح�ضاريًّ م�شروعًا 

الب�شريّ، وعلى تفجير طاقة الحركة في النف�س  على مخاطبة الكيان 

الم�ؤمنة، منذ ذلك و�أحكامه تتّجه �إلى ت�أ�سي�س ثقافة مجتمعيّة من نوع 

ا وحجمًا من  خا�صّ، كان من �أثرها �أن �أ�صبح الفقه المجتمعيّ �أوفر حظًّ

فقه الدولة المعبّر عنه بالأحكام ال�سلطانيّة... وا�ستتبع ذلك �أن تكون 

كتب الأحكام ال�سلطانيّة �أقلّ عددًا من كتب الفقه الاجتماعيّ الذي �أفرز 

�أ�ضخم معجم اجتماعيّ، لا يعدو ال�صوابَ من يقول �إنّه معجَم لا نظير 

. ولعلّ من خ�صائ�ص هذه الثقافة التي �أر�ساها الدين 
(((

له في �أيّ ثقافة«

الإ�سلاميّ، ما يمكن �أن ي�سمّى بـ »الت�ضامن في الم�س�ؤوليّة الاجتماعيّة«؛ 

�أداء  فيه  يقت�صر  لا  ب�أنّه  الأنظمة  من  �سواه  عمّا  يتميّز  الإ�سلام  �أنّ  ذلك 

فئة  الآخرين على  الفقهيّة عن  �أو  الدينيّة  بالم��سؤوليّة  القيام  الواجب في 

معيّنة �أو طبقة محدّدة، مثل فئة رجال الدين الم�سيحيّ )الإكليرو�س(، �أو 

، و�إنّما الم��سؤوليّة عامّة و�شاملة لكلّ م�سلم داخل  الحكّام، �أو العلماء مثًال

عناية  الإ�سلام  يُعنى  ولهذا،  عليه؛  ويقدر  يعلَمه  فيما  الم�سلمة،  الجماعة 

فائقة بتحقيق الغايات والمقا�صد، وتوافر الم�صلحة، ورعاية الحاجة، فلا 

بع�ض،  على  عنا�صرها  بع�ض  مُتّكًال  الجماعة،  خ�ضمّ  في  الغاية  تتلا�شى 

فتفوت المنفعة، وي�ضيع المق�صد؛ ولذلك، جعل الإ�سلام درجة الح�سّا�سيّة 

.
(((

والم��سؤوليّة متردّدة بين فر�ض العين وفر�ض الكفاية

هي  الكفائيّة  الفرو�ض  �أنّ  المقام،  ه��ذا  في  �إليه  التنبيه  ينبغي  وم��ا 

المجموعة  فت�ؤدّيها  الاجتماعيّة،  الحياة  ب�سعة  تتّ�سع  اجتماعيّة  واجبات 

)))ابن حمزة، م�صطفى: العمل الاجتماعي في الإ�سلام،م.�س، �ص14.
العدد19،  الت�سامح،  مجلّة  والفقهيّة«،  الدينيّة  الم��سؤوليّة  بين  والمجتمع  »الفرد  وهبة:  الزحيلي،  )))انظر: 

2007م، �ص114-112.
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ددعلاملف 

الباقين،  التكليف عن  الأفراد �سقط  �إذا قام بها بع�ض  بكيفيّة ت�ضامنيّة، 

لي�س ا�ستخفافًا بحقّها، و�إنّما لداعٍ مو�ضوعيّ هو انتفاء الحاجة �إليها، ما 

المجتمع  في  ولأنّ  م�ؤونتها،  الآخرين  فكفى  بها،  قام  قد  بع�ضهم  �أنّ  دام 

بها.  للقيام  م�ؤهّلون  �آخ��رون  �أف��راد  لها  يتفرّغ  �أن  تنتظر  �أخ��رى  تكاليف 

وحين تهمل الأمّة/الجماعة الفر�ض الكفائيّ ي�أثم الجميع؛ لأنّ الم��سؤوليّة 

؛ 
(((

الكلّ م��سؤولًا وفق موقعه الاجتماعيّ الجماعيّة تتجزّ�أ حينئذ، في�صير 

يتحدّث عن الأمّة  ولهذا، نجد �أنّ القر�آن الكريم -كما �سبق البيان-عندما 

الم�سلمة، يربط وجودها ب�أداء وظيفة اجتماعيّة �إن�سانيّة تناط بها، ومنها: 

الخير. ومعنى هذا  �إلى  وتدعو  المنكر،  وتنهى عن  بالمعروف،  ت�أمر  �أنّها 

�إلّا  �إليها، و�إلى غيرها، هي جماعة وظيفيّة،  �أنّ الأمّة الإ�سلاميّة بالن�سبة 

�أو  الفئويّ  النمط  ت�شكّل  التي  الوظيفيّة  الجماعات  �صنف  من  لي�ست  �أنّها 

الأوليغار�شيّ، الذي تجمعه م�صالح معيّنة، ويحمل النا�س على اختياراته، 

�إن�سانيّة  وظيفيّة  و�إنّما هي جماعة  الفئويّة،  م�صالحه  النهاية  في  ويخدم 

م�شروعها  في  وانخرط  بقيمها  �آمن  مَنْ  كلّ  ت�ستوعب  ن 
َ
لِأ قابلة  ممتدّة، 

.
(((

لخدمة الإن�سان«

وهذا يدلّ - من �ضمن ما يدلّ عليه - على �أنّ الإ�سلام نظر �إلى الأمّة 

قوّتها  �أ�سباب  ت�ستمدّ  متعاي�شة،  جماعة  �أنّها  على  ذاتها،  �إل��ى  بالن�سبة 

وتت�أثّر  وتكاملهم،  وتعا�ضدهم  وتكافلهم،  �أفرادها  ت�ضامن  من  ومناعتها 

ما  نحو  على  �أع�ضائها،  بع�ض  وظيفيّ من  انحراف  ب�أدنى  المقابل-  -في 

ب�أن  المغامرين  راكبيها  لأح��د  �سمحوا  هم  �إنْ  ال�سفينة،  ركّ��اب  به  يت�أثّر 

يمار�س حرّيّته، فيخرق مو�ضعه من ال�سفينة.

الإ�سلاميّ  الدين  مميّزات  من  �إنّ  القول:  يمكن  هذا،  على  وت�أ�سي�سًا 

�إنتاج  �إلى تثبيت الروح الجماعيّة والاجتماعيّة م�ستوى  �أنّه تجاوز بدعوته 

الاجتماعيّة،  المذاهب  �أغلب  عليها  ز  تركِّ التي  النظريّة  والأطر  الأدبيّات 

)))انظر: ابن حمزة، العمل الاجتماعي في الإ�سلام،م.�س، �ص15.
)))م.ن، �ص17.
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ددعلاملف 

ما  مُلزِمة،  فقهيّة  و�ضوابط  �أحكام  ن�سق  في  الاجتماعيّة  ر�ؤيته  تفريغ  �إلى 

ه �إلى الم�سلمين باعتبارين  كان لها �أن تبرز لولا �أنّ الخطاب ال�شرعيّ توجَّ

المناطقة.  بتعبير  »مجموعيّ«  والآخ��ر  »جمعيّ«،  �أحدهما  متكاملين؛ 

الاعتبار  المنطلقة من  الأحكام  الكثير من  ال�شيء  الإ�سلاميّ  ال�شرع  ففي 

تعني  المنكر-التي  عن  والنهي  بالمعروف،  الأم��ر  ك�أحكام  الجماعيّ، 

الم�ساندة  الم�شترك-و�أحكام  والدفاع  الم�شتركة،  الأخلاقيّة  الم��سؤوليّة 

الاجتماعيّة في مختلف الظروف والأحوال. هذه الأحكام في مجملها توحي 

للفرد الم�سلم ب�أنّ مراد الإ�سلام منه �أن يلتحم بالجماعة ولا ين�أى بنف�سه 

، الأمر الذي خلق، عبر تاريخ الإ�سلام 
(((

عنها، ولا يرى نف�سه ا�ستثناءً منها

رًا في غيره، لأنّه مجتمع  الطويل، مجتمعًا قويًّا بذاته، مكتفيًا بنف�سه، م�ؤثِّ

يت�أ�سّ�س على نمط علاقات اجتماعيّة وا�صلة بين الأفراد، موحّدة بينهم، 

ولي�س على نمط علاقات فا�صلة ومفرّقة بينهم؛ �أي علاقات قوامها التكافل 

والت�ضامن والتراحم في �إطار من الأخوّة الإ�سلاميّة الإن�سانيّة القائمة على 

كان في حاجة  ومن  يُ�سْلِمُه،  ولا  يظلمه  الم�سلم، لا  �أخو  الم�سلم  �أنّ  مبد�أ 

�أخيه كان الله في حاجته، ومن فرّج عن م�سلم كربة فرّج الله عنه كربة من 

؛ كما قال 
(((

كربات يوم القيامة، ومن �ستر م�سلمًا �ستره الله يوم القيامة«

.Pالر�سول الأكرم

خاتمة:

ل ممّا تقدّم �أمور ثلاثة، هي: يتح�صّ

- �أنّ المبد�أ الأ�سا�س الذي يقوم عليه النظر في البناء الاجتماعيّ وفق 

القر�آن  من  والتحليل  الفهم  في  الانطلاق  هو  الإ�سلاميّ  المنظور 

الكريم والأحاديث النبويّة ال�شريفة؛ �أي �إنّ ظهور »منهج �إ�سلاميّ« 

للقيم  ال��ق��ر�آن��يّ  المفهوم  �إل��ى  بالرجوع  رهين  الاجتماع  علم  في 

)))انظر: ابن حمزة، العمل الاجتماعي في الإ�سلام،م.�س،�ص20-18.
)))ابن حنبل، م�سند �أحمد، م.�س، ج2، �ص91.
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الإن�سانيّة،  والعلاقات  الإ�سلاميّة،  والواجبات  والحقوق  المطلقة 

ونماذج التعامل، كما يحدّدها الوحي الربّانيّ.

جهة،  من  والمجتمعيّة،  التوحيد  بين  والربط  العَقَدي  الالتزام  �أنّ   -

الاجتماعيّ  الواقع  مقاربة  �أثناء  الإلهيّ«،  »الأن��م��وذج  وا�ستح�ضار 

الأخلاقيّ،  القيميّ  ببعديه  الا�ستخلاف  مبد�أ  �ضوء  في  الإن�سانيّ، 

والجماعيّ الأمميّ، من جهة �أخرى، �أمور من �أهمّ خ�صائ�ص النظر 

الإ�سلاميّ في ��شؤون الاجتماع. 

- �أنّ الأنموذج الاجتماعيّ ال�سليم، وفق الر�ؤية الإ�سلاميّة، هو ذاك الذي 

لا يت�أ�سّ�س على قاعدة الم�صالح المادّيّة والاعتبارات العن�صريّة �أو 

تما�سكه،  ت�ضمن  توحيديّة«،  »�أر�ضيّة  على  يقوم  و�إنّما  الطبقيّة، 

القيم  لا�ستيعاب مجمل  تهيّئه  كما  والمناعة،  القوّة  ب�أ�سباب  وتمدّه 

و�إيثار،  وتكافل،  تعاون،  من  النبيلة،  الإن�سانيّة  والمبادئ  الخيّرة، 

وتراحم، وما �شابهها من تجلّيات التخلّق الإن�سانيّ في �أ�سمى �صوره 

و�إع��م��ارًا  جهة،  من  وتعاونًا  تعارفًا  ينعك�س  بما  مظاهره،  و�أرق��ى 

ه، من جهة �أخرى. للمحيط الإن�سانيّ عامّه وخا�صّ


