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�����رة   ال��������دول��������ة ال�����خ�����يِّ

ومق�صدها  ال��ق��ر�آن��ي  -مبناها 

ال��خ�ال���ص��ي ع��ن��د الإم������ام ع��ل��يّ 

-Qالر�ضا م����و�����س����ى  ب�����ن 

(((
�أ. محمود حيدر

خلاصة:

 كما تبَُيِّنُها ال�سيرة 
ّ

م�سعى هذا البحث مقاربة الأبنية المعرفيّة لح�ضارة العدل الإلهي

 بن مو�سى الر�ضاQ. ولأجل هذا الم�سعى �أقمنا هذه 
ّ

رة للإمام علي التاريخيّة المطهَّ

المقاربة على بعُدين ت�أ�سي�سيّين ي�ؤلّفان معًا ما يمكن �أن نطلق عليه فل�سفة الإمام ال�سيا�سيّة: 

بعُد التوحيد وبعُد التمهيد. وهذان بعدان متكاملان يف�ضيان، عن طريق الولاية المتّ�صلة 

 المنتظرة.
ّ

بالر�سالة الخاتمة، �إلى قيام دولة الخير الإلهي

مصطلحات مفتاحيّة:

الإمام  العبوديّة،  التوحيد،  الخلا�صي،  المق�صد  القر�آني،  المبنى  الخيّرة،  الدولة 

الغيب،  الولاية،  النبوّة،  الإمامة،  الت�شريع،  التكوين،  التنا�سب،   ،Q الر�ضا 

ال�شهادة، ...

باحث في الفكر الإ�سلامي، من لبنان. 	(((
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مقدّمة:

التامّة.  الخيريّة  �إمامة  تجلّيات  من  تجلّيًا   Qالر�ضا �إمامة  تُعدّ 

ق��رّره  لما  العبد  تلبية  �سوى  الر�ضاQلي�ست  ح�ضرة  ف��ي  ة  والخيريَّ

فقد  ولذا  والعمل...؛  بالقول  الأتمّ  الخير  �إلى  دعوة  من  الإلهيّ  الخطاب 

الجود«؛ �أي الدرجة العليا من  �صدق على هذه المنزلة من الخيريّة نعتُ 

العطاء الذي يجود به الحقّ على الأ�صفياء من عباده. �أولئك الذين يتلقّونه 

بالجعل المق�ضي به عن طريق الوحي المتّ�صل؛ وهو الطريق الممتدّ من 

الر�ضويّة  الخيريّة  تكون  الدالّة  وبهذه  انقطاع.  دون  الولايةمن  �إلى  النبوّة 

للحقيقة  ام��ت��دادًا  لكونها  �إلّا  ذاك  وم��ا  يليها؛  وبما  �سبقها  بما  مو�صولة 

المحمّديّة ال�سارية عبر الزمن. فلي�س ما ب�إمامة الر�ضا Q من خيريّة 

�إلّا ما من النبوّة الخاتمة من خير �أعلى. فلو تدبَّرنا �سيرة الإمام لظَهَر لنا 

الختم النبويّ في �سريانه المتجدّد عبر الإمامة المع�صومة تمهيدًا وو�صًال 

بالحجّة البالغة. و�إذا كان لنا من تعريف لخيريّة الر�ضا Q بناءً على 

ما تقدّم، لقلنا �إنّها التمهيد لدولة الحقّ في عالم الخلق؛ذلك ب�أنّها خيريّة 

المثقل  الدنيوي  الانتفاع  على  بالوحي  الم�سدّدة  ال�سيا�سة  فيها  تت�سامى 

بالطغيان و�شرور الأعمال. والقول الإلهي جليّ لدى الإمام Q وحا�ضر 

في الف�ؤاد. فما من علم يعلمه الإمام Q، في علم التوحيد �أو في علوم 

التدبير ال�سيا�سي والاجتماعي �إلّا من القر�آن. ولذا �صحّ ما ذكره عدد من 

التوحيد  حقيقة  بين  الجامع  هو  الر�ضا  الإمام  �أنّ  وعرفائها  الأمّة  علماء 

وحقّانية التمهيد لدولة العدل الإلهي. وهذا الجمع لا يفلح به على حقّيقته 

�إلّا �إمام را�خس في علم الكتاب، و�ساعٍ �إلى تظهيره في الزمن الب�شري. من 

هذا المقام بالذات كانت الخيريّة التامّة ال�صفة التي انعقدت عليها �إمامة 

الر�ضا لت�ؤدّي ر�سالتها الإلهيّة.

�سيا�سة  ف��ي  ال��ت��امّ��ة  ال��خ��ي��ريّ��ة  ت�صير  ��ا،  �أي�����ضً نف�سها  ال��ن�����ش���أة  على 

الر�ضا Q نقي�ضة الدنيويّة التي �سكن �إليها �أ�صحاب ال�شجرة الملعونة 
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البقرة:  �سورة  في  -�سبحانه-  الحقّ  خاطبهم  الذين  �أولئك  القر�آن؛  في 

ۋ  ۇٴ  ۈ  ۆۈ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  چ ڭ 
، كذلك التي دلّت عليها اختبارات التاريخ الإ�سلامي 

(((
ۋ ۅ ۅۉ چ 

بعد وفاة النبيّ P. وما كانت الحقّبتان اللّتان حكم فيهما ملوك بني �أميّة 

وبني العبّا�س، ومَن بَعدهما، �سوى التمثيل المبين لتلك الاختبارات. فلئن 

كانت الدنيويّة في القول الإلهي، دالّة على النق�صان والف�ساد، فالخيريّة 

المو�صلة  تلك  الأئمّةR - هي  و�سائر   Q الإمام  المتعالية- ح�سب 

�إلى الكمال والت�سامي وعمران الأر�ض. وت�أ�سي�سًا على هذه الجدليّة ينته�ض 

مبد�أ �أ�صيل من المبادئ التي تنبني عليها الهند�سة الكلّيّة لمدينة الله في 

عالم الخلق.

فَ به الحقّ على خلقه، ف�إنّ  ولأنّ الخير الأعلى هو م�صدر كلّ خير تَلطَّ

بين  التوحيد. وما  التوحيد وختامها  الإمام منطلَقُها  �سيا�سة  الخيريّة في 

المنطلق والختام �سفر ممتدّ في دنيا الخلق، وهي تتميّز عن خيريّات الكثرة 

؛ ف�إنّها �أعمّ من  الآدميّة ب�أنّها لا تنح�صر بالدائرة الأخلاقيّة كما قد يُظنُّ

، ف�ًالض عن النتائج المترتّبة عليها. ذلك  هذه الدائرة و�أ�شمل، نظرًا وعمًال

ب�أنّها في�ضٌ مت�أتٍّ من الخير الأعلى الذي يعطي بلا ��سؤال، ولا يردّ الطالب 

�إن ��سأل. وهنا بالذات يغدو فعل التخلُّق فرعًا للخيريّة وفعًال من �أفعالها. 

ولأنّ الخير الأعلى يفتر�ض الإيمان والمعرفة في درجتهما الق�صوى، فلا 

بدّ لكلّ عارف يبتغي الطلب والو�صول، من جمع هذين المقامين معًا لكي 

يتّفق له ال�سبب المو�صل �إلى الخيريّة التامّة.

في  الحقّ  غاية  بين  التنا�سب  على  مبتنيةً  التامّة  الخيريّة  كانت  ولمـاّ 

يف�ضي  الذي  المنف�سح  ظهر  �إلىالحقّ،  الاهتداء  في  الخلق  وحقّ  الخلق، 

-كما  الإل��ه��يّ��ة  فالغاية  بها.  والأخ���ذ  الإم���ام  �سيا�سة  على  التعرّف  �إل��ى 

يقرّرها القر�آن الكريم -تظهر في الواقع من خلال عمل الأنبياء والر�سل 

)))سورة البقرة، الآية 61.
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ولادة  يترجم  الذي  نف�سه  هو  الظهور  وهذا   ،Q والأولياء  والقدّي�سين 

الحكماء  من  ال�صفوة  تكتف  لم  وحيث  الخلق.  عالم  في  الفائ�ض  الخير 

والعرفاء بالظاهر من تلك الغاية، فقد م�ضت في �سفرٍ لا يتوقّف من �أجل 

»الحقيقة  بـ  ت�سميته  على  الجميع  اتّفق  ما  وهذا  حقّائقها.  على  التعرّف 

الدينيّة« �أو جوهر الدين.

: خطبة التوحيد وسياسة الدين القيِّم: أوّلًا

الدين  �أ�صيًال لحقيقة  تظهيرًا 
(((

التوحيد Q في  الإمام  تُعدّ خطبة 

 ،R وجوهره، وهي، كما يبيِّن المحقّقون،من غرر خطب �أئمّة �أهل البيت

ومن روائع ما �أثر عنهم في علم التوحيد. وثمّة �إجماع بين علماء الأمّة على 

بها  لكَفى  الخطبة  �إلّا هذه  تراث  الر�ضاQ من  للإمام  يكن  لم  لو  �أنّه 

للتّدليل على �إمامته، وبلوغه مرتبة �سامية من العلم والف�ضل لم يبلغها �إلّا 

.Qالأئمّة المع�صومون من قبله ومن بعده

الفل�سفيّة  العقديّة  البحوث  غوام�ض  الخطبةعلى  ه��ذه  انطوت  فقد 

 ،Qوالكلاميّة، وظهرت فيها الفيو�ضات العلميّة الهائلة للإمام الر�ضا

وانك�شف للعبا�سيّين زيغ ما ذهبوا �إليه من عجز الإمام وعدم قدرته على 

الخو�ض في البحوث العلميّة. وللبيان لا الح�صر نقتطف في ما ي�أتي بع�ض 

ما جاء في خطبته في توحيده -تعالى-: »له معنى الربوبيّة �إذ لا مربوب، 

وحقيقة الإلهيّة �إذ لا م�ألوه، ومعنى العالم، ولا معلوم، ومعنى الخالق 

ا�ستحقّ معنى  لي�س منذ خلق  ال�سمع ولا م�سموع،  وت�أويل  ولا مخلوق، 

تغيّبه  ولا  كيف  البارئيّة،  معنى  ا�ستفاد  البرايا  ب�إحداثه  ولا  الخالق، 

من، ولا تدنيه قد، ولا تحجبه لعلّ، ولا توقّته متى، ولا ت�شمله حين، 

�إلى نظائرها،  �أنف�سها، وت�شير الأدلّ��ة  �إنّما تحدّ الأدوات  ولا تقارنه مع، 

التكملة  الأزليّة، وجنبتها لولا  �أفعالها، منعتها قد  الأ�شياء يوجد  وفي 

�صلاة  بعد  النا�س  على  ليقر�أها   Q الر�ضا  الإمام  من  الم�أمون  العبّا�سي  الخليفة  طلبها  التي  )))الخطبة 
الجمعة.
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افترقت على مفرقها، وتباينت، ف�أعربت عن مباينها لمّا تجلّى �صانعها 

للعقول، وبها احتجب عن الر�ؤية، و�إليها تحاكم الأوه��ام، وفيها اثبتت 

وب��ال��ع��ق��ول يعتقد  الإق�����رار،  وب��ه��ا عرفها  ال��دل��ي��ل،  �أن��ي��ط  غ��ي��ره، ومنها 

الت�صديق بالله، وبالإقرار يكمل الإيمان به، ولا ديانة �إلّا بعد المعرفة، 

ولا معرفة �إلّا بالإخلا�ص، ولا �إخلا�ص مع الت�شبيه، ولا نفي مع �إثبات 

ال�صفات للت�شبيه، فكلّ ما في الخلق لا يوجد في خالقه، وكلّ ما يمكن 

وال�سكون، وكيف يجري عليه  الحركة  فيه من �صانعه، لا تجري عليه 

ما هو �أجراه، �أو يعود �إليه ما هو ابتداه، �إذًا لتفاوت ذاته، ولتجزّ�أ كنهه، 

.
(((

ولامتنع من الأزل معناه«

ثانيًا: الهجرة إلى الولاية الإلهيّة:

هجرة  تكن  وتمهيدًا،لم  توحيدًا  الإلهيّة،  بالمهمّة  يقينه  على  ت�أ�سي�سًا 

في  فلقدكانت  فيزيائيّة،  Q�إلى خرا�سان مجرّد هجرة  الر�ضا  الإمام 

�إلى الولاية  حقّيقتها �سفرًا روحانيًّا وا�ضح المعالم والغايات، فهي هجرة 

ا وتاريخيًّا لظهورها  الإلهيّة وهي تُعَدُّ في الآن عينه، تمهيدًا عقليًّا ومعنويًّ

الأعظم في التاريخ الآدمي.

الذهبيّة ا�ستطاع  وبيان ال�سل�سلة  ني�سابور  �إل��ى  ق��دوم��ه  ب��داي��ة  ففي 

الإمام  Q �أن يثبت �أمورًا كثيرة كانت غائبة عن الأمّة في ذلك الحين، 

 Rالبيت �أهل  وبيان حقيقة�أنّ  بالله -�سبحانه-،  ال�سل�سلة  �أهمّها:ربط 

هم حَفَظةُ الوحي، و�سبيل النجاة، وعلى �صراطهم تبلغ الأمّة وكلّ العالمين 

الخلا�ص.

ولم تتوقّف �إمامة الر�ضاQ على تف�سير الوحي وبيان العقائد، و�إنّما 

�أن��شأ نهجه على �سيرة من �سبقه من �آبائه و�أجدادهQ، نهجًا يبتني على 

 Q الامتداد الرحماني من الغيب �إلى الواقع. ولقد جاءت فل�سفة الر�ضا

المقدّ�سة،  الح�سيني الطهراني، لا.ط، قم  التوحيد، تحقيق: ها�شم  بابويه:  ال�صدوق، محمّد بن عليّ بن   (((
م�ؤ�سّ�سة الن�شر الإ�سلامي التابعة لجماعة المدرّ�سين، لا.ت، �ص38.
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الم�أمور بها  ال�سيا�سيّة لتن�شئ تنا�سبًا خلّاقًا بين م�شيئة الحقّ، والخيريّة 

نًا لدى معاي�شة الإمام حقّبة  في عالم الخلق. مثل هذا التنا�سب �سنجده بيِّ

وم�ضمون  ال�سيا�سي،  ا�ستبدادهم  مع  تعاطيه  وطريقة  العبا�سيّين  حكم 

التوجيهات التي كان يو�صلها �إلى الاتباع والمريدين. ولنا في هذا المحلّ 

من الكلام رواية: في الأخبار من �سيرة الر�ضا Q�أنّه ن�صح �أحد �أبرز 

التابعين، وهو محمّد بن �إ�سماعيل وزير المن�صور، على ممار�سة عمله في 

ة على �أئمّة �أهل  ال�سلطة بالرغم من ق�سوة المن�صور على العلويّين، وبخا�صّ

�أجهزة  في  عمل  من  عليه  هو  ما  في  الثبات  على  حثَّه  فقد  البيتR؛ 

بين  تف�صل  ولا  تميّز  واقعيّة  �سيا�سيّة  لفل�سفة  م�صداق  هذا  وفي  الدولة، 

الموقف المبدئي من النظام القائم، وبين تحرّي ما فيه النفع والم�صلحة 

ا لجهة حقّهم الطبيعي من ناتج الإدارة العامّة، ب�صرف  للنا�س، وخ�صو�صً

»�إنّ لله  نا�صحًا:  الر�ضاQ ل�صاحبه  ر�أ�سها. قال  النظر عمّن هو على 

ر له البرهان ومَكَّن له في البلاد، ليدفع  تعالى ب�أبواب الظالمين مَن نَوَّ

بهم عن �أوليائه، ويُ�صلح الله بهم �أمور الم�سلمين، �إليهم ملج�أ الم�ؤمن 

رّ، و�إليهم يفزع ذو الحاجة من �شيعتنا، وبهم ي�ؤمن الله روعة  من ال�ضُّ

في  الله  �أمناء  �أولئك  حقّا،  الم�ؤمنون  �أولئك  لمَة،  الظَّ دار  في  الم�ؤمن 

�أر�ضه، �أولئك نورٌ في رعيتهم يوم القيامة، ويزهر نورهم لأهل ال�سماوات 

كما تزهر الكواكب لأهل الأر�ض، �أولئك من نورهم يوم القيامة تُ�ضيء 

منه القيامة، خُلقوا والله للجنّة، وخلقت الجنّة لهم، فهنيئًا لهم، ما على 

�أحدكم �أن لو �شاء لنا هذا كلّه؟ قال ]محمّد بن �إ�سماعيل[: بماذا جعلني 

الم�ؤمنين  ال�سرور على  ب�إدخال  الله فداك؟ قال: يكون معهم، في�سرّنا 

.
(((

من �شيعتنا، فكن منهم يا محمّد!

)))النجا�شي، �أحمد بن عليّ: رجال النجا�شي، ط5، قم المقدّ�سة، م�ؤ�سّ�سة الن�شر الإ�سلامي التابعة لجماعة 
المدرّ�سين، ترجمة »محمّد بن �إ�سماعيل بن بزيع«، �ص332.
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ثالثًا: مرتكزات الخيريّة وأركانها:

Q من مقامات  الر�ضا  الإمام  �إلى ما تختزنه �شخ�صيّة  بالا�ستناد 

�أهمّ  العليا، يمكن تظهير  القيّم ومقا�صده  الدين  ب�أركان  والعمل  التوحيد 

رة ومراتب تحقّقِها؛وهي الآتية: المرتكزات التي تقوم عليها الدولة الخيِّ

1. المرتكز الأوّل: الإمام المبين:

و�أفعاله  �صفاته  ي�ستمدّ  والمقت�ضيات  بالأركان  العامل  كون  عن  ف�ًالض 

نات، ولكنّه يبقى محتاجًا �إلى تف�سير مقا�صدها، وا�ستي�ضاح  من الآيات البيِّ

المخاطبة  كانت  ولمـاّ  �أمين.  و�شارح  مبين  �إم��ام  من  المعرفيّة  طبقاتها 

الإلهيّة للعالَمين جرت عبر الوحي المتنزّل على قلب النبيPّ، في خلال 

قانون  المخاطبة -بحكم  فهذه  عامًا،  وع�شرين  ثلاثة  دامت  زمنيّة  حقّبة 

ذلك  بعد  من  وتتوا�صل  ت�ستمرّ  �سوف  الإن�سان-  بزمن  الإلهي  الاعتناء 

العلماء  �إلى  ومنهم  المحمّديّة،  الحقيقة  �سل�سلة  من  الأو�صياء  عن طريق 

والتابعين على مدار الأزمنة المتعاقبة.

ولقد قدّم �أئمّة �أهل البيتR البيان الأظهر للآيات فعلّموها النا�س، 

وكانوا لهم في العلم المقرون بالعمل �أ�سوة وقدوة.

و�سيظهر لنا �أنّ فل�سفة التدبير عند الإمام الر�ضاQ، ن��شأت وحفرت 

م�سارها العميق انطلاقًا من حقيقة الربوبيّة المقرونة بالعبوديّة التامّة.

لإنجاز  بها  الاتّ�صاف  للنا�س  ينبغي  التي  ال�صفات  �أ�سمى  �أنّ  و�سنرى 

لتحقّق عبادة  الأتمّ  ال�صفة  العبدانيّة. وهي  الح�ضاري، هي �صفة  البديل 

التامّ،  الت�صديق  �إلى مقام  بالعبدانيّة  العابد  الكامل، حيث ي�صل  اليقين 

وهو مقام الحمد؛ حيث الحمد مق�صور على الله لأنّه الله، وهو غير مرتبط 

بعطاياه ومِنَحه ورزقه، ووعده الموحّدين بالنعيم الأبديّ، و�إنّما لأنّه الحقّ 

الأحد ال�صمد. 

�أنّ  يعني  العلم بالله؛ ما  بالعبدانيّة هو عين  المتّ�صف  فالحمد عند 
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وتلك  المعرفة.  حقّ  المحمود  على  الحامد  بتعرّف  �إلّا  يُ��درَكُ  لا  الحمَد 

المرتبة من التعرّف لا يفلح بها �إلّا من اتّ�صف بالعبدانيّة كمقام �أعلى 

الإحياء  حركة  في  ال�سير  يبتدئ  الالتقاء  بهذا  �إذ  التعبّد،  معراج  في 

بين  الموثوق  الارت��ب��اط  على  ت�أ�سي�سًا  العالمين،  لح�ضارة  الم�ست�أنف 

الحامد والمحمود.

عرفتُك«،  »ب��ك  قاعدة،  على  المعرفة  حقّ  بذاته  الحقّ  يُعرف  وحتّى 

ينبغي النظر في عبدانيّة العابد من خلال الاعتناء بالخلق، وما ذاك �إلّا 

لت�صير المعرفة بالله معرفةً بمخلوقاته بالتبعيّة، حيث لا انف�صال حالئذٍ 

بين حقّ الله وحقّ الإن�سان؛ ذلك لأنّ حقيقة العبدانيّة هي معرفته لذاته في 

تبعيّتها. والتبعيّة عمومًا عبارة عن الارتباط ب�شيء في �أمر لا يتمّ ح�صوله 

�إلّا بهذا ال�شيء. وفي مقام التبعيّة للحقّ الأعلى، هي �أن يرتبط التابع ب�شيء 

تح�صل له به فائدة �أكبر من تعيّن وجوده وتحقّق �سلوكه، فتكون العبدانيّة 

في هذه الحال، معرفة الارتباط الذي يح�صل به التعيُّن الوجودي والتحقّق 

ال�سلوكي. وي�صطلح �أهل المعرفة على ت�سمية هذا الارتباط با�سم »التبعيّة 

.
(((

الأ�صليّة«

ينف�سح  الله«،  ل��ذات  الحمد  »عبدانيّة  من  المنزلة  هذه  على  ت�أ�سي�سًا 

للتابع �سبيل الهجرة�إلى عالم النا�س. ومن ف�ضاء الحمد بالذات �سوف يتاح 

للتابع العارف بالله �أن يم�ضي �إلى تجاوز مع�ضلة التدافع ال�سلبي الإيذائي 

بين الإن�سان والإن�سان، وهو الحال الذي يتبيّن في الآيات البيّنات الدالّة 

واختلافها:  الب�شريّة  الكثرة  منّوعات  بين  الخلّاق  التعرّف  قاعدة   على 

چ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇڇ ڇ ڍ ڍ ڌ 
.
ڌڎ ڎ ڈ ڈ ژ چ )))

التعرّف،  ن��شأة الخلق وقانون  الآية ربطٌ ذاتي بين  ن من  المت�ضمَّ ففي 

الهادي،  دار  بيروت،  لا.ط،  الخاقاني،  المنعم  عبد  ترجمة:  الإلهي،  العدل  مرت�ضى:  مطهّري،  )))انظر: 
1997م، �ص 82.

)))�سورة الحجرات، الآية 13.
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ثمّ تنتهي �إلى ربطهما بالتكريم والتقوى. وكلّ ذلك على �أ�سا�س �أنّ التعرّف 

على  المفتوح  ال�سبيل  هو  الأح�سن  والدفع  واللّطف  العدل  على  �س  الم�ؤ�سَّ

القرب من الحقّ الأعلى.

ف �أن يتر�سّخ في �أر�ض العالَمين عبر  حالذاك، �سيكون لم�سار التعرُّ

حركة ت�سري في جوهر العلاقة التي لا تنف�صم بين الحقّ والخلق. �أمّا 

ميدان هذا ال�سَرَيان، فهو في الحيّز الذي ي�شهد فيه الحقّ على حركة 

العالم و�أفعال العالَمِين. وهو ما ا�صطُلح عليه بعالم ال�شهادة؛ ولذا ف�إنّ 

�أن يدلّ، ويبيّن، ويعلّم،  العدل الإلهي،  ال�ساعي نحو مدينة  الولي  مهمّة 

التاريخ  في  الإلهي  للمخطّط  تبعًا  النا�س  بين  بالق�سط  ال��وزن  ويقيم 

الب�شري ولوازمه..

للّذين اختارهم الحقّ لإعادة  وهذا الأمر يدخل في الح�ضور المدرِك 

�إعمار الح�ضارة الب�شريّة بعد ف�سادها. �أولئك الذين عرفوا الحقّ بالفي�ض 

حيال ما يتّ�صل بم�صير الأمّة الو�سط وم�صير الإن�سانيّة على الجملة. ف�إنّهم 

بهذه المعرفة �أدركوا حا�ضريّة الحقّ في الخلق، حتّى �صارت مخاطباتهم 

و�أعمالهم علمًا را�سخًا؛�إذ مع هذا البعد المتعالي لا تعود المعرفة بحقّوق 

لًا بالاكت�ساب، بقدر ما هي فائ�ض ربّاني  الإن�سان عند المخلّ�ص �أمرًا مح�صّ

الحقّ  �إلى  والإحالة  الله.  حقّ  منقطع عن  غير  الإن�سان  فحقّ  �إلهي.  ودفع 

الحقّ -تعالى-، بحيث يغدو  الإن�سان مرتبة من مراتب  الأوّل، يجعل حقّ 

كلّ حقّ في عالم الكثرة الب�شريّة مو�صولًا بعالم الأحَديّة. لو �أقمنا ما مرَّ 

رة  معنا في �سياق الر�شاد الح�ضاري لوجدنا كيف تك�شف الر�ؤية المتب�صِّ

عن العروة الوثقى بين حقّ الله وحقّوق النا�س. ولكن مع الت�أكيد على �أنّ 

�صلات الو�صل، بناءً على هذه الر�ؤية، تت�أتّى من قيّوميّة الله على الوجود، 

لا على محوريّة الإن�سان المح�ض التي ابتنى عليها العقل الغربي منظومته 

الفل�سفيّة ور�ؤيته للعالم.



20 ال�������������س������ن������ة 

33 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

�شتاء - ربيع 2016 م

178

��������������















���������������

-
Q

�ضا
ر
ل
ى ا

�س
و
م
ن 

يّ ب
عل

م 
ما
لإ
د ا

ن
ع
ي 
�ص

لا
خ
ل
ها ا

د
�ص

ق
م
و
ي 
ن
ر�آ
ق
ل
ها ا

نا
ب
م
-
ة  
ر
ِّ خي

ل
ة ا

ل
و
د
ل
ا

2. المرتكز الثاني: �إ�صلاح العالم:

ذلك  �إل��ى  و�سبيله  الكثرة،  عالم  �إ�صلاح  العظمى   Q الإم��ام  غاية 

فلا  بالتوحيد  متعلّق  �إليه  بالن�سبة  ��شأن  كلّ  دام  وما  المبد�أ.  �إلى  العودة 

الاجتماع  بتدبير  متعلّق  ��شأن  كلّ  في  -تعالى-  �إليه  الرجوع  من  منا�ص 

تكون  النهايات  بلوغ  »�إنّ  قولهم:  في  الموحّدون  يبيّنه  ما  وهو  الإن�ساني. 

بالرجوع �إلى البدايات«. وهذا القول الم�أثور يترجم �أ�صل الميل والع�شق 

لدى كلّ مخلوق للرجوع �إلى �أ�صله ومبدئه. وبعبارة �أخرى هو �أ�صل عودة كلّ 

غريب �إلى وطنه. وعند الأولياء �أنّ هذا الميل �إلى المبد�أ ي�شمل كلّ ذرّات 

خلال  من  الاعتقاد  هذا  تظهير  المكلَّف  ومهمة  الإن�سان،  ومنها  الوجود 

العزم على �أداء المهمّة. والعزم عند الأولياء يُعدّ �أوّل منازل ال�سير �إلى الله 

؛ فلم 
(((
Q عبر �إ�صلاح ��شؤون الخلق. ذلك ما �ألفناه في نهج المع�صوم

يف�صل بين عبادة الحمد والتنزيه لله الواحد الأحد ال�صمد، وبين فعليّة 

العبادة في الاجتماع الإن�ساني، حيث تتمظهر �أ�سماء الله و�صفاته و�أفعاله 

ك�شواهد وموازين في �أعمال النا�س وتجاربهم.

لقد �أراد الإمام المع�صوم Q ببيانه القر�آني �أن ين�شئ عقدًا رحمانيًّا 

ينتظم �صلات الو�صل بين النا�س لتبد�أ من هنالك نهاية تاريخ الانزياح عن 

�صراط الوحي. ذاك لا يعني �أن عقدًا كهذا �سوف يُنهي التغاير والاخت�صام 

والعداوة. 

�أح��وال  عليه  �ستكون  ما  اني  الربَّ ره  بتب�صّ  Qالر�ضا الإم��ام  �أدرك 

�آثر بيان مقا�صد الوحي، ومعاني مكارم الأخلاق  الأمّة من بعده. ولذلك 

�أمر  من  الفتنة  افتر�ضته  ما  �إلّا  اللّهم  الحكم،  ب�سلطان  الاحتفاظ  على 

الكثرة  عالم  �أنّ  الإم��ام  �إدراك  �إلى  هذا  ومردّ  منكر.  ونهي عن  بمعروف 

يكتظّ  كهذا  مثل عالم  و�أنّ مقت�ضى  وتبدّل،  وتغيّر  بطبعه عالم حركة  هو 

)))المع�صوم هو )المفرد ب�صيغة الجمع( وهو كامل ال�سل�سلة المباركة للحقيقة المحمّدية حيث �إمام المتّقين 
الأوّل عليّ بن �أبي طالبQ وختامها الإمام الثاني ع�شر المهديّ المنتظر)عج(.
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ب�آثار الجاهلية، ولا بدّ له من تنا�سب بين حدّ القوّة وحدّ العقل. فالعدوّ في 

لحظة ما يمكن �أن يتحوّل �إلى وليٍّ حميم؛ ولذلك لا منا�ص من �إقامة هذا 

التنا�سب كما هو مقرّر في �آية الأمر الإلهي بالدفع: چژ ژ ڑ 

ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  کک  ڑ 
.
ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ چ )))

3. المرتكز الثالث: الو�صل بين الوحي والواقع:

وهو  فيه،  لب�س  لا  الآي��ات  في  نٌ  بيِّ التاريخ  لفقه  القر�آني  الت�أ�سي�س  �إنّ 

ت�أ�سي�س مبتنٍ على ركنين �أ�صيلين لا ينفكّان �أبدًا: ركن الوحي وركن الواقع.

وتتجلّى الرابطة بين الوحي والواقع في رحلة التعرّف على الغاية من 

من  �ضربًا  وقوانينها  ال�سنّة  هذه  �أحكام  في  �سنجد  حيث  التكليف،  �سنّة 

متاخمة �إلهيّة لا تبرح زمن الإن�سان، وهو ما يمكن الا�صطلاح عليه بالعناية 

الرحيميّة للعالم الآدمي، بعد العناية الرحمانيّة لعالم الأ�شياء.

لقد و�صف الله -تعالى- نف�سه في القر�آن الكريم ب�صفتين متلازمتين 

التمايز  و�أمّ��ا  الرحمة،  من  م�شتقّتان  لفظتان  وهما  الرحيم(  )الرحمن، 

و�أمّ��ا  الموجودات.  لكلّ  و�شاملة  عامّة  الرحمانيّة،  الرحمة  ف���إنّ  بينهما: 

ة ي�ستحقّها المكلّف  الرحمة الرحيميّة: ف�إنّما هي �ألطاف واعتناءات خا�صّ

ة  جزاء ما �أح�سن من �أعمال؛ ولكنّها لطف خا�صّ، يعمل وفق قوانين خا�صّ

معيّنة، ولي�س قانونًا عامًا للطبيعة. وقد بُعِثَ الأنبياء Q من �أجل دفع 

وتدرّجًا   - والحثّ  الدفع   - الأمرين  وبهذين  الإيمان.  على  وحثِّهم  الب�شر 

بالغيب  اليقين  له  ر  توفَّ فمن  ة؛  الخا�صّ الغيبيّة  الإم��دادات  ل  تُح�صّ منهما 

وعمل ب�أحكام ال�شريعة، و�ألزم نف�سه مكارم الأخلاق وجاء الله بقلب �سليم، 

ربط الحقّ -تعالى- على ف�ؤاده و�أمدّه من غيبه بما ينبغي له من توفيقات.

ڑ  ژ  ژ  چڈ   :P النبيّ  بخ�صو�ص  يقول  الكريم  والقر�آن 

لت، الآيتان 35-34. )))�سورة ف�صّ
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الفرائ�ض  وف��ي   ،
گچ))) گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ 

وهو نوع من طلب المدد من 
الخم�سة: چٿ ٿ ٿ ٿچ)))

الغيب.

لك���نّ تح�صي���ل الم���دد الغيبي، يظه���ر حينًا، ب�ص���ورة تواف���ر ال�شروط 

والظروف لتحقيق النجاح والتوفيق، وحينًا �آخر ب�صورة �إلهامات وتوجيهات. 

وم���ع ذلك، ف����إنّ الألطاف الغيبيّ���ة لا تتحقّق عبثًا؛ذلك ب����أنّ ال�شروط التي 

ذكره���ا القر�آن الكريم لتحقّق المدد الغيبي هي �ش���روط متّ�صلة بقابليّات 

الإن�س���ان وا�ستعداداته. والآيت���ان الآتيتان تف�صحان ع���ن ا�شتراط ح�صول 

 ،
الفي����ض بالقابليّة؛ ففي الأول���ى: چۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴچ)))

�إب�ل�اغ ب�أنّ �إحراز الن�صر �أنّى كان �شكله ونوع���ه، �سواء على الذات بالتنبيه 

ن والغلبة، �إنّما هو �أمرٌ م�سبوق بالانعطاف  والت�صويب، �أو على العدوّ بالتمكُّ

الكام���ل نحو الحقّ، وذلك يعن���ي �أنّ علّة الن�صر م�شروطة بن�صرة الله التي 

ت�سب���ق المدد والا�ستجابة، �أمّا التمهي���د �إلى هذه الغاية، فهي الأخذ بما مرّ 

من موجبات. 

ہ  ہ  ہ  ۀۀ  ڻ  ڻ  ڻ  چڻ  ال���ث���ان���ي���ة:  وف�����ي 

، وهذه الآية ك�سابقاتها، ا�شترطت العمل والمجاهدة والنيّة 
ہچ)))

ال�صادقة التي ت�سبق هبوط النور الهادي على �أفئدة الطالبين وعقولهم،وذلك 

يف�ضي -بح�سب المنهجيّة القر�آنيّة- �إلى الت�أكيد على حقيقتين:

الأولى: �أنّ للتاريخ �ضوابط وقوانين كلّيّة في غاية الإحكام، وهي لا  	-

ئا  چ  الفراغ والعبثيّة والم�صادفة، كما في قوله -تعالى-:  تقبل 

ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئوئو  ئە  ئە  ئا 
.
ئى چ )))

)))�سورةال�ضحى،الآيات 8-6.
)))�سورة الفاتحة،الآية 5.
)))�سورة محمّد، الآية 7.

)))�سورة العنكبوت، الآية 69.
)))�سورة فاطر،الآية 43.
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النقلات  في  الحا�سم  الفعل  و�إرادته  باختياره  للإن�سان  �أنّ  الثانية:  	-

الح�ضاريّة، وتحوّلات التاريخ.

تتكاملان  جميعًا،  الآي��ات  مجرى  تجريان  اللّتان  الحقيقتان  فهاتان 

ال�سنّة  على  ال��ق��ر�آن  ت�أكيد  وم��ع  البتّة.  تنف�صلان  ولا  معًا،  وتت�ضافران 

على  الإن�سان  حا�ضريّة  تبقى  والتحويل،  للتبديل  القابلة  غير  التاريخيّة 

التغيير، فهناك ت�ساوق بين الق�ضاء الإلهي المتجلّي  �إحداث  �أ�صالتها في 

بالهند�سة الكلّيّة للزمن، والإرادة الب�شريّة التي تعرب عن نف�سها بالطاعة 

التاريخيّة،  الحركة  في  �سارية  الب�شريّة  والإرادة  التكليف.  دائ��رة  �ضمن 

وتعمل بحرّيّة �ضمن هذه القاعدة الكلّيّة، �سوى �أنّها لا تتعدّى حدود الحتميّة 

الإلهيّة، و�إلّا ف�سدت و�آلت �إلى الهلاك.

ويك�شف الق�ص�ص القر�آني لنا كيف تعاقبت الأطوار والأمم والح�ضارات 

للإن�سان. الممنوحة  والحرّيّة  الكلّيّة،  الله  �سنن  بين  التنا�سب  على  بناءً 

وهذه ال�صلة التداوليّة قائمة في ما يمكن �أن ن�ضعه تحت عنوان »مملكة 

ال�ضرورة والثبات«، وهو ما ق�صدته الآية لجهة ا�ستحالة التبديل والتحويل 

ت�ستبطن  والثبات«  ال�ضرورة  »مملكة  ولكنّ  للخلق.  التكوينيّة  ال�سنن  في 

الأفراد  في حياة  التحوّلات  �إحداث  �إلى  تف�ضيان  اللتين  والحرّيّة  الحركة 

الذي  التغيير  خ�صو�صيّة  يُعدم  لا  الكلّيّ  فالقانون  والأم��م.  والمجتمعات 

يمار�سه الإن�سان بو�صفه فرداً �أو معبراً عن هويّة ح�ضاريّة؛ ذلك ب�أنّ ح�سن 

خاتمة جماعة ما، �أو ح�ضارة ما،�أو �سوءهما، هو �أمر موقوف على �إدراك 

ال�صلة الجوهريّة بين الثابت الإلهي والمتحوّل الب�شري �أو الجهل. فلمّا كان 

فقد  كلّها،  مخلوقاته  عن  بالامتياز  الإن�سان  و�شرّف  �شيء،  كلّ  خالق  الله 

كلَّفه �صناعة التاريخ جاعًال له نورًا ي�ستهدي به في �صناعته تلك.

الزمان  في  الإن�سان  لحركة  المعرفي  الإط��ار  يحدّد  الإلهي  والخطاب 

چې ې ې ى ى  التاريخي. والآية التالية تبيّن ذلك: 
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والإن�سان   .
ئۆچ))) ئۆ  ئۇ  ئوئۇ  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا 

ثوابتها  في  ال�سّنن  محتوى  على  بالتعرّف  مطالب  الإلهي،  للخطاب  تبعًا 

لوقف على  والتعرّف،  الهداية  لدعوة  وا�ستجاب  فلو فعل ذلك  وتحوّلاتها، 

هو  ما  يتلقّى  �أن  له  �سيكون  وحينئذٍ  بالحرّيّة،  المقرونة  التكليف  حقيقة 

�إن�شاء ح�ضارته الإن�سانيّة  �أن يعمل على  �أ�صيل ومطابق لل�سنن الكلّيّة، ثمّ 

على �أ�صالة الفعل الإلهي في الزمن الب�شري.

و�إذا كانت المعرفة الب�شريّة قد �أقامت فهم التاريخ وحركته على منازل 

�آية من  ومراتب تبعًا لمنهج ال�سببيّة في ولادة الأح��داث، فقد احتوت كلّ 

�إلّا ليك�شف  الآيات على المنازل والمراتب المتّ�صلة ب�أ�سبابها. ولي�س هذا 

هذا  وفي  الوحي.  ومقا�صد  التاريخي  الواقع  بين  الوثيق  الو�صل  حقيقة 

المحلّ بالذات علينا �أن نتحرّى المهمّة الدقيقة وال�شاقّة التي يعتزم الإمام 

د القيام بها، ولا �سيّما في خلال حقبة �إمامته. الممهِّ

من �أجل ذلك يتبيّن لنا كيف تظهر تلك المقا�صد في عمل الإمام عن 

طريق البيان والبرهان والتعلّم والتعرّف والتنبيه والتب�شير. وهذه المراتب 

فهم  ن�ستطيع  وبهذا  الهداية،  هو  الذي  الأعلى  المق�صد  في  تجتمع  كلّها 

مندرجات التدخّل الإلهي في زمن الخلق، وهو تدخّل يقوم على الدعوة �إلى 

فقه الواقع بما هو واقع، ثمّ على �ضرورة تغيير هذا الواقع.

الكلّيّة،  ال�سنن  منطق  يغادر  لا  وال��ذي  دلال��ة  الأكثر  الوجه  يكون  قد 

ة بمن تخيّرهم من الأولياء، الأمر الذي يمكن �أن  هو عناية الله الخا�صّ

نعبّر عنه بالهداية الت�سديديّة، وهي هداية تخت�صّ بمن ا�صطنعه الحقّ 

لنف�سه ليقوم ب�أمر مخ�صو�ص لا ينبغي �إلّا لواحد بعد واحد من الأقلِّين. 

و�إذ يجري هذا الأمر على ن�صاب الاخت�صا�ص والاختيار، ف�إنّه لا يجري 

و�إمّا باطنة مجهولة. وفي كلتا  �إمّا ظاهرة مبيّنة  �إلهيّة،  �إلّا تبعًا لم�شيئة 

بع�ض،  دون  لبع�ض  المجعولة  الت�سديديّة  للهداية  �سيكون  المنزلتين 

)))�سورة الن�ساء،الآية 26.
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�أ�سبابُها المو�ضوعيّة؛ فالدعوة الإلهيّة للمختارين من �أوليائه �إلى التغيير 

التاريخي غير مق�صورة على توافر عامل القوّة لدرء الف�ساد في الأر�ض، 

ا و�أ�سا�سًا- على دعوة النا�س �إلى مكارم الأخلاق،  و�إنّما هي قائمة -�أي�ضً

والثقافة  والأفكار  المفاهيم  تق�ضُّ عالم  ثورة معرفيّة  �إحداث  �سياق  في 

ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  چ  -تعالى-:  قوله  في  كما  يحملونها،  التي 

. وما ذاك �إلّا لأنّ الانتقالات الح�ضاريّة من الف�ساد 
ڭ ڭ ڭۇ چ )))

�إلى العمران لا تبلغ غايتها من دون خطبٍ جللٍ ينا�سب ما ق�صدته الآية 

مرَّ  -كما  يعني  بما   .
((( چ  ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ  چ  الكريمة: 

معنا -�أنّ ثمّة تقابًال �شرطيًّا بين ن�صر الله للخلق ون�صر الخلق لله. 

بين  التنا�سب  تح�صيل  في  فهو  ال�شرطي،  التقابل  هذا  مقت�ضى  و�أمّ��ا 

�إرادة الفاعل وا�ستعداد القابل، وهو الحال الذي يفلح فيه المكلّف الخا�صّ 

الحرّ بتح�صيل الت�سديد من ربّه؛ فلو تعقّل العبد قوانين الزمن الذي هو 

فيه، وعمل وفقًا لهذه القوانين، و�أخذ ب�أحكام ال�شريعة، وكان من المتّقين، 

لقابَلَهُ ال�شارع الأوّل -تعالى- بالا�ستجابة، و�سدّد �أعماله، و�أيّده بالن�صر.

4. المرتكز الرابع:جريان الأ�شياء بالأ�سباب:

يجري  �أن  الله  »�أب���ى  ال�صادقQقوله:  الإم��ام  عن  رواي��ة  في  وَرد 

الأ�شياء �إلّا ب�أ�سباب، فجعل لكلّ �شيء �سببًا، وجعل لكلّ �سبب �شرحًا، وجعل 

لكلّ �شرح علمًا، وجعل لكلّ علم بابًا ناطقًا، عَرَفهَ مَن عَرَفَه، وجهِلهَ مَن 

.
(((

جَهِلهَ، ذلك ر�سول اللهP ونحن«

 R  الرواية نف�سها جرت المجرى نف�سه على ل�سان الأئمّة المع�صومين

توجيهاته وردوده على   Qالر�ضا ولقد كان للإمام  بعد،  من قبل ومن 

)))�سورة الرعد،الآية 11.
)))�سورة محمّد، الآية 7.

الإ�سلاميّة،  الكتب  دار  طهران،  ط5،  الغفاري،  �أكبر  علي  تحقيق:  الكافي،  يعقوب:  بن  محمّد  )))الكليني، 
1363هـ.�ش، ج1، كتاب الحجّة، باب معرفة الإمام Q والردّ �إليه، ح7، �ص183.
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�أ�سئلة العلماء والفقهاء والمتكلّمين في زمانه بالبيان الأو�ضح على جريان 

الأ�شياء ب�أ�سبابها، �سواء في عالم الإن�سان �أم في عالم الطبيعة.

والبيان القر�آني الذي حمله الإمام الر�ضا Q بو�صفه عنوانًا للهداية 

الكبرى باتّجاه مدينة الخلا�ص الإلهي، يك�شف عن مبد�أ ال�سببيّة في نظام 

الخلق؛ فالله هو الفاعل الحقّيقي، وال�سبب الأ�صل لكلّ حركة في العالم، 

لكنّه -تعالى- و�ضع قوانين و�أنظمة لحركة الحياة، ولي�س قانون الجاذبيّة 

التوازن في نظام  �إدراك �سبب  �إلّا ليتمكّن الإن�سان من  على �سبيل المثال 

الطبيعة، وال�سعي �إلى توفير ال�شروط التي تمكّنه من التكيّف مع الجاذبيّة 

وقوانينها ال�صارمة. ي�سري هذا على كلّ حركة وتحوّل يجريان في عالم 

والمعلوليّة،  العلّيّة  على  جميعًا  الكائنات  حياة  تقوم  حيث  الممكنات، 

وعلى الأ�سباب والم�سبّبات، وكلّ ذلك تحت قيّوميّته وفعله -تعالى-، كما 

في  من�سوب  العالم  في  ظهور  فكلّ   .
تيچ))) تى  تم  چتح تخ  قوله:  في 

�إلى الم�سبب الأول. وكما جعل الله -تعالى- قوانين ثابتة  القر�آن الكريم 

لحركة  جعل  فقد  التكوين،  لعالم  الكبرى  المنظومة  �إط��ار  في  ورا�سخة 

�أ�سبابًا تحكم م�سيرته في �إطار التكليف،  الإن�سان في الزمان الاجتماعي 

چۋ ۅ ۅ ۉ  التكليف:  الحرّ في ممار�سة هذا  وبالتالي اختياره 

ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ېې  ې  ۉ 
. ومق�صد هذه الآية -��شأن طائفة من �آيات �أخر- هو الإ�شارة 

ئوچ)))
�إلى �سيرورة دورة متكاملة في الزمن، وهي �سيرورة يعبرها الإن�سان وفق 

نظام متّ�صل الأطوار من الخالق �إلى المخلوق، ومن المخلوق �إلى الخالق، 

�ضمن جدليّة الطاعة والع�صيان والنتائج المترتّبة عليهما.

وعند هذه الجدليّة ينفتح �أفق جديد من الكلام على وحدة العلاقة بين 

الوحي والواقع.

بو�صفه  الواقع،  الغيب في  يُرى ح�ضور  �أن  الوحدة  ومقت�ضى فهم هذه 

)))�سورة القمر،الآية 49.
)))�سورة التوبة، الآية 105.

http://www.qwled.com/vb/t160113.html#post1981124
http://www.qwled.com/vb/t160113.html#post1981124
http://www.qwled.com/vb/t160113.html#post1981124
http://www.qwled.com/vb/t160113.html#post1981124
http://www.qwled.com/vb/t160113.html#post1981124
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�إيجادي  �إلى م�صدر  يعودان  الوحدة  ركنَيْ  ن 
ّ
لأ �إلّا  وما ذاك  واحدًا،  ��شأنًا 

واحد، في�ؤلّفان معًا �صراط الله المحيط بعالَمي التكوين والت�شريع: چں 

.
، چ تى تي ثج ثم ثى ثي جح جمچ)))

ں ڻ ڻڻ چ)))
وفي المنهج المعرفي القر�آني �أنّ �إحاطة ال�صراط بكلا العالَمَين �سوف 

ولا  يت�ضادّان  لا  طريقين  بوجود  اليقين  �إلى   Qالإمام علم  في  ينتهي 

ال�صراط  وهما  المثنّى«،  »�صيغة  يماثل  ما  في  يتكاملان  بل  يتناق�ضان، 

التكويني وال�صراط الت�شريعي. من ف�ضاء هذا المثنّى الذي ي�ستمدّ حيويّته 

من �أنباء الغيب، �سوف تُفتح نوافذ التعرّف على �صلة الله بالعالم وقيّوميّته 

عليه.

�إلى  الر�ؤية  ره ف�ضاء »المثنّى« ت�ستوي  التكامل الذي يوفِّ وت�أ�سي�سًا على 

المثنّى  مفهوم  ب�أنّ  خَلْقِية؛ذلك  �سنّة  بو�صفها  الإلهي،  الوحي  في  الكثرة 

قانون  على  القائمة  والتكوين  الخلق  �سنّة  من  المعرفيّة  �شرعيّته  ي�ستمدّ 

�صريح  فهو  الإل��ه��ي،  الخطاب  في  ري��ب  لا  بيّن  القانون  وه��ذا  الزوجيّة، 

 ،
ڻچ))) چڻ   ،

ڤچ))) چڤ  المحكمات:  الآي��ات   في 

تجمع  كيف  يبيّن  ث��مّ   ،
ڦچ))) ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  چ 

النف�س الواحدة ال�ضدّين، ثمّ كيف تعود �إلى مُ�صدِرِها الأوّل ليقول -تعالى- 

وا�صفًا الخلق و�إعادة الخلق على نظام الن��شأة الواحدة: چبي تج تح 

.
تخ تم تى تيثجچ)))

�أبرز  �أحد  ت�شكّل  القر�آني  البيان  في  خَلْقياً  قانوناً  بو�صفها  والزوجية 

يتوقّف  تدبّرها  على  �إذ  الإلهي،  الكلام  مقا�صد  لفهم  المعرفيّة  المفاتيح 

�إدراك الحكمة من خلق عالم الكثرة و�صلته بعالم الوحدة. ولنا في هذا 

)))�سورة الأعراف،الآية54.
)))�سورة طه،الآية 50.
)))�سورة النب�أ،الآية 8.

)))�سورة البلد، الآية 10.
)))�سورة ال�شم�س، الآيتان 8-7.

)))�سورة لقمان، الآية28.
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ة لحرف »الكاف« المتّ�صل بالنف�س الواحدة.  المقام �أن نتوجّه بعناية خا�صّ

فقوله -تعالى- چ تى تيثجچ �إنّما ليبيّن لطفه بالنوع الإن�ساني، 

لجهة �أنّ كثرته في خلقه وحياته ومماته ثمّ بعثه، عائدة �إلى جوهر واحد. 

ومن  بع�ض،  بع�ضها من  المتكثّرة  الهويّات  لتمييز  �إلّا  »الكاف«  وما حرف 

دون �أن تنف�صل عن م�صدرها الواحد. المثنّى القر�آني �إذًا هو �سرُّ اتّ�صال 

والعدم، ومحفوظة  الت�شظّي  �آمنة من  الذي يجعلها  بالوحدة، وهو  الكثرة 

بالعناية والرحمانية؛ ولذا فهي تناظر متكافئ في �أ�صل الجعل والتكوين، 

مع لحاظ وجه التمايز في الكثرة وفق نظام التدافع والخلق المتجدّد.

ولمـاّ كان كلّ تناظر في الاثنينيّة �آيلٌ �إلى الاخت�صام والفرقة، ف�إنّ كلّ 

تناظر  كان  ف���إذا  والجمع.  الاتّ�صال  �إلى  منتهاه  المثنّى  عالم  في  تناظر 

الزوجيّة غير الم�شمولة بالعناية الإلهيّة تناظر محكوم بالأنانية والتنافر، 

�أنف�سنا في  المثنّى. ففي هذا الأخير نجد  فذاك ما لا محلّ له في دوحة 

تها. ولي�س في هذه الدوحة  تناظر خلّاق مو�صول بالألوهة، وعامل بخيريِّ

�إلّا وفقًا لقانون  المثنّى لا تعمل  ب�أنّ زوجيّة  �إلى القطيعة؛ ذلك  ما يف�ضي 

الخيريّة، فهي م�ؤيّدة بعناية الحقّ الأعلى ومحفوظة ب�سُننه. ولأنّها كذلك، 

ف�إنّ �سعيها �إلى التكامل والوحدة يجري على خطّ الامتداد الاعتنائي من 

لا  المثنّى،  بين قطبي  بالعدل  ال�ساري  الخطّ  وعلى هذا  العالم.  �إلى  الله 

يعود ثمّة عداوة وقطيعة، و�إنّما احتدام في حقل م�شترك من التفاعل.

ا: 5. المرتكز الخام�س: الدولة الخيِّرة؛ بو�صفها قانونًا �إلهيًّ

على خلاف ما ذهب �إليه النظام الفل�سفي الغربي القائم على التناق�ض 

التناحري، ف�إنّ فقه المثنّى المبتني على نظام الزوجيّة في القر�آن الكريم 

التي  التعقيدات  الناجمة من  العظمى  الإ�شكاليّة  �إمكان اجتياز  يفتح على 

ينطوي عليها عالم الكثرة؛ ذلك ب�أنّ الخلق الإلهي وفقًا لنظام الزوجيّة، 

هو فعل متّ�صل بالفاعل وقيّوميّته على ذلك الفعل. ولأنّه كذلك فهو مغمور 
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العدل  مو�صول  خلق  فالزوجيّة  بها.  وم�ؤيّد  المقدّ�سة  وال�صفات  بالأ�سماء 

وباللطف:   ،
((( چ  ڦ ڦ ڄ ڄ ڄڄ  ڦ ڦ  چ  فبالعدل:  واللّطف؛ 

الإلهيّتين  ال�صفتين  بهاتين  ؛ 
چ))) جم  جح  ثي  ثى  ثم  ثج  تي  تى  چ 

ي�ستوي الزوجان على ن��شأة التنا�سب التكويني، ثمّ ليم�ضيا بالهداية.

م�سعى  بين  التنا�سب  حا�صل  وهي  الا�ستخلاف؛  �سنّة  �إلى  ن�صل  وهنا 

والله  الإل��ه��ي.  القانون  وم��ق��رّرات  الح�ضاريّة  هجرته  لإن��ج��از   الإن�����س��ان 

�إنّما كان عطا�ؤه هبة ولطفًا و�أمرًا.  چ  تي ثج ثم ثى ثي جح جم  چ 
لكن لي�س لأيٍّ كان - كما مرَّ معنا -، فلن يتلقّاه �أو يقترب منه مَن لم يكن 

قين... من المطيعين الم�صدِّ

�إلى  يف�ضيان  وكلاهما  والا�ستحقاق.  الطاعة  الا�ستخلاف،  علة  �إنّ 

الدخول  ا�ستحقاق  لهم  وكان  الأر���ض،  في  ا�ستُ�ضعِفوا  الذين  ا�ستخلاف 

الأمّة  الو�سطى من  المنطقة  ارتكنوا في  الذين  �أولئك  المـلُك«.  في »دورة 

�إفراط ولا  الو�سط، و�أخذوا بقاعدة الاعتدال، وقالوا قولهم المعروف: لا 

 .
(((

تفريط بل هو �أمر بين �أمرين

فالا�ستخلاف الح�ضاري القر�آني هو حاكميّة رحمانيّة تتجاوز الح�صريّة 

الخطاب  مجمل  في  �صريح  وذلك  العالمين.  ف�ضاء  في  لتنت�شر  القوميّة 

الإلهي للنبيّ P بو�صفه مر�ًالس رحمة للعالمين، كما في دعوته -تعالى- 

ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ  چ  العالمي بقوله:  بيانه  �إعلان  �إلى  نبيّه 

.
ہ ہ چ )))

للحاكميّة  الأ�صالة  يعطي  القر�آني  الح�ضاري  الا�ستخلاف  كان  ولئن 

الب�شريّة فهي �أ�صالة مفتقرة �إلى م�صدرها الأوّل لكنّها مو�صولة به بعروة 

�أ�صالة  من  م�ستمدّة  �أ�صالة  هي  الب�شريّة  الحاكميّة  �أ�صالة  ف���إنّ  وثقى. 

)))�سورة الملك، الآية 3.
)))�سورة طه، الآية 50.

ح14-1،  الأمرين،  بين  والأمر  والقدر  الجبر  باب  التوحيد،  كتاب  ج1،  م.�س،  الكافي،  الكليني،  انظر:  	(((
�ص160-155.

)))�سورة الأعراف، الآية158.
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الوحي، به تبقى على حيويّتها وديمومتها فلا يطاولها ف�ساد، وبمعزل عنه 

في  هو  الإتقان،  �شديد  يبدو  ما  بقدر  ف�إنّه  العنكبوت؛  بيت  م�صير  ت�صير 

�صورة  تر�سم  العنكبوت  �سورة  في  الكريمة  والآي��ة  الوهن.  �شديد  حقيقته 

 كلّ ظاهرة ح�ضاريّة انفكّت عن الوحي، ف�آل �أمرها �إلى الت�صدّع والزوال: 

چڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ 
.
ڈژ ژ ڑ ڑ ک کک ک گ گ چ)))

ت�ؤ�سّ�س  قر�آنيّة  معرفة  نظريّة  �إلى  نهتدي  �أن  لنا  يمكن  الآية  ومن هذه 

لفهم الم�سار المنطقي ل�صعود الح�ضارات الب�شرية المتعاقبة و�سقوطها.

رين، والقارئ  وعليه، فالقر�آن العظيم لا يَهَبُ نف�سه �إلّا لقارئيه المتدبِّ

الذي ي�ستطيع �أن ي�أخذ منه بع�ض مكنوناته هو الذي �أخذ بقراءة منهجيّة 

وتلكم  والأث��ر،  واللّغة  والفقه  الفهم  والتذكّر،  والت�أمّل  التدبّر  �إلى  تجمع 

على الجملة، و�سائط لفهم الآيات. ومن �أجل قراءة الكون المفتوح الذي 

�أخرى من و�سائل الفهم والأدراك، فالقراءتان مت�ضافرتان  ي�شكّل و�سيلة 

متلازمتان: قراءة القر�آن الم�سطور قراءة تحليليّة متدبّرة، وقراءة الكون 

المن�شور قراءة �آفاقيّة تدر�س وتختبر وتت�أمّل. وهكذا ف�إنّ �إعمال القراءتين 

معًا والجمع بينهما بمنهجيّة كونيّة، والانطلاق منهما مع الإفادة من �سائر 

المتجدّدة  الدائمة  الو�سيلة  المتكاملة،  القراءة  هذه  من  تجعل  الو�سائل، 

لتحقيق الغاية من الخلق وبناء الحياة الطيّبة في الحياة الدنيا والآخرة. 

الإخ�الل  �أو  تجاوزهما،  �أو  القراءتين،  من  �أيٍّ  تعطيل  ف���إنّ  ذل��ك،  تلقاء 

ب�أنّ  ذلك  ؛ 
(((

-تعالى- الله  ذكر  عن  الإع��را���ض  يعني  بينهما،  بالتوازن 

انزياح  و�أيّ  بالحقّ،  والاتّ�صال  الذكر  وحدة  معًا  ي�ؤلّفان  وال�شهادة  الغيب 

عن �أيٍّ منهما، يعني الانزياح عن ال�صراط الم�ستقيم، بو�صفه كنه الهداية 

التكثّر، وهو ما يحذّر منه  التثنية ولا  الذي لا يقبل الانف�صال ولا  الإلهيّة 

)))�سورة العنكبوت، الآية 41.
دار  بيروت،  ط1،  العلواني،  جابر  طه  تقديم:  المعرفيّة،  القر�آن  منهجيّة  القا�سم:  �أبو  محمّد  حمد،  )))حاج 

الهادي، 1424هـ.ق/2003م، مقدّمة الكتاب، �ص19.
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ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى  چ  بقوله:  -تعالى- 

.
ی ی ی چ )))

وما حال المـعُرِ�ض �إلّا كذاك الموغل في �سبيلٍ بلا هادٍ يهديه ولا معرفةٍ 

يهتدي بها؛ فالعامل بغير علم كال�سائر على غير طريق، فلا يزيده بعده 

عن الطريق �إلّا بعدًا عن حاجته؛ والعامل بالعلم هو كال�سائر على الطريق 

 Q ّكما يقول الإمام علي ،
(((

الوا�ضح؛ »فلينظر ناظرٌ �أ�سائر هو �أم راجع«

في نهج البلاغة، �أو كما جاء في الحديث ال�شريف: »�إنّ هذا الدين متين 

ف�أوغلوا فيه برفق ولا تُكرّهوا عبادة الله �إلى عباد الله، فتكونوا كالراكب 

؛ والمنبت هو نف�سه الذي 
(((

المُنبت الذي لا �سفرًا قطع ولا ظهرًا �أبقى«

قطع ما �أمر الله به �أن يو�صل، فكانت خاتمته الخيبة والخ�سران.

ولئن كان هذا هو ��شأن المنبت الذي تحدّثت عنه الروايات الم�أثورة، 

ة عاد وثمود  فذلك ما وجدنا تذكيرًا به في الق�ص�ص القر�آني: في ق�صّ

ونمرود  فرعون  ق�ص�ص  في  وكما  �أط��وارًا ح�ضاريّة،  بو�صفها  تبّع؛  وقوم 

�إلى  ف�سقهم  بهم  ف���آل  الله،  �أم��ر  عن  ف�سقوا  طغاة  بو�صفهم  وغيرهما؛ 

الهلاك المحتوم.

�إنّ منهجيّة الجمع بين القراءتين كطريقة نظر، يمكن �أن ت�ؤدّي غر�ضها 

في فهم الق�صد القر�آني، ولا �سيّما لجهة ما يتعلّق منها بدورة الا�ستخلاف 

ال�سببيّة  مبد�أ  من  انطلاقًا  ذلك  وك��لّ  الا�ستخلاف،  بعد  الا�ستبدال  ثمّ 

بو�صفه قانونًا ناظمًا لتاريخ الح�ضارات؛ ولذا ف�إنّ المنهج الجمعي يعتمد 

الكوني  للوجود  المعادل  الوعي  محتوى  بو�صفه  القر�آن  بين  الربط  على 

القر�آن   - ت�شيّ�ؤ؛ فكلاهما  الوجود من  به هذا  يتمظهر  ما  وبين  وحركته، 

والوجود المت�شيّئ )عالم المخلوقات والكائنات( - يكمل الآخر في الك�شف 

)))�سورة طه، الآية124.
الم�ؤمنين  �أمير  الإمام  لخطب  )الجامع  البلاغة  نهج  الر�ضي(:  )ال�شريف  المو�سوي  الح�سين،  بن  )))محمّد 

عليّ بن �أبي طالب Q ور�سائله وحكمه(، ج2، الخطبة 154، �ص44.

)))الكليني، الكافي، م.�س، ج2، كتاب الإيمان والكفر، باب الاقت�صاد في العبادة، ح1، �ص86.
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والطبيعة  بمقولاته،  القر�آن  يتجلّى  حيث  وقوانينه،  الوجود  دلالات  عن 

.
(((

بحركتها

ت�ستمدّان  القراءتين  �أنّ  هي  الجمعي  المنهج  تحكم  التي  والقاعدة 

موجود  هو  ما  يعطي  فالقر�آن  والكون؛  القر�آن  من  المنهجيّة  �شرعيّتهما 

في الكون، والكون يعطي ما هو موجود في القر�آن: چ ۇٴ ۋ ۋ ۅ 

.
ۅ ۉ ۉ چ )))

رابعًا: مبد�أ التنا�سب بين التكويني والت�شريعي:

مبد�أ التنا�سب بين �سنّة التكوين و�سنّة الت�شريع هو  �أحد �أظهر مكوّنات 

نظريّة المعرفة في القر�آن الكريم. و�إذا كان هذا المكوّن المعرفيّ ينزل 

منزلة البديهيّات الكّلّية في �أ�سباب النزول، كما ي�شكّل العروة الوثقى بين 

الوحي والنبيPّ، ف�إنّه الحجّة البالغة على وحدة الغيب والح�ضور؛ ذلك 

عمارة  تعريف  هو   - الحكمة  �أهل  ي�شير  -كما  كلّها  ال�شرائع  مق�صود  �أنّ 

منازل الطريق �إلى الله وكيفيّة الت�أهّب للزاد والا�ستعداد، ب�إعداد ال�سلاح 

.
(((

اق المنازل وقطّاعها يدفع به �سرَّ

وعلى نحو ما تق�صده الآيات، �سنرى كيف يُربَطُ ا�ستبدال الأمم والح�ضارات 

تفتر�ضه  بما  العمل  عن  �إعرا�ضها  �أو  تثاقلها،  �أو  ف�سادها  من  ب�سبب  ب�سواها 

گ گ گ  چ  قوله -تعالى-:  وا�ضح في  وذلك  تجدّدها.  �شروط 

ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱں ں ڻ ڻ ڻ 
.
ڻ چ )))

كما  بالظلم؛  الإه�الك  �سبب  يُربَطُ  كيف  ثانية  �آي��ة  في  �سنرى  كذلك 

ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  چ  -تعالى-:  قوله  في 

)))انظر: حاج حمد، منهجيّة القر�آن المعرفيّة، م.�س، �ص178.
)))�سورة الحجر،الآية 87.

قم  ط3،  الآ�شتياني،  الدين  جلال  وت�صحيح:  تقديم  والمعاد،  المبد�أ  �إبراهيم:  بن  محمّد  )))ال�شيرازي، 
المقدّ�سة، مركز الن�شر التابع لمكتب الإعلام الإ�سلامي، 1422هـ.ق/1380هـ.�ش، �ص626.

)))�سورة التوبة، الآية 39.
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ئم چ))) ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئىئى  ئى  ئې 
بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج  چی  -���س��ب��ح��ان��ه-:  وق��ول��ه 

.
بح چ)))

في  وا�ضحة  وتنبيهات  دلالات  من  الآي���ات  ه��ذه  تختزنه  ما  �صيرورة 

الوظيفي  العلمي  الت�شيّ�ؤ  لقوانين  الإن�سان  �أخلد  ف���إذا  ال�سببية؛  تظهير 

ولي�ست  كاملة  قوانين  وهي  انتقائيّة،  �أو  مادّيّة  و�ضعيّة،  معرفيّة  بمنهجيّة 

مبادئها  منطق  خ��ارج  القوانين  هذه  يوظّف  ف�إنّه  ذكرنا،  كما  )ن�سبيّة( 

الغائيّة ويتّخذها �أر�ضيّة لعلوّه الح�ضاري وطغيانه في الأر�ض. ويجري ذلك 

ا بما يعاك�س �أخلاقيّة هذه القوانين الطبيعيّة نف�سها، فيحلّ ال�صراع  �أي�ضً

التناق�ض  بحكم  الح�ضاري  للعلوّ  الذاتي  التدمير  ثمّ  والطغيان،  والت�ضادّ 

الكامن في �أ�صل تكوينه، �أي ما بين منهجيّة الخلق ومنهجيّة الفكر الو�ضعي 

الغيب  علاقة  لفهم  ومتراكبة  متعدّدة  م�ستويات  فثمّة  الح�ضاري.  ون�سقه 

بالواقع؛ فالت�أليف بين القراءتين هو �صعود من الواقع �إلى الغيب، والدمج 

القراءتين  بين  والتوحيد  الواقع،  �إلى  الغيب  تنزّلٌ من  هو  القراءتين  بين 

نف�سي  انفتاح  �إلى  يف�ضي  بينهما  والت�أليف  والواقع،  الغيب  بين  تو�سّط  هو 

وعقلي على )عالم الم�شيئة المباركة( التي ق�ضى الله بها الكون وحركته 

ومعطياته، و�أمّا التوحيد، فم�ؤدّاه انفتاح عقليّ ونف�سيّ على )عالم الإرادة 

حركة  في  ومكانًا  زمانًا  الاقترانيّة  العلاقات  في  المتبدّية  المقدّ�سة( 

.
(((

الوجود، والدمج انفتاح عقليّ ونف�سيّ على )عالم الأمر المنزّه(

ويحدّد القر�آن الحكيم هذه الم�ستويات للجمع بين القراءتين في ثلاث 

من خ�صائ�ص النبوات:

تتّ�صل  والتي  المباركة  الم�شيئة  لعالم  ال��ق��ارئ  هو   Qف�إبراهيم

بظواهر الوجود وحركته و�أفلاكه �شم�سًا وقمرًا وكواكب، في�صل من خلال 

)))�سورة الق�ص�ص، الآية 59.
)))�سورة هود،الآية117.

)))حاج حمد، منهجيّة القر�آن المعرفيّة، م.�س، �ص179. 
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الكون )ملكوت ال�سموات والأر�ض( �إلى الله، ولهذا جعل �إبراهيم )�إمامًا 

للنا�س(.

المقدّ�سة(  )الإرادة  عالم  ف��ي  ليقر�أ  �أع���دّ  ال��ذي  ه��و   Qومو�سى

ئا  ئا  چ  ال�سببيّة:  الت�شيّ�ؤ  بقوانين  التعلّق  من  وعيه  يطوّر  حيث 

ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  چ  الإلهيّة:  ب��الإرادة  الت�شيّ�ؤ  ربط  �إلى   
(((  چ  ئە 

.
ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ چ )))

الأمر  مطلق  حيث  المنزّه(  الأم��ر  )عالم  في  القارئ  هو   Pومحمّد

باقترانيّة  ولا  المبارك  الت�شيّ�ؤ  بقوانين عالم  ذاته  يمظهر  الذي لا  الإلهي 

الفعل الإرادي المقدّ�س، �إنّما هو مطلق مهيمن على العالم كّله، وعلى العالم 

و�إرادةٌ  مباركةٌ  م�شيئةٌ  الاهتداء،  �سبلَ  �أودعت  العالم  ففي  �إليه،  ي�أتي  �أن 

ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  چ  تعرفونها:  و�آي���اتٌ  مقدّ�سةٌ، 

ڄ ڄ ڄ ڃڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇڇ ڍ 
.
ڍ ڌ ڌ ڎڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک چ )))

يقرّر  كما  ف�ستُقر�أ  المركّبة،  القراءة  في  المنهجيّة  هذه  خلا�صة  و�أمّا 

�أ�صحابها على وجهين:

بين مظاهر  الت�أليف  يعني  القراءتين،  بين  الت�أليف  �إنّ  الأوّل:  الوجه 

لتعطي  الظاهر  هذا  في  الله  )يجعلها(  التي  الحركة  وظواهر  )الخلق( 

ي�صبح  بحيث  )الت�سخير(،  مفهوم  قاعدة  على  )�إن�سانيًّا(  معنى  الوجود 

الكون  ينتمي  حيث  للإن�سان،  فيه  ما  وك��لّ  للإن�سان،  )بيتًا(  كلّه  الكون 

للإن�سان، وي�شعر الإن�سان بالانتماء للكون، وفق منهجيّة الحقّ في الخلق: 

چ ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې 
بيتًا  ليكون  الإن�سان،  مق�صده  .فالكون 

یچ))) ی  ی  ی  ئىئى  ئى 

)))�سورة الكهف، الآية 71.

)))�سورة البقرة، الآية 50.
)))�سورة النمل، الآيتان 92-91.

)))�سورة البقرة، الآية 29.
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له، وقوانين علوم الت�شيّ�ؤ الوظيفي هي ل�سيطرة الإن�سان على محتويات بيته 

وموجوداتها وفق غائيّة الحقّ.

الوجه الثاني: �إنّ ح�صيلة التوحيد بين القراءتين جمع لقرائن الزمان 

والمكان، فلا م�صادفات في اقتران الأحداث بع�ضها ببع�ض، ولا في جريان 

ال�صيرورة وان�سيابها عبر متغيّرات الزمان والمكان؛ فلي�س �صدفة )على 

دَين، و�أن  �أن يولد مو�سى في زمان ومكان محدَّ �سبيل المثال لا الح�صر( 

يُقذف في تابوت لا يغرقه الماء، و�أن يقتل م�صريًّا وقد �أراد وكزه فقط، ثمّ 

لي�س �صدفة �أن يهرب �إلى �أر�ض مدين، و�أن يلتقي ببنتين تذودان و�أبوهما 

�أن ي�أتي في زمان ومكان محدّدَين ليرى  �آخرًا،  �شيخ كبير، و�أخيرًا ولي�س 

ک  چ  له:  قائًال  ليخاطبه الله -�سبحانه- عندها  بالنار،  مت�أجّجة  �شجرة 

.
(((

ک گ گ گچ نافيًا كلّ �صدفة في حركة الإن�سان والوجود
لقد مرّ معنا �أنّ فقه التزامن بين الغيب والواقع كما تبيّنه الآيات، هو �أحد 

�أهمّ المرتكزات المنهجيّة في فهم الثابت والمتغيّر والوقوف على الحدود 

الفا�صلة بينهما. والقر�آن الكريم الذي �أنزله الحقّ -تعالى- لي�شكّل محور 

التو�سّط والو�صل بين الله والخلق، هو حقيقة واقعيّة �سارية وهادية في �أيّ 

��شأن من ��شؤون الإن�سان: چڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ 

گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ 
.
گ گ ڳچ)))

على  وعزمه  القابل  قابليّة  ب�شرط  الهداية  على  توكيد  الآي��ة  هذه  في 

)�أي  الر�ضوان  المهتدي  يتّبع  و�إذ  وباطنة.  ظاهرة  و�شرائطها  التماهي، 

ال�صراط(، يعطيه ال�سلام في الأر�ض ويخرجه من عالم ال�شرور والطغيان 

والظلم �إلى عالم الخلا�ص والعدل الإلهي. وهذه الآية تتّ�صل وتتكامل مع 

ب�إحياء الح�ضارات بعد موتها وتهالكها، كما في قوله  الإلهي  الوعد  �آيات 

)))حاج حمد، منهجيّة القر�آن المعرفيّة، م.�س، �ص180. 
)))�سورة المائدة، الآية 16.
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-تعالى- في �آية التوريث: چې ې ې ې ى ى ئا ئا 

.
ئە ئە ئو ئوچ)))

هذه الآية ت�شير بعمق �إلى الم�آل الذي يم�ضي �إليه تاريخ ال�شرّ فتتدخّل 

طَفَيْنَ من العباد بن�صرها وتجعلهم ورثة العالم  الإرادة الإلهيّة لت�ؤيّد المُ�صْ

و�ساداته.

خاتمة:

الا�ستخلاف  على  القائم  الإلهي  الاعتناء  بين  التنا�سب  �صراط  على 

والا�ستبدال والتوريث تتهيّ�أ الأ�سباب الم�ؤدّية �إلى ظهور التاريخ على ن��شأة 

 Rالبيت �أهل  لمدر�سة  �سيكون  نف�سه  القر�آني  ال�صراط  وعلى  �أخرى. 

التبيينيّة المنف�سح الإيماني والمعرفي الذي ي�ؤ�سّ�س عليه الفعل الح�ضاري 

الم�ست�أنف، وهي مدر�سة �أ�سهم الإمام الر�ضاQ في تر�سيخ مرتكزاتها، 

ولا �سيّما لجهة التنبيه �إلى �أنّ البحث في �سنن التاريخ �أمر مرتبط ارتباطًا 

بيت  �أه��ل  رواي���ات  في  وبما  ال�صراط،  �إل��ى  ال��ه��ادي  الله  بكتاب  ا  ع�ضويًّ

نات. الع�صمة R من علم را�خس ب�آياته البيِّ

)))�سورة الق�ص�ص، الآية 5.


