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مركزيّة الإن�صان في القراآن 

الإن�صيّة  مفالم   .. الكريم 

في الن�صّ الدينيّ الإ�صلاميّ

(1(
الح�سن حما

خلاصة:
اإنّ ف�سل »ح�سارة الإن�سان الإله« في ا�ستيعاب الإن�سان في اأبعاده الخَلقيّة التكوينيّة، 

في  المعا�سر  الإن�سان  جعل  له،   
ّ

والنف�سي  
ّ

الجتماعي الطمئنان  وتحقيق  والخُلُقيّة، 

بحث م�ستمرّ عن جواب لم�سكلاته وتحدّيات الحياة. يوازيه بالمقابل ما ي�سهده الواقع 

الإن�سان  نزعة  على  تاأكيداً  العامّ،  الف�ساء  في  والقد�سي«  للدين  »عودة  من  المعا�سر 

 .
ّ

الدينيّة، وتعطّ�سه الم�ستمرّ للجانب الروحاني

اأكثر من غيرها في تقديم هذا الجواب، ول �سيّما  ال�سماويّة مر�سّحة  وتعدّ الأديان 

الإن�سان  العظيم  القراآن  يُقدّم  حيث  واأكملها،  الأدي��ان  اأتمّ  بو�سفه  ؛ 
ّ

الإ�سلامي الدين 

ب من بعدين اثنين؛ هما: »الروح« و»الج�سد«، جامعاً بين العقل  على اأنّه مخلوق مركَّ

الإن�سان  ر�سمها  التي  الحدود  ومتجاوزاً  الحيوانيّة،  والطبيعة  ال�سهوة  وبين  والحكمة، 

لنف�سه، بفعل تاأثير الح�سارة المادّيّة المعا�سرة. 

الإن�سانيّة، فهي  في م�سيرة   جوهريّاً 
ً
Q تحوّل اآدم  التي نفخها الله في  »الروح«  ل  وتُ�سكِّ

الإ�سافة  كانت  الروح  فنفخة  الإلهيّ،  والتكريم  الت�سريف،  مقام  اإلى  بالإن�سان  انتقلت  التي 

النوعيّة التي انتقلت بالإن�سان اإلى ا�ستحقاق ال�سجود الملائكيّ، وقوّتها؛ لأنّها من الله تعالى، بما 

)1) باحث في الفكر الإ�صلاميّ، من المغرب.
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يعنيه ذلك من انتمائها اإلى المقام العلويّ؛ اأي النت�ساب اإلى عالم الغيب المرتبط بالله �سبحانه.

هذا وي�سعى القراآن الكريم من خلال م�سروع اإعمار الأر�ض عبر الت�سخير اإلى بلوغ 

مقا�سد وغايات اإ�سلاح الكون وعمارته؛ تحقيقاً لمهمّة ال�ستخلاف في الأر�ض وعبوديّة 

بالقوانين  اللتزام  للت�سخير من خلال  الغاية الجتماعيّة  �سبحانه. وتتحقّق  الإن�سان لله 

الكونيّة، بحيث يقتنع الإن�سان باأنّ مخالفتها خروج عن قوانين الله.

القيام  خلالها  من  ي�ستطيع  باأدوات  الإن�سان  تعالى  الله  د  زوَّ الت�سخير  يتحقّق  ولكي 

بوظيفة الت�سخير؛ وهي: الوحي، والتكليف، والعقل، وال�سمع، والب�سر، والفوؤاد.

مصطلحات مفتاحيّة:
الإن�سان، ح�سارة الإن�سان الإله، النزعة الإن�سيّة، الح�سارة المادّيّة، الروؤية القراآنية 

الأمانة،  التكريم،  الت�سريف،  ال�ستخلاف،  النف�ض،  الج�سد،  ال��روح،  للاإن�سان، 

الت�سخير، اإعمار الأر�ض، الوحي، التكليف، العقل، ال�سمع، الب�سر، الفوؤاد، ...
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مقدّمة:
، لهدايته وتحريره من الطاغوت 

(1(
»الإن�سان« اأجل  جاءت الأديان من 

تقوده  التي  الله  عبوديّة  اإل��ى  وتر�صيده  بنف�صه،  الإن�����ص��ان  �صنعها  التي 

للا�صتخلاف في الكون. ولذلك احتوت ن�صو�ص الأديان ال�صماويّة، وحتّى 

الو�صعيّة على معطيات عن خلق الإن�صان وتكوينه، وعلاقاته، �صكّلت اأر�صيّة 

ا�صتثمرها الفيل�صوف، وعالم الجتماع، والأنتربولوجي، والموؤرّخ، والأديب، 

وعالم اللغة... في اإطار بحثهم عن تف�صير للاإن�صان )الظاهرة(، والك�صف 

عن ماهيّته، ودرا�صة اأبعاده الوجوديّة والجتماعيّة. 

وقد اأدّى تنوّع المجالت المعرفيّة المهتمّة بالإن�صان اإلى تنوّع المقاربات 

الذي  المعرفيّ  والتقدّم  التطوّر  مع  ة  وخا�صّ للب�صريّة،  مة  المقدَّ والأجوبة 

تبلورت معالمه، مع ما �صهدته اأوروبا اإبان القرن التا�صع ع�صر، من تطوّر 

على  المعا�صرة  الح�صارة  خلاله  من  راهنت  والمعارف،  للعلوم  منهجيّ 

النتقال بالإن�صان اإلى تحقيق �صعادته المادّيّة والرقيّ الجتماعيّ، وتقديم 

تُعَبِّر في جوهرها عن نزعته ل�صيادة العالم، واأحد  روؤية للعالم وللاإن�صان 

الفكر  قدّمه  ما  برغم  ولكنْ  الإن�سانيّة«..  »النزعة  تيّار  بروز  موؤ�صّراتها 

حاجات  وتلبية  اقت�صاديّ  ورفاه  مادّيّة،  اإمكانات  من  المعا�صر؛  المادّيّ 

في  �صعادته،  يُحقّق  ما  اإلى  دائم  تطلّع  في  الإن�صان  ظلّ  المادّيّة؛  الإن�صان 

اإطار من التكامل مع البعد الجوّانيّ لديه.

اإنّ ف�صل »ح�سارة الإن�سان الإله« في ا�صتيعاب الإن�صان في اأبعاده الخَلقيّة 

جعل  له،  والنف�صيّ  الجتماعيّ  الطمئنان  وتحقيق  والخُلُقيّة،  التكوينيّة، 

)1) هناك اختلاف في تحديد ماهيّة الإن�صان بين من اختزله في بعده المادّيّ ال�صرف، وبين من جمع بين 
التزامه  ومدى  له  الوظيفيّ  البعد  اإلى  للاإن�صان  تعريفه  في  ذهب  من  وهناك  والمادّيّ،  الروحيّ  البعد 

عدّ  الذي  الأ�صفهاني  الراغب  عند  نجده  ما  وذلك  تعالى،  الله  لعبوديّة  والنقياد  ال�صتخلاف  بم�صوؤوليّة 

»الإن�صان على �صربين: عامّ وخا�صّ، فالعامّ اأن يقال لكلّ منت�صب القامة مخت�صّ بقوّة الفكرة، وا�صتفادة 

العلم. والخا�صّ اأن يقال لمن عرف الحقّ فاعتقده، والخير فعمله بح�صب وُ�صْعه، وهذا معنى يتفا�صل فيه 

النا�ص، ويتفاوتون فيه تفاوتاً بعيداً، وبح�صب تح�صيله ي�صتحقّ الإن�صانيّة«. الأ�صفهاني، ح�صين )الراغب(: 

تف�صيل الن�صاأتين وتح�صيل ال�صعادتين، ط1، بيروت، دار النفائ�ص، 1408هـ.ق/ 1988م، �ص61.
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الإن�صان المعا�صر في بحث م�صتمرّ عن جواب لم�صكلاته وتحدّيات الحياة. 

يوازيه بالمقابل ما ي�صهده الواقع المعا�صر من »عودة للدين والقد�سي« في 

الف�صاء العامّ، تاأكيداً على نزعة الإن�صان الدينيّة، وتعطّ�صه الم�صتمرّ للجانب 

المعا�صر  ال��م��ادّيّ  الفكر  ف�صل  عن  نف�صه  الوقت  في  واإع��لان��اً  الروحانيّ، 

وق�صوره عن تلبية تطلّعات الإن�صان. ما يعني حاجة الإن�صان اإلى جواب اآخر، 

يُعيد له ما افتقده في الأوّل، بحيث يمتلك القدرة التف�صيريّة والمنهجيّة في 

ا�صتيعاب الإن�صان في مختلف جوانبه، ويحفظ للدين اأ�صالته. 

وتعدّ الأديان ال�صماويّة مر�صّحة اأكثر من غيرها في تقديم هذا الجواب.

لمع�صلات  دينيّ  البحث عن جواب  م�صار  المقالة �صمن  وتندرج هذه 

الإن�صان واإ�صكالته التي يُمكن للاأديان الكتابيّة اأن تُ�صاهم فيه؛ اإذ ت�صتثمر 

-المقالة- ما يُقدّمه القراآن الكريم من معطيات دالّة على عنايته بالإن�صان 

المختلفة  »الإن�سان« بتعبيراتها  م��ف��ردة  وح�صور  وت�صريفه،  وتكريمه 

الآي��ات،  �صياق  وبح�صب  النف�ص...(،  الن�صاء،  الرجل،  المرء،  )النا�ص، 

اإلى  القراآن  نظرة  من  جوانب  اإب��راز  المقالة  وتحاول  المخاطب.  ونوعيّة 

الإن�صان، في اإطار البحث عن مقاربة �صموليّة لإن�صانيّة الإن�صان في القراآن 

�صاغته  كما  المعا�صر؛  الإن�صان  لأزمة  نقديّاً  معادلً  تُ�صكّل  التي  الكريم، 

المعرفة الغربيّة في ال�صياق الحداثيّ.

اأولً: ف�صل مفرفة »ح�صارة الإن�صان - الإله« في ا�صتيفاب الإن�صان:

تقديم  اإلى  الميلاديّ  ع�صر  التا�صع  القرن  منذ  الإن�صانيّة  العلوم  �صعت 

عنها،  مو�صوعيّ  علميّ  فكرٍ  وبناء   ،
(1(

الإن�سانيّة« »للظاهرة  كلّيّ  تف�صير 

للمنهج الجديد في  الأوّل  الرائد  1855م(  الدنماركيّ )�صورين كيركجارت( )1813 -  الفيل�صوف  يُعدّ   (1(
الطبيعة،  علوم  ل  الروح  علوم  م�صطلحات  »الإن�صان»وفق  درا�صة  ب�صرورة  نادى  حيث  الإن�صانيّة،  العلوم 

وقال ب�صرورة وجود منهج يفيد في درا�صة الروح والباطن درا�صة كيفيّة خال�صة. وذهب اإلى المعنى نف�صه 

المفكّر المثالي المحدث )دلتاي(. واآخر محاولة في و�صع منهج للعلوم الإن�صانية هي تلك التي قام بها 

)ريكمان( اأ�صتاذ الفل�صفة وعلم النف�ص في جامعة لندن، حيث قدّم في عام 1967م �صورة نف�صيّة متكاملة 

عن منهج العلوم الإن�صانيّة معتمداً على م�صطلحات المعنى والفهم والتعبير وال�صياق. انظر: جبر، محمد: 

الإن�صان والخلافة في الأر�ص، ط1، رابعة العدويّة - م�صر، دار ال�صروق، 1419هـ.ق/ 1999م، �ص 25.
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الأر�ص منذ  الذي عمر  الفريد،  الكائن  لما يختزنه هذا  بحثاً عن جوابٍ 

اأن وُجِدَ على ظهرها، غير اأنّ ما �صعت اإليه هذه العلوم، هو عينه )المهمّة 

وحقيقة  الله  معرفة  بحثه عن  توازي  التي  التوحيديّة،  للاأديان  الأ�صا�ص( 

خلقه للاإن�صان، فمنذ القدم بداأ هاج�ص كبير لدى الإن�صان في الك�صف عن 

الكينونة  المتجذّرة في  الفطريّة  ثمّ م�صيره، فحاجته  �صبب وجوده، ومن 

اإلى  اأخلاقيّ  وكائن  مفكّر،  هو جوهر  من حيث  الإن�صان  تدفع  الإن�صانيّة، 

وفهمه  لم�صدره،  تفهّمه  وع��ن  الكتابة؟  ب��دء  منذ  ماهيّته  عن  الت�صاوؤل 

لعلاقته مع الطبيعة ودوره فيها. وقد ترك لنا الإن�صان في ع�صور �صابقة 

الأمر  هو  كما  المطبوخ،  الطين  من  األواح  على  بداأها  وكتابات،  تدوينات 

، اأو ما يُعرف الآن بالعراق اأو بلاد ما بين النهرين، 
(1(

مع »األ��واح �سومر«

لوحة  اثني ع�صرة  والموؤلّفة من  »نينوى«،  في  وُجِ��دَت  التي  المدوّنات  من 

عن  ت�صوّراً  لنا  تُقدّم  التي   ،
(2(

جلجام�ص« »ملحمة  ب�  والم�صمّاة  طينيّة، 

الخَلْق واأطواره الوجوديّة. 

حقيقة  لمعرفة  القديمة  والكتابات  الدينيّة  الن�صو�ص  قدّمته  ما  اإنّ 

وجوده  حقيقة  لك�صف  المعا�صر  الإن�صان  جُهْدَ  ��ه  وجَّ وم�صيره،  الإن�صان 

الإن�صان  مفهوم  عن  غزيرة  كتابات  فيها  لنجد  قراءتها  يفكّ  اأن  )1872م(  عام  �صميث  جورج  ا�صتطاع   (1(
الدينيّ  ومنظورها  �صومر  فيها. للاطّلاع على ح�صارة  لكيفيّة وجوده  ت�صورّه  بها، وعن  للاآلهة، وعلاقته 

للاإن�صان والآلهة والكون، انظر: الماجدي، خزعل: متون �صومر، الكتاب1. التاري�، الميثولوجيا، اللاهوت، 

ترجمة: طه  �صومر،  األواح  1998م؛ كريمر، �صمويل: من  الأهلية،  دار  الأردن - عمان،  الطقو�ص، ط1، 

باقر، ل.ط، بغداد، مكتبة المثني ببغداد؛ موؤ�صّ�صة فرانكلين للن�صر والطباعة، ل.ت.

ن في العهد البابلي القديم؛ اأي في حدود القرن ال�صابع ع�صر، اأو الثامن ع�صر قبل  )2) بع�ص من هذه القطع دوِّ
الميلاد، كما وجدت ترجمات قديمة لأجزاء من هذه الملحمة اإلى اللغة الحوريّة واللغة الحيثيّة، وهي من 

نت مثل هذه الترجمات على األواح من الطين ك�صف عنها في التنقيبات  اللغات الهنديّة الأوروبيّة، وقد دوِّ

التي جرت في اآ�صيا ال�صغرى، ويرجع عهدها اإلى الن�صف الثاني من الألف الثاني قبل الميلاد. وهذا يبيّن 

�ص وتُترجم وتُقلَّد في الع�صور القديمة، في جميع اأنحاء ال�صرق  بجلاء اأنّ ملحمة جلجام�ص البابليّة كانت تُدرَّ

الأدنى القديم، وقد تمّ حتى الآن الك�صف عمّا يُقارب ن�صف مجموع اأ�صطرها البالغة زهاء 3500 �صطراً. 

ون�صر في عام 1930م باحث اإنجليزي اآخر، وهو الأثريّ المخت�صّ بالدرا�صات الأدبيّة الإن�صانيّة »كامبل 

ة بهذه الملحمة. ثمّ ظهرت  توم�صن»ن�صرة فاخرة متقنة احتوت جميع ما كان معروفاً من الن�صو�ص الخا�صّ

من بعد ذلك ترجمتان جديدتان متقنتان باللغة الإنجليزيّة؛ اإحداهما: ترجمة »الك�صندر هايدل»المعنونة 

مجموعة  �صيايزر»في  »افرايم  بقلم  الأخرى  والترجمة  التوراة«،  في  ي�صاهيها  وما  جلجمام�ص  »ملحمة 

»ن�صو�ص ال�صرق الأدنى القديم«. انظر: كريمر، من األواح �صومر، م.�ص، �ص 305-304.
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ملع الفدد

المقاربات  تعدّد  ذلك  في  و�صاعده  تكوينه،  وم��ادّة  وغايته،  الأنطولوجيّ 

والمداخل المعرفيّة، بفعل الثورة التي عرفتها العلوم الإن�صانيّة اإبان القرن 

اأغلال  عليه  ق�صت  الذي  الإن�صان  عن  يبحث  تيّار  وظهور  ع�صر،  التا�صع 

الأنوار  ليُعلن ع�صر  اأوروبا،  الكني�صة وع�صور الظلام في  الكهنوت وقيود 

»النزعة  ظهور  خلال  من  الإن�صانيّة  باإن�صانيّة  والتب�صير  الت�صلّط  نهاية 

التقدّم  اإلى  روّادها  �صعى  التي  الأن�صنة،  اأو   
(1(

»L'humanisme  - الإن�سانيّة 

والعقليّة  والكهنوتيّة  اللاهوتيّة  القيود  �صلطة  من  وتحريره  بالإن�صان، 

�صلطة  عن  والبحث  الكن�صيّة،  الدينيّة  الأن�صاق  على  والثورة  الإحيائيّة، 

التا�صع  القرن  اأوروبا  الإن�صانيّة من خلال  وبذلك دخلت  للاإن�صان.  اأخرى 

ع�صر في �صراع وتوتّر حاد، و�صل اإلى حدّ »الخ�صومة بين المذهب المادّيّ 

الأزمة،  مبلغ  التوتّر  بلغ  وقد  الكهنوتيّة.  والعقليّة  المثاليّة  الفل�صفة  وبين 

تف�صيره  1883م(   - )1818م   )Karl Marx( مارك�ص  ك��ارل  اأعلن  عندما 

رْحَ الكَهنوُتِ بجحده  المادّيّ للتاري�، وبيانه ال�صيوعيّ �صنة 1848م، فهزّ �صَ

 Charles Robert( داروي��ن  ت�صارل�ص  باإعلان  هذا  تعزّز  وقد   .
(2(

الأديان«

 (1809 - 1882م( عن نظريّته في كتابه »اأ�سل الأنواع« �صنة 
(3(

(Darwin

مت نظريّتُه في ن�صوء الأنواع وتطوّرها بالنتخاب الطبيعيّ،  1859م«، ف�قدَّ

والغيبيّات  الفل�صفيّة  التاأمّلات  اخت�صا�ص  من  كان  لما  بيولوجيّاً  تف�صيراً 

والإن�صان  والوجود  الكون  تف�صير  اإمكانيّة  فر�صيّة  لتتبلور   ،
(4(

اللاهوتيّة«

)1) النزعة الإن�صانيّة اأو الأن�صنة هي حركة فكريّة اإيديولوجيّة راجت في اإيطاليا في الن�صف الثاني من القرن 
اإر�صاء العلم والثقافة  اأهمّ عوامل  اأوروبا الغربيّة، وكانت من  اإلى بقيّة بلدان  ت منها  الرابع ع�صر، وامتدَّ

على  وتوؤكّد  الإن�صان،  مو�صوعها  دعوة  بكلّ  تعتني  التاريخيّ  البعد  هذا  اإلى  بالإ�صافة  وهي  المحدثين. 

ولى بالعبادة. 
َ
كرامته، وتجعله مقيا�ص كلّ قيمة. وهي عند كونت ديانة تزعم اأنّ الإن�صانيّة ولي�ص الله هي الأ

تعهّد  اللاتينيّة؛ بمعنى   )Humanitas( ا�صتقاق من واإ�صهام مفكّريه، وهي  النه�صة  وهي فل�صفة ع�صر 

الإن�صان لنف�صه بالعلوم الليبراليّة التي بها يكون جلاء حقيقته بو�صفه اإن�صاناً متميّزاً عن �صائر الحيوانات. 

انظر: الحنفي، عبد المنعم: المو�صوعة الفل�صفيّة، ط1، القاهرة، دار ابن زيدون، ل ت، �ص71.

)2) عبد الرحمن، عائ�صة: القراآن وق�صايا الإن�صان، ط4، بيروت، دار العلم للملايين، 1981م، �ص209.
المجل�ص  القاهرة،  ط1،  المليجي،  مجدي  ترجمة:  الجن�صي،  والنتقاء  الإن�صان  ن�صاأة  ت�صارل�ص:  داروين،   (3(

الأعلى للثقافة، 2005م، ج1، �ص63. 

)4) عبد الرحمن، القراآن وق�صايا الإن�صان، م.�ص، �ص209.
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الجديد،  المذهب  ودع��اة  الدين  رجال  بين  الهوة  تتّ�صع  وب��داأت  بالمادّة، 

�صلطة خارجيّة،  اإلى  ي�صتندون  النبعاث  اإن�صانيّي ع�صر  الذي جعل  الأمر 

بينما ظلّ اإن�صانيّو ع�صر الأنوار يبحثون عن هذه ال�صلطة في ذواتهم، ولئنْ 

كانت ال�صلطة لدى اأولئك �صلطة م�صخّ�صة، فقد اأم�صت لدى هوؤلء �صلطة 

 .
(1(

مجرّدة، �صلطة العقل الإن�صانيّ

اإنّ غاية النزعة الإن�صانيّة الخروج بالإن�صان من �صلطة الدين اإلى �صلطة 

وتاأمين  قدراته  تحرير  اإمكانية  في  والعتقاد  الكون  مركز  وجعله  نف�صه، 

وتنميتها.  الإبداعيّة  طاقته  وتطوير  م�صيره،  اإل��ى  والطمئنان  حياته، 

وباخت�صار، نظر اإلى الإن�صان على اأ�صا�ص »تقاليد ثقافيّة ت�صندها مقدّمات 

بو�صفه  الإن�صان؛  الدنيا محوره  للحياة  فل�صفيّة �صارمة مبنيّة على ت�صوّر 

الحادي  القرن  مع  تقرّر  ال��ذي  الأم��ر   ،
(2(

ناطقاً« وحيواناً  م��ادّيّ��اً،  كياناً 

منظورات  وفق  والإع��لام،  المال  وق��وّة  بالمعلوماتيّة  الموؤطّر  والع�صرين 

ال�صهير  الألمانيّ  الفيل�صوف  عند  الإل���ه«  »م��وت  عن  تتحدّث  تاريخيّة  ل 

والتاأ�صي�ص   ،»Friedrich Nietzsche« 1900م(   -1844( نيت�صه  فريدريك 

 -  1798( كونت  اأوغ�صت  عند  المنطقيّة  الو�صعيّة  مع  الإن�صان  لديانة 

 
(4(

. والحديث عن »نهاية الإن�سان والتاريخ«
(3(

»Auguste Comte« )1857م

و»�سدمة  (1952م(،   
(5(

»Francis Fukuyama« فوكوياما  فران�صي�ص  ل�   -

، ل� األفن توفلر »Alvin Toffler«، و»�سدام الح�سارات« للباحث 
(6(

الم�ستقبل«

)1) العجيلي، محمد علي: النزعة الإن�صانيّة في ع�صر التوحيدي القرن الرابع الهجري، ل.ط، دم�صق، اإحياء 
التراث العربيّ؛ من�صورات وزارة الثقافة في الجمهوريّة العربيّة ال�صوريّة، 1428هـ.ق/ 2006م، �ص9.

)2) العطا�ص، محمد نقيب: مُداخلات فل�صفيّة في الإ�صلام والعَلمانيّة، ترجمة: محمد طاهر المي�صاوي، ط1، 
2000م،  1420هـ.ق/  الإ�صلاميّة،  والح�صارة  للفكر  العالميّ  المعهد  النفائ�ص؛  دار  عمان،   - الأردن 

�ص156.

(3( Auguste Comte, «Catechisme Positiviste«, Garnier-flammarion, 1966 Paris.

المراجعة  م�صتجير،  اأحمد  ترجمة:  البيوتكنولوجية،  الثورة  عواقب  الإن�صان  نهاية  فران�صي�ص:  فوكوياما،   (4(
اللغويّة: عمر ال�صناوي، ط1، اإ�صدارات �صطور، 2002م، �ص18.

)5) فوكوياما، فران�صي�ص: نهاية التاري�، ترجمة: ح�صين ال�صي�، ط1، بيروت، دار العلوم العربية، 1413هـ.ق/ 
1993م، �ص15. 

)6) توفلر، األفن: �صدمة الم�صتقبل، ترجمة: عبد اللطيف الخياط، ط1، دم�صق، دار الفكر، 1974م، �ص5.
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الأمريكيّ �صامويل هنتنجتون اأو »الثقافات والأديان«.

اإفراز  اإلى  الفكريّة  والتّجاهات  والمقولت  المفاهيم  هذه  اأدّت  وقد   

اإفراز  اإلى  -عموماً-  والغرب  اأوروب��ا  اأو�صل  وثقافيّ  فكريّ  ن�صق  وتاأ�صيل 

ا�صتجاب  ما  وهو  والطبيعة،  بالكون  في علاقته  الإل��ه«  »الإن�سان  ح�صارة 

له كلّ من »فويرباخ Ludwig Andreas Feurbach«(1804 - 1872م( في 

الم�صيحيّة  اأوروبا  اقترحا على  باري�ص؛ حينما  في  كونت  واأوغ�صت  برلين، 

 Jacques« لياأتي جاك دريدا   ،
(1(

الإن�صانيّ« النوع  اإلهاً جديداً هو  تعبد  اأن 

Derrida«(1930 - 2004م( ليوا�صل تفكيكه لظاهرة الإن�صان، وتقوي�صه 

لفكرة الهدف والمركز والحقيقة والمعنى والمرجع، ويُفكّك اآخر ما تبقّى 

و»موت  الإن�سان«  و»موت  الإله«  »موت  بمقولت  ولي�صل  المرجعيّات،  من 

و»الإن�سان«  »الإل��ه«  موت  عن  ل  فيُعلن،  حدودها؛  اأق�صى  اإلى  الموؤلّف«، 

؛ حيث يقول 
(2(

و»الموؤلّف« فح�صب، واإنّما عن عدم اإيمانه باأيّ �صيء اأ�صلًا«

 .
(3(

دريدا: »ل اأوؤمن بكلّ ب�صاطة باأيّ �صيء: الكتاب، الإن�صان، اأو الله«

الغربيّة  الح�صارة  اأفرزتها  التي  المعرفة  قتلت  المنظور،  هذا  وفق 

اجتماعيّة  اآثار  ذلك  اأفرز  وقد  الإن�صيّة.  كينونته  من  واأخرجته  الإن�صان، 

واقت�صاديّة وثقافيّة في ت�صكيل وعي الإن�صان الغربيّ، بالرغم من المجهود 

الحا�صل  المنهجيّ  والتطوّر  الإن�صانيّة،  النزعة  الفل�صفيّ لخطاب  النظريّ 

الذي  المعرفيّ  ال�صقف  واتّ�صاع  والجتماعيّة،  الإن�صانيّة  العلوم  مجال  في 

القرن  في  التف�صيريّة  نماذجه  تطوّرت  ال��ذي  ع�صر  التا�صع  القرن  حمله 

تطلّع  في  الإن�صان  ظلّ  حيث  والع�صرين،  الواحد  القرن  وبداية  الع�صرين 

دائم اإلى اإجابات مقنعة وكلّيّة لأ�صئلته الإن�صيّة، فهماً ودرا�صةً، قادرين على 

الت�صامح،  مجلة  نموذجاً-«،  الو�صعيّة  -الفل�صفة  الغربي  الفل�صفي  المنظور  من  »الدين  الطيب:  بوعزة،   (1(
1430هـ.ق/  ربيع  العدد26،  م�صقط،  عمان-  �صلطنة  في  الدينية  وال�صوؤون  الأوقاف  وزارة  عن  ت�صدر 

2009م، �ص74-73.
المعرفة،  اإ�صلاميّة  مجلة  بديل«،  قراآنيّ  معرفي  نموذج  نحو  العالميّة:  الفكريّة  »الأزمة  علي:  �صديقي،   (2(

العدد59، ال�صنة15، �صتاء 1431هـ.ق/ 2010م، �ص39.

)3) دريدا، جاك: مواقع حوارات، ترجمة: فريد الزاهي، ط1، الدار البي�صاء، دار توبقال، 1992م، �ص12. 
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الروحيّة  واأبعاده  الفيزيولوجيّ  والت�صاد في تركيبه  التناق�ص  تجاوز حالة 

الفكريّة  للاأ�صول  نقد  انبثاق  الغاية  هذه  عن  فنتج  الوجوديّة.  واأ�صئلته 

لم�صروع النزعة الإن�صانيّة، من خلال الموقف الفكريّ المعار�ص له، والذي 

ي�صرّ على �صرورة مراجعة المفهوم الفل�صفيّ عن الإن�صان، المنحدر اإلينا 

الذي  المفهوم  ذلك  الأن��وار،  ع�صر  وفل�صفة  الكلا�صيكيّة  العقلانيّة  من 

 .
(1(

ير�صّح الإن�صان لأنْ يكون �صيّد الكون بدون منازع وغاية الواقع والطبيعة

الإن�صانيّة،  النزعة  لخطاب  الموجّهة  النقديّة  الفل�صفيّة  الخلفيّة  اإنّ 

على  تفر�ص  تف�صيريّة،  اإمكانات  من  الإ�صلاميّ  الدينيّ  الن�صّ  يُتيحه  وما 

الإن�صيّة  النزعة  خطاب  تجاوز  الإ�صلاميّ،  الدينيّ  الفكر  في  الباحثين 

له  ومعرفيّ  منهجيّ  بديل  عن  والبحث  والمنهجيّة،  الفكريّة  بخلفيّاته 

المقوّمات التف�صيريّة التي غابت عن الأوّل، انطلاقاً من ما يُقدّمه القراآن 

الكريم من معطيات تهمّ الإن�صان في بنيته التكوينيّة وعلاقاته. 

التجربة  اأ�صّ�صته  ما  وفق  المادّيّة  الح�صارة  اأنموذج  تعثّر  تقرّر  واإذا 

الغربيّة، وت�صكّلت معالمه مع تطوّر العلوم الإن�صانيّة والجتماعيّة في القرن 

م جواباً لم�صكلة الإن�صان، في اإطار البحث  التا�صع ع�صر؛ فاإنّ ذلك ل يقدِّ

عن مقاربة اأكثر عمقاً وان�صجاماً مع الظاهرة الإن�صانيّة. ومن هنا، يبرز 

�صوؤال البحث عن اأنموذج معرفيّ اأكثر ا�صتيعاباً للاإن�صان؛ لأنّ اعتبار الفكر 

المادّيّ غير قادر على تقديم فهم وتف�صير يعك�ص �صورة الإن�صان في علاقته 

مع الله والكون والطبيعة، وعلاقته بالأطر الدينيّة، يحتاج في الوقت ذاته 

عن  غابت  التي  التف�صيريّة  الإمكانات  فيه  تتوافر  بديل،  عن  البحث  اإلى 

وال�صتفادة من  الكريم،  القراآن  ال�صتغال على ن�صو�ص  الأوّل، من خلال 

بع�ص المفاهيم في العلوم الإن�صانيّة والجتماعيّة )علم الجتماع الدينيّ، 

والأنتربولوجيا الدينيّة( -عموماً- في درا�صتها للاإن�صان، اأي اأنّنا ن�صتح�صر 

عنا�صر اجتماعيّة وثقافيّة في الظاهرة الإن�صانيّة اأثناء تحليل بنية الإن�صان 

)1) مجموعة من الموؤلّفين )هيدجر؛ واآخرون(: موت الإن�صان في الخطاب الفل�صفيّ المعا�صر، نرجمة وتحقيق: 
عبد الرزاق الداوي، ط1، بيروت، دار الطليعة، 1992م، �ص25.
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وتفكيكها في ن�صو�ص القراآن، بال�صكل الذي يُ�صاعدنا على فهم اأكثر مَقدِرةً 

في تلمّ�ص الجوانب التكوينيّة للاإن�صان وعلاقاته.

ثانياً: الإن�صان ثنائيّ البفد في القراآن الكريم: 

1. مفهوم )النف�ص( وثنائيّة الج�سد والروح:

ب من بعدين اثنين؛  يُقدّم القراآن العظيم الإن�صان على اأنّه مخلوق مركَّ

هما: »الروح« و»الج�سد«، وقد تعرّ�ص القراآن لهذا في مواطن عديدة من 

�صوره واآياته، م�صتعملًا مفاهيم دقيقة، منها: مفهوم )النف�ص( الذي يُعدّ 

اإذ يح�صر  الخَلْقِيّة،  اأبعاده  في  الإن�صان  لدرا�صة  المفتاحيّة  المفاهيم  من 

هذا المفهوم في الن�صّ القراآنيّ؛ عند خطاب الله تعالى للاإن�صان بالوعيد، 

وتذكيره بيوم القيامة، اأو عند نهيه تعالى عن قتل الإن�صان للاإن�صان وخطورة 

الإن�صان  اأو في معر�ص حديثه عن خلق  الجتماعيّة،  ذلك على منظومته 

»النف�ص«مفهوماً  ل مفهوم  يُ�صكِّ بتذكيره له بوحدة المن�صاأ والتكوين. لهذا 

�صياق  �صمن  قراءته  خلال  من  والج�صد  الروح  اإ�صكاليّة  لتجاوز  موؤ�صّ�صاً 

وروده بمنهج الوحدة البنائيّة للقراآن العظيم.

وقد جاءت مفردة »النف�ص« في القراآن العظيم مفردة «في مائة و�صت 

وثلاثاً  مائة  اأنف�ص  وب�صيغة  مرتين،  نفو�ص  ب�صيغة  وجمعاً  اآي��ة،  ع�صرة 

اأي  الذّات بعامّة؛  اأنّها تعني  وخم�صين مرّة، نتدبّر �صياقها جميعاً فنلحظ 

. ومن 
(1(

بعن�صريها المادّيّ والمعنويّ. ومن ثمّ يجوز عليها الموتُ والقتل«

اإلى الإن�صان واأ�صل ن�صاأته وخلقه  الآيات التي وردت فيها النف�ص للاإ�صارة 

من دون تمييز بين بعديه المادّيّ والروحيّ، قوله - تعالى -: {ٱ ٻ 

ٺٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ 
.
(2(

ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ}

)1) عبد الرحمن، القراآن وق�صايا الإن�صان، م.�ص، �ص182.
)2) �صورة الن�صاء، الآية 1. وانظر: �صورة الأعراف، الآية 189؛ �صورة الأنعام، الآية 99؛ �صورة الزمر، الآية 7؛ 

�صورة لقمان، الآية 27.
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اإنّ الآيات التي اقترنت فيها النف�ص بالإن�صان، تحيل على اأنّه مُكَوّن من 

ق بين الإن�صان  »الروح« و»الج�سد«)المادّة(، اإذ الخطاب في الآيات لم يُفرِّ

في اأبعاده الخَلْقِية، واإنّما جعل من )النف�ص( اأ�صل المن�صاأ للاإن�صان ووحدة 

جميع  »اآدم«ع��ن��د  هو  الن�صاء  �صورة  اآي��ة  في  )نف�ص(  ب�  وال��م��راد  تكوينه. 

ن من »الج�سد«الذي خلقه الله و»الروح«التي  ، واآدم Q مكوَّ
(1(

المف�صّرين

نف� فيه، وهو ما تُ�صير اإليه الآية: {ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ 

ق بينهما؛ فالت�صوية اأولً؛ وهي اإ�صارة اإلى تكوين  ، ولم تُفرِّ
(2(

ئۆ ئۈ}
ونجد  «الروح«.  اإلى  اإ�صارة  فيه(  ثمّ )نفخت  المادّيّ،  بعده  )الج�صد( في 

اإ�صارة مهمّة عند �صيد قطب في تكوين الإن�صان المزدوج الذي ت�صير اإليه 

كلمة )نف�ص( في �صورة الن�صاء؛ حيث يقول: »فهي »نف�ص« واحدة في طبيعة 

الختلاف  هذا  واإنّما  والأنثى؛  الذكر  بين  وظيفتها  اختلفت  واإنْ  تكوينها، 

لي�صكن الزوج اإلى زوجته وي�صتريح اإليها. وهذه هي نظرة الإ�صلام لحقيقة 

 .
(3(

الإن�صان«

في  باأ�صله  الإن�صان  ر  ليُذكِّ جاء  ال�صابقة  الآيات  في  »نف�ص«  مدلول  اإنّ 

التكوين، منذ المن�صاأ، ولي�ص فقط للاإ�صارة اإلى الذكورة والأنوثة، ولذلك 

يعني  والإن�صاء  )اأن�صاأكم(.  بلفظة  اأخ��رى  اآية  في  )نف�ص(  كلمة  اقترنت 

الرجوع اإلى اأ�صل الخِلْقة الأولى: {ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ 

وَالْإِي��جَ��ادُ  حْ�����دَاثُ  »الْإِ اأي  ؛ 
(4(

گ} گ  گ  ک  ک  کک 

)1) انظر: ابن عمر، اإ�صماعيل )ابن كثير(: تف�صير القراآن العظيم، ط5، بيروت، دار الأندل�ص، 1404هـ.ق/ 
1984م، ج2، �ص196؛ الطبري، محمد بن جرير: جامع البيان في تاأويل القراآن، تقديم: خليل المي�ص، 
ج4،  1995م،  1415هـ.ق/  الفكر،  دار  بيروت،  ل.ط،  العطّار،  جميل  �صدقي  وتخريج:  وتوثيق  �صبط 

�ص296-297؛ الرازي، فخر الدين: مفاتيح الغيب، ط3، بيروت، دار اإحياء التراث العربي، 1420ه�.ق، 

اإبراهيم  البردوني؛  اأحمد  تحقيق:  القراآن،  لأحكام  الجامع  محمد:  القرطبي،  �ص157-160؛  ج9، 

اأطفي�ص، ط2، القاهرة، دار الكتب الم�صرية، 1384هـ.ق/ 1964م، ج7، �ص46؛ الطاهر بن عا�صور، 

محمد: التحرير والتنوير، ل.ط، تون�ص، الدار التون�صيّة للن�صر، 1984م، ج7، �ص395.

)2) �صورة الحجر، الآية 29.
)3) ال�صاذلي، اإبراهيم )�صيد قطب(: في ظلال القراآن، ط10، بيروت، دار ال�صروق، 1402هـ.ق/ 1982م، 

ج3، �ص1411.

)4) �صورة الأنعام، الآية 98.
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. واقتران النف�ص في القراآن 
(1(

وبُ مُرَادٌ بِهِ الْبَ�سَرُ كُلُّهُمْ« مِيرُ الْمَنْ�سُ وَال�سَّ

 يكون على المادّة والروح معاً، 
(2(

بالعذاب والجزاء والح�صاب يوم القيامة

كلمة  طريق  عن  اليوم  هذا  من  بالخوف  للاإن�صان  الله  خطاب  جاء  لهذا 

ق�صد  لو  اإذ  وال��م��ادّيّ،  الروحيّ  بعديه  في  الإن�صان  جمعت  التي  )نف�ص( 

اأ�صاف  عندما  الأمر  هو  كما  اإليه؛  لأ�صار  واحدٍ  بعدٍ  في  الإن�صان  القراآن 

�صبحانه العلم بماهيّة الروح اإليه، فقال: {ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ 

، فاأ�صار اإلى »الروح« وحدها، 
(3(

ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی}
في  ولي�ص  كلّيّة،  الإن�صان  »نف�ص«لتدلّ على  كلمة  ا�صتعمل -هنا-  في حين 

الن�صّ ما ي�صرفها على اأنّ المراد منها »الروح« دون »الج�سد«، اأو العك�ص. 

لهذا اقترنت »النف�ص« بالح�صاب في قوله تعالى: {ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ 

 ،
(4(

ئم} ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ 
بالجزاء:  الإن�صان  عمل  علاقة  اإلى  للاإ�صارة  اأخرى  �صياقات  في   وجاءت 

{ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ 

 .
(5(

ڌ}
م�صتوعباً  »النف�ص«  مفردة  خ��لال  من  الإن�صان  ال��ق��راآن  يُقدّم  هكذا 

ر�صمها  التي  الحدود  ومتجاوزاً  وال��روح��يّ،  ال��م��ادّيّ  بعديه  في  الإن�صان 

تختزل  التي  المعا�صرة  المادّيّة  الح�صارة  تاأثير  بفعل  لنف�صه،  الإن�صان 

الإن�صان في جانب واحد، فق�صرت الإن�صان على ج�صده المادّي فقط؛ بما 

اأدّى اإلى انحطاطه اإلى ما دون الحيوان، واإنْ عدّوه زوراً اأرقى الحيوانات؛ 

 .
(6(

ذهناً وبناءً ج�صديّاً

فهم  عن  عاجزتان  الروحانيّة،  كالأخرى  المادّيّة؛  »فالفل�صفة  لهذا، 

)1) الطاهر بن عا�صور، التحرير والتنوير، م.�ص، ج7، �ص395.
)2) �صورة البقرة، الآية 280.
)3) �صورة الإ�صراء، الآية 85.

)4) �صورة البقرة، الآية 48؛ وانظر: الآية 122.
)5) �صورة اآل عمران، الآية 25.

)6) النجار، زغلول: الإن�صان من الميلاد اإلى البعث في القراآن الكريم، ط1، بيروت، دار المعرفة، 1428هـ.ق/ 
2008م، �ص27.
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ول  فيها،  تزجّانه  التي  الأزم��ات  من  الخروج  من  تمكينه  وعن  الإن�صان، 

يُمكنهما التحقّق في م�صتوى التنزيل؛ اإل بالق�صاء على خ�صو�صيّة الإن�صان 

.
(1(

المتمثّلة في ثنائيّة بعده«

التي  المن�صاأ  وحدة  اإلى  الإن�صان  يُنبّه  اأن  فغايته  الكريم  القراآن  واأمّ��ا 

تجمع بين الأمرين؛ الج�صد والروح، وهذه الوحدة هي التي �صكّلت الإن�صان 

الذي كُلِّف بحمل الأمانة: {ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې 

، بعدما 
(2(

ې ې ى ى ئا ئا ئەئە ئو ئو ئۇ ئۇ}

زوّده بملكة العقل التي هي مناط التكليف، ومن ثمّ هناك جزاء وح�صاب 

قِبَل  من  الأمانة  حمل  مقت�صى  يكون  اأن  -اإذن-  ر  يت�صوَّ فلا  الدنيا.  بعد 

في  الإن�صانيّة  الطبيعة  تُلحظ  لم  »ما  وح��ده،  الج�صد  على  بناءً  الإن�صان 

ب من طين وروح، عقل و�صهوة،  جوهرها، باعتبار اأنّ الإن�صان مخلوق مركَّ

الحيوان  لطبيعة  وخلافاً  مح�ص،  عقل  هي  التي  الملائكة  لطبيعة  خلافاً 

الطبائع،  اختلاف  اأنّ  في  �صكّ  ول  و�صهوة مح�ص،  مادّة مح�ص  الذي هو 

المعنى  وهذا   .
(3(

والوظائف« والأدوار  والمفاعيل  الآث��ار  اختلاف  يُوجب 

الإن�صان  قتل  عن  النهي  ل�»النف�ص«عند  القراآن  با�صتخدام  يتّ�صح  �صوف 

گ  {گ  المجتمع:  على  ذل��ك  خطورة  وبيان  ظلماً،  الإن�صان  لأخيه 

ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ 
الأولد خ�صية  قتل  نهيه عن  وعند   ،

(4(
ۀ ہ ہہ ہ ھ ھ}

م قتل النف�ص في ال�صرائع ال�صابقة وعدّ قتلها  ، وقد حرَّ
(5(

الإملاق )الفقر(

؛ ولذلك �صرّع في ال�صريعة اليهوديّة اأنّ قتل الإن�صان 
(6(

قتل للاإن�صانيّة جمعاء

النيل  دار  القاهرة،  ط1،  الوحي،  مع  المنهاجي  التعامل  ا�صتئناف  نحو  والإن�صان  الوحي  اأحمد:  عبادي،   (1(
1434هـ.ق/ 2013م، �ص90.

)2) �صورة الأحزاب، الآية 72.
الهادي،  دار  بيروت،  ط1،  والعولمة،  العالميّة  بين  الكريم  القراآن  في  والح�صارة  الإن�صان  فرح:  مو�صى،   (3(

1424هـ.ق/ 2003م، �ص30.
)4) �صورة الإ�صراء، الآية 33.

)5) انظر: �صورة الأنعام، الآية 152.
)6) انظر: �صورة المائدة، الآية 34.



19 ال�������������ص������ن������ة 

32 ال�����������ع���������������دد 

م  2015 خ����ري����ف 

40

يّ
م

لا
�س

لإ
يّ ا

ن
ي
د

ل
صّ ا

�
ن
ل
ي ا

ف
ة 

يّ
�س

ن
لإ

م ا
ل
عا

م
م .. 

ي
ر

ك
ل
ن ا

راآ
ق

ل
ي ا

ف
ن 

�سا
ن
لإ

ة ا
يّ
ز

ك
ر

م

ما
ح

ن 
�ص

ح
ال

ملع الفدد

 .
(1(

بغير حقّ ي�صتوجب قتل الإن�صان، وذَكَر ذلك بالنف�ص في مقابل النف�ص

 اإنّ تحريم القراآن قتل الإن�صان للاإن�صان لم يكن بعبارة »اإن�سان«اأو »ج�سد« 

ر  »النف�ص«، وقتل الإن�صان ل يت�صوَّ اإلى  »الروح«، لكنّه تمّ بالإ�صارة  من دون 

»الإن�سان« ا�صم يقع  اأو العك�ص؛ لأنّ ا�صم  بالق�صاء على الج�صد وبقاء الروح 

على النف�ص دون الج�صد، ويقع اأي�صاً على الج�صد دون النف�ص، ويقع اأي�صاً على 

كليهما معاً مجتمعين، فنقول في الحيّ: هذا اإن�صان، وهو م�صتمل على ج�صد 

وروح، ونقول للميت: هذا اإن�صان وهو ج�صدٌ ل نف�ص فيه، ونقول: اإنّ الإن�صان 

. فا�صتخدام القراآن 
(2(

م يعني النف�ص دون الج�صد ب قبل يوم القيامة، ويُنَعَّ يُعذَّ

الإن�صان،  في  وال��روح  الج�صد  لثنائيّة  القراآن  مقاربة  «نف�ص«يعك�ص  لمفردة 

النف�صيّة  الإن�صان  حالت  تُفيد  اأخرى  �صياقات  في  المفردة  ورود  خلال  من 

، ومنها يكون الت�صرّعُ 
(3(

والخارجيّة، اإذ تو�صف النف�ص «بالطماأنينة والر�صى

 ،
(9(

، والمقتُ
(8(

، والح�صدُ
(7(

، والخداعُ
(6(

، والإيثار
(5(

، وال�صتيقانُ
(4(

والخيفة

والخيانة   ،
(11(

وال�صلال والهدى  والكفر،  الإيمان  بها  ويتعلّق   ،
(10(

والو�صو�صةُ

ٿ  ٿ  {ٿ  التكليف:  كذلك  تتحمّل  التي  وهي   ،
(12(

والتقوى والفجور 

ڄ  ڄڄ  ڦ  ڦ  ڦڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ٿ 
.
(14(

، وتتلقّى الجزاء ثواباً اأو عقاباً
(13(

ڄ ڃ ڃ ڃ}

)1) انظر: �صورة المائدة، الآية 47.
)2) انظر: ابن حزم، علي: الف�صل في الملل والأهواء والنحل، القاهرة، مكتبة الخانجي، ج5، �ص42.

)3) انظر: �صورة الفجر، الآية 30.
)4) انظر: �صورة الأعراف، الآية 205.

)5) انظر: �صورة النمل، الآية 46.
)6) انظر: �صورة الح�صر، الآية 9.
)7) انظر: �صورة البقرة، الآية 8.

)8) انظر: �صورة البقرة، الآية 108.
)9) انظر: �صورة غافر، الآية 9.

)10) انظر: �صورة النا�ص، الآيات 6-4.
)11) انظر: �صورة الإ�صراء، الآية 15؛ �صورة الأنعام، الآية 105؛ �صورة يون�ص، الآية 108؛ �صورة الزمر، الآية 

41؛ �صورة �صباأ، الآية 50.
)12) انظر: �صورة ال�صم�ص، الآيتان 7-8؛ �صورة الن�صاء، الآيات 111-109.

)13) �صورة الأنعام، الآية 152؛ وانظر: �صورة الطلاق، الآية 7.
)14) انظر: عبد الرحمن، القراآن وق�صايا الإن�صان، م.�ص، �ص185-184
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والفيزيولوجيّة  النف�صيّة  الحالة  تعتري  التي  الأو�صاع  هذه  ومختلف 

»الروح والج�سد«، فالروح هي التي تدفع  للاإن�صان، نابعة عن تفاعل بين 

عن  الج�صد  يُعبّر  بينما  بداخله؛  يتدافع  ما  جوهر  عن  ليك�صف  الإن�صان 

وال�صرور  الر�صا  يعتريها  حالته  كانت  فاإذا  الداخليّ،  التفاعل  هذا  �صور 

وهذه  الخارجيّ،  المظهر  خلال  من  ينك�صف  فذلك  والفجور.  الخيانة  اأو 

المادّيّة  على  قائمة  عليها،  فُ��طِ��رَ  التي  الإن�صان  »تكوين  حقيقة  جوهر 

والروحيّة، فهو ج�صد وروح متلازمان معاً، فله نزعات ب�صريّة �صهوانيّة اأو 

نزعة �صرّ، وله -اأي�صاً- ميول طيّبة اأو نزعة خير، وتغلب اإحدى النزعتين 

القراآن ل�صالح  ت�صريع  النف�ص، وكان  والعقل وجهاد  بالتميّز  الأخرى  على 

والنظرة  الزدواجيّة  هذه  وجود  من  منطلقاً  والآخ��رة  الدنيا  في  الإن�صان 

الواقعيّة المعتدلة التي ل اإفراط فيها ول تفريط، وتعتمد على اإيجاد توازن 

 .
(1(

�صيء« كلّ  في  الإ�صلام  و�صطيّة  تحقيق  في  وتو�صّط  المطلبين،  بين 

ل الإن�صان، ك�صفت  اإنّ نظرة القراآن للروح والج�صد على اأنّهما طرفا تَ�صَكُّ

ال�صهوة  وبين  والحكمة  العقل  بين  جمع  ال��ذي  الإن�صان  هذا  خ�صال  عن 

والطبيعة الحيوانيّة، لهذا »ي�صير الإن�صان تارة غارقاً في ظلمات الأج�صام، 

اأنوار عالم القد�ص و�صبحات �صرادقات الجلال،  اإلى  وتارة يتخلّ�ص منها 

وينتقل تارة من ال�صدّة اإلى الرخاء، واأخرى من الياأ�ص اإلى الرجاء، فاإذا 

التذاذهم  الو�صول عظم  اإلى  النور ومن الحجاب  اإلى  الظلمة  انتقلوا من 

راأت  عين  ل  ما  وال�صعادات  اللذّات  من  لهم  ويح�صل  بذلك،  )تلذّذهم( 

وروح  »ج�صد  المجيد  القراآن  في  -اإذن-  فالإن�صان   .
(2(

�صمعت« اأذن  ول 

منهما  لكلّ  اأنّ  من  الرغم  على  بينهما،  حكم  والعقل  بينهما،  انف�صام  ل 

مطالبه وغاياته، ودوافعه واحتياجاته، ويُعبّر عن الج�صد ونوازعه اأحياناً 

الوطني  المعهد  عن  ت�صدر  الإ�صلاميّة،  الح�صارة  مجلة  الكريم«،  القراآن  في  »الإن�صان  وهبة:  الزحيلي،   (1(
للتعليم العالي للح�صارة الإ�صلامية في وهران -الجزائر، العدد4، �صعبان 1419ه�.ق/نوفمبر 1998م، 

�ص65.

)2) الرازي، فخر الدين: النف�ص والروح و�صرح قواهما، تحقيق: محمد المع�صومي، ل.ط، طهران، دار ليتفقهوا 
1392ه�.ق، �ص9.
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بالنف�ص، ولذلك يُعبّر عن الذّات الإن�صانيّة بالروح والنف�ص والعقل. والنف�ص 

بغرائزها تُمثّل القوّة الحيّة في الذّات الإن�صانيّة، والعقل هو مركز الحوا�ص 

والتفكير والذاكرة والإرادة، وكذلك القلب، واإنْ غم�ص على الإن�صان فَهْم 

الرابط بينهما. اأمّا الروح فهي غيب من علم الله -تعالى-، ويتو�صّط العقل 

اإ�صراقات الروح  بين الروح والنف�ص )اأو الج�صد الحيّ الذي تنعك�ص عليه 

وم�صتلهم  فيها،  والمتحكّم  الغرائز  وازع  هو  فالعقل  الجوارح(،  واأعمال 

الهداية من الروح، وعلى ذلك، فالإن�صان يعلو على نف�صه بعقله، ويعلو على 

.
(1(

عقله بروحه«

2. الروح والإ�سافة النوعيّة للاإن�سان: 

ل »الروح«التي نفخها الله في اآدم Q تحوّلً جوهريّاً في م�صيرة  تُ�صكِّ

والتكريم  الت�صريف،  مقام  اإل��ى  بالإن�صان  انتقلت  التي  فهي  الإن�صانيّة، 

القراآنيّة  الآيات  وتُبيّن   .
(2(

Q الإلهيّ، وبف�صلها �صجدت الملائكة لآدم 

الله  خلقه  الذي  بالإن�صان  وعلاقتها  »ال���روح«  مو�صوع  في  اأ�صا�ص  حقيقة 

)معادلة  في  ال��روح  مكانة  تتاأكّد  خلالها  من  اإذ  الأر���ص،  في  وا�صتخلفه 

�صورة  في  تكرّر  ما  وهو  العظيم(،  القراآن  في  وال��روح  والج�صد  الإن�صان 

كانت  ال��روح  فنفخة   ،
(4(

ال�صجدة �صورة  في  وذُكِ��رَ   ،
و�صورة ص)3) الحجر، 

الإ�صافة النوعيّة التي انتقلت بالإن�صان اإلى ا�صتحقاق ال�صجود الملائكيّ، 

المقام  اإل��ى  انتمائها  من  ذلك  يعنيه  بما  تعالى،  الله  من  لأنّها  وقوّتها؛ 

اإلى عالم الغيب المرتبط بالله �صبحانه، لهذا جاء  اأي النت�صاب  العلويّ؛ 

في اآية اأخرى: {ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى 

 .
(5(

ئى ئى ی}
لخَلق  ال��ق��راآن  روؤي��ة  �صمن  وقراءتها  »ال����روح«  م�صاألة  في  النظر  اإنّ 

)1) النجار، الإن�صان من الميلاد اإلى البعث في القراآن الكريم، م.�ص، �ص27.
)2) انظر: �صورة الحجر، الآيات 26-31؛ �صورة �ص، الآيات 70-73؛ �صورة ال�صجدة، الآيات 8-4.

)3) انظر: �صورة �ص، الآية 71؛ �صورة الحجر، الآية 29.
)4) انظر: �صورة ال�صجدة، الآية 8.

)5) �صورة الإ�صراء، الآية 85.
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الإن�صان، وغايته في الكون؛ تك�صف عن طبيعتها ومركزيّتها في الإن�صان، 

الإن�صان.  كينونة  في  والفجور  التقوى  معياريّة  تتاأ�صّ�ص  خلالها  من   اإذ 

فاآدم Q اأ�صافت اإليه بُعد التقوى والرتباط بالله بعد الخَلق، في حين 

غابت عن )اإبلي�ص( فخرج عن رحمة الله؛ لأنّها من عالم الأمر، ل من عالم 

الخَلْق: {ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى 

. وكونها جاءت 
(1(

ی}؛ وذلك يدلّ على اأنّ جوهر الروح من عالم الأمر
اإ�صارة  على  يحتوي  بالج�صد،  تقترن  ولم  للاإن�صان،  الإلهيّة  الت�صوية  بعد 

المادّيّ في  تُفيد الجانب الج�صميّ  الإن�صان؛ )ف�صوّيته(  اأ�صا�ص في تكوين 

الإن�صان، في حين اأنّ )نفخت فيه من روحي( للاإ�صارة اإلى الروح في بعدها 

وبين  الت�صوية  بين  »ميّز  606هـ):   -  543( الرازي  الفخر  يقول  العلويّ، 

نف� الروح، فالت�صوية عبارة عن تخليق الأبعا�ص والأع�صاء وتعديل المزاج 

اإلى نف�صه  والأم�صاج، فلمّا ميّز نف� الروح عن الت�صوية، ثمّ اأ�صاف الروح 

. وهذه 
(2(

اأنّ الروح جوهر �صريف، لي�ص من جن�ص الج�صد« دلّ ذلك على 

واأن�صاأه  الإن�صان،  الله  خلق  اأنْ  منذ  تقرّرت  القراآنيّة  التلاوة  في  الحقيقة 

على بعدين في تكوينه، نظراً لقيمة الإن�صان ومرتبته في الكون، اإذ بف�صل 

هذه »الروح««انتقل التكوين الع�صويّ الو�صيع في الإن�صان اإلى ذلك الأفق 

الإن�صانيّ الكريم، منذ بدء التكوين، وجعله ذلك الخلق المتفرّد الذي تُوكَل 

اإليه الخلافة في الأر�ص بحكم تفرّد خ�صائ�صه منذ بدء التكوين، )...( 

فالنفخة العلويّة التي فرّقت بينه وبين �صائر الأحياء؛ ومنحته خ�صائ�ص 

الإن�صانيّة، التي اأفردته منذ ن�صاأته عن كلّ الكائنات الحيّة؛ ف�صلك طريقاً 

ل  الحيوانيّ  م�صتواها  في  هي  بقيت  بينما  الب��ت��داء؛  منذ  طريقها  غير 

للاتّ�صال  اأه��لًا  وتجعله  الأعلى؛  بالملاأ  ت�صله  التي  النفخة  هذه  تتعدّاه. 

الع�صلات  فيه  تتعامل  الذي  المادّيّ  النطاق  ولتجاوز  وللتلقّي عنه؛  بالله، 

والحوا�ص، اإلى النطاق التجريديّ الذي تتعامل فيه القلوب والعقول. والتي 

)1) الرازي، النف�ص والروح و�صرح قواهما، م.�ص، �ص36.
)2) م.ن.
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تمنحه ذلك ال�صرّ الخفيّ الذي ي�صرّب به وراء الزمان والمكان، ووراء طاقة 

.
(1(

الع�صلات والحوا�ص«

وهذا التكوين المزدوج للاإن�صان هو الذي هيّاأه لحمل اأمانة ال�صتخلاف 

اأجلها خلقه الله  التي من  المهمّة  يتنا�صب مع  اإذ تكوينه  وعمارة الأر�ص، 

تعالى، لذلك »اقت�صت الحكمة اأن يجمع له القوّتين؛ فاإنه لو خلقه كالبهيمة 

معرّى عن العقل؛ لما �صلح لعبادة الله تعالى وخلافته؛ كما لم ي�صلح لذلك 

البهائم، ول لمجاورته ودخول جنّته. ولو خُلِق كالملائكة معّرى عن الحاجة 

حيث  الملائكة،  لذلك  ي�صلح  لم  كما  اأر�صه،  لعمارة  ي�صلح  لم  البدنيّة؛ 

پ پ  ٻ ٻ پ  ٻ  ٻ  {ٱ  جوابهم:  في  تعالى  قال 

ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  پڀ 
الحكمة  فاقت�صت   ،

(2(
ڦ} ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ٿ 

الإلهيّة اأن تُجمع له القوّتان، وفي اعتبار هذه الجملة تنبيه على اأنّ الإن�صان 

. وقد نبّه الله عليه بقوله - تعالى 
(3(

دنيويّ واأخرويّ، واأنّه لم يُخلَق عبثاً«

ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  {ے   :-

.
(4(

ۆ ۈۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ}
اأنّ القراآن الكريم يُقدّم ت�صوّراً ناظماً في معالجة  وخلا�صة ما �صبق: 

جوانب الإن�صان وت�صكّلاته التكوينيّة، فقد ا�صتوعب بعده المادّيّ )الج�صد( 

المادّيّة  الح�صارة  توؤ�صّ�صه  ما  تتجاوز  روؤية  بذلك  ليُقدّم  الروحيّ،  وجانبه 

المعا�صرة التي اختزلت الإن�صان في بعده المادّيّ، واأغفلت جوهراً اأ�صا�صاً 

الإن�صان على  اإلى  النظر  القراآن قائمة على  وروؤية  البيولوجيّ،  تكوينه  في 

ر  ب؛ ي�صمل على الجانب الطيني )حماأ م�صنون( وهذا يُذكِّ اأنّه مخلوق مركَّ

)التراب(:  الكون  في  �صيء  اأحقر  من  مخلوق  باأنّه  دائم  ب�صكل   الإن�صان 

)1) �صيد قطب، في ظلال القراآن، م.�ص، ج4، �ص2139-2138.
)2) �صورة البقرة، الآية 30.

)3) الأ�صفهاني، تف�صيل الن�صاأتين وتح�صيل ال�صعادتين، م.�ص، �ص64.
)4) �صورة الموؤمنون، الآيتان 115 - 116.
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يكون  ث��مّ  وم��ن   ،
(1(

ڌ} ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ   }
المادّيّة  مقوّماتها  بكلّ  ويتّخذها  ا�صتخلاف؛  ارتباط  بالدنيا  ارتباطه 

لتحقيق عمارة الأر�ص وفق مقت�صى العبوديّة لله. ويكون ارتباطه بالروح 

ارتباط م�صوؤوليّة، ومقام علوّ، لكي يت�صامى عن كلّ ما يتناق�ص مع مقوّمات 

الروح التي هي من اأمر الله تعالى، وبعبارة اأخرى، »فمعنى: { ئو 

تدلّ  ت�صبح  ی}  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇئۇ  ئو 
على اأنّ النفخة الإلهيّة في اآدم هي في المقام الأوّل نفخة ثقافيّة بالمعنى 

فعلوم  الثقافة.  لم�صطلح  الجتماعيّة  العلوم  تعطيه  ال��ذي  المعا�صر 

ويتفوّق  يتميّز  الإن�صان  اأنّ  على  تجمع  والنف�ص  والجتماع  الأنثروبولوجيا 

ما  اأو  بالثقافة،  العلوم  تلك  تُ�صمّيه  بما  الأخ��رى  الكائنات  من  غيره  على 

الثقافيّة«)اللغة،  »الرموز  ب�  ال��ذوادي،  محمود  التون�صيّ  الباحث  يُ�صمّيه 

اأي  الثقافيّة...(؛  والأعراف  والقيم،  والدين،  العلم،  والمعرفة/  والفكر، 

اأنّ الجن�ص الب�صريّ يتفرّد بتلك المنظومة من الرموز الثقافيّة؛ وهي التي 

اأهّلته وحده في الما�صي وتوؤهّله اليوم وفي الم�صتقبل اإلى لعب دور خليفة 

.
(2(

الله في الأر�ص«

مع  تتما�صى  التي  الإن�صيّة  تحقيق  الإن�صان  ي�صتطيع  المنظور  هذا  وفق 

مدخلًا  القراآنيّة  الروؤية  تعدّ  لهذا  والوجود،  الخلق  في  وتركيبه  طبيعته 

اأ�صا�صاً في تجاوز اإ�صكاليّة الروح والمادّة واإ�صكالتها في الواقع المعا�صر، 

والتاأ�صي�ص لمنظور ينتقل بالإن�صان من العدميّة والمادّة البهيمية اإلى حالة 

الإن�صان الذي خلقه الله تعالى في اأح�صن تقويم: { ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ 

، وتجاوز المنظور المت�صلّب للج�صد ب�صكل مركزيّ الذي تنطلق 
(3(

ٺ}
منه الروؤية الم�صيحيّة في مقاربتها للاإن�صان في علاقته بالج�صد والروح.

)1) �صورة طه، الآية 55.
)2) الذوادي، محمود: الثقافة بين تاأ�صيل الروؤية الإ�صلاميّة واغتراب منظور العلوم الجتماعيّة، ط1، بيروت، 

دار الكتاب الجديد، 2005م، �ص81-80.

)3) �صورة التين، الآية 4.
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ملع الفدد

ثالثاً: نظام الفلاقاا الإن�صانيّة في القراآن الكريم: 

1. علاقة الإن�سان الكونيّة = علاقة ا�ستخلاف وعمارة وت�سخير:

»ت�سخير«  الكريم عن  القراآن  فيها  يتّحدث  التي  ال�صياقات  كثيرة هي 

كلّها  الكون  مكوّنات  ت�صخير  عن  ال��ق��راآن  تحدّث  فقد  للاإن�صان،  الكون 

للاإن�صان )الليل، والنهار، وال�صم�ص، والقمر، والنجوم، والبحر، وال�صحاب، 

.
(1(

والجبال، والدوابّ ...(

والتَّ�صْخِيرُ في اللغة معناه؛ »التَّذليلُ، و�صُفُنٌ �صَواخِرُ مَوَاخِرُ، من ذلك. 

رَه تَ�صْخِيراً:  رَ لَك. و�صَخَّ  لَك على مَا تُرِيد فقد �صُخِّ
َ
اأ و تَهَيَّ

َ
وكُلُّ مَا ذَلَّ وانْقادَ اأ

ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ   } ذَلَّلهما:  ومنه  وقَهَرَه،  يُرِيدُ  لَ  مَا  وكَلَّفَه   
ّ

ذلله

ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ 
ۀ  ڻ  ڻڻ  ڻ  ں  ں  ڱڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ 
والت�صخير كذلك؛   .

(3(
» مَجَارِيَهُنَّ زهريّ: جارياتٌ 

َ
الأ قَالَ   

(2(
ۀ ہ}

النتفاع، قال الزجاج: »ت�صخير ما في ال�صماوات؛ ت�صخير ال�صم�ص والقمر 

في  بها  والقتداءُ  منابتِهِم  بلوغِ  في  بها  النتفاعُ  وهو  للاآدميين،  والنجوم 

م�صالكهم، وت�صخيرُ ما في الأر�ص ت�صخير بحارها واأنهارها ودوابّها وجميع 

، ومعناه ا�صطلاحاً: »اأنّ الله مكّن الإن�صان من ا�صتخدام مظاهر 
(4(

منافعها«

المختلفة  حياته  مجالت  في  للاإن�صان  نافعة  عمليّة  تطبيقات  في  الكون 

المكلّفين  التي عمّت  النعم  الكون من  و»ت�صخير   ،
(5(

يُقدّمه لله« ثمن  دون 

164؛ �صورة  البقرة، الآية  63؛ �صورة  12؛ �صورة الحج، الآية  2؛ �صورة النحل، الآية  )1) �صورة الرعد، الآية 
الرعد، الآية 2؛ �صورة اإبراهيم، الآيتان 32-33؛ �صورة النحل، الآيتان 12، 14؛ �صورة الحج، الآية 61؛ 

�صورة لقمان، الآيتان 20، 29؛ �صورة فاطر، الآية 13؛ �صورة الزمر، الآية 5؛ �صورة الزخرف، الآية 13؛ 

�صورة الجاثية، الآيتان 13-12.

عْرَاف، الآية 54.
َ

)2) �صورة الْأ
1424ه�.ق، ج11، مادّة  بيدي، محمد: تاج العرو�ص من جواهر القامو�ص، ط2، بيروت، دار الفكر،  الزَّ  (3(

)�صخر(، �ص523-521.

)�صخر(،  مادّة  ج4،  ل.ت،  �صادر،  دار  بيروت،  ل.ط،  العرب،  ل�صان  منظور(:  )ابن  محمد  مكرم،  ابن   (4(
�ص353.

)5) الكيلاني، ماجد: فل�صفة التربية الإ�صلاميّة، �صل�صلة نظريّة التربيّة الإ�صلاميّة )1(، ط1، الأردن- عمان، 
دار الفتح للدرا�صات والن�صر، 1430هـ.ق/ 2009م، �ص145.
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باأ�صرهم )...( والِنْتِفَاع بالأر�ص وال�صماء؛ اإنّما يكون بعد ح�صول الحياة، 

. وهو 
(1(

رْ�صِ
َ

وَالْأ ال�صماء  بِذِكْرِ  تْبَعَهُ 
َ
اأ ثمّ  اأولً،  الحياة  اأمر  ذَكَر الله  فلهذا 

، وهذه الأ�صياء كلّها م�صخّرة للاآدميّ قطعاً لعذره 
(2(

ما توؤكّده �صورة النحل

.
(3(

وحجّة عليه، ليكون له عبداً؛ كما خلقه عبداً«

»ا�ستعمار«الإن�صان في الأر�ص والكون الوارد  ومن مقت�صيات الت�صخير 

في �صورة هود: {ئە ئە ئو ئوئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې 

بم  بخ  بح  ئيبج  ئى  ئم  ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئىئى 
اأي  الإع��م��ار؛  »ال�ستعمار؛  عا�صور:  بن  الطاهر  ال�صي�  قال   ،

(4(
بى}

جعلكم عامرينها )عامريها(، فال�سين والتاء للمبالغة. ومعنى الإعمار 

اأنّهم جعلوا الأر�ص عامرة بالبناء والغر�ص والزرع؛ لأنَّ ذلك يُعدّ تعميراً 

 .
(5(

للاأر�ص حتى �سُمّي الحرث عِمارة؛ لأنّ المق�سود منه عَمر الأر�ص«

فالإعمار يُ�صير اإلى الحفاظ على مكوّنات الكون من دون الدخول في �صراع 

اأنّ الكون م�صخّر  معها؛ اأي مراعاة نظام الكون. والإعمار فيه اإ�صارة اإلى 

اأن يقوم الإن�صان بعمارة الكون؛ ولكن كان هذا  للاإن�صان، بحيث ل يُمكن 

الكون مُعدّ لهذه الغاية من قِبَل الله �صبحانه وتعالى، وهذا فارق جوهريّ 

بين الروؤية الإ�صلاميّة والروؤية الغربيّة للكون من خلال مفردة الت�صلّط على 

ا�صطراب  اإلى  ذلك  اأدّى  لو  حتّى  الو�صائل  ب�صتّى  اإخ�صاعها  عبر  الأر���ص 

اأنتجها  التي  ال�صامل  الدمار  واأ�صلحة  الحروب،  )منها:  الكونيّ  النظام 

المنطق  بخلاف  لل�صعوب...(،  الإمبرياليّ  ال�صتعماريّ  والغزو  الغرب، 

القراآنيّ القا�صي باإعمار الأر�ص وفق مقا�صد تُحافظ على الأر�ص وال�صماء 

والدوابّ والبحار والإن�صان. 

)ال�صماوات  لفظي  خلال  من  -كذلك-  بالكون  الإن�صان  علاقة  وتبرز 

)1) الرازي، مفاتيح الغيب، م.�ص، ج2، �ص 153.
)2) انظر: �صورة النحل، الآية 12.

)3) القرطبي، الجامع لأحكام القراآن، م.�ص، ج1، �ص253.
)4) �صورة هود، الآية 61.

)5) الطاهر بن عا�صور، التحرير والتنوير، م.�ص، ج12، �ص108.
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د ذلك الن�صو�ص القراآنيّة  يّة(. وتوؤكِّ والأر�ص( التي تبدو علاقة تقابل )ندِّ

»التي ورد فيها المفهومان مقترنان ببع�صهما، وخ�صو�صاً ما جاء في �صورة 

الذي عبّر عنه  التكليف  بينهما في ق�صيّة  التقابل  ر  تُ�صوِّ الأحزاب، حيث 

والجبال  والأر���ص  ال�صماوات  على  الأمانة  عُر�صت  حيثُ  »الأمانة«،  لفظ 

.
(1(

فاأبين اأن يحملنها واأ�صفقن منها وحملها الإن�صان«

درا�صة  واأ�صا�ص في  تتّ�صح ثلاثة مفاهيم مركزيّة  �صبق  ما   من خلال 

والثالث  »ا�ستعمركم«  والثاني  »خليفة«،  اأولها  بالكون؛  وعلاقته  الإن�صان 

اإلى  يُ�صير  اإلى الحقل الدلليّ نف�صه، الذي  »�سخّر«، وكلّها مفاهيم تنتمي 

عمارة الإن�صان للاأر�ص.

2. مقا�سد الت�سخير والإعمار وغاياتهما:

ي�صعى القراآن الكريم من خلال م�صروع الإعمار عبر الت�صخير اإلى بلوغ 

في  ال�صتخلاف  لمهمّة  تحقيقاً  وعمارته  الكون  اإ�صلاح  وغايات  مقا�صد 

الأر�ص وعبوديّة الإن�صان لله �صبحانه، لهذا يُرتّب الت�صوّر القراآنيّ علاقة 

الله  خلقه  فالكون  منهما؛  واحد  كلّ  وظيفة  من  انطلاقاً  بالكون  الإن�صان 

لكي يُقدّم للاإن�صان كلّ المقوّمات التي تُ�صاعده للقيام بعبادة الله �صبحانه 

تُ�صير  اآي��ات  القراآن  في  ونجد  الأر���ص،  وعمارة  ال�صتخلاف  وظيفة  عبر 

وظيفيّة  خلال  من  تعالى،  لله  العبوديّة  بتحقيق  مرهون  الت�صخير  اأنّ  اإلى 

{ ئى ی ی ی  ال�صتخلاف في الأر�ص؛ من ذلك قوله - تعالى -: 

. ويوجد مع هذا المق�صد العامّ مقا�صد تبعيّة فرعيّة؛ 
(2(

ی ئج}
منها: غاية اجتماعيّة عقديّة: وتت�صكّل هذه الغاية من خلال فهم قوانين 

{ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ  النف�ص والجتماع الإن�صانيّ: 

ژ ژ ڑڑ ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ 
ڳ ڳ ڳ ڱڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ 

الحلبي  بيروت، من�صورات  ال�صريف، ط1،  والحديث  الكريم  القراآن  الإن�صان في  اأحمد: مفهوم  بو�صلطة،   (1(
الحقوقيّة؛ مكتبة ح�صن الع�صريّة، 2009م، �ص 153 - 154

)2) �صورة هود، الآية 60.
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اللتزام  خلال  من  للت�صخير  الجتماعيّة  الغاية  وتتحقّق   .
(1(

ڻ}
بالقوانين الكونيّة، بحيث يقتنع الإن�صان باأنّ مخالفتها خروج عن قوانين 

الله، ومنطلقه في ذلك اللتزام بقوانين الأنف�ص والمجتمعات التي �صرّعها 

الله لعباده؛ »لأنّ الذين ل يراعون قواعد الإيمان بالله واليوم الآخر، ف�صوف 

يتحطّمون ويتك�صّرون؛ كما يتك�صّر الذين يقفزون من الطائرات والأ�صطح 

فيه  النا�ص  يراعي  ل  الذي  المجتمع  واأنّ  الجاذبيّة،  قوانين  مراعاة  دون 

يتحطّم  ف�صوف  وعلاقاتهم،  �صلوكهم  في  بها  الله  اأمر  التي  م�صوؤوليّاتهم 

ب�صبب خروجه على قوانين الأخلاق اأو قوانين الله في الأنف�ص والجتماع 

الجاذبيّة  في  الطبيعة  قوانين  على  خ��رج  ال��ذي  يتحطّم  كما  الإن�صانيّ؛ 

التع�صية  هو  الكون  وت�صخير  الإن�صان  دون  يحول  و»ال��ذي   ،
(2(

والحتراق«

التّ�صاق  خلال  فمن  ببنائيّته.  ال�صتب�صار  وعدم  مظاهره،  بين  والتفرقة 

اإدراك ا�صتمراريّة النظام الكونيّ القائم على قوانين  يتمكّن الإن�صان من 

و�صنن توؤدّي وظيفتها فيه، وت�صري �صرياناً ل يختلف ول يق�صر عن مظهر 

من مظاهره، ما علم منها الإن�صان وما لم يعلم، وبالطرائق التي اأحاطت 

 .
(3(

بها معرفته اأو تلك التي لم تبلغها بعد«

الف�صاد القت�صاديّ الذي  Q لإ�صلاح  نبيّه �صعيباً  اأر�صل الله  ولهذا 

ق�صية  اإلى  القراآن  نبّه   Q لوط  نبيّه  ق�صية  وفي  الكون،  ت�صخير  يُعطّل 

ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ   } اجتماعيّ:  ف�صاد  وه��ي  اأ���ص��ا���ص؛ 

ئو  ئەئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ 
ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ  ئو ئۇ ئۇ ئۆ 
، وكذلك نبيّه مو�صى Q جاء 

(4(
ڀ ڀ ڀٺ ٺ ٺ ٺ}

لإ�صلاح �صيا�صيّ واقت�صاديّ...

)1) �صورة الروم، الآية 9.
)2) الكيلاني، فل�صفة التربية الإ�صلاميّة، م.�ص، �ص149.

)3) عبادي، الوحي والإن�صان نحو ا�صتئناف التعامل المنهاجي مع الوحي، م.�ص، �ص37-36.
)4) �صورة النمل، الآيات 56-54.
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3. اأدوات الخلافة وال�ستعمار: 

من  ي�صتطيع  ب��اأدوات  الإن�صان  تعالى  الله  د  زوَّ الت�صخير  يتحقّق  ولكي 

خلالها القيام بوظيفة الت�صخير؛ وهي: الوحي، والتكليف، والعقل، وال�صمع، 

والب�صر، والفوؤاد.

أ. العقل والفؤاد والسمع والبصر:
تُ�صاعده  اأدوات  الإن�صان خ�صائ�ص ومميّزات هي بمثابة  اأودع الله في 

ال�صمع  ه��ي:  الأدوات؛  ه��ذه  واأول���ى  والإع��م��ار،  ال�صتخلاف  تحقيق  على 

{ ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈئې ئې ئې ئى ئى ئى  والب�صر والعقل: 

التوحيد  اإذا كانت عقيدة  . وهذه الأدوات تنفع 
(1(

ی ی ی ی}
هي الموجّه للاإن�صان، بو�صفها »الأداة«المعياريّة التي تُمكّنه من التوظيف 

الأمثل لموؤهّلاته وح�صن ا�صتخدام اأدوات الت�صخير؛ وفق منهجيّة تن�صجم 

مع ال�صرط الذي و�صعه الله؛ لكي ي�صتجيب الكون للاإن�صان.

ب. النظر والسير في الأرض: 
ومن اأدوات الت�صخير - كذلك - النظر في الكون وعنا�صره التي اأودعها 

الله فيها، وي�صير اإليها القراآن الكريم في موا�صيع كثيرة با�صم »ال�سماوات 

ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ   } والأر�����ص«: 

. ولذلك اأمرنا الله بال�صير في الأر�ص من اأجل اكت�صاف 
(2(

گ گ}
عنا�صره واأ�صراره: { ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھھ ھ ھ 

، فال�صير في الأر�ص اأداة 
(3(

ے ے ۓۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ}
اأ�صا�ص ومركزيّة في ت�صخير الكون للاإن�صان، اإذ بوا�صطتها ي�صتطيع الإن�صان 

�صبر اأغوار الأر�ص، والك�صف عن ثرواته الباطنيّة؛ لأن الله �صبحانه »منح 

تحويل  من  تُمكّنه  التي  الج�صديّة  والمهارات  العقليّة  القدرات  الإن�صان 

)1) �صورة الإ�صراء، الآية 36.
)2) �صورة اآل عمران، الآية 190.

)3) �صورة العنكبوت، الآية 20.
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القوانين الكونيّة التي يكت�صفها اإلى تطبيقات و�صناعات تُمكّن الإن�صان من 

النتفاع بعنا�صر الكون ومكوّناته لت�صيير حياة الإن�صان والتمتّع بالخبرات 

الدفينة في هذا الكون وعنا�صره، ولتذليل العقبات والم�صاعب التي تواجهه 

، وبها -كذلك- ي�صل الإن�صان اإلى عمق الإيمان عبر الو�صول 
(1(

في حياته«

اإليه من عظة واعتبار. ومن هذا المنطلق،  يُ�صير  اإلى تاري� الب�صريّة وما 

طالبنا القراآن بقراءة تاري� الأمم وال�صتفادة من تجاربهم: { ٱ ٻ ٻ 

.
(2(

ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀڀ ڀ ٺ ٺ}

ج. الانتفاع بالنِّعَم وشُكر المنعِم:
ل الإن�صان  اإنّ اإعمال ال�صمع والب�صر والفوؤاد للنظر في الكون منهج يُو�صِ

اإلى م�صتويات رفيعة في ت�صخير الكون، الأمر الذي يقوده اإلى النتفاع بثمرات 

وال�صتعمار؛  الت�صخير  اأدوات  من  الثالثة  الأداة  هي  وهذه  الت�صخير؛  هذا 

ب�صكر الله  المرتبطة  الت�صخير وال�صتعمار  الأ�صا�ص من  الغاية  اأي تحقيق 

ا�صتعماله  يعني  ل  للاإن�صان  الكون  فت�صخير  بنعمه.  النتفاع  بعد  تعالى 

واإخ�صاعه لنزعات الإن�صان التي ك�صفت عنها الح�صارة المعا�صرة، بفعل 

فهم  اإذا  اإل  للاإن�صان  ي�صتجيب  ل  فالكون  الغربيّ،  المادّيّ  المنزع  �صيادة 

ومن   ،
(3(

العبوديّة غاية  من  انطلاقاً  ره؛  ويُ�صخِّ الكون  ه  يوجِّ كيف  الإن�صان 

خلال ال�صير في الأر�ص وتقليب النظر في الآفاق والأنف�ص ل�صتنطاقها بما 

تُخفي من اأ�صرار متعلّقة بوجودها تُف�صح بها عن نف�صها ودورها الوظيفيّ، 

. فالمركزيّة في هذا 
(4(

وعندئذ نح�صل على المعرفة لما يجري من حولنا

الأر�ص  والمركزيّة في هذه  ل�»الأر�ص«،  ال�صاعة هي  المنظور حتى  الكون 

 .
(5(

ة ة وذو ر�صالة خا�صّ هي ل�«الإن�صان«، وهذا الإن�صان ذو طبيعة خا�صّ

)1) الكيلاني، فل�صفة التربية الإ�صلاميّة، م.�ص، �ص155.
)2) �صورة الروم، الآية 42؛ وانظر: �صورة الأنعام، الآية 11.
)3) انظر: �صورة البقرة، الآية 163؛ �صورة الحج، الآية 63.

الأوائل،  دم�صق،  الكريم، ط1،  القراآن  علميّة من خلال  درا�صة  والحاكميّة  الألوهيّة  �صامر:  اإ�صلامبولي،   (4(
2000م، �ص56.

)5) البو�صيخي، ال�صاهد: »القراآن والإن�صان«، مجلة حراء، ال�صنة7، العدد27، نوفمبر-دي�صمبر2011م، �ص7.
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خاتمة:
حاولت هذه المقالة البحْث عن معالم الإن�صيّة في الن�صو�ص القراآنيّة 

من اأجل الو�صول اإلى روؤية معرفيّة ل تُلغي الإن�صان والدين؛ بقدر ما تعك�ص 

ت�صوّراً لحقيقة الإن�صان ووظيفته في الكون، يحظى فيها الدين بموقعه من 

اأجل توجيه جهد الإن�صان وفق مق�صود الله تعالى، وهي العلاقة التكامليّة 

التي يُقدّمها الوحي، وتنظيم الإن�صان في اإطارها، غير اأنّ التاأويل التاريخيّ 

اأبعدت الإن�صان عن م�صامين الروؤية الإ�صلاميّة  والتفاعلات الناتجة عنه 

الإلهيّ  الوحي  وقد عمل  التاريخيّة.  بالدللت  تعوي�صها  ليتمّ  ال�صحيحة، 

اإر�صاد  خلال  من  تاريخيّة،  وحقب  مراحل  عبر  ال�صورة  ت�صحيح  على 

النا�ص اإلى منهج الله تعالى، وجاء القراآن الكريم م�صدّقاً ومهيمناً على ما 

قبله من الكتب، ليُعالج م�صكلة الإن�صان والعالم، ويُرتّب العلاقة من جديد 

بين الوحي والإن�صان والكون وفق روؤية جدليّة تكامليّة يعهد فيها للاإن�صان 

باأمانة ال�صتخلاف التي خلقه الله تعالى من اأجلها. 

اإنّ الو�صول اإلى هذه الغاية مدخل معرفيّ تجاوزيّ لح�صارة الإن�صان - 

الإله التي ت�صكّلت مع الفكر المادّيّ المعا�صر الذي اأ�صّ�صته التجربة الغربيّة، 

اأمّة  على  يفر�ص  ما  التاريخيّ.  والتاأ�صيل  والمادّيّة،  الفل�صفيّة  بمقوّماتها 

ال�صهادة والح�صور ا�صتنطاق القراآن الكريم لتقديم جواب اإن�صانيّ لمع�صلة 

الح�صارة المعا�صرة، يفتح للاإن�صان اآفاق الر�صالة العالميّة.


