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الثقافة  في  التراث  �صوؤال 

الإ���ص��لام��يّ��ة ال��م��ع��ا���ص��رة

(1(
محمد محفوظ

مقدّمة:
المنتديات  ك��لّ  مو�صة  الثقافيّ،  وال��م��وروث  ال��ت��راث  م�صاألة  اأ�صحت 

والمطبوعات  الكتب  فكثرت  الثقافيّة،  والكتابات  الفكريّة  وال��ل��ق��اءات 

تحديد  بذلك  متوخية  الم�صاألة؛  هذه  تناولت  التي  واللقاءات  والندوات 

نوعيّة العلاقة التي يجب اأن تربط الأمّة بموروثها الثقافيّ.

وهذا التوجّه نحو الما�صي والتراث ب�صكل عامّ ي�صتجيب له الإح�صا�ص 

�صرورة  وهو  حا�صرها؛  في  والإ�صلاميّة  العربيّة  الأمّ��ة  ت�صت�صعره  ال��ذي 

الثقافيّ  الوجود  لتكوين  منه؛  وال�صتمداد  واأ�صالتها،  تاريخها  اإلى  العودة 

الغرب ونمط عي�صه  الحرفيّ لح�صارة  بعيداً عن ال�صتن�صاخ  والح�صاريّ؛ 

وحياته. 

اأولً: انهياراا الواقع: 

اأنّ توجّه الأمم وال�صعوب نحو تاريخها وموروثها الثقافيّ رهن  ل �صكّ 

التاري�  يراجع  والذي  بعيد.  حدّ  اإلى  بها  يتاأثّر  الذي  الحا�صر  بمتطلّبات 

يكت�صف اأنّ ال�صعوب تزداد ا�صتغالً بتاريخها وما�صيها؛ حين يكون حا�صرها 

باحث في الفكر الإ�صلامي، من ال�صعوديّة.  (1(
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ماأزوماً يعي�ص القهقرى، فكيف يمكن اإغفال حالة التزامن في ظهور تاري� 

الطبري وفتنة القرامطة!

اإنّ الأزمات الكبرى التي تطال حا�صر الإن�صان دائماً، تدفع به اإلى ا�صتعادة 

تاريخه، والن�صداد نحو ما�صيه المجيد، ولذا، لي�ص من ال�صدف والعبثيّة اأن 

يطغى على الخطاب العربي بعد حرب 1967م؛ اإن�صغال عميق بدرا�صة التراث 

حا�صرها؛  تاأزّم  حين  تاريخها  اإلى  الأمم  عودة  اأنّ  والواقع  قراءته.  واإعادة 

غيّبت  الأمّ��ة، حيث  به  تتمتّع  الذي  والإيجابيّ  الطبيعيّ  الإدراك  نوع من  هو 

تلك الأمّة التي تحاول تبديل حا�صرها الماأزوم، من دون ا�صتعادة ما�صيها 

التاريخيّة  تجاربها  عن  الأمّ��ة  تلك  واأق�صيت  والعقديّ،  الثقافيّ  وموروثها 

لتنطلق من ال�صفر، ول يبتدئ من ال�صفر اإل ال�صفر نف�صه! 

»والمجتمعات الماأزومة، كما يعلّمنا التاري�، هي اأكثر المجتمعات عناية 

بما�صيها؛ باإعادة النتباه اإليه، واإعادة التفكير فيه وقراءته، ع�صاها تعثر 

اأجوبة،  لت�صنيع  قابلة  اأو خدمات  ناجزة  اأجوبة  التاريخيّة عن  في خبرته 

انق�صام  الحال، �صكل  الأزمة في هذه  تاأخذ  عن م�صكلات حا�صرها. وقد 

ثقافيّ واجتماعيّ داخليّ، حول ت�صوّر الم�صتقبل، بين قوى مهيمنة، تفر�ص 

هيمنتها با�صم ما�صٍ تخلع عليه اأردية من التقدي�ص، وقوى جديدة �صاعدة، 

كما  الجديدة.  م�صالحها  �صوء  في  الما�صي  ذلك  قراءة  تعيد  اأن  تحاول 

قد تاأخذ الأزمة �صكل خوف على الهويّة ممّا يتهدّدها من اأخطار المحو، 

تعرّ�صت  مجتمعات  ذلك  عرفت  ما  نحو  على  التهمي�ص،  اأو  التلا�صي،  اأو 

لنوع  تبعاً  مختلفة؛  اأخ��رى  اأ�صكالً  اأخ��ذت  ربّما  وهي  الأجنبيّ.  للاحتلال 

.
(1(

ال�صروط التاريخيّة والبيئات الجتماعيّة التي ن�صاأت فيها«

ولكنّ هذا التوجّه اإلى التراث ومتعلّقاته الذي ن�صهده حاليّاً في حياتنا 

تقويم  كثير  اإلى  محتاجاً  زال  ل  والإ�صلاميّة،  العربيّة  والفكريّة  الثقافيّة 

واأخطرها:  ال�صلبيّات  هذه  واأوّل  متعدّدة،  �صلبيّات  من  يخلو  فلا  ودرا�صة، 

بلقزيز، عبدالإله: نقد التراث، ط1، بيروت، مركز درا�صات الوحدة العربية، 2014م، �ص20-19.  (1(



21

ة
ر

�س
عا

م
ل
 ا

ة
يّ
م

لا
�س

لإ
 ا

ة
ف

قا
ث
ل
 ا

ي
ف

ث 
را

لت
 ا

ل
وؤا

�س

ظ
و
ف
ح

م
د 

م
ح

م

19 ال�������������ص������ن������ة 

31 ال�����������ع���������������دد 

م  2015 ����ص���ي���ف 

ملع العدم

مفاهيم  من  تنطلق  حاليّاً،  المتواجدة  وال��ق��راءات  الدرا�صات  اأغلب  اأنّ 

لمناهج  محكومة  والإب�صار  الروؤية  اإمكانيّة  فتكون  غربيّة،  ومنهجيّات 

واإنّما  اأداة �صامتة �صالبة؛  الغرب وتطوّراته، والمنهج بطبيعة الحال لي�ص 

هو و�صاطة تنه�ص بم�صوؤوليّة خطيرة؛ وهي تقلّ المو�صوع اإلى الذات، ولذا، 

فالو�صاطة المنهجيّة الغربيّة حين تت�صادم بتراثنا وتاريخنا ل تنقل اإلينا 

مكوّنات  لنا  فتنقل  والفل�صفيّة،  العقديّة  م�صلّماتها  مع  يتوافق  ما  اإل  منه؛ 

هام�صيّة من تاريخنا وما�صينا، وتغفل المكوّنات الحقيقيّة اأو تتجاوزها.

ثانياً: كيع نقراأ التراث:

اإلى  العربيّ  المجال  في  وال�صيا�صيّة  الفكريّة  المدار�ص  مختلف  �صعت 

خياراتها؛  وت�صويغ  اأيديولوجيّاتها،  تدعيم  في  ال��ت��راث  من  ال�صتفادة 

التاري�  في  الفئة  اأو  المدر�صة  لتلك  والثقافيّ  الفكريّ  المتداد  بو�صفها 

والتراث؛ ما اأدّى اإلى تحوّل التراث اإلى ف�صاء للتوظيف بكلّ ما للكلمة من 

اإبراز هذه الجوانب  التيارات العقلانيّة والمادّيّة على  معنى، حيث عملت 

من التراث، وكتبت في �صبيل ذلك الأبحاث والدرا�صات الم�صتفي�صة، التي 

ح النزعات المادّيّة والعقلانيّة في التراث. كما عملت التيارات النقليّة  تو�صّ

فقام  والإ�صلاميّ،  العربيّ  التراث  من  الجانب  هذا  اإب��راز  على  يّة  والن�صّ

كلّ طرف باإبراز رموزه من التراث، وانت�صر للبع�ص على ح�صاب البع�ص 

الجانب  هي  الفئة  تلك  اأو  ال�صخ�صيّة  هذه  اأنّ  يدّعي  طرف  وك��لّ  الآخ��ر. 

النا�صع الذي ينبغي اإبرازه من تراثنا. 

على  المختلفة  وال�صيا�صيّة  الأيديولوجيّة  مواقعهم  ومن  الجميع،  فعمل 

المجموعات  هذه  روؤى  مع  يتنا�صب  بما  وال��ت��راث؛  الما�صي  �صوغ  اإع��ادة 

ومواقفها من الراهن. فاأ�صبح الموقف من التراث انعكا�صاً طبيعيّاً لم�صتوى 

ب��اأدوات  ال�صراع  يجري  حيث  الحاليّ،  وال�صيا�صيّ  الأيديولوجيّ  التباين 

ومو�صوعات و�صخ�صيّات تراثيّة. 
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ولعل من اأهمّ الأ�صباب التي �صاهمت ب�صكل اأو باآخر في ت�صويه التراث اأو عدم 

فهمه ومعرفته حقّ المعرفة؛ هو حالة التوظيف والتع�صّف الأيديولوجيّ في التعامل 

مع التراث. فكلّ الأطراف تعاملت مع التراث تعاملًا انتقائيّاً و�صيا�صيّاً، فالذي 

ل المعتزلة على غيرهم، واعتبرهم رموز الإ�صلام  يتبنّى المقولت العقلانيّة ف�صّ

اإق�صاء  وعمليّات  فكريّ  قمع  من  ارتكبوه  ما  عن  تجاهل  اأو  وتغافل  والتراث، 

وتهمي�ص حقيقيّين لكلّ مخالفيهم في اأيام المحنة. والذي تبنّى المنهج الفل�صفيّ 

المعا�صر،  النهو�ص  متطلّبات  اأنّ  واعتبر  غيره،  وذمّ  ر�صد  ابن  �صاأن  من  رفع 

بحاجة اإلى اإحياء تراث ابن ر�صد. ومن موقع اآخر ولعتبارات فل�صفيّة وعرفانيّة، 

اأبرز م�صاهمات ابن �صينا وعدّه هو فيل�صوف الإ�صلام الأوّل. وهكذا  هناك من 

تمّ التعامل مع التراث بكلّ مقولته ورموزه؛ بانتقائيّة فجّة، وتوظيف متع�صّف، ل 

يعتني بحقائق التراث ومعارفه، بل يعمل على تكري�ص خياراته ومتبنياته الراهنة. 

وهكذا ت�صرّ النخبة لدينا على التوا�صل مع التراث والنقطاع عن التاري�؛ كما 

مع العالم الخارجي الراهن؛ للتاأكيد على اأنّ اإنجازاتها يجب اأن ل تُقا�ص بعظمة 

معايير  اأ�صا�ص  على  بل  الراهنة،  العالميّة  بالمقايي�ص  ول  الما�صي،  اإنجازات 

ت�صاغ داخليّاً بمحتواها و�صروطها وموا�صفاتها. فهي ت�صيد لنف�صها مكاناً - عن 

 .
(1(

طريق مقولة التراث - لتختبئ فيه، فلا تظهر عيوبها

التراث بعيون  التي تقراأ  الفكريّة والنظريّة  الممار�صة  ومن هنا، باتت 

اأيديولوجيّة معا�صرة؛ ممار�صة انتقائية، ت�صتهدف بالدرجة الأولى تعزيز 

المعنويّة  و�صحناته  دللت��ه  بكلّ  التراث  وتوظّف  الأيديولوجيّة،  المواقع 

لخدمة بع�ص الأغرا�ص ال�صيا�صيّة والأيديولوجيّة المعا�صرة.

ولذلك، فاإنّنا نعتقد اأنّ كلّ القراءات الأيديولوجيّة للتراث، هي قراءات 

انتقائيّة ولي�صت اأمينة للتراث؛ لأنّها تجاهلت جوانب عديدة منه، وتغافلت 

عن بع�ص اأحداثه و�صخ�صيّاته. 

مجلة  الإ�صلاميّ«،  العربيّ  المجال  في  والأمّة  ال�صلطة  جدليّات  والدولة:  »الجماعة  الف�صل:  �صلق،  انظر:   (1(
الثالث،  العدد  الإ�صلامي،  العربي  والتجديد  والمجتمع  الدين  بق�صايا  تعنى  �صة  متخ�صّ مجلة  الجتهاد، 

بيروت، ربيع 1989م، �ص100-15.



23

ة
ر

�س
عا

م
ل
 ا

ة
يّ
م

لا
�س

لإ
 ا

ة
ف

قا
ث
ل
 ا

ي
ف

ث 
را

لت
 ا

ل
وؤا

�س

ظ
و
ف
ح

م
د 

م
ح

م

19 ال�������������ص������ن������ة 

31 ال�����������ع���������������دد 

م  2015 ����ص���ي���ف 

ملع العدم

ق��راءة جديدة  التراث  ق��راءة  اإع��ادة  اإل��ى  اليوم  بحاجة  فنحن  وعليه، 

نتجاوز من خلالها كلّ التحيّزات الأيديولوجيّة التي مُور�صت بحقّ التراث. 

وفي تقديرنا اأنّ من اأهمّ موا�صفات القراءة المو�صوعيّة للتراث هو الآتي: 

لأنّنا  التبجيل؛  األ��وان  كلّ  عن  وابتعادها  بالتحليل،  القراءة  اتّ�صام   . 1

تاريخيّة   - اإن�صانيّة  تجربة  بو�صفه  التراث  على  للتعرّف  بحاجة 

عميقة تحت�صن العنا�صر الخيّرة وال�صريرة معاً، وتر�صد المتغيّرات، 

وتبحث عن اأ�صبابها، فمهمّتنا هي قراءة التراث بمو�صوعيّة؛ بعيداً 

عن التحيّزات الأيديولوجيّة اأو المواقف الم�صبقة. 

التحرّر من الروؤى ال�صيّقة التي تعمل ب�صكل اأو باآخر لتوظيف التراث   . 2

لم�صالح فئويّة �صيّقة. فالقراءة المطلوبة للتراث، هي التي تتحلّى 

و�صخ�صياته.  اأحداثه  مختلف  مع  والتعامل  التعاطي  حين  بالعلميّة 

اأنّ  اإذ  الدينيّ.  والن�ص  التراث  بين  التفريق  ال�صروري  من  وهنا 

التراث هو جملة المنجزات التاريخيّة الإن�صانيّة في قطاعات الحياة 

اجتهادات  بالتراث هو مجموع  المق�صود  فاإنّ  وبالتالي،  المختلفة. 

الإن�صان الم�صلم وك�صبه عبر التاري�؛ بينما حقيقة الن�صّ هي الوحي 

الإلهيّ الذي ل ياأتيه الباطل ول يعتوره التغيير.

يتحوّل التراث في اأيّ اأمّة من الأمم اإلى موؤثّر حقيقيّ وفاعل؛ حينما   . 3

واأمّا  تتحرّك الأمّة باتّجاه �صناعة راهنها؛ وفق ن�صقها الح�صاريّ. 

ال�صكون والجمود وت�صخّم عقليّة لي�ص بالإمكان اأبدع ممّا كان؛ فاإنّها 

تحوّل التراث اإلى عبء يزيد من عوامل الإحباط في ج�صم الأمّة، 

حيث يتحوّل التراث في زمن الجمود والتقهقر الح�صاريّ، اإلى بديل 

اأن  ي�صتطيع  ل  والمنهزم  الجامد  المجتمع  اأنّ  بمعنى  الراهن؛  عن 

يواجه واقعه ب�صجاعة، ويلجاأ اإلى تراثه، للعي�ص على اأمجاده، ولكي 

يجبر نق�صه الحالي. لذلك، فاإنّ الهتمام وال�صتغراق في التراث 

عن  وا�صتقالة  الحا�صر،  من  هروباً  يكون  قد  الهزائم،  زم��ن  في 
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م�صوؤوليّات المرحلة. فالتراث بعناوين متعدّدة حا�صر بيننا، ولكن، 

ينبغي اأن ل نعتقد اأنّه بديلًا عنّا، اأو يقف موقفاً م�صادّاً من ك�صبنا 

نقراأ  اأن  يمكن  فلا  وعليه،  الإن�صانيّة.  الحياة  مجالت  مختلف  في 

التراث قراءة ح�صاريّة، ونحن نعي�ص ال�صكون والجمود. لذلك، فاإنّ 

مهمّة قراءة التراث، تتعدّى م�صاألة طباعة الكتب التراثيّة والنكفاء 

على ق�صاياه اأو همومه، واإحياء كلّ اأ�صكال الفلكلور ال�صعبيّ، وت�صل 

اأنّ مهمّة  الفل�صفيّ والمعرفيّ؛ بمعنى  اإلى م�صتوى التجاوز بالمعنى 

قراءة التراث، تتطلّب الفعل الراهن وال�صهود الح�صاريّ والحيويّة 

التاري�.  عبر  المبدع  الإن�صانيّ  الفعل  يتوا�صل  حتى  الجتماعيّة، 

والحفاظ الحقيقيّ على التراث، يتطلّب العمل على البناء والإبداع.

ت�صتوعب  نه�صويّة  اجتماعيّة  قاعدة  تتطلّب  للتراث،  الحيّة  فالقراءة 

التطوير  نحو  عميق  بوعي  وتنطلق  عندها،  التيبّ�ص  دون  التراث  حقائق 

اإلى  اإل  يف�صي  ل  فالجمود  الجتماعيّ،  الف�صاء  في  التقدّم  وخلق حقائق 

قراءة متخ�صّبة وتبريريّة للتراث، ول يمكن ال�صتفادة من درو�ص التاري� 

وعبر الما�صي وحقائق التراث اإل بوعي ثقافيّ واجتماعيّ جديد، يزيل عن 

ويعمل  الترهّل،  اأ�صكال  كلّ  ف�صائنا  من  ويطرد  الزيف  اأ�صكال  كلّ  عقولنا 

على التحرّر من كلّ الأعباء والحباطات التاريخيّة والجتماعيّة. 

والثقافيّة، هي في �صيرورة م�صتمرّة، ل بمعنى  اإنّ هويّتنا الجتماعيّة 

اأنّها �صيّالة ورخوة؛ واإنّما بمعنى اأنّها متجدّدة ول يمكن اأن تكون ثابتة حتّى 

الجمود. واإنّ كلّ نقد للتراث وقراءة جديدة له، هي م�صاهمة في �صيرورة 

الهويّة وتجدّدها.

 فالمرحلة الراهنة بكلّ تحدّياتها و�صعوباتها واآفاقها وفر�صها، تتطلّب 

و�صهوداً  عنفواناً  منه  ن�صتمد  حتّى  لتراثنا  وح�صاريّة  نه�صويّة  قراءة  منّا 

المنجز  �صناعة  نحو  الحثيث  و�صعينا  جهدنا  من  اإليه  ون�صيف  وحيويّة، 

وتحقيق التطلّعات والطموحات العامّة. 
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 ثالثاً: منهجيّة اأو منهجيّاا: 

اأو ثقافة اأن تعي�ص بلا ما�صٍ وتاريٍ�؛ لأنّهما ي�صكّلان  اأمّة  ل يمكن لأيّ 

المخزون الرمزيّ والعقديّ والنظام الفكريّ لتلك الثقافات. ولكن قد تختلف 

الثقافات والمدار�ص الفكريّة، في الموقف من الما�صي والتاري� والتراث. 

مع  الإب�صتمولوجيّة  القطيعة  عمليّة  تمار�ص  فكريّة،  ومناهج  ثقافات  فثمّة 

تاريخها وتراثها، وتعدّ نف�صها وليدة الحا�صر بكلّ جوانبه.

ومن هنا، كانت م�صاألة تحديد العلاقة بين حا�صر الأمّة الثقافيّ، مع 

تراثها الثقافيّ والح�صاريّ، م�صاألة اأ�صا�صيّة في عمليّة فقه الحا�صر.

الما�صي  م�صوؤوليّة  لأنّنا نحمل  التاري� قطيعة؛  م�صتوى  يوجد على  فلا 

ف�صل  فلا  بالم�صتقبل،  -اأي�صاً-  متّ�صلان  وهما  بالحا�صر،  المو�صول 

وجبريّة  ثمّة حتميّة  اأيّ  التاري�.  لحركة  ا�صتمراري  و�صل  بل  التاري�،  في 

المتّ�صلة  النتيجة  جبريّة  والقوانين،  ال�صنن  جبريّة  الوجود؛  يفر�صها 

بالمقدّمات، والنهايات المو�صولة بالبدايات، فلا يمكن اإذاً اأن نقابل بين 

الحا�صر والما�صي، ونجعل تحقيق اأحدهما على ح�صاب الآخر.

فعدم تحديد بو�صلة نظريّة وا�صحة و�صليمة في علاقة الحا�صر بالما�صي، 

يجعل الإن�صان) الفرد والمجتمع(، يعي�ص الزدواجيّة في كلّ نواحي حياته؛ لأنّ 

التراث ذاكرة الأمّة، فكلّما كانت هذه الذاكرة حافظة وقادرة على ال�صتفادة 

من تجارب الما�صي، وتوظيف ذاكرة الأم�ص لخدمة الراهن والم�صتقبل من 

دون التوهّم لحظة واحدة؛ فاإنّنا نقف عند التراث فقط؛ لأنّ التاري� حركة 

واإنْ بدت مت�صابهة في بع�ص ظواهرها  الأمام، والأح��داث،  اإلى  �صائرة دوماً 

فاإنّ  وبالتالي،  با�صتمرار.  تتولّد  ومختلفة  جديدة  �صروطاً  ولكنّ  وعنا�صرها، 

اإجابة جاهزة عن  لي�ص  فالتراث  تملي معالجات جديدة.  الجديدة  الظواهر 

اأ�صئلة الراهن، اإنّه مجرّد وعاء وذاكرة، وبمقدار ا�صتيعاب م�صمون هذا الوعاء 

وجوهره؛ تتوافر القدرة الكافية لمواجهة اأعباء الحا�صر والم�صتقبل. وبهذا ل 

ي�صبح التراث؛ كما يزعم البع�ص، معيقاً اأو كابحاً عن التقدّم والتطوّر. 
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ومن هنا، فاإنّ التراث هو تلك الح�صيلة من المعارف والعلوم والعادات 

والفنون والآداب والمنجزات المادّيّة التي تراكمت عبر التاري�. وهو نتاج 

اإن�صانيّ متوا�صل، قامت به جموع الأمّة عبر التاري�، وعبر التعاقب  جهد 

الزمنيّ اأ�صبحت هذه الح�صيلة الم�صمّاة )التراث(، ت�صكّل مظاهر مادّيّة 

اإلى  والنظر  التعامل  في  وطريقة  والعلاقات،  ال�صلوك  في  ونمطاً  ونف�صيّة 

الأ�صياء. 

نهاية  اأنّه  على  والإ�صلاميّ،  العربيّ  التراث  هذا  اإلى  النظر  يجوز  فلا 

المطاف، اأو قمّة الإبداع الوحيدة، واأكمل �صورة من �صور الح�صارة. واإنّما 

هو جهد اإن�صانيّ ا�صتطاع اأن يحقّق قفزة نوعيّة في م�صيرة الإن�صان الفرد 

والمجتمع. وبهذا المعنى ينبغي اأن نتعامل مع التراث، بحيث يتحوّل تراث 

الأمّة العربيّة والإ�صلاميّة، اإلى �صبب من اأ�صباب الثراء والتطوّر؛ في ما لو 

التاري�، يمكن  التراث، كما هو  التعامل معه وال�صتفادة منه؛ لأنّ  اأح�صنّا 

اإليه نظرة مو�صوعيّة، واأكّدنا على الجوانب  اإذا نظرنا  اأن يدفع وي�صاعد، 

وتنمو،  ت�صتمرّ  لكي  منه،  الحيّة  العنا�صر  وا�صتخرجنا  فيه،  الإيجابيّة 

.
(1(

وه�صمناه ه�صماً جيّداً، من دون اأن نغفل عن نب�ص الع�صر وحاجيّاته

عن  يتاأتّى  ل  والجتماعيّة،  الثقافيّة  الهويّة  على  المحافظة  �صبيل  اإنّ 

لي�ص  اأنّه  كما  العديدة.  وذكرياته  الما�صي  اإلى  والهروب  النطواء  طريق 

عن طريق ال�صتلاب والتبعيّة، بل عن طريق اإعادة تنظيم الحياة العقليّة 

والمادّيّة والأخلاقيّة للمجتمع، على �صوء ثوابت الح�صارة والتاري�. 

ل  التراث،  تطوير  في  الم�صتميت  الكفاح  في  ذاتها،  تعبّر عن  فالهويّة 

في النحبا�ص فيه. وفي تحرّر الذات من روا�صب الما�صي ال�صيّئ، واأوهام 

الم�صتقبل المجهول والغام�ص. اإنّ الهويّة تتج�صّد في اإطلاق اإمكانات الذات 

ا�صتخدامه  ينبغي  الذي  الأوّل،  الراأ�صمال  هو  وهذا  والتطوير.  البناء  في 

التراث  المن�صود. وبهذا يتحوّل  بناء م�صتقبلنا  اإلى  لتنميّة راهننا، و�صولً 

انظر: منيف، عبدالرحمن: بين الثقافة وال�صيا�صة، ط1، بيروت، المركز الثقافي العربي، 2001م، �ص22.  (1(
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اإلى م�صدر حيويّ، لمدار�ص ثقافيّة - اجتماعيّة - تجديديّة، ت�صعى لبناء 

تلح  وبا�صتمرار  والح�صاريّة.  التاريخيّة  ثوابته  وفق  المجتمع  هذا  حا�صر 

خ�صوع  اأبان  الح�صاريّة  بالخ�صو�صيّات  والتعلّق  التراث،  قراءة  �صرورة 

مع  تن�صجم  ول  �صريعة،  اجتماعيّ  اأو  ثقافيّ  تغيير  لعمليّات  المجتمع 

الخ�صو�صيّات الذاتيّة؛ �صواء اأجاءت عمليّات التغيير ال�صريعة من الداخل 

اأم من الخارج. 

اأيّ محاولة لقطع حا�صر الأمّة الثقافيّ والح�صاريّ، عن ما�صيها  واإنّ 

الكيانات الجتماعيّة  اإلى مزيد من ظهور  اإل  يوؤدّي  الثقافي، ل  وموروثها 

الم�صوّهة، التي ل ت�صتطيع عمل اأيّ �صيء يُذكَر على الم�صتوى الح�صاريّ. 

والعالم العربي والإ�صلاميّ لي�ص وحيداً على ال�صعيد الدولي في م�صاألة 

الهتمام بقراءة التراث والعمل على اإحيائه. اإذ تجد جميع الأمم وال�صعوب 

تهتمّ بهذه الم�صاألة وتوليها اأهمّيّة ق�صوى. والمثال البارز في هذا ال�صدد 

هو نقل ملحمة بيووُلف )Beowulf( ال�صهيرة من اللغة الإنجليزيّة القديمة 

اإلى الإنجليزيّة الحديثة؛ لتي�صير قراءتها للاأجيال المعا�صرة. كما اأنّه لم 

تهمل الأ�صاطير اليونانيّة القديمة رغم اأنّها خرافات تتعار�ص مع نظريّات 

والتاأويلات  النف�صيّ  التحليل  لتف�صيرات  خ�صعت  واإنّما  الحديث؛  العلم 

الأنثربولوجيّة. 

وعلاقتنا بالتراث لي�ص علاقة ترفيّة اأو كماليّة؛ واإنّما ترتقي اإلى م�صتوى 

الدين والح�صارة؛ لأنّ التراث ي�صكّل الأنموذج التطبيقيّ لديننا ومبادئنا 

اأو ما يطلق عليه ب�)الإ�صلام التاريخيّ(، كما اأنّ انجازات الأمّة الح�صاريّة 

ومكا�صبها الإن�صانيّة قد تبلورت وتحقّقت فعلًا في تلك الحقبة التاريخيّة 

من الزمن التي نطلق عليها حالياً جزءً من التراث. 

التراث  التراث، يحوّل  الإ�صلام وح�صارته من  اإخراج  فاإنّ  وعلى هذا، 

اإلى ل �صيء. 

وثمّة م�صوّغات عديدة ل�صرورة قراءة التراث من جديد؛ اأهمّها: 
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تجديد الروؤية: اإنّ قراءة التراث لي�صت حالة ترفيّة تعي�صها ال�صعوب   . 1

القراءة  اأنّ  اإذ  الحا�صر،  لبناء  �صرورية  حالة  هي  واإنّما  والأم��م، 

النف�صيّة  العوامل  توؤ�صّ�ص  والح�صاريّ،  الثقافيّ  للموروث  الواعية 

والجتماعيّة والثقافيّة، لتجديد روؤيتنا اإلى موروثنا الثقافيّ، وكيفيّة 

لذاته،  الما�صي  فاإنّنا ل نطلب  لهذا،  ال�صتفادة منه في حا�صرنا. 

واإنّما من اأجل تجديد الروؤية، اإلى الأ�صول والمنطلقات والقيم التي 

�صنعت الما�صي المجيد؛ لتوظيفها بما يخدم حا�صرنا وم�صتقبلنا. 

عمليّات  بفعل  المعا�ص،  الواقع  ب��داأ  المعا�سر:  ال��واق��ع  ت��ح��دّي��ات   . 2

التحديث الق�صريّة وال�صريعة التي اأ�صابت العالم العربيّ والإ�صلاميّ، 

بالت�صكّل وفق منظومات وقيم جديدة. وهذا ما اأدّى ب�صكل اأو باآخر 

للتوا�صل  اأداة  بو�صفها  واللغة  ال�صابقة،  القيم  تفكيك منظومة  اإلى 

المجتمع  اأبناء  بين  التوا�صل  اأ�صكال  وجميع  والجتماعيّ،  الثقافيّ 

�صكّلت  وتداعياتها،  العمليّة  ه��ذه  ف��اإنّ  الحال،  وبطبيعة  ال��واح��د. 

الرجوع  فبات  والإ�صلاميّ.  العربيّ  العالم  ل�صعوب  �صريحاً  تحدّياً 

اإلى التراث وقراءته من جديد، ما هو في حقيقة الأمر اإل من اأجل 

مقاومة الن�صحاق وال�صتلاب القيميّ - الجتماعيّ، وتحقيق التوازن 

المطلوب للعالم العربيّ والإ�صلاميّ اأمام تحدّيات الواقع المعا�صر. 

الع�صر  تطلّعات  تحقيق  اأنّ  يعتقد  من  يخطاأ  التحلّعات:  تحقيق   . 3

�صعب  لأيّ  يمكن  ل  لأنّه  والتراث؛  الذات  اإلغاء  عبر  يمرّ  الحديث، 

الأوّل  فال�صرط  لذاتها.  فاقدة  وه��ي  تطلّعاتها،  تحقّق  اأن  اأمّ��ة  اأو 

لأنّها  الح�صاريّة؛  الذات  التطلّعات؛ هو ح�صور  لتحقيق  وال�صروري 

هي القادرة وحدها على تحريك كلّ عوامل المجتمع الفاعل والموؤثّر 

الحا�صر  من  هروباً  لي�صت  للتراث،  فقراءتنا  وعنا�صره.  وال�صاهد 

وم�صوؤوليّاته وتحدّياته )كما يزعم البع�ص(؛ واإنّما هي عمليّة واعية 

لتوفير كلّ �صروط النطلاقة الح�صاريّة المن�صودة. 
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رابعاً: اأطر العلاقة بالتراث:

تتحدّد علاقتنا بالتراث، من خلال الأطر الآتية: 

العلم بالتراث: من الثابت اأنّ المجموعة الب�صريّة، التي تنف�صل عن   . 1

النف�صيّ  ل�صعورها  ق�صريّ  بتر  بعمليّة  تقوم  فاإنّها  وما�صيها؛  تراثها 

والثقافيّ والجتماعيّ، و�صيف�صي هذا البتر اإلى ال�صتلاب والغتراب 

اأن تربطنا بتراثنا، هي  التي ينبغي  فاإنّ العلاقة  الح�صاريّ. لهذا، 

علاقة )العلم(، حتى نتمكّن من ال�صتفادة الق�صوى من المخزون 

الرمزيّ والمعرفيّ وال�صعوريّ الذي يوفّره التراث للعالم به. 

اأنّ التراث عبارة عن الجهود الإن�صانيّة  اإلى التراث: بما  الإ�سافة   . 2

فاإنّ  لذلك،  والمجتمع.  التاري�  مجرى  في  اأثّ��رت  التي  المختلفة، 

اإيقاف م�صيرة الإبداع الإن�صانيّ يُعدّ ظلماً لتراثنا المجيد. لهذا، فاإنّ 

العلاقة التي ينبغي اأن تربطنا بتراثنا، هي علاقة الإ�صافة؛ بمعنى 

ل�صتمرار  والجوانب  الحقول  مختلف  في  الإن�صانيّة  الجهود  دفع 

حركة الإبداع في راهننا. 

اأوروبا الحديثة، تنكّرت لتراثها وما�صيها، واإنّما  اأنّ  ويخطاأ من يعتقد 

ال�صيء الذي قامت به هو التخلّي عن نظرة الكني�صة التي كانت تنظر ب�صكل 

�صلبيّ، اإلى حركة المجتمع و�صعيه نحو النفكاك منها.

التي  هي  والحا�صر،  الما�صي  بين  ال�صليمة  العلاقة  تحديد  عدم  اإنّ 

المطلق  التقدي�ص  الع�صر. حيث  اإن�صان هذا  يعي�صها  تن�صاأ حالة مزدوجة 

القراءة  ووحدها  الحديثة،  الح�صارة  بمنجزات  التامّ  والنبهار  للما�صي، 

الواعية للتراث، هي التي توؤهّلنا للجمع بين جمال الما�صي وقوّة الحا�صر. 

خام�صاً: التراث �صوؤال اأيديولوجيّ اأم معرفيّ: 

اإنّ التراث؛ بما يت�صمّن من تجارب وخبرات، ي�صكّل ذاكرة الأمّة التي 

ل يمكن ال�صتغناء عنها، فالحقب التاريخيّة باأحداثها وتجاربها ل تنتهي 
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بمجرّد زوالها الوجوديّ. واإنّما تظل حيّة في خبرة الأمّة وذاكرتها. لهذا، ل 

يمكن القبول بمقولة انف�صال ما�صي اأمّة من الأمم وحا�صرها وراهنها. كما 

دعا اإلى ذلك )مارينيت( بقوله: »اإنّنا نريد اأن نهدم المتاحف والمكاتب، 

تتعارف  التي  الأج�صاد  تجانب  في  متماثلان  �صنوان  والمقبرة  فالمتحف 

جنباً  الأج�صاد  تنام  حيث  عموميّة  م�صاجع  اإنّها  ونح�ص...  محزن  ب�صكل 

اإلى جنب مع كائنات مبغو�صة اأو غير معروفة. خذوا المعاول والمطارق!. 

 .
(1(

قوّ�صوا اأ�ص�ص المدن العريقة والمحترمة«

فالحديث عن التراث لي�ص دفناً للحا�صر والم�صتقبل؛ واإنّما نحن نتعرّف 

على التراث وكنوزه الثمينة، وننطلق من نقاط قوّته والقيم التي �صنعته، 

لفهم الحا�صر والم�صاركة بعقولنا وعملنا في �صناعة م�صتقبلنا وم�صتقبل 

اأجيالنا اللاحقة. فالتراث ظاهرة مركوزة في التكوين الداخليّ للاأمّة، ل 

والتاريخيّ في تراثنا، ل يف�صي  المعرفيّ  الحفر  واإنّ  الفكاك عنه.  يمكن 

اإلى التعامل مع جوامد اأو رمائم اأو مومياءات؛ واإنّما اإلى خريطة ثقافيّة - 

حيّة، ا�صتطاعت في حقبة زمنيّة، اأن تحوّلنا من اأمّة هام�صيّة اإلى اأمّة في 

قلب العالم واأحداثه وتطوّراته. وبهذا نحقّق الو�صل المعرفيّ بين ما ينبغي 

اأن يكون حيّاً من تاريخنا وتجربتنا الما�صيّة وبين حا�صرنا. 

المعرفيّ  الف�صاء  من  وفكريّة  ذهنيّة  مركّبات  التقاط  ف��اإنّ  لهذا، 

الأوروبيّ، والعمل على تعميمها على الأنموذج العربيّ والإ�صلاميّ، ل يوؤدّي 

مجال  لأنّ  (.؛  والأوروب���يّ  العربيّ   ( الف�صاءين  لكلا  �صليمة  معرفة  اإل��ى 

يرت�صي  ل  وهو  الميكانيكا،  كمجال  لي�ص  الإن�صانيّة،  والحركة  المجتمع 

كلّ ال�صتعارات، لأنّ اأيّ حلّ ذا طابع اجتماعيّ ي�صتمل تقريباً ودائماً على 

منهجيّة  وفق  تتمّ  اأن  ينبغي  التراث  قراءة  فاإنّ  لذلك،  ت��وازن.  ل  عنا�صر 

ة تن�صجم مع طبيعة الخ�صائ�ص العقديّة والتاريخيّة للمجتمع.  خا�صّ

وعلى هذا، من ال�صروريّ، اأن نبتعد عن عمليّة الإ�صقاطات المنهجيّة، 

1985م، �ص  اأخرى، ط1، عمان، دار ال�صروق،  اإ�صلامية  جدعان، فهمي: نظريّة التراث ودرا�صات عربيّة   (1(
.28
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منظومة  من  جزءً  نكون  ل  حتى  والثقافة،  التاري�  م�صتوى  على  تتمّ  التي 

ثقافيّة - فكريّة، ل تنتمي اإلى بيئتنا وتربيتنا الثقافيّة.

بقراءة  قاموا  الذين  والمفكّرين  الكتّاب  من  كثيراً  اأنّ  نجد  هنا  ومن 

تراثنا العربيّ والإ�صلاميّ، بمنهجيّات مختلفة ومتغايرة عن بيئتنا الذاتيّة، 

ذلك  تاري�  على  تنطبق  واإنّما  تاريخنا،  على  تنطبق  ل  نتائج،  اإلى  و�صلوا 

المجتمع الذي اأبدع المنهج. والمثال المبا�صر لهذه المقولة هو )الموقف 

من العلم(. لقد حاول قرّاء التراث العربيّ والإ�صلاميّ، بمنهجيات الآخر 

العلم  تجاه  �صلبيّاً  موقفاً  وقفوا  والم�صلمين،  العرب  اأنّ  تاأكيد  الح�صاريّ، 

ومنجزاته؛ اعتماداً على تعميم الأنموذج التاريخيّ الغربيّ. لن�صجام هذا 

الموقف مع المنهجيّة الغربيّة في ميتودولوجيّتها التي ت�صع ا�صتبعاد الدين 

�صرطاً اأوّليّاً لتحقيق العلميّة. 

موقفاً  وقفوا  والم�صلمين  العرب  اإنّ  القول:  تقت�صي  المو�صوعيّة  بينما 

م�صجّعاً تجاه العلم والعلماء، واحترموا منجزات الإن�صان في �صتّى حقول 

ال�صيا�صة  )ن�صق  كتابه  في  )ك��ون��ت(  مو�صوعيّة  في  نجد  لهذا  الحياة. 

الم�صيحيّ  الغرب  فيه  كان  الذي  الوقت  في  اأنّ��ه:  على  تاأكيداً  الو�صعية( 

العلم  على  ينفتح  الإ�صلامي  العالم  كان  عقيمة؛  لهوتيّة  بق�صايا  م�صغولً 

ل اجتماعيّته؛ جنباً اإلى جنب مع روحانيّته.  والمعرفة والفنون. وبالتالي، اأ�صَّ

يرى  ما  -بح�صب  الإ�صلامية  التعاليم  في  واأهمّيّته  الجتماعيّ  التفوّق  اإنّ 

واأهّلته  اأكثر �صلاحيّة من غيره اجتماعيّاً  اأهّلت الم�صلم، ليكون  كونت -؛ 

للعالميّة.

اللاهوتي؛  الفكر  انهيار  اأنّ  على  -اأي�صاً-  �صيمون(  )�صان  اأكّ��د  وقد 

اأن غيّرت  بعد  اأوروب��ا،  اإلى  والإ�صلاميّة  العربيّة  العلوم  كان مديناً لدخول 

ذلك  »اإنّ  يقول:  حيث  التفكير،  لذلك  الخرافيّة  الفكريّة  البنية  طبيعة 

)�صقوط النظام الكن�صيّ( حدث مع اإدخال العلوم الو�صعيّة اإلى اأوروبا عن 

اليوم  انتهت  التي  المهمّة  الثورة  العرب، وقد خلق ذلك بذرة هذه  طريق 
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تماماً... وانطلاقاً من القرن الثالث ع�صر، كان روجر بيكون يدرّ�ص العلوم 

الفيزيائيّة ب�صكل رائع، حيث كان تفوّق الو�صعيّ على الحد�صيّ والفيزيقيّ 

على الميتافيزيقيّ جدّ مح�صو�ص منذ البداية حتى من قبل ال�صلطة الروحيّة 

نف�صها، اإلى درجة اأنّ كثيراً من الإيكليرو�ص ال�صامين، ومن بينهم اثنان من 

الباباوات، توجّهوا في الفترة نف�صها تقريباً اإلى قرطبة؛ ليتمّوا تعليمهم مع 

 .
(1(

درا�صة العلوم القائمة على الملاحظة، على اأيدي اأ�صاتذة عرب«

والفكريّة،  العقديّة  بنيتنا  عن  غريبة  منهجيّة  ا�صتعارة  ف��اإنّ  وبهذا، 

ودرا�صة اأو�صاعنا واأحوالنا، من خلال تلك المنهجيّة، يجعل هوؤلء )اأهل 

ال�صتعارة المنهجيّة( يفر�صون الت�صابه على غير الت�صابه، ويجعلون وطنهم 

يكرّر اأداء تمثيليّة جرت وقائعها في بلاد اأخرى، و�صمن ظروف ومعطيات 

مختلفة. وفي هذا تقليد مجانب للاأ�صالة وال�صتقلاليّة والإبداع. وباإمكاننا 

العربيّ  ال��ت��راث  ق��راءة  في  المنهجيّة  ال�صتعارة  على  مثالً  ن�صرب  اأن 

والإ�صلاميّ، بالنتاج الفكريّ والثقافيّ للمفكّر الجزائريّ )محمد اأركون(، 

بمنهجيّة  تتمّ  اأن  ينبغي  والفكريّ،  الثقافيّ  تراثنا  ق��راءة  اأنّ  يرى  ال��ذي 

وال��ق��راءة  العلميّ،  العر�ص  على  تعتمد  التي  التطبيقيّة(  )الإ�صلاميّة 

المجرّدة من كلّ تحيّز اأيديولوجيّ للتراث. وهدف هذه المنهجيّة النهائيّ 

-على حدّ تعبير اأركون نف�صه- هو »خلق الظروف الملائمة لممار�سة فكر 

اإ�سلاميّ محرّر من المحرّمات العتيقة والميثولوجيا البالية، ومحرّراً 

 .
(2(

من الأيديولوجيّات النا�سئة حديثاً«

الإ�صلام  فكر  مع  اإب�صتمولوجيّة  قطيعة  تحقيق  نحو  ي�صعى  بهذا  وهو 

اأن  العميقة  نيّتي  »اإنّ  بقوله:  الم�صاألة  هذه  )اأرك��ون(  ح  ويو�صّ وثقافته. 

اأعحي مثالً لما ينبغي اأن يكون عليه اليوم اجتهاد مخل�ص في م�ستوى 

منيف، عبدالرحمن: الديمقراطيّة اأولً. الديمقراطية دائماً، ط1، بيروت، المركز الثقافي العربي، 2001م،   (1(
�ص82.

اأركون، محمد: الأن�صنة والإ�صلام - مدخل تاريخي نقديّ، ترجمة وتقديم: محمود عزب، ط1، بيروت، دار   (2(
الطليعة، 2010م، �ص45.
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مع  ول��ك��نْ  الكلا�سيكيّين،  المفكّرين  لكبار  والعقليّة  ال��روح��يّ��ة  ال��ق��وّة 

الإب�ستمولوجيّة،  والم�سلّمات  المنحقيّة  الدعاوى  قحيعة عقلانيّة مع 

والجهاز الت�سوّري لهوؤلا المفكّرين اأنف�سهم، واآمل اأن تجلب كثير من 

والحقل  الدينيّ  الحقل  وتقدّم  ل�ستك�ساف  اإيجابيّاً،  اإ�سهاماً  ال��ق��رااات 

العلميّ الذي ما فتئت متّجهة اإلى فتحة، لتجنّب هذه القرااات العقيمة 

التي تاأخذ جملة ما اأو تعبيراً ما، لت�سكّل منه المح�سر المعتاد �سدّ كلّ 

 .
(1(

ما هو مخالف«

التي  النتائج  ويعدّ  للظاهرة،  التقويميّة  الأحكام  يتجنّب  المنهج  فهذا 

ينتهي اإليها البحث الإمبريقي وحدها نتائج علميّة. 

وواقع الأمر، اأنّنا ل يمكننا اأن نقراأ تراثنا من دون منهجيّة وا�صحة؛ لأنّه 

والأبحاث  وتوجّهه،  البحث  تحدّد  منهجيّة  دون  �صو�صيولوجي من  بحث  ل 

والدرا�صات الأمبريقيّة المجرّدة، ما هي في حقيقة الأمر اإل عمليّة تجميع 

لأكوام من البيانات والمعلومات عديمة الدللة والتحليل. وقد عبّر )كرين 

الذي  العقل  »اإنّ  قال:  حيث  الغربيّة،  الميثودولوجيا  اأزم��ة  عن  برينتن( 

هناك  لي�ص  اأنّ��ه  للنا�ص،  يبيّن  اأن  ي�صتطيع  الدين،  م�صكلات  على  يت�صلّط 

�صياطين. والعقل الذي يعمل على م�صتوى البحوث الطبّيّة وال�صيكولوجيّة، 

ي�صتطيع اأن يثبت اأنّ الجنون ا�صطراب طبيعيّ في العقل )وربّما في البدن( 

يوؤ�صَف له. هو باخت�صار مر�ص يمكن اأن يعالج اأو يخفّف على الأقلّ بمزيد 

الغربيّة  المنهجيّة  م�صاألة طبيعيّة لعتماد  وهذه   .
(2(

العقل« ا�صتخدام  من 

وتطبيقها على حقول مغايرة لها في المبنى والمعنى. 

لأيّ  والح�صاريّ  العقديّ  ال�صياق  من  جزء  المنهجيّة  اأنّ  يعني  وه��ذا 

لأنّه  ونماذجه.؛  مقولته  من  مجرّداً  المنهج  اأخذ  يمكن  ل  لهذا  مجتمع. 

ل في رحم النماذج التي عالجها، وتغذّى منها من خلال المو�صوعات  ت�صكَّ

التي ولّدها. 

م.ن.  (1(
�صفدي، مطاع: نقد العقل الغربي - الحداثة وما بعد الحداثة، ط1، بيروت، مركز الإنماء القوميّ، �ص139.  (2(
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وتاأ�صي�صاً على ذلك، نجد اأنّ التراث ال�صو�صيولوجيّ الذي ي�صدر انطلاقاً 

ومتبنياته  الغرب  قيم  على  للتاأكيد  جاهداً  ي�صعى  الغربيّة،  المنهجيّة  من 

المعا�صرة، بمعزل عن  واأزماتنا  اأن نفهم م�صاكلنا  الفل�صفيّة. فلا يمكننا 

فهم تاريخنا وتراثنا، والقوانين التي تتحكّم في م�صاره، والمنهجيّة التي 

ال�صابق  الإن�صانيّ  النجاز  لأنّ  وق�صايانا.؛  اأمورنا  معالجة  في  ن�صتعملها 

بالمنهج،  مبا�صرة  علاقة  على  )التراث(  مقولة  اليوم  عليه  نطلق  الذي 

والطريقة التي اأفرزت النمط الجتماعيّ والإن�صانيّ ال�صابق. لهذا ل يعقل 

المتّبعة  والطريقة  المنهجيّة  الإن�صانيّ من دون معرفة  المنجز  ندر�ص  اأن 

اإلى هذا المنجز، فالأنماط الجتماعيّة والح�صاريّة،  اأولئك  اأو�صلت  التي 

تختلف باختلاف المناهج والمقولت والنماذج. وعلى هذا ل ي�صحّ لنا اأن 

ندر�ص النمط الجتماعيّ والح�صاريّ الإ�صلاميّ، بمقولت ونماذج منهجيّة 

 .
(1(

تنت�صب اإلى نمط مجتمعيّ ح�صاريّ مختلف

حا�صرنا  في  الماأمول  دوره  ممار�صة  من  التراث،  يمنع  ما  اإنّ  وعليه، 

وع�صرنا، يرجع اإلى اعتقادنا بالمنهجيّات النتقاليّة الغريبة عن واقعنا، 

التي ن�صتخدمها )اأدوات ومفاهيم ( لفهم تراثنا وما�صينا القريب والبعيد، 

اختلاف  مع  )ال��داخ��ل(،  اإل��ى  وح�صاريّاً  معرفيّا  )ال��خ��ارج(  نقل  اأنّ  اإذ 

والح�صاريّ  الفكريّ  الواقع  تطوّر  اإلى  يوؤدّي  ل  والظروف،  الخ�صو�صيّات 

للداخل؛ واإنّما على العك�ص يوؤدّي اإلى تلا�صي الذات واأفولها. ومن هنا، تنبع 

اأهمّيّة تحديد البو�صلة النظريّة، التي ننطلق منها لتقويم حا�صرنا وبناء 

م�صتقبلنا؛ وفق معايير واأهداف تلك البو�صلة النظريّة. 

وتهدف هذه المقدّمات المنهجيّة، في قراءة التراث، اإلى و�صل الحيّ 

بالحيّ، وتقديم خطاب عربيّ - اإ�صلاميّ، ين�صجم مع تطلّعات الع�صر. 

التي  هي  وحا�صرنا  ما�صينا  بين  الواعية  المقاربة  هذه  ا�صتخدام  اإنّ 

توؤدّي اإلى اإخ�صاب فكرنا ومقدرتنا على العطاء والبتكار الح�صاريّ. 

انظر: �صفيق، منير: الإ�صلام في معركة الح�صارة، ط1، تون�ص، دار البراق للن�صر، 1991م، �ص168.  (1(
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ملع العدم

خاتمة: 
اجتماعيّ؛  وم�صمون  رمزيّة،  و�صلطة  معرفيّة،  ح�صيلة  التراث  ي�صكّل 

اإليه كثيراً من المثقّفين، الذين تعاملوا مع قيمه بو�صفها المعادل  جذب 

اأطراف  من  ذاك  اأو  الطرف  هذا  يحملها  التي  القيم  لذات  المو�صوعي 

الم�صهد الثقافيّ.

ولذلك �صهدت حقبة ال�صتينيّات من القرن الما�صي، محاولت عديدة 

مقاربات  وخلق  بالتراث،  للاهتمام  تلاوينه؛  بكلّ  العربيّ  الي�صار  بها  قام 

وال�صيا�صيّة  والفكريّة  الأيديولوجيّة  متبنّياتهم  بين  واأيديولوجيّة  فكريّة 

-ب�صرف  الممار�صة  هذه  وتوؤكّد  الأ�صا�صيّة.  ومقولته  التراث  واأح��داث 

النظر عن بواعثها الأيديولوجيّة والجتماعيّة- على حقيقة ثابتة مفادها: 

اأنّ التراث ي�صكّل مادّة عابرة لحقب التاري�، بحيث يمكن لكلّ الجماعات 

.
(1(

الأيديولوجيّة الإفادة منه

هي  ال��ت��راث،  على  تطرح  التي  اأغلبها،  اأو  الم�صكلات  ك��لّ  ف��اإنّ  لذلك 

اإلى  التراث  من  �صرعنة  اأو  حلول  اأو  روؤية  عن  تبحث  معا�صرة،  م�صكلات 

 � العربيّ  المجال  في  الأيديولوجيّة  الأط��راف  جميع  اأنّ  بمعنى  الراهن؛ 

الإ�صلاميّ، تتعامل مع التراث بكافّة حقبه بنزعة اأيديولوجيّة؛ بحيث ت�صعى 

ممار�صة  اأو  تراثيّ  باأنموذج  تغطية خياراتها  اإلى  اأيديولوجيّة  منظومة  كلّ 

لت في حقب التراث.  �صيا�صيّة اأو اجتماعيّة ت�صكَّ

فالعودة اإلى التراث لدى الغالبيّة من المهتمّين، لم تكن عودة علميّة � 

نة، بل هي عودة من اأجل ال�صتقواء بالتراث ومقولته، وخلق  معرفيّة مح�صّ

حالة من الربط الأيديولوجيّ اأو المعرفيّ اأو الفكريّ للحظات وخيارات من 

التراث مع لحظات وخيارات راهنة ومعا�صرة.

انظر: بلقزيز، نقد التراث، م.�ص، �ص43.  (1(


