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الإم��ام��يّ  ال�صيعيّ  ال��ت��راث 

ب���ي���ن ح�����قّ ال����ص���ت���ف���امة 

والتقدير وقدريّة التهمي�ش

(1(
الدكتور عبد الف�سيل ادراوي

مقدّمة:
 ،

(2(
لي�صت مهمّة هذه الأ�صطر اأن تخو�ص في تفا�صيل الفكر ال�صيعيّ الإماميّ

عن  ال�صيعة  الطائفة  هذه  تميّز  التي  والعقديّة  الفكريّة  الأ�ص�ص  تتبّع  اأن  اأو 

فتلك  الأمّ��ة.  تاري�  امتداد  على  والكلاميّة،  الإ�صلاميّة  الفرق  من  غيرها 

�صوها من الم�صتغلين بالفكر الإ�صلاميّ وتاريخه.  مهمّة لها روّادها ومتخ�صّ

وغاية هذا الجتهاد المتوا�صع الك�صف عن بع�ص من مظاهر الحيف الذي 

لحق هذه المنظومة الفكريّة والعقديّة في تاري� الثقافة العربيّة الإ�صلاميّة؛ 

بالنظر اإلى اأنّ ذلك يمكنه اأن ي�صكّل تنبيهاً اإلى و�صعيّة ق�صم مهمّ من الثقافة 

تبدو  الفكريّ،  ال�صتغال  وا�صعة من م�صاحات  الإ�صلاميّة، وم�صاحة  العربيّة 

)1)  باحث في الفكر الإ�صلامي، من المغرب.
ن�صبة اإلى الإمامة، وهي المائز البارز للمذهب ال�صيعيّ الثني ع�صريّ عن غيره من المذاهب والفرق الإ�صلاميّة   (2(
التي  ال�صروط والحدود  التاري�، وهي تتطلّب عندهم بع�ص  يِوؤمنون ب�صرورتها وامتدادها عبر  الأخرى. فهم 

تجعلها متميّزة عن م�صاألة الخلافة المتّفق عليها بين كلّ الم�صلمين. ومن بين �صروطها: الع�صمة، والن�صب اإلى 

بيت الر�صول )ل اإمام اإل من اأهل البيت(؛ م�صافاً اإلى ذلك: لزوم التن�صي�ص على الإمام؛ لحقاً عن �صابق؛ 

بدءاً من و�صيّة الر�صولP، لعلي بن اأبي طالب؛ وانتهاء بو�صية  الح�صن بن علي الزكيّ الع�صكريّ لبنه محمّد 

المهديّ المعروف ب�)المهدي المنتظر( و)�صاحب الع�صر والزمان(. لمزيد من التف�صيل، انظر: 

المظفر، محمد ر�صا: عقائد الإماميّة، ط9، بيروت، دار ال�صفوة، 1413هـ/ 1992م.  -

اليزدي، محمد تقي م�صباح: درو�ص في العقيدة الإ�صلامية، ط1، بيروت، دار الحقّ، 1415هـ/ 1994.  -

تحقيق  العامّة،  والإمامة  المذهب  اأ�صول  في  جديدة  اأبحاث  المراجعات،  الح�صين  عبد  الدين،  �صرف   -

بين عميد  متبادلة  ر�صائل  عبارة عن  والكتاب  الإ�صلاميّ.  الكتاب  دار  موؤ�صّ�صة  الرا�صي،  وتعليق: ح�صين 

1916م(،  1832م-  ال�صنّة في م�صر؛ وهو الأ�صتاذ الأكبر ال�صي� �صليم الب�صري �صي� الجامع الأزهر) 

وبين الإمام �صرف الدين العامليّ )1290هـ- 1377هـ).
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في حاجة ملحّة اإلى التدارك والعناية؛ من اأجل اأن ن�صاهم، ولو من جانب، 

بكلّ  الإ�صلاميّ،  العربيّ  التراث  عن  ال�صحيحة  ال�صورة  ت�صكيل  اإكمال  في 

من  يمكن  التي  الجوانب  بمختلف  الإحاطة  اأجل  ومن  ومكوّناته،  حيثيّاته 

في  النخراط  اأفق  في  مجملها،  في  التراثيّة  الثقافيّة  الذات  ولوج  خلالها 

معالجة الهموم الثقافيّة والح�صاريّة لواقعنا الراهن، وفي اأفق البحث عن 

مخرجات للاأزمة التي يعانيها العقل العربيّ المعا�صر. 

فوجب الك�صف عن م�صير تراث عري�ص وغنيّ في تاري� الأمّة العربيّة 

ال�صيا�صيّة  وال�صراعات  المواقف  اإك��راه��ات  عليه  فر�صت  والإ�صلاميّة، 

اإليه،  النظرة  طبيعة  في  فتحكّمت  والعقديّة،  والفكريّة  والإيديولوجيّة 

وحكمت عليه بالتحييد والتهمي�ص من دون مبرّر علميّ مقنع. ليظلّ منظوراً 

ال�صائد والمتوا�صع عليه  العامّ  للتوجّه  اأنّه فكر معار�ص وراف�ص  اإليه على 

بين الجمهور. وهو بذلك مثير  للريب والحيطة اأحياناً، وباعث على الخوف 

معلنة  وبرغبة  والتهجّم،  التّهام  لأ�صناف  ومعر�ص  اأحياناً،  والتوجّ�ص 

وم�صرّح بها في الق�صاء عليه اأحياناً اأخرى.

اأولً: التراث الإماميّ وخطر الإبامة والإتلاف: 

تُعدّ عمليّة الإتلاف اأخطر عمليّة لحقت التراث الإماميّ في تاري� الثقافة 

الإن�صانيّة. فقد اأورد الحمويّ في مادّة )بين ال�صورين( من كتابه؛ )معجم 

البلدان(: »اإنّ بين ال�صورين في كرخ بغداد من اأح�صن محالّها واأعمرها«، 

واأ�صاف: »وبها خزانة الكتب التي وقفها الوزير اأبو ن�صر �صابور بن اأرد�صير 

وزير بهاء الدولة ابن ع�صد الدولة البويهي. ولم يكن في الدنيا اأح�صن كتب 

واحترقت  زَة،  المحَرَّ واأ�صولهم  المعتَبَرة  الأئمّة  كلّها بخطوط  كانت  منها، 

ال�صلجوقية  اأول ملوك  بيك  ورود طغرل  الكرخ عند  اأحرق من محالّ  فيما 

اإلى بغداد �صنة 447 ه�، وكان من هذه الكتب التي اأحرقها طغرل بيك كتب 

 .
(1(

الأدعية الماأثورة عن اأهل البيت«

)1)  الحموي، ياقوت: معجم البلدان، ل.ط، بيروت، دار اإحياء التراث العربي، 1399هـ.ق/ 1979م، ج1، �ص534.



63

ص
�
ي
م

ه
لت

 ا
ة

يّ
ر
د

ق
و

ر 
ي
د

ق
لت

وا
ة 

د
فا

ست
�
ل

 ا
قّ

ح
ن 

ي
 ب

يّ
م

ما
لإ

 ا
يّ

ع
ي
�س

ل
 ا

ث
را

لت
ا

ي
و
را

د
 ا

ل
ي
�ص

ف
ال

د 
ب
ع

ر 
و
كت

د
ال

19 ال�������������ص������ن������ة 

31 ال�����������ع���������������دد 

م  2015 ����ص���ي���ف 

ملع العدم

الفكريّ  بالتراث  لحقت  التي  المظلوميّة  يظهر بجلاء حجم  قول  وهو 

عند الإماميّة. فقد لحقه الإحراق والإتلاف، وتمّ تغيّيبه عن الوجود ب�صكل 

هذا  اأهمّيّة  عن  جدّيّة  ت�صاوؤلت  اأمام  الباحث  يجعل  الذي  الأمر  متعمّد. 

التراث وقيمته وخطورته التي ا�صتدعت الحرق والإتلاف. فلو كانت المادّة 

الفكريّة ثانويّة اأو عديمة الجدوى؛ لما كانت منه هذه الهيبة، ولما اأثار هذه 

المخاوف التي اأودت به وم�صّته في وجوده وكينونته. ومعها تطرح ت�صاوؤلت 

اأثر هذا الإتلاف ونتائجه ال�صلبيّة على الثقافة والفكر العربيّ  اأخرى عن 

الإ�صلاميّ عموماً. 

فماذا كانت �صتكون وجهة الفكر العربيّ الإ�صلاميّ في مناحيه الأدبيّة 

ر لهذا  والنقديّة والبلاغيّة والفل�صفيّة والفقهيّة والتف�صيريّة وغيرها، لو قدِّ

ر له اأن يكون في متناول النا�صئة  التراث اأن يبقى وي�صتمرّ في الوجود؟ لو قدِّ

وطلاب المدار�ص والجامعات؟ وما الآفاق التي كانت �صتكون اأمام الباحث 

وظلّت  بها،  ومعترفاً  ومتوافرة  محفوظة  بقيت  ن�صو�صه  اأنّ  لو  والدار�ص، 

مرحّباً بها في حقول البحث العلميّ والمعرفة الإن�صانيّة؟

وي�صير اأكثر من باحث اإلى اأنّ هذه الكتب المُتْلَفَة كان من �صميمها اأدعية 

الأئمّة وكلماتهم وخطبهم وفتياهم. يقول المحقّق المتتبّع الطهرانيّ: »ومن 

والموؤ�صّ�صة  لل�صيعة  الموقوفة  المكتبة  هذه  كتب  من  جملة  كون  المظنون 

لهم في محلّتهم كرخ بغداد هي الأ�صول الدعائيّة التي رواها القدماء من 

اأ�صحاب الأئمّة عنهم. وقد �صرح اأئمّة الرجال في ترجمة كلّ واحد منهم 

بثبوت الكتاب له؛ معبّراً عنه بكتاب الأدعية، وذاكراً طريق روايتهم لهذا 

  .
(1(

الكتاب عن موؤلفه«

والحقّ اإنّ المرء ليقف منده�صاً اأمام العدد الهائل من الكتب المتعلّقة 

مكتوبة  كانت  اأنّها  يتبيّن  والتي  البيت،  اأهل  مدر�صة  في  الإماميّ  بالتراث 

تُتناقل بين النا�ص. ولكنّنا نكاد ل نجد لها ح�صوراً في المكتبة  وموجودة 

)1)  الطهراني، اآقا بزرك: الذريعة اإلى ت�صانيف ال�صيعة، ط2، بيروت، دار الأ�صواء، ل.ت، ج8، �ص174.
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العربيّة الإ�صلاميّة المعا�صرة، على امتداد رقعة العالم الإ�صلاميّ. 

ويكفي اأن نبيّن في هذا المقام اأنّ المحقّق الطهرانيّ ي�صير اإلى اأنّ ابن 

لديه  األّف كتابه هذا »كان  لما  الدعوات(؛  طاوو�ص؛ �صاحب كتاب )مهج 

. وي�صير اأحد الباحثين المتاأخّرين 
(1(

نيف و�صبعون مجلّداً من كتب الدعاء«

ال�صي�  لجدّه  الكبير(  )الم�صباح  كتاب  ق��راأ   لما  طاوو�ص  ابن  ال�صي�  اأنّ 

لكنّها  بالكتاب؛  تلحق  اأن  يجب  كان  كثيرة  اإ�صافات  على  عثر  الطو�صي، 

الكبير( في  تاأليف م�صتدرك على كتاب )الم�صباح  لم تدرج، فعزم على 

. وينقل عنه في مقدّمة كتابه )فلاح ال�صائل( قوله: « 
(2(

خم�صة ع�صر مجلّداً

وها اأنا مرتّب لك ذلك، م�صتعيناً بالله جلّ جلاله في عدّة مجلدات؛ بح�صب 

 .
(3(

ما اأرجوه من المهمّات والتتمّات«

لِّفت 
ُ
بل اإنّ �صاحب )الذريعة( يعر�ص اأ�صماء العديد من الموؤلّفات التي اأ

بعد ال�صي� ابن طاوو�ص. وهي تت�صمّن كثيراً من الكلمات والأدعية والأعمال 

الكتب  في  مدرجة  »كانت  التي  البيت،  اأهل  اأئمّة  اإلى   - اأي�صاً   - المن�صوبة 

من  حفظت  وقد  طاوو�ص.  ابن  ال�صيد  عند  تكن  لم  التي  الدعائيّة  القديمة 

الحريق والغرق والأر�صة وال�صو�ص؛ حتى و�صلت اإليهم، فاأدرجوا تلك الأدعية 

 .
(4(

في ت�صانيفهم الدعائيّة،.. وفي كلّها الأدعيّة والأذكار الماأثورة عن الأئمّة«

وي�صيف باأنّ ال�صي� تقي الدين اإبراهيم الكفعميّ )المتوفى �صنة 905ه(، 

موؤلّف )جنّة الأمان الواقية( و)البلد الأمين( قد جمعها من كتب معتمد 

وعد من م�صادرهما نيّفاً ومائتي كتاب،  على �صحّتها، ماأمور بالتم�صّك بها، 

ينقل عنهما في متن الكتابين، وكثير منها من الكتب الدعائيّة القديمة، 

 .
(5(

منها )رو�صة العابدين( للكراجكي المتوفّى �صنة 449 ه�«

)1)  الطهراني: الذريعة اإلى ت�صانيف ال�صيعة، م.�ص، ج2، �ص265.
العالمي  المركز  من�صورات  المقدّ�صة،  قم  ط2،   ،Rالبيت اأهل  عند  الدعاء  مهدي:  محمد  الآ�صفي،    (2(

للدرا�صات الإ�صلامية، 1422ه�.ق، �ص275.

)3)  م.ن.
)4)  الطهراني: الذريعة اإلى ت�صانيف ال�صيعة، م.�ص، ج2، �ص180-179.

)5)  م.ن، �ص180. 
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وي�صير محمد علي دخيل؛ وهو من الباحثين المعا�صرين، اإلى اأنّ ال�صيد 

علماء  من  وهو  طاوو�ص؛  )ابن  جعفر  بن  مو�صى  بن  الدين  ر�صي  النقيب 

عن�صر  فيكون   .
(1(

كتاباً الثلاثين  يناهز  ما  له  الهجري(،  ال�صابع  القرن 

التراكم الكمّيّ عن�صراً مائزاً لهذا الفكر في الثقافة العربيّة الإ�صلاميّة، 

يتطلّب اهتماماً بيّناً وان�صغالً متزايداً بمادّته في حقل الدرا�صة والتحليل؛ 

لأنّ في هذه الكثرة، وفي هذا التميّز؛ ما ي�صير حتماً اإلى مقوّمات اكت�صبها 

التوجّهات والآراء  الفكر في حواره و�صراعه ومواجهته مع غيره من  هذا 

والإيديولوجيّات، التي لم ت�صتطع اأن ت�صتوعبه اأو تذيبه. 

في  ال�صعبيّة  ال�صيرة  درا�صته  في  يقطين،  �صعيد  للباحث  �صبق  ولقد 

الثقافة العربيّة، اأن ا�صتند على التراكم الكمّيّ لن�صو�ص ال�صيرة؛ بو�صفه 

من  الهائل  الكمّ  »هذا  يقول:  الخطاب.  هذا  درا�صة  في  حا�صماً  عن�صراً 

اأن  اإل  ال�صيرة، ل يمكن  بها كلّ ن�صّ من ن�صو�ص  التي يزخر  ال�صفحات 

ي�صي بملامح ومميّزات تتّ�صح بها، وبوا�صطتها تتميّز عن باقي الأنواع... 

والخ�صو�صيّات،  الموا�صفات  هذه  عن  يك�صف  اأن  البحث  على  و�صيكون 

 .
(2(

ويجلي عمق الترابطات؛ �صواء مع  باقي الأنواع اأو مع التراث«

فهذا الإيحاء بوجود هذه المادّة الغزيرة والمتحقّقة بهذا الكمّ؛ ي�صتلزم 

من الباحثين الت�صدّي لها؛ بالجمع والتخريج والتحقيق؛ من اأجل الك�صف 

عن موا�صفاتها وعلاقتها بغيرها من �صنوف الفكر الإن�صانيّ. واإل فلا مبرّر 

-اإذن- لأفعال من قبيل: الحرق، والإتلاف؛ لأنّها ت�صكّل تجلّياً من تجلّيات 

العنف الفكريّ، الذي يدلّل على �صحّة المقولة التي يرى �صاحبها اأنّ »كلّ 

متتبّع لأحوال الأمم والجماعات يدرك بو�صوح، وينتهي اإلى قناعة باأنّه لم 

يتّفق اأن تعرّ�صت جهة من الجهات اأو فئة من الفئات اإلى الظلم والفتراء 

)1)  اأدعية الإمام عليQ )اأو ال�صحيفة العلويّة(، جمع: عبد الله بن �صالح ال�صماهيجي، ط1، بيروت، دار 
المرت�صى، 1418ه�.ق، 1997م، �ص6 )المقدّمة(.

العربي،  الثقافي  المركز  البي�صاء،  الدار  ط1،  العربيّ،  لل�صرد  مقدّمة  والخبر؛  الكلام  �صعيد:  يقطين،    (2(
1997م، �ص21.
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.
(1(

عليها وت�صويه م�صامينها في مختلف ما يتّ�صل بها من مثل ال�صيعة«

ال�صيا�صيّة،  لل�صلطة  الثقافيّ  اأنّه يك�صف عن خطورة ارتهان العمل  كما 

ويفر�ص على المثقّف المعا�صر م�صوؤوليّات ج�صيمة؛ من اأجل تحرير الثقافة 

وتمتيعها؛ بما ت�صتحقّ من ا�صتقلاليّة واأمن؛ يجعلانها كفيلة بتمثيل هويّة 

الأمم وال�صعوب تمثيلًا حقيقيّاً. فقد اآن الأوان؛ كي نعمل -على حد تعبير 

�صعيد يقطين- من اأجل »تجاوز تبعيّة العمل الثقافيّ لل�صيا�صيّ، اإلى الإيمان 

ا�صتقلاله  الثقافيّ  للعمل  تحقّق  التي  بال�صورة  ولكن  بينهما،  بالرتباط 

 .
(2(

وخ�صو�صيّته«

التاري�؛  حركة  تفرزه  ب�صريّ  اإنتاج  ك��لّ  اأم��ام  المجال  يف�صح  وبذلك 

عادلة  علميّة  لروح  التاأ�صي�ص  ويتمّ  والتحليل.  الدرا�صة  ب�صرف  يحظى  كي 

الحرق  عمليّات  اأمّا  ال�صيّقة.  والأغرا�ص  للاأهواء  ت�صت�صلم  ل  ومق�صطة، 

والإتلاف والتعتيم؛ فهي توؤثّر على ا�صتقباله وتلقّيه؛ كما تلعب دوراً �صلبيّاً 

اأو  ب��الإب��داع  ول  والعلم،  بالفكر  لها  علاقة  ل  قيم  ل�صيادة  التاأ�صي�ص  في 

الجمال الفنّيّ. 

ثانياً: التراث ال�صيعيّ و�صلطة الفتوى: 

يمكننا اأن نقف مع �صورة اأخرى من �صور المظالم التي م�صّت التراث 

على  فر�صت  التي  داميّ  ال�صِّ التعامل  تجلّيات  من  اآخ��ر  وتجلّ  الإم��ام��يّ، 

المنتج ال�صيعيّ. ونق�صد بهذه ال�صورة م�صكلة الفتوى الدينيّة، التي �صُلِّط 

�صيفها ب�صكل قا�ص على هذا الإنتاج، ووظّفت توظيفاً عنيفاً كانت له الآثار 

ال�صلبيّة الخطيرة على م�صير المنظومة الفكريّة ال�صيعيّة برمّتها. 

فلقد عرفت ال�صاحة العربيّة الإ�صلاميّة، منذ وفاة الر�صول P،  الكثير 

من النزاعات وال�صراعات التي اتّخذت �صوراً مختلفة وم�صتويات متعدّدة، 

)1)  الوائلي، اأحمد: دفاع عن الحقيقة، ط1، بيروت، الغدير، 1417هـ.ق/ 1996م، �ص5.
المركز  البي�صاء،  الدار  ط1،  جديدة(،  اأدبيّة  ممار�صة  )نحو  وال�صلطة  والموؤ�صّ�صة  الأدب  �صعيد:  يقطين،    (2(

الثقافيّ العربيّ، 2002م، �ص51.
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تراوحت بين توظيف الل�صان واإ�صهار ال�صنان. واأ�صفرت عن ظهور مذاهب 

واتّجاهات وا�صطفافات مختلفة، ي�صيق المقام عن الخو�ص فيها، واأنتجت 

اإلى  وفاعلة  ومتحرّكة  م�صتمرّة  بقيت  واإيديولوجيّة  و�صيا�صيّة  فكريّة  اآثاراً 

�صها للفتوى الدينيّة  يوم النا�ص هذا. ولذلك، فاإنّ هذه الوقفة التي نخ�صّ

في مواجهة التراث الفكريّ ال�صيعيّ الإماميّ؛ اإنّما هي بهدف اإبراز حجم 

اأن  اأن تخلقه في الو�صط الجتماعيّ، ومدى ما يمكن  التاأثير الذي يمكن 

الفكر  هذا  تلقّي  م�صيرة  في  اإيجاباً،  اأو  �صلباً  توجيهيّ؛  دور  من  به  تقوم 

ورواجه بين النا�ص.

تيمية  ابن  ال�صي�  اأنموذج  على  المقام،  هذا  في  نقت�صر،  اأن  ويمكننا 

)المتوفى 728 ه�(؛ نظراً لما يمثّله هذا الرجل من مكانة علميّة في الو�صط 

الثقافيّ العربيّ الإ�صلاميّ، ولما عُرِفَ عنه من  ت�صدّ وخو�ص لمعارك فكريّة 

اأهمّ كتاب   ،
(1(

اإزاء ال�صيعة. ويُعدّ كتابه؛ )منهاج ال�صنّة النبويّة( �صجاليّة 

ت�صمّن مواقفه ال�صريحة من ال�صيعة الإماميّة، و�صمّنه ردوداً ومطارحات 

ل لكلام في العقائد والفرق  فكريّة في �صكل ا�صتعرا�ص طويل وجمع مف�صّ

واآراء الفلا�صفة. ويعنينا ب�صكل خا�صّ من هذا الكتاب؛ بع�ص مواقف ابن 

تيمية من ال�صيعة، وراأيه في معتقداتهم واأفكارهم.

اأن يكت�صف ما يتبنّاه ابن تيمية، وي�صرّح  اأنّ المرء ي�صهل عليه  والحقّ 

على  ردّه  خلال  من  الإماميّة،  ال�صيعة  من  وا�صحة  �صلبيّة  مواقف  من  به 

ب والخلاف المذهبيّ غير المبرّر �صدّ  ر الحلّي. وبدافع التع�صّ ابن المُطهَّ

ال�صيعة، يلجاأ ال�صي� اإلى اإطلاق اأحكام وتو�صيفات قد تتنافى مع المطلوب 

من �صروط النظر العلميّ النزيه. بل تجده يتفرّد باآراء واأحكام �صدّ اأتباع 

اأهل البيت، يبدو من خلالها مخالفاً حتى للبَدَهِيّ والمتعارف بين الجمهور.  

)1)  الدم�صقي، تقي الدين  )ابن تيميّة(: منهاج ال�صنّة النبويّة في نق�ص كلام ال�صيعة والقدريّة، ل.ط، بيروت، 
المكتبة العلميّة، ل.ت. 

والكتاب في اأ�صله ردّ على كتاب )منهاج الكرامة في اإثبات الإمامة( للح�صن بن يو�صف بن المطهّر الحلّيّ؛ وهو 

عالم من علماء ال�صيعة الإماميّة، األّف كتابه المذكور على عهد ابن تيميّة، وذاع �صيته بين النا�ص، وخ�صو�صاً 

اأتباع اأهل البيت، ولذلك انتدب ابن تيميّة نف�صه للردّ عليه ونق�ص ما يطرحه من معتقدات واأفكار.   
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1. ن�سف فكرة ال�سحفاا الغيبيّ: 

وتركيز   ،Pالر�صول اآل  تقديم  م�صاألة  تيميّة  ابن  مناق�صة  معر�ص  في 

تقديمهم،  �صرورة  على  واإ�صرارهم  البيت  اأهل  باتّباع  وت�صبّثهم  ال�صيعة 

يقول: »اإنّ فكرة تقديم اآل الر�صول؛ هي من اأثر الجاهليّة في تقديم اأهل 

 .
(1(

بيت الروؤ�صاء«

مخالفاً  النقا�ص،  يقبلان  ل  وح�صم  بحما�ص  الرجل  يلقيه  الحكم  ه��ذا 

ذريّة  ا�صطفاء  اإلى  ت�صير  كثيرة  اآيات  ت�صمّن  الذي  الكريم  القراآن  به �صريح 

ة، لم يحظَ بها غيرهم. فقد  الأنبياء والر�صل وتميّزهم بمكانة وحظوة خا�صّ

{ڳ  والر�صل:  الأنبياء  بع�ص  اأ�صماء  ذكر  بعد  الأنعام،  �صورة  في  جاء 

ڻ  ڻ    ںں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ   ڳ 

ک  ک  ک  ک  ڑ  {ڑ  اأخ��رى:  �صورة  وفي   .
(2(

ۀ} ڻ  ڻ  

، وفي اأخرى: 
(3(

گ       گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱڱ}
ژ    ڈ  ڈ  اأخرى:{ڎ      وفي   .

(4(
ڱ} ڱ  ڱ  ڳ  {ڳ 

؛ وهي اآيات، وغيرها كثير، 
(5(

ژ ڑ    ڑ ک ک  ک}
ل يمكن معها، باأيّ وجه من الوجوه، اأن يبقى ثمّة  مجال للقبول بموقف ابن 

اأهل  باأ�صبقيّة  ال�صيعة  ت�صبّث  فكرة  وردّه  دح�صه  في  الزائدة  وحما�صته  تيميّة 

البيت وتقديمهم. اإذ ل يمكن لأحد اأن يتوهّم اأنّ ا�صطفاء الله تعالى لآل الر�صل 

وذريّاتهم؛ عقيدة من عقائد اليهود، اأو اأنّه اأثر من اآثار الجاهليّة.

كما اأنّ الم�صنّفات الحديثيّة على تعدّدها واختلافها، اأوردت ن�صو�صاً 

�صريحة في ا�صطفاء الوحي لذريّة الر�صولP، وتمييزهم دون �صواهم، 

والتاأكيد على �صرورة التم�صّك بهم واقتفاء اأثرهم؛ طلباً للهداية والنجاة. 

»اإِنّ��ي تاركٌ فيكُم ما   :Pومن ذلك، على �صبيل التمثيل ل الح�صر، قوله

)1)  ابن تيميّة، منهاج ال�صنّة، م.�ص، ج3، �ص296.
)2)  �صورة الأنعام، الآيات 87-83.

)3)  �صورة اآل عمران، الآيتان 34-33.
)4)  �صورة العنكبوت، الآية27.
)5)  �صورة الأحزاب، الآية33.
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مُوهما فتهلكوا،  اإن تم�سّكتُم به لن تَ�سلّوا؛ كتابَ الله وعترَتي، فلا تَقَدَّ

، وقوله 
(1(

اأعلم منكم« تُعَلِّموهم فاإنّهم  ول تق�سروا عنهما فتهلكوا، ول 

حَبَّ اأن يحيا حياتي، ويموت ميتتي، ويدخل الجنّة التي 
َ
-اأي�صاً-: »مَنْ اأ

وعدني ربّي؛ وهي جنّة الخلد؛ فَلْيَتَوَلَّ عَلِيّاً وذريّتَه من بعده، فاإنّهم لن 

 .
(2(

يُخْرجوكم من باب هدى، ولن يُدخِلوكم باب �سلالة«

وت�صنيعاته  تيميّة  اب��ن  اأحكام  تجعل  كثير،  وغيرها  الن�صو�ص،  ه��ذه 

القا�صية قابلة للمناق�صة العلميّة، وداعية اإلى مزيد من الحيطة والريبة في 

تقبّل �صبيهاتها من الأحكام والمواقف التي يعمّمها على ال�صيعة، في�صبح 

بموجبها تراثُهم برمّته مَحَطَّ رف�صٍ وا�صتنكار، ل ل�صيء؛ اإل لأنّه كان محطّ 

اتّهامات قا�صية، ل تثبت اأمام التدقيق العلميّ النزيه. 

2. التكذيب وا�سحناع الإجماع: 

الذي  الولية  حديث  تيميّة  ابن  ينفي  نف�صها  المتحمّ�صة  وبالطريقة 

يتم�صّك به ال�صيعة دليلًا على اإمامة علي بن اأبي طالب، ويح�صم قائلًا: « 

اأهل  باإجماع  فاإنّه مو�صوعٌ  عَليٍّ في ت�صدّقه بخاتمه في ال�صلاة،  وحديثُ 

ة المرويّة في  العلم« وي�صيف: »اأجمع اأهل العلم بالحديث على اأنّ الق�سّ

.
(3(

ذلك من الكذب المو�سوع«

بالمو�صوع  المو�صوف  الحديث  ب�صاأن  العلميّ  والتدقيق  التثبّت  اأن  غير 

�ص يثبتون اأنّ الحديث  والمكذوب، يفنّد هذا الإطلاق، فاأ�صحاب التخ�صّ

ال�صنّة  اأه��ل  من  الم�صلمين  ل��دى  المعتمدة  الم�صادر  ع�صرات  في  وارد 

�صفحاً،  عنها  ال�صرب  اأو  لتجاهلها،  مجال  معه  يبقى  ل  بما  والجماعة؛ 

الإ�صلامي، ل.ت،  الكتاب  دار  الرا�صي،  وتعليق: ح�صين  تحقيق  المراجعات،  الح�صين:  الدين، عبد  �صرف    (1(
اأوردت  التي  والتف�صير  التاري�  وكُتب  الحديثيّة،  الم�صادر  من  الع�صرات  الموؤلّف  تتبّع  وقد  �ص36-35. 

الحديث ب�صيغه المختلفة، واأكّدت �صحّته وثبوته. 

)2)  م.ن، �ص43-44. والحديث وارد ب�صيغ مختلفة، مقطوع ال�صحّة والثبوت، وارد في: البخاري، محمد بن 
اإ�صماعيل: �صحيح البخاري، دار الفكر، ل.ت، ج5، �ص65؛ الني�صابوري، م�صلم: �صحيح م�صلم، دار الحلبي، 

ل.ت، ج2، �ص51.   

)3)  ابن تيميّة، منهاج ال�صنّة، م.�ص، ج2، �ص90.
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�ص  والمبادرة اإلى اتّهام من يتم�صّكون بالحديث بالو�صع والكذب، فقد خ�صّ

كتابه  من  مراجعات  �صبع  الدين  �صرف  الح�صين  عبد  ال�صيد  العلامة 

)المراجعات( لمناق�صة الحديث؛ من حيث ال�صحّة والثبوت؛ متناً و�صنداً، 

واأثبت الع�صرات من الم�صادر المتعدّدة التي اأوردت الحديث ب�صيغ وطرق 

مختلفة، ل يبقى معها مجال للقبول بالتكذيب.

وقد قبل �صي� الأزهر �صليم الب�صريّ؛ بما اأورده مناظره من اإثباتات ب�صاأن 

الحديث، واأقرّ معه ب�صحّته وثبوته. وهو الأمر الذي يدعو المرء اإلى مزيد من 

  .
(1(

ال�صتغراب حيال مواقف ابن تيميّة المكذّبة للحديث، والمتجاهلة لم�صادره

نزول  م�صاألة  تكذيبه  تيميّة؛  ابن  مواقف  ي�صادفنا من  ما   اأغرب  ومن 

�صورة الدهر في عَليّ بن اأبي طالب وزوجته فاطمة الزهراء وابنيهما الح�صن 

والح�صين. يقول في معر�ص ردّه على ابن المطهّر الحلّيّ الذي جعلها ف�صيلة 

من ف�صائل هذه الأ�صرة: »ذكر الراف�صي اأ�صياء من الكذب تدلّ على جهل 

ناقلها؛ مثل قوله: نزل في حقّهم )هل اأتى(، فاإنّ )هل اأتى( مكّيّة باتّفاق 

العلماء، وعلي اإنّما تزوّج فاطمة في المدينة، وولد منها الح�صن في ال�صنة 

الثالثة للهجرة، والح�صين في ال�صنة الرابعة، فقول القائل: اإنّها نزلت فيهم 

واأح��وال هوؤلء  القراآن  بنزول  له علم  مَنْ  الذي ل يخفى على  الكذب  من 

، ويكفي اأن نتناول الم�صحف الكريم لننظر �صورة )هل 
(2(

ال�صادة الأخيار«

اأتى( والم�صمّاة  اأي�صاً؛ �صورة )الدهر( و�صورة) الإن�صان(؛ لنجد اأنّها �صورة 

ب ب�صاحبه. مدنيّة. ونرى الحدّ الذي قد يبلغه التع�صّ

هذا النزر القليل من مرفو�صات ابن تيميّة وتكذيباته للعديد من الأحاديث 

مدى  ببيان  كفيل  الإم��ام��يّ؛  ال�صيعيّ  بالمعتقد  ال�صلة  ذات  وال��رواي��ات، 

المظلوميّة التي لحقت بالتراث ال�صيعيّ الإماميّ، من جرّاء عديد من مثيلات 

هذه الفتاوى التي اأطلقت وانت�صرت بين النا�ص، وخ�صو�صاً بين العامّة، وكان 

لها الأثر الكبير في توجيه الراأي العامّ و�صياغة مواقف وقناعات، كانت ول 

)1)  �صرف الدين، المراجعات، م.�ص، �ص296-256. 
)2)  ابن تيميّة، منهاج ال�صنّة، م.�ص، ج4، �ص40.
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اإلى  يمتّ  ما  لكلّ  المترَيِّب  النظر  تر�صي�  في  ال�صلبيّ  دورها  تمار�ص  تزال، 

ال�صيعة ب�صلة، بغ�صّ النظر عن مدى �صموده اأمام المحكّ العلميّ والتدقيق 

ب اأو التحامل الطائفيّ.   النزيه والمو�صوعيّ؛ بعيداً عن التع�صّ

3. تعميم الغلوّ والنحراف:  

وفي تعريف ال�صيعة، نجد ابن تيميّة يركّز على انحرافات الغلاة منهم، 

ويعمّم ذلك على الطائفة باأجمعها. فحين ي�صف ولء ال�صيعة تراه ي�صتعر�ص 

يتجاوزون  دائماً،  ال�صيعة  داأب  »وهذا  يقول:  ثمّ  الغلاة،  اأخطاء  جملة من 

الأق��وال،  في  والم�صركين  والن�صارى  اليهود  اإلى  الم�صلمين  جماعة  عن 

مرتبطين  يجعلهم  كما   .
(1(

ذلك« وغير  والقتال،  والمعاونة،  وال��م��والة، 

بالبدعة وموؤ�صّ�صين لها في تاري� الإ�صلام. يقول: »واأوّل بدعة ح�صلت في 

الإ�صلام، بدعة الخوارج وال�صيعة، حدثتا في اأثناء خلافة اأمير الموؤمنين 

علي بن اأبي طالب، فعاقب الطائفتين؛ اأمّا الخوارج فقاتلوه فقتلهم، واأمّا 

.
(2(

ال�صيعة فحرق غاليتهم بالنار«

ويردّ على اأحد المنحرفين من ال�صليبيّين، الذي يزعم اأنّ الله �صليب، 

واأنّ كلّ حرف من الجلالة على راأ�ص خطّ من خطوط ال�صليب، ويقرّر للنا�ص 

المجو�ص وغيرهم !  !  فلا يجد من  والن�صارى على حقّ، وكذلك  اليهود  اأنّ 

مثيل له لت�صبيهه به وتقريب �صورته من المتلقّي؛ اإل ال�صيعة الذين ي�صمّيهم 

راف�صة: »اأمّا هذا الجاهل فهو �صبيه في جهله بالرّاف�صة، الذين يَكْذِبون، 

 .
(3(

وخُرافاتُهُم التي ل تروّج اإل على جاهل ل يعرف اأ�صول الإ�صلام«

اأو الرّوافِ�ص، لم يكن اعتباطاً؛  الرّافِ�صة  ولعلّ اختيار ابنِ تيميّة ا�صمَ 

بقدر ما يرمي من خلاله النيل من هذه الفئة؛ عبر تو�صيف يختاره، ويتعمّد 

جماعة  منهم  يجعل  بتاأ�صيل  عنده  يرتبط  فهو  بهم،  واإل�صاقه  ترويجه 

)1)  ابن تيميّة، منهاج ال�صنّة، م.�ص، ج2، �ص83. وانظر: ج4، �ص111. 
)2)  مجموع فتاوى ابن تيميّة، ف�صل العقيدة، ما قاله �صي� الإ�صلام عن اأهل ال�صنّة والمبتدعة. انظر: الموقع 

www.IslamSpirit.com :الإلكتروني

م.ن.  (3(
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ملع العدم

واأ�صل الرف�ص من المنافقين الزنادقة؛ فاإنّه  مقترنة بالزندقة وبالنفاق: 

والن�صّ  الإمامة  بِدَعوَى  عليّ  في  الغلوَّ  واأظهر  الزنديق،  �صباأ  ابن  ابتدعه 

.
(1(

عليه، وادّعى الع�صمة له«

�صلطة  من  لها  وبما  الدينيّة،  الفتوى  اأنّ  كيف  بو�صوح  يظهر  وهكذا 

معنويّة على المِخْيَال في الو�صط العربيّ الإ�صلاميّ، وبما اتّخذته من �صور 

الموقف  الحا�صم في �صياغة  الدور  لها  كان  النهائيّة؛  والحقيقة  الإطلاق 

ال�صلبيّ لدى العامّة من الفكر ال�صيعيّ، ومن اأتباع اأهل البيت. 

مكانة  من  لها  بما  ال�صرعيّة؛  للفتوى  المعنويّة  ال�صلطة  تاأثير  وتحت 

متّهماً  ال�صيعيّ  الفكر  ي�صبح  الم�صلم؛  الإن�صان  وعي  في  هامّين  واحترام 

والو�صع،  والكذب  وبالنفاق  والزندقة،  بالبدعة  مقروناً حتماً  في مجمله، 

وبالجهل والغلوّ. وهذه لعمري �صمات قيميّة واأخلاقيّة، ل يمكن لأيّ فكر اأو 

تراث كتب عليه اأن ينعت بها؛ اإل اأن ي�صير محطّ التّهام والريب والتوجّ�ص 

والحيطة، في اأح�صن الأحوال. بل يُحكم عليه بالحرب العلنيّة وبالمواجهة 

المبا�صرة والحتميّة، بجميع الأ�صاليب الممكنة والمتاحة؛ من اأجل اإق�صائه 

من ال�صاحة، وتخلي�ص النا�ص من )فتنته(، واإراحة البال من خطره. 

وهكذا، كان م�صير اجتهادات فكريّة عملاقة، ونظريّات معرفيّة مفيدة؛ 

ال�صياع والن�صيان، اأو الركون في الرفوف والزوايا، وكان النظر اإليها متاأرجحاً 

بين حال التوجّ�ص والحيطة، وحال المواجهة والإق�صاء،  وذنب هذه الإ�صهامات 

الإن�صانيّة اأن منتجيها؛ اإنّما هم رموز معروفون، وموؤ�صّ�صون للمنظومة ال�صيعيّة، 

اأو مح�صوبون عليها، موالون لخطّها الفكريّ ونهجها العقديّ. 

عن  وتغييبه  تهمي�صه  وتمّ  ال�صيعيّ،  التراث  من  كبير  ق�صط  �صاع  فقد 

ال�صاحة الثقافيّة؛ لأنّه مو�صوم بما و�صم به ال�صيعة من اأو�صاف وقيم غير 

اأخلاقيّة، وغير مقبولة في �صياق المعتقد الإ�صلاميّ الم�صهور والمتعارف. 

فلم يكن ممكناً لل�صاحة العربيّة الإ�صلاميّة، وللذاكرة المتلقّية من العامّة، 

الموقع  انظر:  والمبتدعة.  ال�صنّة  اأهل  الإ�صلام عن  العقيدة، ما قاله �صي�  تيميّة، ف�صل  ابن  مجموع فتاوى   (1(
www.IslamSpirit.com :الإلكتروني
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فيه  راأيها  ال�صرعية  الفتوى  اأبدت  فكريّ؛  اإنتاج  برواج  ت�صمح  اأو  تقبل  اأن 

بو�صوح و�صراحة وح�صم ل يقبل التاأويل اأو الجدل. 

ثالثاً: التراث ال�صّيعيّ وق�صوة الكتابة المِلَلِيّة:

المظالم  اأخرى من �صور  هَة، �صورة  الموجَّ التاريخيّة  للكتابة  لقد كان 

من  نماذج  ثمّة  بحيث  الإم��ام��يّ؛  ال�صيعيّ  الفكريّ  ال��ت��راث  عرفها  التي 

الموؤرّخين تعاملوا بخ�صو�صيّة وانتقائيّة تجاه هذا التراث؛ �صواء من حيث 

اأم من حيث اإطلاق المواقف والتخريجات التي  �صرد الأحداث والوقائع، 

التراث؛  هذا  ت�صنيف  في  مبيّتة  نيّة  عن  وتنمّ  والواقع،  الحقيقة  تجانب 

�صمن حيّز ممقوت ومتهيّب منه، ب�صكل ل يمكنه اإل اأن ي�صاهم في طم�ص 

معالم هذا الفكر وح�صره ومواراته عن الأنظار. 

كتابه  عبر  خلدون،  ابن  ال�صهير  الموؤرّخ  ن�صتح�صر  ال�صياق،  هذا  وفي 

)المقدّمة( الذي ملاأ الآفاق وذاع �صيته بين �صريحة عري�صة من القرّاء 

بمنظوره  يتميّز  فهو  والأكاديميّة.  �صة  المتخ�صّ العلميّة  الأو�صاط  وبين 

ال�صلبيّ من الفكر ال�صيعيّ عموماً، وفكر الإماميّة الثني ع�صريّة تخ�صي�صاً. 

من  كثيراً  يلحظ  اأن  عليه  ي�صهل  الخلدونيّ  التاريخيّ  للخطاب  فالمتتبّع 

العلميّة  الفكرة  اأو  التاريخيّة  الحقيقة  ملامح  معه  تتلا�صى  الذي  التحيّز 

المق�صودة لذاتها. 

مجالت  اتّ�صاع  وعلى  اطّلاعه،  �صدّة  وعلى  مو�صوعيّته،  على  الرجل  اإنّ 

الكتابة عنده، وعلى تعدّد المجالت العلميّة والمعرفيّة التي اأرّخ لها و�صنّف 

فيها الكتب، ولخ�صّ التاآليف ال�صابقة فيها؛ ولكنّه لم ياأتِ على ذِكْر م�صاهمات 

تملاأ  اأنّها  غيره  راأى  التي  الفكريّة  والإنتاجات  العلم  في  ال�صيعيّة  الطائفة 

الآفاق. كما لم ي�صر ولو اإ�صارة عابرة، اأو مخت�صرة، اإلى وجود تراث ثقافيّ 

لهوؤلء؛ يمكن ال�صتفادة منه في بناء الح�صارة الإن�صانيّة، اأو يمكن اأن يعتدّ 

به وي�صتند عليه في فهم القراآن والإحاطة بمقوّمات الفكر الإ�صلاميّ. 
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ملع العدم

1. من التاأريخ اإلى الكتابة المُفَارِقة:

اختلافاتهم  بذِكْر  ال�صيعة؛  عن  حديثه  في  المقدّمة،  �صاحب  يكتفي 

بع�ص  اإي��راد  في  ويجتهد  والخلافة.  الإمامة  ب�صاأن  ال�صيا�صيّة  ومواقفهم 

تريّث  اأتباعهم، من دون  واإلى  اإليهم  المن�صوبة  ال�صاذّة  والمواقف  النوادر 

اأو تثبّت علميّ. 

اأنّهم  وي��رى  الغلاة،  ع��داد  في  ع�صريّة  الإثني  الإماميّة  ي�صنّف  فهو 

»وخ�صو�صاً الإثني ع�صريّة منهم، يزعمون اأنّ الثاني ع�صر من اأئمّتهم. وهو 

محمّد بن الح�صن الع�صكريّ ويلقّبونه المهديّ، دخل في �صرداب بدارهم 

بالحلّة )وال�صحيح ب�صامرّاء(، وتغيّب حين اعتقل مع اأمّه )وال�صحيح اأنّه 

عدلً،  الأر�ص  فيملاأ  الزمان،  اآخر  يخرج  وهو  هنالك؛  وغاب  يُعتَقَل(  لم 

ي�صيرون بذلك على الحديث الواقع في كتاب الترمذيّ في المهديّ، وهم 

�صلاة  بعد  ليلة  كلّ  في  ويقفون  لذلك،  المنتظر  وي�صمّونه  ينتظرونه  الآن 

المغرب بباب هذا ال�صرداب، وقد قوّموا مركباً، فيهتفون با�صمه، ويدعونه 

الليلة  اإل��ى  الأم��ر  ويرجئون  ون  ينف�صّ ثمّ  النجوم،  ت�صتبك  حتى  للخروج، 

 .
(1(

الآتية؛ وهم على ذلك لهذا العهد«

وا�صحاً  اأ�صلًا  لها  تجد  التي  المهدويّة  فكرة  بين  يخلط  كيف  فنرى 

التي  الم�صادر  اأمّهات  وفي  ومذاهبها،  الأمّ��ة  جمهور  بين  عليه  ومتّفقاً 

يعترف بها هو نف�صه ك�)�صحيح الترمذي( مثلًا، وبين اتّهامات وافتراءات 

هي اإلى ال�صخريّة والمفارقة العجيبة؛ اأقرب منها اإلى الحقيقة والمعرفة 

اأيّ من الكتب التي تحدّثت  اأثراً في  العلميّة. فلم نجد لمثل هذا المعتقد 

تماماً، فقد وقفنا على  العك�ص  ال�صيعة. وعلى  المهدويّة لدى  العقيدة  عن 

كمّ هائل من ن�صو�ص الحديث ومن الن�صو�ص الماأثورة التي ت�صير ب�صكل 

�صريح اإلى فكرة المهديّ المنتظر، والتي ل يمكن لأحد اأن ي�صكّ في �صحّتها 

وا�صتهارها بين النا�ص.

)1)  ابن خلدون، عبد الرحمن: المقدّمة، ط4، بيروت، دار اإحياء التراث العربي، ل.ت، ج1، �ص199.
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تميّز  التي  الأفكار  اأغلب  لنق�ص  ويبدي �صاحبنا ميلًا وا�صحاً في كتابه 

طريقة  وتكذيبها)على  ودح�صها  البيت  اأهل  مدر�صة  في  الإماميّة  ال�صيعة 

التعميم والح�صم التي اعتمدها ابن تيميّة(. فهو يرى اأنّ ت�صبّثهم باإمامة علي 

بن اأبي طالب قائم على ن�صو�ص »ينقلونها ويوؤوّلونها على مقت�صى مذهبهم. 

اأكثرها مو�صوع مطعون في  ل يعرفها جهابذة ال�صنّة ول نقلة ال�صريعة. بل 

. والفكر ال�صيعيّ الإماميّ  جميعه 
(1(

طريقه اأو بعيد عن تاأويلاتهم الفا�صدة«

-بح�صب ابن خلدون- �صيغدو مح�صوباً عنده على تاأويلاتهم الفا�صدة، منعوتاً 

هو الآخر بالغلوّ، واأقرب ما يكون اإلى الباطل الذي يجب التبرّوؤ منه. 

 2. التاريخ واإر�ساا ال�سلحة:

ومن موارد تحيّز ابن خلدون ومنافاته المو�صوعيّة العلميّة المطلوبة؛ 

عند  الإمامة  اأهمّيّة  دعوى  لنق�ص  ت�صدّيه  معر�ص  في  ال�صارخ  تناق�صه 

واإنّما  اأ�صا�صيّاته؛  من  ول  الدين  كمال  من  لي�صت  اأنّها  يرى  فهو  ال�صيعة، 

هي من »الم�صالح العامّة المفوّ�صة اإلى نظر الخلق. ولو كانت من اأركان 

 .
(2(

الدين؛ لكان �صاأنها �صاأن ال�صلاة«

لكن عندما يتعلّق الأمر بالدفاع عن ال�صلطة الأمويّة القائمة، والبحث 

الأ�صل  ه��ي  عنده  الإم��ام��ة  ت�صبح  وبقائها،  ا�صتمراريّتها  �صرعيّة  ع��ن 

الخطط  اأنّ  »فاعلم  يقول:  اإليها،  اأمرها  وراج��ع  عنها  متفرّعة  وال�صلاة 

كلها  والح�صبة؛  والجهاد  والق�صاء  والفتيا  ال�صلاة  من  ال�صرعيّة  الدينيّة 

الكبير  الإم��ام  فكاأنّها  الخلافة،  هي  التي  الكبرى  الإمامة  تحت  مندرجة 

والأ�صل الجامع؛ وهذه كلّها متفرّعة عنها وداخلة فيها لعموم نظر الخلافة 

وت�صرّفها في �صائر اأحوال الملّة الدينيّة والدنيويّة، وتنفيذ اأحكام الم�صرّع 

. هذا التقلّب في الحكم وفي تقويم اأمر الإمامة، يظهر 
(3(

فيها على العموم«

الرجل قد انتدب نف�صه للت�صدّي لنق�ص الفكر ال�صيعيّ الإماميّ، ولو بتجاوز 

)1)  ابن خلدون، المقدّمة، م.�ص، ج1، �ص197.
)2)  م.ن، �ص212.
)3)  م.ن، �ص219.
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المو�صوعيّة ومبداأ النزاهة العلميّ، واعتماد التناق�ص �صبيلًا في التفكير. 

وتميّزه،  عظمته  على  خ��ل��دون،  لب��ن  التاريخيّ  العمل  و�صف  ولذلك 

ت�صلّم  ل  كتابة  غدا  والنحل(، حيث  )الملل  كتابة  بفنّ  ال�صلة  »وثيق  باأنّه 

بتاري� مو�صوعيّ  الظفر  ن�صتطع...  فلم  وا�صحة.  اإيديولوجيّة  من ميولت 

؛ لأنّ التاأليف 
(1(

ى الأحداث من منطلق بحثيّ خال�ص وبروح علميّة« يتق�صّ

عند ابن خلدون يبدو »اأكثر انحيازاً للدفاع عن موقف خلفاء بني اأميّة وبني 

.
(2(

العبا�ص وتبرير �صلوكهم ال�صيا�صيّ«

ول يعدم المتتبّع مواقف كثيرة تدلّل ب�صكل قاطع على ان�صياق ابن خلدون 

ال�صلطة؛  تجاه  التزامات  فيه  ترى  اأن  يمكن  ما  مع  التاريخيّة،  كتابته  في 

ب�صرورة الدفاع عنها، ولو في مواطن الخطاأ، وانتقاد الخ�صوم والمعار�صين 

لها. فهو ينتقد خروج الح�صين بن علي بن اأبي طالب في واقعة كربلاء التي 

�صوكة  �صاحب  اأنّه  وظنّه  الح�صين،  خروج  م�صاألة  اأنّ  فيرى  بمقتله.  انتهت 

محكومة بالخطاأ والغلط: »فغلط يرحمه الله، فقد تبيّن لك غلط الح�صين، 

 .
(3(

وعلموا غلطه في ذلك، ولم يرجع عمّا هو ب�صبيله؛ لما اأراده الله«

وعندما يتعلّق الأمر بخطاأ معاوية في تن�صيب يزيد الذي تبيّن ف�صقه 

وا�صتهر بين النا�ص؛ كما يقرّ ابن خلدون نف�صه: »ول تقولنّ اإنّ يزيد؛ واإنْ 

نجده  ذلك،  رغم   ،
(4(

لف�صقه« الموؤكّدة  فعلاته  من  هي  بل  فا�صقاً..،  كان 

يبحث عن الأعذار والتبريرات: »وكذلك عهد معاوية اإلى يزيد؛ خوفاً من 

افتراق الكلمة؛ بما كانت بنو اأميّة لم ير�صوا ت�صليم الأمر اإلى �صواهم. فلو 

قد عهد اإلى غيره اختلفوا عليه؛ مع اأنّ ظنّهم كان به �صالحاً، ول يرتاب 

. ول يقبل ابن خلدون اأن يكون معاوية 
(5(

اأحد في ذلك، ول يُظَنَّ بمعاوية«

الغدير،  بيروت،  ط1،  الإماميّ،  الموروث  في  العقلانيّة  النزعات  الآخر،  التراث  محنة  اإدري�ص:  هاني،    (1(
1998م، �ص43.

من  ودعم  البلاط،  برعاية  كُتِبَ  قد  خلدون  ابن  عند  التاري�  اأنّ  اإلى  الدار�ص  هذا  ويذهب  �ص43.  م.ن،    (2(
ال�صلطان اأبي العبا�ص، فلا مجال -اإذن- للحديث عن تاري� مو�صوعيّ. 

)3)  ابن خلدون، المقدّمة، م.�ص، ج1، �ص170.
)4)  م.ن، �ص171-170.

)5)  م.ن، �ص162.
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مذموماً؛ ولو في خروجه عن اإمامه علي بن اأبي طالب؛ الخليفة ال�صرعيّ 

ابن  بمنطق  والذي هو  الم�صلمين،  بين  الم�صهورة  العلنيّة  البيعة  و�صاحب 

وغيرهما.  والق�صاء  لل�صلاة  اأ�صل  التي هي  الإمامة  ممثّل  نف�صه؛  خلدون 

فهو يرى اأنّ الفتنة التي وقعت بينهما كان عليّ م�صيباً فيها، ولكنّ معاوية 

لم يكن »قائماً فيها بق�صد الباطل؛ اإنّما ق�صد الحقّ واأخطاأ. والكلّ كانوا 

. واأكثر من ذلك، فاإنّ ما �صدر من معاوية من 
(1(

في مقا�صدهم على حقّ«

طلب الخلافة ومحاربته الخليفة ال�صرعي؛ كلّ ذلك مبرّر عند ابن خلدون؛ 

فـ »لم يكن لمعاوية اأن يدفع ذلك عن نف�صه وقومه، فهو اأمر طبيعي �صاقته 

الع�صبيّة بطبيعتها... ولو حملهم معاوية على غير تلك الطريقة وخالفهم 

في النفراد بالأمر؛ لوقع في افتراق الكلمة التي كان جمعها وتاأليفها اأهمّ 

.
(2(

عليه من اأمر لي�ص وراءه كبير مخالفة«

وهي كما يبدو جملة مواقف ت�صير اإلى اأنّنا اأمام اأنموذج من الكتابة التاريخيّة 

وانت�صرت  )الطائفيّة(،  المذهبيّة  بالتوجّهات  تاأثّرت  التي  المو�صوعيّة  غير 

يكون  اأن  غرابة  فلا  والنزاهة.  العلميّة  ح�صاب  على  القائمة  ال�صلطة  لإر�صاء 

م�صير هذا التراث مزيداً من التهمي�ص والإلغاء والتهوين والتعتيم المطلق.  

ب حيال المادّة: 3. التع�سّ

وللاإ�صارة، فاإنّ كلّ ما اأورده ابن خلدون من معلومات ومواقف واأفكار 

ال�صيعة  فرق  ب�صاأن  تف�صيلات  من  تتبّعه  ما  وك��لّ  ال�صيعة،  اإل��ى  من�صوبة 

ومذاهبهم ومعتقداتهم؛ كلّ ذلك لم يخرج فيه عن ما يورده ال�صهر�صتانيّ 

. فهو في تاريخه لل�صيعة وفكرهم بقي حا�صراً 
(3(

�صاحب )الملل والنحل(

نف�صه �صمن دائرة النظرة المِلَلِية التي تحاكم النا�ص؛ من منطلق مذهبيّ 

وفئويّ، يكون بال�صرورة مفتقداً اإلى النزاهة والمو�صوعيّة. 

)1)  ابن خلدون، المقدّمة، م.�ص، ج1، �ص162.
)2)  م.ن.

)3)  ال�صهر�صتاني، اأبو الفتح محمد عبد الكريم ابن اأبي اأحمد: الملل والنحل، تحقيق: عبد العزيز محمد الوكيل، 
بيروت، دار الفكر، ل.ت، الف�صل ال�صاد�ص، �ص192-146.
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بل اإنّ ابن خلدون كان اأكثر ت�صدّداً و�صلابة تجاه ال�صيعة من ال�صهر�صتاني 

اأكثر  ب�صكل  يقدّمه  ولكنّه  ال�صيعة،  عن  �صيء  كلّ  عنه  ياأخذ  فهو  نف�صه. 

باً. ومن اأبرز �صور الت�صرّف؛ ن�صبته الغلوّ في العتقادات ال�صاذة اإلى  تع�صّ

كلّ فرقهم، في حين اأنّ ال�صهر�صتانيّ كان اأكثر دقّة وخ�صّ فرقة »الغالية« 

بذلك. كما اأنّه اأثبت الأئمّة الثني ع�صر بح�صب اأ�صمائهم وترتيبهم؛ يقول: 

»اأ�صامى الأئمّة الثني ع�صر عند الإماميّة: 

علي(،  ب��ن  )الح�صن  والمجتبى  ط��ال��ب(،  اأب��ي  ب��ن  المرت�صى)علي 

وال�صهيد)الح�صين بن علي(، وال�صجّاد)علي بن الح�صين زين العابدين(، 

والباقر)محمد بن علي(، وال�صادق )جعفر بن محمد(، والكاظم )مو�صى 

بن جعفر(، والر�صا)علي بن مو�صى(، والتقيّ)محمد بن علي الجواد(، 

الع�صكريّ(،  علي  بن  والزكيّ)الح�صن  الهادي(،  محمد  بن  والنقي)علي 

. وهو اأمر مهمّ في �صياق 
(1(

والحجة القائم المنتظر)محمد بن الح�صن(«

كبير  حدّ  اإلى  يبدّد  اأنّ��ه  اإلى  بالنظر  ال�صيعيّ؛  الإماميّ  الفكر  في  البحث 

-ا�صتناداً  فهم  الأئمّة.  ب�صاأن  وتخبّط  اختلاف  من  ال�صيعة  الى  ين�صب  ما 

المعَيّنة.  باأ�صاميهم  ومعروفون  دون  مُحَدَّ  - نف�صه  الملل  �صاحب  قول  اإلى 

ال�صيعة،  اأئمّة  ابن خلدون عن  في كلام  المتعمّدة  التعتيمات  وعلى عك�ص 

نجد  وعلوم؛  ومناقب  ف�صائل  ما عرف عنهم من  كلّ  و�صربه �صفحاً عن 

به يُورِد �صهادة مهمّة في حقّ بع�ص من اأئمّة  اأنّ �صاحب الملل، على تع�صّ

في  ال�صاد�ص  الإم��ام  وهو  ال�صادق؛  محمّد  بن  جعفر  عن  فيقول  ال�صيعة. 

�صل�صلة الأئمّة الثني ع�صر: »وهو ذو علم غزير في الدين، واأدب كامل في 

الحكمة، وزهد بالغ في الدنيا، وورع تام عن ال�صهوات. وقد اأقام بالمدينة 

مدّة؛ يفيد ال�صيعة المنتمين اإليه، ويفي�ص على الموالين له اأ�صرار العلوم، 

ثمّ دخل العراق واأقام بها مدّة. ما تعرّ�ص للاإمامة قط، ول نازع اأحداً في 

تعلَّى  �صطّ، ومن  لم يطمع في  المعرفة  الخلافة قط. ومن غرق في بحر 

)1)  ال�صهر�صتاني، الملل والنحل، م.�ص، �ص173.
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. وهذا كلام يبيّن المكانة العلميّة 
(1(

اإلى ذروة الحقيقة لم يخف من حطّ«

والتربويّة والأخلاقيّة التي تميّز الإمام، ويك�صف عن دور الأئمّة الرياديّ في 

تر�صيد المجتمع، ون�صر العلم والأخلاق والف�صائل بين النا�ص؛ ما يجعله في 

م�صافّ النخبة في المجتمع، ويجعل الحاجة ملحّة لمعرفة الماأثور عنه؛ 

فكراً وخلقاً و�صلوكاً. وبالتالي، يكون اللوم م�صاعفاً على رموز الكتابة المِلَلِيّة 

وهم باأيّ  وروّاد التاأليف التاريخيّ، الذين تجاهلوا هوؤلء الأئمّة، ولم يخ�صّ

وقفة مو�صوعيّة. الأمر الذي اأنتج تهمي�صاً لتراثهم وعلومهم. 

رابعاً: الجابري و�صيع اللامعقول ال�صيعيّ: 

1. دعوى ال�سموليّة ومع�سلة التحيّز: 

كانت طريقة الجدل والبرهان و�صيلة اأخرى اعتمدها البع�ص لمحا�صرة 

المغربيّ  الباحث  بم�صروع  الم�صلك  لها  نمثّل  اأن  ويمكننا  ال�صيعيّ.  التراث 

التعامل مع الفكر  اآخر من نماذج  اأنموذج  محمد عابد الجابريّ؛ بما هو  

ال�صيعيّ من منطلق غير محايد، وهذه المرّة، من منطلق النت�صار لمقولت 

العلم والبرهان، التي اأبى اإل اأن ي�صلبها عن الفكر ال�صيعيّ برمّته. ومن ثمّة 

اأفقده اأيّ قيمة علميّة؛ من �صاأنها اأن تعطيه ال�صرعيّة للا�صتمرار والح�صور 

اأنموذجاً،  الجابري  واختيارنا  الإ�صلاميّة.  العربيّة  الثقافيّة  ال�صاحة  على 

م�صروع  ل�صياغة  اأنف�صهم  انتدبوا  الذين  الأقطاب  اأح��د  كونه  اإل��ى  راج��ع 

كبير و�صامل، يخ�صّ العقل العربيّ الإ�صلاميّ؛ بالدرا�صة والتحليل والنقد. 

ومن ثمّة فالمغري في هذا الم�صروع؛ كونه يدّعي لنف�صه الإحاطة ال�صاملة 

يخ�صعها  التي  والمتعدّدة،  المختلفة  ورواف���ده  العربيّ،  العقل  بمكوّنات 

للم�صاءلة والنقد، وي�صعها على م�صرحة التحليل العلميّ لمحدّداته وتجلّياته. 

ل  م�صمولون  الأوائ���ل،  والأئ��مّ��ة  ال�صيعيّ  الفكر  روّاد  اأنّ  خ��اف  وغير 

محالة ب�صفة العروبة، التي ت�صتوجب من اأيّ مقاربة و�صفيّة اأو تحليليّة اأو 

)1)  ال�صهر�صتاني، الملل والنحل، م.�ص، �ص166.
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مكوّناتها  بكلّ  العامّة  والإحاطة  بال�صموليّة  تتّ�صف  اأن  الفكر،  لهذا  نقديّة 

ودقيقة عن هذا  علميّة  نتائج  �صياغة  اإلى  الو�صول  اأجل  من  ومحدّداتها؛ 

ا�صتغال  محدّدات  من  واح��داً  داً  مُحَدِّ ولو  الدرا�صة؛  اأغفلت  واإذا  العقل. 

نتائجها  وتميّزت  ناق�صة،  بال�صرورة  الدرا�صة  كانت  العربيّ؛  العقل  هذا 

بالإ�صقاط والإجحاف في حقّ هذا العقل. 

»تكوين  العربيّ؛  العقل  ال�صخم عن  م�صروعه  في  الجابري  اأنّ  والحقّ 

العقل  »نقد  العربيّ)1986م(«،  العقل  »بنية  العربيّ)1984م(«،  العقل 

رافداً  بو�صفه  ال�صيعيّ؛  التراث  الحديث عن  يغفل  لم  العربيّ)1991م(«، 

في  ولكنّه  محدّداته،  من  ومحدّداً  العربيّ،  العقل  هذا  روافد  من  اأ�صا�صاً 

من  ح��الً  اأح�صن  يكن  لم  ال��م��وروث،  بهذا  المحت�صم  واعترافه  انفتاحه 

بنزوع  ال�صيا�صيّ،  ولتاريخه  ال�صيعيّ،  للفكر  مقاربته  تميّزت  فقد  �صابقيه. 

ومفاهيم،  مناهج  من  نظره  وجهة  في  منطلقاً  يبدو  فهو  وا�صح،  جدليّ 

تعلن عن نف�صها علميّة وبرهانيّة، لكن في حقيقة الأمر، ل يح�صّ المتتبّع 

ا�صتحكامها اأو توظيفها في مفا�صل البحث، بقدر ما يح�صّ هاج�صاً �صيا�صيّاً 

اإيديولوجيّا يتو�صّل بالنتقائيّة والبت�صار، ويعمد اإلى افتعال �صراع مع العقل 

ال�صرقيّ عموماً، وجعله خارج الإطار العقلانيّ الذي ين�صده ويحلم به، ولو 

بال�صتغناء عن الآليّة الإب�صتمولوجيّة في ا�صتك�صاف البنية الحقيقيّة.

وممّا قد يبدو للمتتبّع مظهراً من مظاهر اللاتوازن في م�صروع الجابريّ؛ 

�صحّ الم�صادر ال�صيعيّة، وقلّة اعتمادها، في مقابل اعتماد تر�صانة �صخمة 

وغنيّة من الم�صادر ال�صنّيّة، ومعها الم�صادر ال�صت�صراقيّة. وهذا من �صاأنه 

اأن يعطي المتاأمّل في م�صروع الجابريّ عن العقل العربيّ، انطباعاً وا�صحاً، 

باأنّه اأمام م�صروع مح�صور في البحث عن محدّدات العقل العربيّ ال�صنّيّ، 

فح�صب، رغم ما قد يبدو على عنوانه من �صموليّة وعموم.

بل اإنّنا نلفي الجابريّ نف�صه ي�صرّح بما يفيد هذه الحقيقة، من جهة، 

وبما ين�صف دعواه ال�صموليّة عن العقل العربيّ، من جهة اأخرى. يقول: »واإنّ 
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جميع مَنْ له اإلمام باأحداث القرن الهجريّ الأوّل يعرف كيف اأنّ م�صادرنا 

التاريخيّة، اأو بع�صها على الأقلّ -الم�صادر ال�صنّيّة عموماً- تجعل )الفتنة( 

اأطلقت  وقد  �صباأ...  بن  الله  عبد  ا�صمه  �صخ�ص،  تدبير  من  عثمان،  زمن 

م�صادرنا التاريخيّة على حركة المعار�صة لمعاوية، ا�صم )ال�صبئيّة( ن�صبة 

اإلى عبد الله بن �صباأ هذا... اأمّا غلاة ال�صيعة الذين ظهروا باأعداد لفتة 

اأ�صل يمني،  للنظر، مبا�صرة بعد مقتل الح�صين، فاإنّ معظمهم كانوا من 

  .
(1(

ويروّجون ل�)عقائد( ترجع بها م�صادرنا التاريخيّة اإلى)ابن �صباأ(«

�صواه،  دون  ال�صنّيّ،  التّ��ج��اه  دائ���رة  �صمن  نف�صه  ي�صنّف  فالرجل 

في  وحا�صماً  قا�صياً  كان  ال��ذي  الأ�صعريّ  ال�صلفيّ  منزعه  في  وخ�صو�صاً 

مواجهة الفكر ال�صيعيّ. فلا يخفي تبنّيه لوجهات نظر؛ اأمثال؛ الأ�صعريّ في 

)مقالت الإ�صلاميّين(، والبغداديّ في )الفرق بين الفرق(، وال�صهر�صتانيّ 

والني�صابوريّ  والنحل(،  )الملل  وفي  الكلام(  علم  في  الإقدام  في)نهاية 

تيميّة  واب��ن  والبغداديّين(،  الب�صريّين  بين  الخلاف  في  )الم�صائل  في 

اأنّ  وجدنا  ولذلك  )المقدّمة(.  في  خلدون  وابن  الفتاوي(،  )مجموع  في 

وت�صوّرات؛  لأحكام  المبرّر  غير  والإ�صقاط  التحامل  في  ي�صقط  الجابري 

ب والمركزيّة الذاتيّة والنت�صار لمنطق الغلبة والأمر  هي اأقرب اإلى التع�صّ

الواقع؛ منها اإلى العلم والمو�صوعيّة. 

2. التهويد والتعميم و�سلب الأ�سالة: 

ومن جملة المواقف التي كان فيها الجابري متحمّ�صاً ومُعَمّماً على غير 

ما تقت�صيه الدقّة العلميّة والتحقيق التاريخيّ، ذهابه اإلى اأنّ الت�صيّع يفتقد 

الأ�صول الفكريّة الأ�صيلة في الفكر الإ�صلاميّ، ويرجع في اأ�صوله التاأ�صي�صيّة 

التكوينيّة اإلى �صخ�صيّة عبد الله بن �صباأ اليهوديّة، التي تظاهرت باعتناق 

الإ�صلام. فالجابريّ؛ رغم اإدراكه الختلافات الكبيرة بين الموؤرّخين حول 

)1)  الجابري، محمد عابد: العقل ال�صيا�صي العربي، محدّداته وتجلّياته، ط2، المركز الثقافي العربي، 1991م، 
�ص207.
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والتمحي�ص،  الدقّة  يقت�صي منه مزيداً من  ال�صخ�صيّة؛ وهو ما كان  هذه 

وكذا النتفاح على كلّ الكتابات التي تحدّثت عنه. ولكنّه اأعفى نف�صه من 

في  وتحقيقاته  ال�صيعيّ  الطرف  م�صادر  قالته  ما  يُغَيِّب  اأن  واختار  ذلك، 

بعد  ت�صمّى  قد  اليمنيّ،  اليهوديّ  �صباأ،  ابن  يكون  »اأن  ليفتر�ص  الم�صاألة، 

ا�صماً  الحقيقيّ  ا�صمه  لكون  �صباأ(؛  ب�)ابن  ولقّب  الله(،  ب�)عبد  اإ�صلامه 

اتّخاذه  الحقيقيّ ل يجوز  با�صمه  �صباأ  ابن  ا�صتهار  واإذن، فعدم  يهوديّاً... 

 .
(1(

دليلًا على اأنّه �صخ�صيّة اأ�صطوريّة«

كبرى  عناوين  ت�صبح  اإذ  اأخ��رى،  نتائج  الفترا�ص  هذا  على  ويوؤ�صّ�ص 

اإملاء  واأطروحات من  اأفكار  الإماميّ، مجرّد  ال�صيعيّ  المعتقد  وبارزة في 

هكذا نخل�ص اإلى النتيجة التالية؛ وهي اأنّ عبد  هذا اليهوديّ. يقول مثلًا: 

الله بن �صباأ �صخ�صيّة حقيقيّة؛ وهو يهوديّ من اليمن، اأ�صلم زمن عثمان 

اأو قبله، ون�صر فكرة الو�صي...اإل�. ثمّ �صار يحوم حول علي بن اأبي طالب 

بعد اأن تولّى الخلافة. ولكن عندما بداأ يغالي في حقّه نفاه اإلى المدائن. 

وعندما اغتيل عليّ ن�صر فكرة الرجعة والو�صية، فكان بذلك الأ�صل الأوّل 

للغلوّ في حقّ علي، و�صتقوم على اأفكاره هذه جملة اآراء وعقائد في الإمام 

 .
(2(

والإمامة؛ اكت�صت طابعاً ميثولوجيّاً«

من  اإيحاء  مجرّد  المنظور-،  هذا  -بح�صب  برمّته  ال�صيعي  فالتراث 

الفكر  في  را�صخة  معتقدات  وت�صبح  المتاأ�صلم،  اليهوديّ  هذا  اإيحاءات 

دخيلة  هي  واإنّما  الإ�صلاميّة؛  العربيّة  الذاكرة  في  لها  اأ�صا�ص  ل  ال�صيعيّ، 

على ج�صم هذه الأمّة، وم�صتوحاة من العقيدة اليهوديّة. 

تفتقد  اأحكاماً  فيطلق  م�صروعه،  الجابريّ  يبني  الأ�صا�ص،  هذا  وعلى 

اأيّ مظهر من مظاهر  اإلى التريّث والبحث العلميّين، ويقرّر حقائق تنفي 

اأطلق على عليّ بن  اأوّل من  هم  الفكر. فال�صبئيّة عنده  الأ�صالة عن هذا 

اأبي طالب لقب )الو�صي(، والمق�صود هو اأنّ النبي P اأو�صى له بالإمامة 

)1)  الجابري، محمد عابد: العقل ال�صيا�صي العربي، محدّداته وتجلّياته، م.�ص، �ص221-220. 
)2)   م.ن، �ص221.
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كلّ  الجابريّ  خلاله  من  يتجاهل  ونهائيّ  مطلق  حكم  وهو   .
(1(

بعده« من 

الأمر  هذا  في  الكلام  لت  ف�صّ �صيعيّة،  اأم  �صنّيّة  اأكانت  �صواء  الم�صادر؛ 

اإلى وجود هذا اللقب ور�صوخه واأ�صالته في الثقافة  وحقّقت فيه، وانتهت 

 .
(2(

الإ�صلاميّة

الثقفيّ،  عبيد  اأب��ي  بن  المختار  �صخ�صيّة  من  يجعل  الباحث  اإنّ  بل 

الذي عرف بتحرّكه ال�صيا�صيّ المعار�ص بعد موت علي بن اأبي طالب؛ هو 

الموؤ�صّ�ص للنظريّة ال�صيعيّة برمّتها. فهذا ال�صخ�ص عند الجابريّ، هو الذي 

اإلى  اإ�صافة  ال�صعفاء،  والدفاع عن  البيت،  اأهل  بدماء  الطلب  طرح فكرة 

جملة اأفكار �صت�صبح الأ�صا�ص الذي �صتقوم عليه  �صجع الكهان؛ وهي كلّها 

النظريّة ال�صيعيّة في الإمامة... وت�صكّل البنية التي تقوم عليها ميثولوجيا 

  .
(3(

منهم« المعتدلين  عند  الإمامة  ونظريّة  ال�صيعة،  غلاة  عند  الإمامة 

فيبدو كيف اأنّ كلّ فرق ال�صيعة عند الجابريّ؛ هم في خندق واحد، يجمعهم 

الكهّان، وترجع في  التي تختلط ب�صجع  المختار ولمعتقداته  الولء لأفكار 

اأ�صلها اإلى عقائد يهوديّة، ن�صرها بحنكة ومكر بالغين؛ عبد الله بن �صباأ. 

3. تجاهل الحقائق والم�سادر:

العلميّ  ي  والتق�صّ للبحث  مجالً  نف�صه  اأعطى  لو  الباحث  اأنّ  والحقّ 

لوجد  والإق�صائيّة؛  التعميميّة  التنقي�صيّة  روؤيته  وتخلّى عن  والمو�صوعيّ، 

على  و�صابقة  مبكّرة  اإلى مراحل  وجودها  في  مدينة  ال�صيعيّة  النظريّة  اأنّ 

مرحلة المختار. فال�صيعة في تعريف ال�صهر�صتانيّ؛ وهو من اأبرز م�صادر 

هم الذين �صايعوا عليّاً ر�صي الله عنه على الخ�صو�ص. وقالوا  الجابريّ: 

حركة  فتكون   .
(4(

خفيّاً« واإمّ��ا  جليّاً  اإمّ��ا  وو�صيّة،  اً  ن�صّ وخلافته؛  باإمامته 

)1)  الجابري، محمد عابد: العقل ال�صيا�صي العربي، محدّداته وتجلّياته، م.�ص، �ص280.
ل عن هذه الن�صو�ص ومثيلاتها في اأمّهات الكتب  )2)  انظر: �صرف الدين، المراجعات، م.�ص؛ ففيه بحث مف�صّ

والم�صادر المختلفة.

)3)  الجابري، العقل ال�صيا�صيّ العربيّ، م.�ص، �ص280-279.
)4)  ال�صهر�صتاني، الملل والنحل، م.�ص، �ص146.
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الت�صيّع -اإذن- ممتدّة اإلى الأيام الأولى للخلافة الإ�صلاميّة، وتكون الحركة 

اأبي طالب  بن  بعلي  وتم�صّكت  ال�صقيفة،  بيعة  امتنعت عن  التي  المعار�صة 

اإماماً �صرعيّاً؛ ترجمة واقعيّة وفعليّة للنظريّة ال�صيعيّة في الحكم. 

والمتتبّع لحياة الأمّة الإ�صلاميّة وحركتها على عهد الر�صول P، يدرك 

جيّداً اأنّ اتّجاهين رئي�صين ومختلفين قد رافقا ن�صوء الأمّة وتجربتها؛ اتجاه 

يميل اإلى الجتهاد وا�صتعمال الراأي ال�صخ�صيّ، واتجاه يلتزم بالن�صّ التزاماً 

حرفيّاً. وهو ما �صوف يبرز ب�صكل اأ�صا�ص بعد وفاة الر�صول P. ويذهب اأحد 

ر للاتّجاه  اأنّه قد قُدِّ اأنّ ما ح�صل في التاري� الإ�صلاميّ، هو  اإلى  الباحثين 

فا�صتطاع اأن يمتدّ وي�صتوعب اأكثريّة الم�صلمين؛ بينما اأق�صي  الأوّل اأن يحكم، 

ر له اأن يمار�ص وجوده؛ كاأقلّيّة معار�صة، �صمن  ال�صطر الآخر عن الحكم، وقُدِّ

  .
(1(

الإطار الإ�صلاميّ العامّ، وكانت هذه الأقلّيّة؛ هي )ال�صيعة(«

وما من ريب اأنّ الجابريّ على علم بكثرة الم�صادر التاريخيّة التي ب�صطت 

ال�صحابة؛  كبار  من  و�صخ�صيّات  رموزاً  وذكرت  الحركة،  هذه  في  القول 

تم�صّكوا بخلافة علي، واحتجّوا بن�صو�ص م�صهورة بين الم�صلمين، وموجودة 

في اأمّهات الم�صادر التاريخيّة والحديثيّة، التي ل يمكن اأن يكون الجابريّ 

عن  ال�صادق  جعفر  للاإمام  جواباً  يُورد  الطبر�صيّ  فهذا  عنها.  غفلة  في 

�صوؤال اأحد تلامذته ب�صاأن بع�ص من تم�صّك بالن�صّ ووقف موقفاً معار�صاً 

»فمن  نفراً؛  ع�صر  اثني  فيعدّ   ،P الر�صول وفاة  بعد  قامت  التي  لل�صلطة 

المهاجرين: خالد بن �سعيد بن اأبي العا�ص، و�سلمان الفار�سي، واأبو ذر 

الغفاري، والمقداد بن الأ�سود، وعمّار بن يا�سر، وبريدة الأ�سلمي. ومن 

الأن�سار: اأبو الهيثم بن التيهان، وعثمان بن حنيف، وخزيمة بن ثابت 

. ونقت�صر في هذا 
(2(

ذو ال�سهادتين، واأبي بن كعب، واأبو اأيوب الأن�ساري«

و))الولي(  و)القائد(  )الإم��ام(  األقاب  يت�صمّن  واحد  ن�صّ  على  المقام 

ال�صدر، محمد باقر: ن�صاأة ال�صيعة والت�صيّع، ط4، بيروت، من�صورات الغدير، 1419هـ.ق/ 1999م، �ص73.  (1(
الطبر�صي، اأحمد بن علي بن اأبي طالب: الحتجاج، بيروت، موؤ�صّ�صة الأعلمي للمطبوعات، 1983م، ج1، �ص75.   (2(

والن�صّ مذكور اأي�صاً عند: اليعقوبيّ، اأحمد بن يعقوب: تاري� اليعقوبي، بيروت، دار �صادر، ج2، �ص103.
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و)الو�صي( التي يرى الجابريّ اأنّها من اختلاق ون�صر المختار؛ فمّما يروى 

لُ مَنْ يَدخُل  وَّ
َ
في كتب الحديث عن النبي P ب�صاأن علي بن اأبي طالب: »اأ

مِن هذا الباب اإِمَامُ المُتَّقين، و�سيِّد الم�سلِمين، ويَع�سوبُ الدّين، وخاتَم 

يّين، وقَاِئدُ الغُرِّ المحُجَلَّيِن«. وبينما النبيP يتكلّم؛ اإذ دخل علي،  الوَ�سِ

نْت 
َ
فقام اإليه م�صتب�صراً، فاعتنقه وجعل يم�صح عرق جبينه؛ وهو يقول له: »اأ

 .
(1(

وِتِي وتبَينُ لهُم مَا اخْتَلفَُوا فِيه مِن بَعْدِي« توؤَدِي عَنِي، وت�سْمِعُهُم �سَ

اأمّهات  في  واردة  مقولت  تكون  اأن  العجب؛  اإلى  يدعو  اأمر  لعمري  وهذا 

الم�صادر التي تتوافر بين يديه؛ وهي م�صادر �صنّيّة، ومعتمدة بين العامّة 

اأن يجد  ل  ة، متجاوزة وغير ذات �صاأن في عرف �صاحبنا، ويف�صّ والخا�صّ

التاأ�صي�ص لها في المعتقد اليهوديّ!! 

وي�صيف الباحث فكرة )المهدي(؛ لتكون هي الأخرى عقيدة من العقائد 

)المهدي(  وفكرة  ال�صيعيّ؛  الثقافيّ  المخيال  اإل��ى  المت�صربة  اليهوديّة 

هذه؛ هي كما هو معروف، من اأ�صل يهوديّ. اإنّها ترجمة لكلمة )الم�صيح( 

وباللغات الأجنبيّة Messie, Messiah؛ ومعناها )المم�صوح(... والم�صح 

. ويتجاهل مرّة اأخرى الع�صرات 
(2(

في التوراة؛ معناه الهداية والتاأييد الإلهيّ«

من الم�صادر ال�صنّيّة التي تناولت الفكرة عند الم�صلمين، ونظرت اإليها من 

بديهيّات المعتقد العربيّ الإ�صلاميّ. واإذا كان الجابريّ يجهد نف�صه ليثبت 

اأنّ كثيراً من الفرق والطوائف وال�صخ�صيّات ادّعوا المهدويّة في حركتهم 

وم�صتهجنة؛  ممقوتة  فكرة  تبدو  جعلها  ب�صكل  الإ�صلاميّ،  المجتمع  في 

اأفلم يكن اأولى به اأن ي�صتفيد من ذلك، ليدرك اأنّها فكرة اأ�صيلة ومعروفة 

)1)  انظر: �صرف الدين، المراجعات، م.�ص، �ص270. ويُورِد محقّق هذا الن�صّ عديداً من الم�صادر ال�صنّيّة التي 
اأوردت الحديث، فقال عنه في الهام�ص رقم554: )يوجد في �صرح نهج البلاغة لبن اأبي الحديد، ج9، �ص169، 

ط. م�صر بتحقيق اأبو الف�صل؛ حلية الأولياء، ج1، �ص63؛ المناقب للخوارزمي الحنفي، �ص42؛ ترجمة الإمام 

لبن  ال�صوؤول  مطالب  ح1005؛  �ص487،  ج2،  ال�صافعي،  ع�صاكر  لبن  دم�صق  تاري�  من  طالب  اأبي  بن  علي 

طلحة ال�صافعي، ج1، �ص60، ط. النجف، و�ص 21، ط. طهران؛ الميزان للذهبي، ج1، �ص64؛ كفاية الطالب 

للكنجي ال�صافعي، �ص212، ط. الحيدرية، و�ص93، ط. الغري؛ ينابيع المودة، للقندوزي الحنفي، �ص313، 

ط. ا�صتانبول؛ ف�صائل الخم�صة للفيروزبادي، ج2، �ص235؛ فرائد ال�صمطين، ج1، �ص145).

)2)  الجابري، العقل ال�صيا�صيّ العربيّ، م.�ص، �ص287.
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اتّخذت  ولذلك  العامّة،  نفو�ص  في  را�صخة  مكانة  وتحتلّ  الم�صلمين،  بين 

)فكرة  ثبوت  ولول  الخا�صة؟!  ال�صيا�صيّة  الماآرب  لتحقيق  فعّالة  و�صيلة 

المهديّ( عن النبيّ على وجه عرفها جميع الم�صلمين وت�صبّعت في نفو�صهم 

عُو المهديّة في القرون الأولى؛ كالكي�صانيّة  واعتقدوها؛ لما كان يتمكّن مُدَّ

والعبّا�صيّين وجملة من العلويّين وغيرهم، من خدعة النا�ص وا�صتغلال هذه 

العقيدة فيهم؛ طلباً للملك وال�صلطان، فجعلوا ادّعاءهم المهدويّة الكاذبة 

 .
(1(

طريقاً للتاأثير على العامّة وب�صط نفوذهم عليهم«

هذا ناهيك عن اإغفال الجابريّ التامّ للم�صادر ال�صيعيّة التي و�صلتنا 

التي جعلها  المعتقدات  والتي تحدّثت عن هذه  الأوائ��ل،  ال�صيعة  اأئمّة  عن 

كلّها ذات اأ�صول يهوديّة هرم�صيّة. وكان يكفي الجابريّ من هذه الم�صادر 

كتاب )نهج البلاغة( للاإمام علي بن اأبي طالب، فقد ت�صمّن ما ل ح�صر 

له من المواقف التي عر�ص فيها لق�صيّة الإمامة والإمام وعلمه وع�صمته، 

 .
(2(

وكذا ق�صيّة المهدي وما يتعلّق بها

اأن  يمكن  ل  الذين  ال�صيعة  لأئمّة  بموؤلّفات  لنا  احتفظ  قد  التاري�  اإنّ  بل 

نتجاهل مكانتهم بين النا�ص في المجتمع، ول يمكن اأن يبقى معها معنى لدّعاء 

التي  المختلفة  الفرق  اأو  الغلاة  ن�صج  من  هي  المعتقدات  هذه  اأنّ  يزعم  قد 

تولّدت عبر مراحل تاريخيّة مختلفة. اأو اأنّها من وحي ال�صخ�صيّات اليهوديّة 

اأفكار  اأنّها  بالملمو�ص  يتبيّن  بل  الإ�صلاميّ.  العربيّ  المجتمع  في  المتاأ�صلمة 

بو�صفها عملًا �صروريّاً  اأنف�صهم؛  الأئمّة  العربيّة، طرحها  الثقافة  اأ�صيلة في 

لبناء القواعد ال�صعبيّة الواعية التي تهيّئ الأر�صيّة ال�صالحة لت�صلّم ال�صلطة، 

والحفاظ على ال�صمير الإ�صلاميّ؛ كي يبقى على درجة من الحياة وال�صلابة. 

)1)  المظفّر، عقائد الإماميّة، م.�ص، �ص101.
 Q2)  المو�صوي، محمد بن الح�صين )ال�صريف الر�صي(: نهج البلاغة)الجامع لخطب الإمام علي بن اأبي طالب(
ور�صائله وحكمه(، تحقيق وتن�صيق: علي اأن�صاريان، ط1، من�صورات الم�صت�صارية الثقافية للجمهورية الإ�صلامية 

الإيرانية بدم�صق، 1422هـ/ 2007م. انظر: عن الإمامة والإمام؛ �ص: )225-294-238-162-137-76-

481-520-536-538(، وعن علمه بالمغيّبات؛ �ص: )25-119-130-242-330(، وعن ع�صمته؛ �ص: 
(19-22-32-65-126-242-270-353-511(، وعن تبحره في العلوم؛ �ص: )256-197-20-14-

506(، وعن المهدي المنتظر؛ �ص: )522-530-514-506-255-198-185-141-129).
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هَة: 4. برهانيّة انتقائيّة موجَّ

على  العربيّ،  العقل  عن  م�صروعه  في  الجابريّ  اأنّ  -اإذن-  الحا�صل 

العربيّ،  العقل  درا�صة  في  البرهانيّ  العلميّ  المنهج  اإعلانه  من  الرغم 

اإذ  المنطلق،  لهذا  وفيّاً  يكن  لم  ولكنّه  بنيته،  ا�صتغال  اآليّات  والك�صف عن 

اإق�صائيّة تحامليّة؛ بدءاً  ال�صيعيّ، بنزعة  تميّزت مقاربته لمنظومة الفكر 

نجد  فلم  الفكر.  لهذا  المت�صمّنة  الأ�صيلة  ال�صيعيّة  الم�صادر  تجاهله  من 

اأئمّة ال�صيعة  اإلى  اأيّ احتفال بالم�صادر الثابتة والمحقّقة المن�صوبة  عنده 

الثني ع�صر؛ وهي الم�صادر التي ت�صمّنت الأفكار الأولى للت�صيّع، وب�صطت 

اأنّها  المن�صف  الباحث  ينكر  ل  والتي  اأتباعهم،  يتبنّاها  التي  المعتقدات 

لدن  ة من  والتحريف؛ خا�صّ والتبديل  للت�صويه  اأحيان كثيرة،  تعر�صت في 

ومن  اأحياناً،  ة  الخا�صّ ال��م��اآرب  ذوي  من  والم�صتغلّين،  المغالين  بع�ص 

فراح  الجابريّ،  فيه  وقع  ما  وهو  اأخ��رى.  اأحياناً  الجاهلين  العوامّ  بع�ص 

المغالون  به  األحقها  التي  والتحريفات  الأخطاء  وزر  برمّته  الت�صيّع  يحمّل 

والمنحرفون والجهلة من الأتباع، قبل اتّهامات الخ�صوم وتلفيقاتهم. 

فيبدو اأنّه قد اعتمد في اأحكامه ومواقفه على مقروءاته من الم�صادر 

المعادية التي اتّ�صمت في مقاربة هذا الفكر بمنطق المواجهة والإق�صاء. 

لذلك، كانت ا�صتنتاجاته محلّقة في الف�صاء نف�صه؛ ليجعل من هذا التراث 

واأفكار دخيلة  �صاً على معتقدات  موؤ�صَّ وفكراً  ا�صتغالً غير عقلانيّ،  برمّته 

م�صتقدمة من الفكر والعقيدة اليهوديّين. 

والحقّ اأنّ المرء ليقف م�صتعجباً من اإطلاقات الجابريّ ومن تعميماته 

التي جعلت ال�صيعة كلّهم؛ بمختلف فرقهم ومذاهبهم المتعدّدة، في خندق 

واحد، من دون انتباه اإلى الختلافات التي و�صلت حدّ التناق�ص فيما بينهم 

المقالت  واح��دة من هذه  كلّ  »وف��ي  المقدّمة:  بيّن �صاحب  اأحياناً؛ كما 

. ومن دون التفات 
(1(

لل�سيعة اختلاف كثير، اإل اأنّ هذه اأ�سهر مذاهبهم«

اإلى اأنّ من فرق ال�صيعة من يقترب كثيراً من ال�صنّة، كما يدّعي ال�صهر�صتانيّ 

)1)  ابن خلدون، المقدّمة، م.�ص، ج1، �ص202-201.



19 ال�������������ص������ن������ة 

31 ال�����������ع���������������دد 

م  2015 ����ص���ي���ف 

88

ص
�
ي
م

ه
لت

ة ا
يّ
ر
د

ق
و

ر 
ي
د

ق
لت

وا
ة 

د
فا

�ست
ل

قّ ا
ح

ن 
ي
يّ ب

م
ما

لإ
يّ ا

ع
ي
�س

ل
ث ا

را
ت
ل
ا

ي
و
را

د
ل ا

ي
�ص

ف
د ال

ب
ع

ر 
و
كت

د
ال

ملع العدم

وبع�صهم )ال�صيعة( يميل في الأ�صول  الذي يعتمده الجابري ب�صكل لفت: 

اأنّ  اإل   .
(1(

الت�صبيه« اإل��ى  وبع�صهم  ال�صنّة،  اإل��ى  وبع�صهم  الع��ت��زال،  اإل��ى 

الجابريّ ل فرق عنده بين هذه الفرق. فجميعها ين�صوي تحت لواء الأ�صل 

ال�صبئيّ اليهوديّ للت�صيّع، في �صورة عبد الله بن �صباأ الذي اأح�صن توظيف 

�صخ�صيّة علي بن اأبي طالب، وا�صتغل مواقفه ال�صيا�صيّة الت�صحيحيّة؛ لبث 

الفتنة في المجتمع، في موؤامرة يهوديّة ماكرة! 

5. العقلانيّة ونعوت الغنّو�سيّة والهرم�سيّة:

وبهذا المنطق اأ�صبح ال�صيعة الإماميّة الثني ع�صريّة وغيرهم، متّحدين 

ومن�صجمين وممثّلين لبنية عقليّة واحدة، ل يجد الباحث حرجاً في الحكم 

النظريّة  عن  دقيق  ب�صكل  تعبّر  تجلّيات  ذات  دَة  محدَّ بنية  بو�صفها  عليها؛ 

العقليّة ال�صيعيّة. واأ�صبح الت�صيّع اإطاراً عامّاً منعوتاً بالفكر الباطنيّ، مو�صوماً 

بالغنّو�صيّة والهرم�صيّة ذات الأ�صول الأجنبيّة الم�صرقيّة، الدخيلة على العقل 

الإ�صلاميّ، والمو�صومة بال�صلبيّة والنطوائيّة، في مقابل العقلانيّة البرهانيّة 

التي �صادت في الغرب ويتحتّم بعثها من جديد؛ لتحقيق الحداثة والعقلانيّة 

من  قدر  الجابريّ-  -بح�صب  اليوم  فالمطلوب  العربيّ.  للعقل  المطلوبتين 

تحديث للعقل العربيّ، وتجديد للفكر الإ�صلاميّ، يتوقّف -لي�ص- على مدى 

اأي�صاً،  بل   ..  - فقط  المعا�صرة  والمنهجيّة  العلميّة  للمكت�صبات  ا�صتيعابنا 

ابن  ا�صتعادة نقديّة  يتوقّف على مدى قدرتنا على  الأولى،  ولربّما بالدرجة 

خلدون..  ابن  وتاريخيّة  ال�صاطبيّ،  واأ�صوليّة  ر�صد،  ابن  وعقلانيّة  ح��زم، 

الأندل�ص  في  جديداً  خطاباً  د�صّنت  التي  النقديّة  العقلانيّة  فبا�صتعادة 

والمغرب مع ابن حزم، وابن ر�صد، وال�صاطبيّ، وابن خلدون؛ وبها وحدها، 

يمكن اإعادة بنية العقل العربيّ من داخل الثقافة التي ينتمي اإليها؛ ما ي�صمح 

 .
(2(

بتوفير ال�صروط ال�صروريّة لتد�صين ع�صر تدوين جديد في هذه الثقافة«

)1)  ال�صهر�صتانيّ، الملل والنحل، م.�ص، �ص147. وبع�ص كلام ال�صهر�صتانيّ يخلو من الدقّة، وهو باطل خ�صو�صاً 
في مو�صوع الت�صبيه.

)2)  الجابري، محمد عابد: بنية العقل العربي، المركز الثقافي العربي، ط1، يناير1986، �ص566
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القطيعة  اإع��لان  من  نوع  الجابريّ  يقترحه  ال��ذي  المطلب  هذا  ولعلّ 

لبنية  م�صتنبتاً  كونه  في  قيمته  تنح�صر  جغرافيّ  ف�صاء  لأنّه  ال�صرق؛  مع 

و)الهرم�صيّ(  )الباطنيّ(   ال�صيعيّ؛  الموروث  في  تمثّلت  عقلانيّة،  غير 

و)الغنّو�صيّ(، عنوانها العامّ العقل العرفانيّ الم�صرقيّ )اللامعقول(، وهو 

الفل�صفة،  اأو  )المعقول(  ليخدم  الموا�صفات؛  بهذه  يكن،  لم  الذي  العقل 

بقدر ما كان يجرّها اإلى الخلف، وي�صبغ عليها طابعه الباطنيّ الظلاميّ، 

فقد »كانت الفل�سفة في الم�سرق متّجهة اإلى الوراا«. و»ا�ستعملت العقل 

لإ�سفاا نوع من المعقوليّة على ما هو )ل عقل(، على نزعتها ال�سوفيّة. 

.
(1(

ومن هنا، اكت�سبت طابع الم�سيرة الفل�سفيّة الدينيّة«

المغربيّ  اأو  الغربيّ،  البيانيّ  البرهانيّ  العقل  يمثّل  ذلك،  مقابل  وفي 

بنية  العامّ  عنوانه  وكان  العلميّة،  وخدم  الفل�صفة،  �صجّع  الذي  الأندل�صيّ، 

)المعقول(. ولذلك، فلا باأ�ص عند الجابريّ اأن يطالب ب�صبه قطيعة بين 

واأن يحدث انف�صال بين الجغرافيّتين؛ لتحقيق النه�صة  ال�صرق والغرب، 

اأ�سيلة  »ثقافة  ب�  متميّزاً  يكون  لم�صروع  والتاأ�صي�ص  المطلوبة،  العقلانيّة 

 .
(2(

م�ستقلّة عن ثقافة الم�سرق«

وهك���ذا، تح���ت م�ص���مّى العقلانيّ���ة الت���ي افتق���دت ف���ي ال�ص���رق؛ لأنّ���ه 

احت�ص���ن التعاليم ال�ص���يعيّة الموؤ�صّ�ص���ة للفكر الباطنيّ القائم عل���ى التاأثّر 

والتماه���ي م���ع التي���ارات الفكريّ���ة الغنّو�ص���يّة الهرم�ص���يّة الدخيل���ة عل���ى 

المجتمع الإ�ص���لاميّ، والقادمة م���ن بلاد فار�ص، ومن ثمّ���ة فهي اتّجاهات 

م���ن الطبيع���ي اأن تتَّه���م بالغراب���ة وبال�ص���لالة والزي���غ، والتهدي���د للفك���ر 

المتعقّ���ل والدين الأ�ص���يل. تحت هذه الم�ص���مّيات تك���ون المواجهة مع هذا 

الفك���ر م�ص���روعة، ويك���ون منط���ق التعتي���م والإق�ص���اء منطقاً م�صت�ص���اغاً 

ومباح���اً؛ لمواجه���ة ه���ذا الفكر؛ اتّق���اء لخط���ره المحدق، وتجنيب���اً للعقل 

لمظاه���ر  ودرءاً  الممقوتتي���ن،  والنطوائيّ���ة  ال�ص���لبيّةِ  مثال���بَ  الأ�ص���يل 

)1)  الجابري، محمد عابد: نحن والتراث، ط3، بيروت، دار الطليعة، 1983م، �ص359-358.
)2)  م.ن، �ص361.
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ملع العدم

  .
(1(

ذات الملام���ح الهرم�ص���يّة المخا�ص���مة للعقل« الغنّو�ص���يّة الظلاميّ���ة 

خاتمة:
طبيعة  حيث  من  متنوّعة؛  مختلفة،  فكريّة  منظورات  من  نماذج  تلكم 

اهتمامات اأ�صحابها، ومجالت ا�صتغالهم، وبالغة الأهمّيّة؛ من حيث درجة 

الإ�صلاميّ؛   العربيّ  الثقافيّ  الو�صط  العامّ في  المتلقّي  تاأثيرها في طبيعة 

لأنّها ت�صتوعب مجال الفتوى الدينيّة؛ وما ت�صكّله من �صلطة رمزيّة، ومجال 

في  يتحكّم  اأن  يمكن  بنّاء  تاأ�صي�صيّ  دور  من  لها  وما  التاريخيّة؛  الكتابة 

�صياق  في  اأهمّيّة  له من  وما  الفل�صفة؛  ومجال  باأكملها،  م�صير مجتمعات 

مجالت  وجميعها  الإيديولوجيّات.  وخلق  ال��روؤى،  وتوجيه  الوعي،  ت�صكيل 

�صدّ  المتحاملة  التميّيزية،  الإق�صائيّة  النظرة  �صلطة  تحت  وقوعُها  تَبَيَّن 

النعوت  ك��لّ  واإل��ح��اق  قيمته  من  التنقي�ص  اإل��ى  والهادفة  الآخ��ر،  التراث 

ال�صلبيّة به. هذه المنظورات ل يمكن اأن تنتج �صوى مزيد من �صور التغيّيب 

عن  ويحيَّد  الأنظار،  عن  يتوارى  وجدناه  اإذا  ن�صتغرب  فلن  التراث،  لهذا 

ال�صاحة الثقافيّة ب�صكل �صبه تامّ. 

المركز  ط1،  والتاري�(،  الن�صّ  بين  ال�صلفيّ  الفقهيّ  )العقل  الإ�صلام  في  ال�صلطة  الجواد:  عبد  يا�صين،    (1(
الثقافيّ العربيّ، 1989م، �ص94.

ال�صيعيّ  العقل  في  للبحث  كتابه،  من  ال�صابع  الف�صل  وهو  )ال�صيعة(؛  مبحث  الدار�ص  هذا  �ص  خ�صّ وقد 

)�ص106-88). 

هي  منحازة  حداثيّة  علمانيّة  روؤية  عن  ال�صيعيّ  الموروث  مقاربة  في  ي�صدر  الدار�ص  هذا  فاإنّ  وللاإ�صارة، 

الأخرى، ومتّ�صمة بنزعة اإق�صائيّة تهمي�صيّة وا�صحة؛ �صبيهة بنزعة الجابريّ، ولكنّ هذا الدار�ص يختلف عن 

الجابريّ في كونه يميّز بين الفرق ال�صيعيّة، ول يجعلها جميعاً في خندق واحد. فهو يرى اأنّ عمليّة الن�صلاخ 

تعرّ�صت  الزمن،  من  ق�صيرة  غير  »مدّة  ا�صتغرق  قد  الإ�صلاميّ؛  للمجتمع  العامّ  التيّار  ج�صد  عن  ال�صيعيّ 

خلالها جماعات ال�صيعة، عبر �صل�صلة من المعارك، لنوع من النتخاب الطبيعيّ... كانت المذاهب ال�صيعيّة 

تن�صاأ �صيئاً ف�صيئاً مع حركة الحوادث ال�صيا�صيّة في عمليّة جدل تاريخيّة بطيئة«)�ص88). 

ومن ثمّة، فالعقل ال�صيعيّ عنده خا�صع لعمليّة تكوُّن م�صتمرّة، والمبادئ النظريّة لهذا العقل »لم تطرح في 

يختلف  كما  الأوّل«)�ص88(.  ال�صيا�صيّ  النفجار  على  اللاحقة  التداعيات  قبل  المعروف  النهائيّ  ن�صقها 

عن الجابري في كونه يجعل العقل ال�صيعيّ في بنيته الإبي�صتيمولوجيّة مكوّناً من ملمحين متزامنين؛ ملمح 

الغنّو�صيّة في م�صاألة الإمامة، وكلّ ما يتعلّق بها من معتقدات واأفكار، وملمح العقلانيّة والجتهاد في كلّ ما 

هو خارج الإمامة. ومن ثمّة فهو ل ينفي وجود فل�صفة �صيعيّة تقوم على ن�صرة العقل والإيمان بحرّيّة النظر 

الفكريّ، ولذلك، فهو يرى اأنّ هناك »في المنظومة ال�صيعيّة -خارج نظريّة الإمامة- ميلًا ل �صكّ فيه اإلى 

الحرّيّة العقليّة«)�ص95). 


