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ملع العدد ال����ه����رم����ن����ي����وط����ي����ق����ا 

 و������ص�����ل�����ط�����ة ال�����ن�����������صّ 

وتاأويله  ال��ق��راآن  تف�سير  بين   -

واآل����يّ����ات ال���ت���اأوي���ل ال��ح��دي��ث��ة -

(((
د. رابح طبجون

تمهيد:
اإنّ طريقة تناول الن�صّ الدينيّ اأ�صحت اليوم من الإ�صكاليّات الكبرى، 

المعرفيّة،  اختلاف مرجعيّاتها  والتحديث على  التجديد  م�صاريع  في ظلّ 

ورهاناتها الفكريّة، حيث تتو�صّل الأدوات التقليديّة التي تناق�ص الن�صّ من 

الن�صّ متماهية معه ومنخرطة في تبجيله، اأو تنف�صل عنه متعالية عليه، 

�صياق  �صمن  ل  ت�صكَّ بالأ�صا�ص،  لغويّاً  اً  ن�صّ بو�صفه  القراآنيّ  الن�صّ  معاينة 

ثقافيّ يخ�صع لأدوات التحليل، ويدع جانباً مفهوم القدا�صة الدينيّة للن�صّ.

الفهم،  في  م�صروعها  الهرمنيوطيقا  تُنجز  كيف  ال�صدد،  هذا  وفي 

ة بعد بيانها  اأنّ طبيعة العلاقة بين الحقيقة والمنهج لم تعد علاقة  خا�صّ

تلازميّة، ولم يعد المنهج هو ال�صامن للو�صول اإلى الحقيقة، بل الحقيقة 

د بول  هي النابعة من الذات، ومرتبطة بتجربة التناهي الإن�صانيّ، وكما اأكَّ

ريكور Paul Ricœur (1913-2005( اأنّ في الرمز ما يدعو اإلى التفكير؟

هذا هو مفترق الطرق الذي تتمثّل فيه التناق�صات، فنقد ما هو كائن 

مع  المتلقّي  تفاعل  �صكّل  »فلقد  الإ�صكاليّة،  في  الأكثر عمقاً  البعد  يوؤ�صّ�ص 

(1)  باحث واأكاديمي جامعي، من الجزائر.
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ملع العدد

لعمليّة  تراكميّاً  ر�صيداً  العربيّ،  الفكريّ  الموروث  في  المقروء  الن�صّ 

من  والإج��رائ��يّ��ة  الفكريّة  اأ�صوله  ي�صتمدّ  ال��ذي  الر�صيد  وه��و  ال��ق��راءة؛ 

المنجز  للخطاب  المتلقّي  فكر  توؤطّر  التي  والدينيّة  الفل�صفيّة  المرجعيّة 

بين  منه  الحذر  ينبغي  وما   .
(1)

تطوّرها« مراحل  عبر  العربيّة  الثقافة  في 

 Louis حدود التاأويلات المختلفة، ول بدّ من الت�صليم به مع لوي�ص اآلتو�صير

Althusser (1918-1990( اأنّه ل توجد ثمّة قراءة بريئة.

اأولً: م�صاءلة جينيالوجيّة الهرمنيوطيقا:

عليه  نطلق  اأن  يمكن  ما   Hermeneutics الهرمنيوطيقا  مفهوم  يتجاوز 

)التف�صير( و)التاأويل(، فالم�صطلح يحمل كثيراً من ال�صحنات المعرفيّة 

في  غائر  وفل�صفيّ  فكريّ  ر�صيد  مع  فيه،  المختزنة  والمنهجيّة  والدلليّة 

التاري�.

وقد ح�صر فلا�صفة التنوير الهرمنيوطيقا  في مجال المنطق، وحاولوا 

الك�صف عن مبادئها العامّة التي يمكن تطبيقها في جميع مجالت المعرفة 

الدينيّ  والإ���ص��لاح  النه�صة  ع�صر  في  علماً  الهرمنيوطيقا  »واأ�صبحت 

لمواجهة ال�صلطة الدينيّة - في اأوروبا - التي تزعم اأنّ لها وحدها الحقّ في 

Dannhauer )حوالي  دونهاور  قرن  في حين   .
(2)

المقدّ�صة« الن�صو�ص  فهم 

1629( معنى التاأويل بمعنى التوليد، الذي عرف تطوراً دلليّاً مهمّاً حاملًا 

ثلاث وظائف:

1. الدقّة الفكريّة: وهي تركّز على جعل الن�صّ وا�صحاً، وتحاول اإ�صاءة 

دربه المظلم من اأجل تحقيق اأف�صل فهم له. 

(1)  ح�صاني، اأحمد: »الدللة بين �صرورة الن�صّ واإمكان التاأويل - مقاربة ل�صانيّة لآليّات القراءة وثقافة المقروء 

العربية،  اللغة  لترقية  والتقنية  العلميّة  البحوث  مركز  عن  ت�صدر  الل�صانيّات،  مجلة  العربي-«،  التراث  في 

عدد11، الجزائر، 2006م، �ص53.

(2)  وهبة، مراد: المعجم الفل�صفي، القاهرة، دار قباء الحديثة للطباعة والن�صر والتوزيع،2007م، �ص65.
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2. الدقّة التف�صيريّة: وهي ت�صيف اإلى فهم المعنى �صرحاً اإ�صائيّاً ي�صتند 

اإلى البنية اللغويّة للن�صّ.

3. الدقّة التطبيقيّة: وهي ت�صع معنى الن�صّ في التطبيق )الممار�صة(.

 ،)1834-1768)Friedrich Schleiermacher  ويذهب فريديريك �صليرماخر

المفكّر الألماني في القرن التا�صع ع�صر اإلى »اأنّ هدف الهرمنيوطيقا لم 

.
(1)

ولن يُنجز، فالقراءة كما هي الكتابة، فنّ وحرفة مكوّنة من عدّة اأجزاء«

تاأويل  مجال  من  وانتقل  تطبيقاته،  في  الم�صطلح  ه��ذا  اتّ�صع  وق��د 

وفل�صفيّة  واأنثروبولوجيّة  اجتماعيّة  اإلى مجالت  و»الأ�صطوريّ«  �ص«  »المقدَّ

وفكريّة واأدبيّة. وهذا ما يوؤكّده �صعيد علو�ص اأنّ الهرمنيوطيقا في مفهومها 

ما،  ثقافيّة  لعنا�صر  كلًا  بو�صفها  اأدبيّة،  لغة  رموز،  »تاأويل  هي  المعا�صر 

ونلاحظ باأنّ ميدان الهرمنيوطيقا، ميدان خا�صّ، يقيم علاقة بين الن�صّ 

وب�صروط  للخطابات،  ل�صانيّة   - الخارج  بالمعطيات  مت�صبّثاً  والمرجعيّة، 

اإنتاجها وقراءتها، ويعمل على اإدخال ال�صياق ال�صو�صيو - تاريخيّ، بما في 

.
(2)

ذلك �صياق الفهم، في محاولة ل�صتخلا�ص المعنى«

 اإنّ م�صاءلة �صياقات ا�صتعمال الم�صطلح وتوظيفه، وهو فعل منهجيّ، 

وفق  المتدرّجة  الم�صطلح  خريطة  ملامح  لر�صم  دللت��ه  بتعقّب  ي�صمح 

�صوابط اإجرائيّة دقيقة.

يّ في بعده  ويعدّ اأهمّ منطلقات نظريّة الهرمنيوطيقا هو »الفهم الن�صّ

العالم  بين  توتراً  ي�صكّل  ما  وكل  والعدميّ،  والوجوديّ  والمتجلّي  الخفيّ 

والأر�ص، فمع�صلة الفهم ح�صب عالم الهرمنيوطيقا هي مع�صلة وجوديّة. 

وتجنّباً ل�صوء الفهم الذي يمكن اأن نقع فيه في تاأويلنا للخطابات الدينيّة 

والعلمانيّة؛ اإنّما يثيرها التباعد الحا�صل بين الزمان والن�صّ. ونقطة البدء 

الختلاف؛ ط7،  من�صورات  الجزائر،  قان�صو،  وجيه  ترجمة  الهرمنيوطيقا،  اإلى  دايفيد: مدخل  (1)  جا�صبير، 

بيروت، الدار العربية للعلوم نا�صرون، 2006م، �ص14.

اللبناني؛  الكتاب  دار  البي�صاء،  الدار  ط1،  المعا�صرة،  الأدبيّة  الم�صطلحات  معجم  �صعيد:  علو�ص،    (2)

�صو�صبري�ص، 1985م، �ص225.
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ملع العدد

ح�صب جادامير Hans-Georg Gadamer (1900-2002( هي الهتمام بما 

.
(1)

يحدث بالفعل في العمليّة، ب�صرف النظر عمّا ننوي اأو نق�صد«

ثانياً: منهجيّة تاأويل الن�صّ واآليّاته:

اأنّهما  يرى  حالتين،  عند   )-1936)  Umberto Eco اإيكو  اأمبرتو  يقف 

اأرقى �صكلين عرفهما التاأويل، وهما:

- حالة اأولى يكون فيها التاأويل محكوماً بمرجعيّاته وحدوده في الزمان 

ال�صيا�صة  باأ�صول ح�صاريّة تمتزج داخلها  اأو  الذاتيّة،  والمكان وب�صوابطه 

بالمنطق والتاري�. وفي هذه الحالة يظهر التاأويل م�صكلًا من �صل�صلة من 

الإحالت قد تبدو ل متناهية، بحيث تحيل كلّ علامة على علامة اأخرى. 

الكون  النهاية، بل تخ�صع لعتبارات  لكن، هذه الإحالت غير مطلقة في 

الإن�صانيّ المتّ�صل بغايات معيّنة، اإنّها باخت�صار، حالة من التاأويل ن�صبيّة، 

فالإحالت فيها محكومة بنقطة بداية ومتّجهة نحو نهاية بعينها.

هدف،  اأو  غاية  تحكمها  ل  متاهات  التاأويل  فيها  يدخل  ثانية  حالة   -

بحيث تبدو الإحالت مطلقة ل �صابط لها، ول حدّ لأبعادها، وبحيث ت�صبح 

غاية التاأويل هي الإحالت ذاتها.

اإنّ اأيّ قراءة ت�صتهدف التاأويل ل بدّ لها من طرح الأ�صئلة، ق�صد الو�صول 

 

،
(2)

معيّنة« اآليّات  للقرااة  تحدّد  الأ�سئلة  »فلبيعة  ممكنة،  اإجابات  اإلى 

وبذلك تتحدّد اإ�صكاليّة التاأويل في طبيعة الت�صاوؤلت التي تقترحها القراءة 

التي تغو�ص في اأعماق فهم العالم والإن�صان والن�صو�ص.

ة،  فمفهوم التاأويل، اإذن، هو )فنّ الفهم(، فهم الن�صو�ص ب�صفة خا�صّ

في  الم�صاعدة  الإن�صانيّة  العلوم  مناهج  جميع  الفهم  هذا  يوظّف  بحيث 

الموقع:  على  المقالة  انظر:  الدينيّ،  والعقل  المقدّ�ص  ميثولوجيا  بين  الدينيّ  الن�صّ  النور:  عبد  اإدري�ص،    (1)

http://www.hurriyatsudan.com
العربي،  الثقافي  المركز  البي�صاء،  الدار  ط5،  التاأويل،  واآليّات  القراءة  اإ�صكالية  حامد:  ن�صر  زيد،  اأبو    (2)

1999م، �ص37.
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التاأويل، من خلال ما ا�صطلح على ت�صميته هانز جورج جادامير »ميلاد 

المقدّ�ص عن  للن�صّ  التاريخيّة  ال�صحّة  والبحث عن  التاريخيّ«،  ال�سعور 

طريق النقد التاريخيّ.

اإنّ تاأويل الن�صو�ص وتف�صيرها في الدرا�صات الحديثة اتّ�صع لي�صمل كافّة 

ة لتاأويل  العلوم الإن�صانيّة. فهل اأنتج الواقع الإ�صلاميّ الجديد اآليّاته الخا�صّ

الن�صّ الدينيّ؟

اأنتج التراث الإ�صلاميّ مواقف تف�صيريّة للن�صّ الدينيّ، ففرّق ما  لقد 

:
(1)

بين منهجيّتين يحدّدهما موقفان

). التف�سير بالماأثور:

اأكان هذا التف�صير من القراآن نف�صه،  وهو ما جاء بياناً للقراآن؛ �صواء 

اأم من ال�صنّة النبويّة ال�صريفة، »والتف�صير بالماأثور اإذا اجتمع اإليه ح�صن 

التفا�صير  اأول��ى  هو  الترجيح  على  والمقدرة  الثقافة،  و�صعة  ال�صتنباط، 

.
(2)

بالعتبار«

ويُمكّن هذا التّجاه من التف�صير من الو�صول مبا�صرة اإلى معنى الن�صّ 

»عن طريق تجميع الأدلّة التاريخيّة واللغويّة التي ت�صاعد على فهم الن�صّ 

فهماً )مو�صوعيّاً(؛ اأي كما فهمه المعا�صرون لنزول هذا الن�صّ من خلال 

يبداأ من   - فالمف�صّر - هنا   ،
(3)

الن�صّ« يت�صمّنها  التي  اللغويّة  المعطيات 

الحقائق التاريخيّة والمعطيات اللغويّة لإعادة اإنتاج المناخ الفقهيّ نف�صه، 

تعر�ص  »واإنْ  ونقاءه.  الأوّل  الإ�صلاميّ  الأنموذج  �صفاء  راأيه  في  مت�صمّناً 

التف�صير بالماأثور للنقد ال�صديد، فلاأنّ ال�صحيح من الروايات قد اختلط 

بغير ال�صحيح، فكان على المف�صّر بالماأثور اأن يدقّق في تعبيره، ويحتر�ص 

.
(4)

في روايته، ويحتاط كثيراً في ذكر الأ�صانيد«

(1)  اأبو زيد، اإ�صكالية القراءة واآليّات التاأويل، م.�ص، �ص15.

(2)  ال�صالح، �صبحي: مباحث في علوم القراآن، ط10، بيروت، دار العلم للملايين، 1977م، �ص298.

(3)  م.ن، �ص37.

(4)  م.ن.
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2. التف�سير بالراأي المعتبر اأو التاأويل.

النزول،  اأ�صباب  على  معتمداً  المف�صّر،  باجتهاد  القراآن  تف�صير  وهو 

ودللة كلمات الآيات، وغير ذلك من اأدوات التف�صير واآليّاته. وينطلق هذا 

التّجاه من منطلقات التف�صير بالماأثور نف�صها، اأي من الحقائق التاريخيّة، 

اأن يجد في القراآن  والمعطيات اللغويّة، بل »يبداأ بموقفه الراهن محاولً 

.
(1)

)الن�صّ( �صنداً لهذا الموقف«

الن�صّ،  تف�صير  في  المجرّد  ال��راأي  اعتماد  في  التّجاه  هذا  ينطلق  ول 

بل المق�صود من هذا الإطلاق هو اعتماد الراأي الم�صتند اإلى الدليل في 

عمومه. وعلى هذا، فالم�صطلح لي�ص على اإطلاقه، واإنّما هو مقيَّد بالراأي 

يُعتد  من  عند  اإل  له  اعتبار  ل  المجرّد  بالراأي  التف�صير  اأنّ  كما  المعتبر، 

بقوله من اأهل العلم. وقد وافق العلماء على اإنجازات هذا التّجاه ب�صروط 

»اإذا كانت ال�صروط متوافرة في المف�صّر، فلا مانع من محاولته التف�صير 

هذا  اإلى  يدعو  نف�صه  القراآن  اإنّ  قلنا:  اإن  كثيراً  نبعد  ل  لعلّنا  بل  بالراأي، 

.
(2)

الجتهاد في تدبّر اآياته وفقه تعاليمه«

اأ�صحاب التّجاه الأوّل بع�ص  وقد يتداخل هذان التّجاهان، في�صتعمل 

هذا  في  تنتقل  وقد  �صحيح،  والعك�ص  الثاني،  للاتّجاه  التاأويليّة  الآليّات 

فيها  يخ�صع  الرمزيّة،  دللتها  اإل��ى  المرجعيّة  دللتها  في  اللغة  التّجاه 

الن�صّ القديم ل�صروط اإنتاجه الجديدة، فتلعب التاأويلات الداخليّة، وجدل 

الدالّ والمدلول دوراً في اإعادة اإنتاج الن�صّ، من حيث اإنّ التحوّل الذي يقع 

حتى  بالراأي  »والتف�صير  رمزيّة،  اأبعاد  اأخذ  اإلى  بالن�صّ  يذهب  للعلامات 

اإذا عار�صه  مع ا�صتيفائه جميع ال�صروط التي تجعله محموداً ل م�صّوغ له 

التف�صير بالماأثور الذي ثبت بالن�صّ القطعي؛ لأنّ الراأي اجتهاد، ول مجال 

التف�صير  بين  تعار�ص  هناك  يكن  لم  اإذا  اأمّا  الن�صّ،  مورد  في  للاجتهاد 

اأكثر ما  بالراأي والتف�صير بالماأثور، فكلّ منهما يوؤيّد الآخر ويثبته؛ وذلك 

(1)  ال�صالح، مباحث في علوم القراآن، م.�ص، �ص291.

(2)  اأبو زيد، اإ�صكاليّة القراءة واآليّات التاأويل، م.�ص، �ص16.
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ملع العدد

.
(1)

نجده في كتب التف�صير«

ن هذا الجدل التف�صيريّ للن�صّ بع�ص الت�صاوؤلت المعرفيّة التي  وقد مكَّ

ن�صوقها على ال�صكل الآتي:

كيف يمكن الو�صول اإلى معنى الن�صّ القراآنيّ ب�صكل مو�صوعيّ؟  -

هل في ا�صتطاعة الموؤول الو�صول اإلى كمال الق�صد الإلهيّ؟  -

اإنّ التاأويل قد فتح باب الجتهاد على م�صراعيه، فاأعطى للموؤوّل حرّيّة 

وا�صعة في فهم الن�صّ، بالرغم من اأنّ التف�صير بالماأثور، بح�صب المنهجيّة 

المتّبعة، قد ي�صع بيد المف�صّر اإمكانيّة مو�صوعيّة للفهم، حيث اإنّ »التّجاه 

التاريخيّة  وحقائقه  الن�صّ  لح�صاب  وجوده  ويلغي  المف�صّر،  يتجاهل  الأوّل 

.
(2)

واللغويّة«

اإنّ هذين المنهجين في قراءة الن�صّ الدينيّ قد �صكلا وعي المف�صّرين 

في الع�صر الحديث، كما حازا �صابقاً على اهتمام كلّ المفكّرين؛ كابن حزم 

(384-465هـ/994-1064م(، وابن ر�صد )520-595هـ/1126-1198م(، 

والآمدي )551-631هـ/1156-1233م(، وابن عربي )558-638هـ/1164-

1240م(، وال�صهروردي )563-490هـ/1097-1168م(، والزرك�صي )745-

797ه�(، وندرج هنا بع�ص اأفكارهم فيما يتعلّق بالتاأويل:

فقد عدّ ابن حزم التاأويل انحرافاً عن الن�صّ وعن �صورته الحقيقية، 

تحتاج  ل  حزم  ابن  عند  فاللغة  واح��د؛  اآن  في  وللحقيقة  للن�صّ  وتجاهلًا 

للبحث عن الظاهر اأو الباطن، والن�صّ الدينيّ - عنده - وحيد التف�صير، 

له حقيقة واحدة فعليّة، الو�صول اإليها ي�صتوجب روؤية موحّدة للتعامل معه.

»اإخ��راج دللة  باأنّه:  المقال(  التاأويل في )ف�صل  ر�صد  ابن  وقد عرف 

في  يخلّ  اأن  غير  المجازيّة، من  الدللة  اإلى  الحقيقية  الدللة  من  اللفظ 

اأو  �صببه،  اأو  ب�صبيهه،  ال�صيء  ت�صمية  في  التجوّز  في  الل�صان  بعادة  ذلك 

(1)  ال�صالح، مباحث في علوم القراآن، م.�ص، �ص292.

1991م،  العربي،  الثقافي  المركز  البي�صاء،  الدار  الإن�صان،  نقد  في  ف�صول  المعنى،  لعبة  علي:  حرب،    (2)

�ص199.
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ملع العدد

. لقد خ�صّ ابن ر�صد المجاز بتركيز 
(1)

اأو غير ذل��ك« اأو مقارنه،  لحقه، 

�صديد، واعتبر اأنّ للغة وجهين: وجه ظاهر، واآخر خفيّ.

وي�صل الآمدي اإلى التفريق بين التف�صير الذي يتعلّق بالظاهر وبالتاأويل 

الذي يُعنى بما هو خفيّ، ولذلك قال: »اأمّا التاأويل من حيث هو تاأويل، مع 

قطع النظر عن ال�صحّة والبطلان هو حمل اللفظ على غير مدلوله الظاهر 

. واإذا كان التاأويل هو �صرف اللفظ 
(2)

منه مع احتماله له بدليل يع�صده«

يقوم  ال�صرف ل  فاإنّ »هذا  اإلى معنى محتمل،  الظاهر  على غير مدلوله 

.
(3)

على القطع، بل ي�صير في �صاحة الظنّ«

اأمّا ابن عربي، فقد اأثرى التقارب بين الأب�صتمولوجيا والتاأويل، م�صتثمراً 

ب�صكل اأ�صا�ص هذه الإ�صكاليّة في نطاق اأو�صع، ففي كتابه الفتوحات المكّيّة 

يجعل من التاأويل  عبارة عمّا يوؤول اإليه ذلك الحديث الذي حدث عنده في 

خيال المتلقّي، فهو ينقله من خيال اإلى خيال؛ لأنّ ال�صامع يتخيّله على قدر 

فهمه، فقد يطابق الخيال الخيال، خيال ال�صامع مع خيال المتكلّم، وقد ل 

.
(4)

يطابق، فاإذا طابق �صمّي فهماً عنه، واإن لم يطابق فلي�ص بفهم

»علم  عنده  فالتف�صير  والتاأويل،  التف�صير  بين  ال�صهروردي  ق  فرَّ بينما 

النا�ص  على  محظور  وهذا  نزولها،  واأ�صباب  تها  وق�صّ و�صاأنها  الآية  نزول 

، واأمّا التاأويل فهو جعل الن�صّ الدينيّ 
(5)

كافّة القول فيه اإل بال�صماع والأثر«

يتّ�صع في معناه بح�صب قُرّائه ودرجة معرفتهم وعمق فهمهم، حيث جعل 

التاأويل »�صرف الآية اإلى معنى تحتمله اإذا كان المحتمل الذي يراه يوافق 

ل: من �صفاء الفهم،  الكتاب وال�صنّة، فالتاأويل يختلف باختلاف حال الموؤوِّ

الهيمنة، ط2،  واإرادة  اإرادة المعرفة  الديني بين  الفك�ر  ال�صلطة، الحقيقة.  الن�صّ،  اأبو زيد، ن�صر حامد:    (1)

الدار البي�صاء، المركز الثقافي العربي، 1997م، �ص157.

(2)  م.ن، �ص15.

(3)  تحري�صي، محمد؛ بادي�ص، محمد: تاأويل الن�ص القراآني عند ن�صر حامد اأبو زيد، مجلة علامات، المغرب، 

عدد30، 2008م، �ص75.

(4)  اأبو زيد، الن�ص، ال�صلطة، الحقيقة. الفك�ر الديني بين اإرادة المعرفة واإرادة الهيمنة، م.�ص، �ص16.

(5)  الزرك�صي، بدر الدين: البرهان في علوم القراآن، تحقيق محمد اأبو الف�صل اإبراهيم، ط3، بيروت، دار الفكر 

للن�صر والطباعة والتوزيع، 1980م، ج2، �ص150.
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ملع العدد

فالفعل التاأويليّ عند ال�صهروردي يتجاوز حدود اللغة، 
 

،
(1)

ورتبة المعرفة«

ل وو�صعيّته. ويتغيّر وفق حالة الموؤوِّ

رك�صيّ التف�صير من التاأويل، ح�صب وظيفة كلّ منهما، بعد  وقد ميّز الزَّ

اإلى  الآية  �صرف  »التاأويل  يقول:  التفا�صير،  من  لمجموعة  دقيقة  معاينة 

للكتاب  مخالف  غير  الآي��ة،  تحتمله  بعدها،  وما  قبلها  لما  موافق  معنى 

 .
(2)

وال�صنّة من طريق ال�صتنباط«

ثالثاً: المعارف الوديثة واإ�صكاليّة قراءة الن�صّ الدينيّ:

بع�ص  اعتماد  اإمكانية  اليوم، هل هناك  نف�صه  الذي يطرح  ال�صوؤال  اإنّ 

باآليّاته  الخطاب  وتحليل  والتفكيك،  كالل�صانيات،   - الجديدة  المعارف 

واأبعاده وخلفيّاته الفكريّة والإيديولوجيّة - في �صبيل قراءة الن�صّ وفهمه 

وما  اأخ�صّ،  ب�صكل  والقراآنيّ  خا�صّ،  ب�صكل  الدينيّ  والن�صّ  ع��امّ،  ب�صكل 

من  النوع  هذا  �صبيل  تعتر�ص  ومعرفيّة  منهجيّة  م�صاكل  هناك  كانت  اإن 

القراءات؟ وهل الن�صّ الدينيّ يتحمّل تعدّد القراءة، بعيداً عمّا يمكن اأن 

من  ال�صرب  هذا  لتوظيف  اإمكانيّة  هناك  وهل  منهجيّ؟  زلل  من  يحدث 

المعارف في مقاربة �صليمة للن�صّ القراآنيّ ب�صكل خا�صّ، والن�صّ الدينيّ 

ب�صكل عامّ، واأيّ ن�صّ ب�صكل اأعمّ؟

اإنّ النظريّة الل�صانيّة في �صكلها الحديث لم ت�صل اإلى درجة الكتمال. 

وكلّ نظرية لم تكتمل ولم ت�صل اإلى ال�صيغة المقبولة، ل يمكن ا�صتعمالها 

اأو  الدينيّ  اأو  الأدب��يّ  الن�صّ  تحليل  في  مثلًا  لتوظيفها  الل�صانيّات،  خارج 

القانونيّ، اأو في حقول علميّة مختلفة؛ اإذ لم ت�صل بعد اإلى هذا الن�صج. 

ولذلك اإذا قُورِنت الل�صانيّات الحديثة، على �صبيل المثال، باللغويّات العربيّة 

الدينيّ،  والن�صّ  القراآنيّ  الن�صّ  معالجة  على  اأ�صلًا  قامت  التي  القديمة 

�صتجد اأنّها - الل�صانيّات الحديثة - ما زالت في طور الن�صج، واأنّها لم ت�صل 

(1)  تحري�صي؛ بادي�ص، تاأويل الن�ص القراآني عند ن�صر حامد اأبو زيد، م.�ص، �ص75.

(2)  اأبو زيد، اإ�صكاليّة الق�راءة واآليّات التاأويل، م.�ص، �ص26.
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ملع العدد

اإلى التفكير اللغويّ العربيّ القديم، ل فيما يخ�صّ المقاربة الدقيقة  بعد 

للن�صّ، ول فيما يخ�صّ الن�صج في الت�صوّر؛ فمثلًا نتحدّث الآن عن نظرية 

الزمخ�صري  به  قام  فيما  جذوراً  لها  نجد  التي   ،Textualité-Inter التنا�صّ 

(467-538هـ/1074-1143م(، حيث كان من ممار�صي فكرة التنا�صّ في 

تحديد معاني الآيات، بينما ما زالت هذه الفكرة في كثير من النظريّات 

الل�صانيّة غير مكتملة.

كما اأنّ ابن طباطبا العلوي هو �صاحب م�صروع نظريّ متكامل لنظريّة 

التنا�صّ، وكان له وعي معرفيّ كبير بهذه الم�صاألة. وت�صاهي تاأ�صي�صات ابن 

لت له رائدة التنا�صّ المعا�صر الباحثة جوليا كري�صتيفا  طباطبا، ما تو�صّ

.Julia Kristeva

الحقل  في  الم�صتغلين  من  الكثير  يجعل  ال��ذي  ما  ال�صدد،  هذا  وفي 

الل�صانيّ اأو الحقول المعرفيّة المختلفة، في عالمنا العربيّ، ي�صرّون على 

نقل ما و�صلت اإليه الل�صانيّات الغربيّة في تعاملها مع الن�صو�ص المختلفة، 

وتطبيقها على ن�صو�صنا المرجعيّة؛ �صواء اأكانت ن�صو�صاً دينيّة، اأم تراثيّة، 

اأم اأدبيّة، اأم غير ذلك؟

الأ�صليّة  المفهوميّة  الأط��ر  اأنّ  على  الدليل  اأرك��ون  محمد  تجربة  وفي 

للتفكير ل تنجز اإل داخل الل�صان الذي ينطق به هذا التفكير نف�صه، فهو 

ل ينفكّ ي�صف بنية القراآن بالبنية الميثيّة، ملوّحاً باأنّ هذا اللفظ غزير 

المعنى، بعيد الغور من الناحية الأنثروبولوجيّة، واإن كانت مقاربته جديرة 

بالدر�ص، ولكنّها »تفتقد روح ال�صرامة العلميّة؛ اإذ ل نجده يميّز بين الروؤية 

التي انغر�صت فيها هذه المفاهيم بادئ الأمر والمقام الذي �صترحل اإليه، 

ومثال ذلك: تعريف اأركون القراآن باأنّه )خطاب اأ�صطوريّ البنية(، فلفظ 

الأ�صطورة في هذا التعريف ل يمكن اأن ت�صت�صيغه الروؤية الفكريّة العربيّة 

المنا�صبة  لمتناع  المعا�صر؛  بالمنظور  ول  القديم،  بالمنظور  الإ�صلاميّة 
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ملع العدد

.
(1)

بين مجاليّ التداول«

م�صتوى   اإلى  بعد  ت�صل  ولم  الن�صج،  طور  في  زالت  ما  الل�صانيّات  اإنّ 

التفكير اللغويّ العربيّ القديم، ل فيما يخ�صّ المقاربة الدقيقة للن�صّ، ول 

 .
(2)

فيما يخ�صّ الن�صج في الت�صوّر

�صنعهم  بادّعائهم  المعا�صرين،  بع�ص  لدى  مبرّر  غير  تهافت  وهناك 

الدرا�صات  بع�ص  اإذن،  القديمة.  موؤلّفاتنا  من  اأخذت  واإن  الحقيقة، حتى 

المو�صوع؛  هذا  في  وخ�صو�صاً  كثيراً؛  ت�صتعجل  العربيّ  العالم  في  الأدبيّة 

المفاهيم،  ببع�ص  الإت��ي��ان  هو  الجديد  وه��ذا  الجديد.  عن  تبحث  لأنّها 

اأن  اأنّ هذه المفاهيم ل تفيد الن�صّ الديني، ول يجب  واأحياناً ل يعرفون 

يفهم من هذا الكلام اأنّه ل منا�ص من ال�صتفادة من الل�صانيّات الحديثة 

للتعامل مع الن�صّ ب�صفة عامّة، وي�صتبطن هذا الكلام اعتقاداً باأنّ فكرنا 

اللغويّ القديم قادر على �صياغة تعامل �صليم مع ن�صو�صنا المرجعيّة.

هذه النظريّات الل�صانيّة المعا�صرة، في الم�صتوى الحالي، ل يمكن اأن 

تكون مفتاحاً لدرا�صة الن�صّ القراآنيّ.

فالبنيويّة �صارية في جميع النماذج النحويّة والنظريّات الل�صانيّة. وهي 

ل تعتمد على الدللة والم�صمون، و ل تظهر في الثنائيّات، اأي اأنّ ال�صيء 

فيما  بالقيا�ص  قيمته  يكت�صب  واإنّما  ذاته،  حدّ  في  قيمة  له  لي�صت  الواحد 

اإلى  بالقيا�ص  اآخر، ل تحدّد عن�صراً معيّناً  يدخل معه في علاقة؛ بمعنى 

ذاته، واإنّما تحدّد قيمته بالقيا�ص اإلى القيم التي ياأخذها في تجان�صه مع 

  De  Saussure �صو�صير  دو  بها  اأتى  التي  الأ�صا�ص  الفكرة  هي  فهذه  اآخرين، 

فيما يخ�صّ البنيويّة.

يجعل  ال��ذي  الأم��ر  »وه��و  والظاهرة،  الخفيّة  دللته  تظهر  الن�صّ  اإنّ 

القارئ ي�صطنع اآليّات معيّنة لتطويع المقروء للو�صول اإلى كنهه بالوقوف 

(1)  الحبا�صي، حبيب: »في نقد م�صروع اأركون الفكري الحداثوي«، مجلة روح الحداثة، عدد 1، تون�ص، 2012م، �ص7.

اأجراه اللغوي المغربي مع )مدارك(،  الل�صانيّات الحديثة وقراءة الن�صّ الدينيّ، حوار  (2)  الأوراغي، محمد: 

.www.qamat.org : انظر: المقالة على الموقع
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ملع العدد

يّة اأحياناً، وبالن�صراف عنها اإلى ما �صواها اأحياناً اأخرى.  على دللته الن�صّ

التف�صيريّ  للمنوال  اأ�صا�صيّاً  مقوّماً  والغمو�ص  الو�صوح  ثنائيّة  تعدّ  وعليه، 

والتاأويليّ، حيث يتعلّق مجال الو�صوح بالدللت المفهومة بمنطوقها الذي 

.
(1)

تتحقّق منه الفائدة«

المتعاقبة،  الدللت  تعيين  في  مرونته  اللغويّ  النظام  يعطي  الذي  اإنّ 

النظام  يلجاأ هذا  النظام ومحدوديّتها؛ ولذلك  هو انح�صار عنا�صر هذا 

»وهذا  ال�صكّليّ،  لنظامه  امتداداً  تكون  اأخرى،  اإبلاغيّة  اأنظمة  ابتكار  اإلى 

المطلق،  المعنى  تلاحق  لكونها  القراآنيّ؛  الن�صّ  لغة  تعالي  على  يوؤكّد  ما 

المحايث  نظامها  فكان  والمكان،  الزمان  عبر  الممتدّة  المطلقة  والدللة 

المتتالية،  للمجتمعات  الثقافيّ  التعدّد  لي�صارك  وذلك  تعدّده؛  في  موحّداً 

نتاج  هي  التي  الذهنيّة  بنيتها  مع  المتّ�صق  المعرفيّ  نظامها  تطرح  والتي 

.
(2)

جدلها مع الواقع«

خاتمة:
لقد تاأكّد لدى اأغلب الدار�صين اأنّ تطبيق قواعد التاأويليّة على القراآن 

المقاربة غير منهجيّة  لأنّ  علميّة مو�صوعيّة؛  نتائج  اإلى  يوؤدّي  لن  الكريم 

اأ�صا�صاً، انطلاقاً من اأنّ القراآن الكريم يتمايز عن �صواه من الكتب الدينيّة 

وغير الدينيّة تمايزاً جوهريّاً.

تجعل  التي  الدينيّ  للن�صّ  التف�صيريّة  ال�صيغة  اإنّ  نقول:  الختام،  وفي 

تتكلّم  التي  هي  اللغة  منظومة  اأنّ  عن  تك�صف  ما،  حدّ  اإلى  ممكناً  التاأويل 

من خلال هذا التاأويل، من حيث اإنّ اللغة هي مجال خامّ للفهم والتف�صير، 

فالنفتاح الوجوديّ عند المتلقّي - من خلال وعيه بوجوده الذاتيّ - يجعل 

في  المقروء  وثقافة  القراءة  لآليّات  ل�صانيّة  مقاربة  التاأويل  واإمكان  الن�صّ  �صرورة  بين  »الدللة  ح�صاني،    (1)

التراث العربي«، م.�ص، �ص51.

(2)  منقور، عبد الجليل: الن�صّ والتاأويل، درا�صة دلليّة في الفكر المعرفي التراثي، الجزائر، ديوان المطبوعات 

الجامعية، 2010م، �ص22.
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عمليّة الفهم ممكنة، وهي اإ�صكاليّة ارتبطت باللغة والدللة، وكانت القاعدة 

التي انطلق منها الفكر الإ�صلاميّ لتاأ�صي�ص علاقته بالن�صّ.

ورغماً عن محاولت بع�صهم زعزعة روح القدا�صة عن الن�صّ الدينيّ 

بعد  وما  الحداثة  قراءات  خلال  من  خ�صو�صاً،  القراآنيّ  والن�صّ  عموماً، 

القراءة  ف��اإنّ  الغربيّة،  التّ��ج��اه��ات  مع  التوافق  في  والرغبة  الحداثة، 

المعا�صرة هي واحدة من مقت�صيات الع�صر، ا�صتجابة لمنطق التحدّيات 

المعرفيّة التي تواجهنا اليوم في زمن التحوّلت العميقة في كلّ المفاهيم 

اآليّاتها،  الإب�صتمولوجيّة. ولكن علينا ر�صد طبيعة هذه القراءة، وتفحّ�ص 

تاأ�صي�صاً على مبداأ التمايز الذي يقوم عليه الن�صّ القراآنيّ.


