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ملع العدد الكلا�صيكيّة  الهرمنيوطيقا 

 وت����ف���������ص����ي����ر ال������ق������راآن

- قرااة في المباني الم�ستركة -

(1)

 د. علي ر�سا اآزاد

(2)

د. جهانغير م�سعودي

مدخل:
اً بتف�صير القراآن.  اأولى المفكّرون الإ�صلاميّون منذ القدم اهتماماً خا�صّ

وكانوا يعدّون بحث مناهج التف�صير من مقدّمات التف�صير. ولكن هذا البحث 

 ،
(3)

والذهبيّ غولدزيهر  موؤلّفات  انت�صار  بعد  ال�صتقلال  من  نوعاً  اكت�صب 

فا�صتحوذ �صيئاً ف�صيئاً على اهتمام الباحثين في تف�صير القراآن.

والأمر نف�صه ح�صل بالن�صبة للهرمنيوطيقا )Hermeneutics( التي دخلت 

اإلى درا�صات الفلا�صفة والأدباء وعلماء الإلهيّات الغربيّين، فكانت محطّ 

اهتمام خا�صّ في الع�صر الحديث، وطرحت على المفكّرين اأ�صئلة جديدة، 

واأدّت اإلى ا�صتخلا�ص نتائج وتعاليم جديدة. 

(1)  دكتوراه في علوم القراآن والحديث، جامعة فردو�صي، م�صهد المقدّ�صة.

(2)   ع�صو الهيئة العلميّة بجامعة فردو�صي، م�صهد المقدّ�صة.

(3)  نُ�صر اأوّل كتاب م�صتقلّ عن منهج تف�صير القراآن �صنة 1920م، بعنوان: 

تاأليف  من   »Die Richtungen der IsamischenKoranauslegung and der UniversitatUpsalaghaltene«

الفار�صيّة  اإلى  الطباطبائي  ال�صيد  وترجمه  1944م،  عام  العربيّة  اإلى  الكتاب  هذا  ترجم  وقد  غولدزيهر. 

عند  واتّجاهاته  التف�صير  ]مناهج  م�صلمانان  نزد  در  تف�صيرى  كراي�صهاى  و  »رو�صها  بعنوان  2004م،  عام 

غولدزيهر  كتاب  على  جواباً  الدكتوراه  في  ر�صالته  الذهبي  ح�صين  محمد  الدكتور  كتب  وقد  الم�صلمين[. 

وعنونها ب�»التف�صير والمف�صّرون«، حيث طُبِعَت مرات عدّة.
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ملع العدد

وبرغم اأنّ العلوم الإ�صلاميّة لم تفرز علماً م�صتقلًا واخت�صا�صاً علميّاً 

نظيرة  م�صائل  هناك  ولكنّ  الهرمنيوطيقا،  م�صائل  لدرا�صة  منف�صلًا 

قبيل:  من  الإ�صلاميّة،  العلوم  مختلف  في  طُرِحت  الهرمنيوطيقا  لم�صائل 

الكلام،  وعلم  والفل�صفة،  الفقه،  واأ�صول  والدراية،  والحديث،  التف�صير، 

وعلوم اللغة،...

ق�صماً  اأنّ  اإل��ى  فمردّها  الدينيّة،  بالعلوم  الهرمنيوطيقا  علاقة  واأمّ��ا 

كبيراً من الفكر الدينيّ يتمحور حول ن�صو�ص القراآن والحديث، بو�صفهما 

م�صدرين اأ�صا�صيّين من م�صادر الدين الإ�صلاميّ، وبالتالي اأيّ تحوّل في 

اأنّ  وبرغم  الم�صادر.  لهذه  فهمنا  على  �صيوؤثّر  الن�صو�ص،  فهم  نظريّات 

لطالما  ولكنّها  واأهدافها،  نطاقها  بلحاظ  كثيراً  تاأرجحت  الهرمنيوطيقا 

اهتمّت بمقولة فهم الن�صّ، وكان تاأثيرها على �صائر فروع المعرفة وتاأثّرها 

بها م�صتنداً اإلى اهتمامها هذا.

وبما اأنّ تف�صير القراآن عبارة عن بذل الجهد في فهم الن�صّ، وبما اأنّ 

فهم الن�صّ اأحد الهواج�ص الدائمة للهرمنيوطيقا، اأ�صبح بالإمكان ت�صليط 

ال�صوء على المجالت المختلفة التي يمكن اأن يتبادل فيها هذان العلمان 

التاأثير. 

في  الن�صّ  فهم  لمقولة  مقاربتهما  في  بالطبع  العلمان  هذان  ويختلف 

بع�ص الحالت. وهذا الختلاف يُعزى في الغالب اإلى اختلاف الفرو�صات 

والمقرّرات الم�صبقة، ونتيجة تقدي�ص بع�ص الن�صو�ص. وقد اأدى هذا الأمر 

اً لمقولة فهم الن�صّ وتف�صيره.  اإلى اأن تفرز الهرمنيوطيقا ا�صتق�صاءً خا�صّ

قلّةٍ ممّن  للفهم �صوى  ي�صتغل بو�صع نظريّة  المف�صّرين لم  اأحداً من  ولكنّ 

لتحقيق  ي�صعى  زال  ما  الهرمنيوطيقا  علم  اأنّ  وبما  الفل�صفة.  في  باع  لهم 

تعاليمُه  ت�صاعد  اأن  الممكن  من  كان  الزمن،  من  قرون  عبر  الهدف  هذا 

وتدوين  لتف�صيره  ونظريّةٍ  الن�صّ  لفهم  نظريّةٍ  تدوين  على  المف�صّرين 

منهجيّةٍ للتف�صير.
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ملع العدد

لقد جرت الهرمنيوطيقا على �صيرة غيرها من التيارات الفكريّة، حيث 

اجتازت المراحل المختلفة، وتربّت في داخلها المذاهب المتنوّعة. طبعاً، 

هناك تعار�ص بين مقاربات بع�ص مذاهب الهرمنيوطيقا وا�صتخلا�صاتها 

ل  اأن  يجب  ولكن  الم�صبقة،  وفرو�صاته  الإ���ص��لام��يّ  الفكر  مباني  وبين 

هناك  ولعل  الهرمنيوطيقا.  تعاليم  جميع  برف�ص  التعار�ص  هذا  يت�صبّب 

ا�صتخلا�صات لبع�ص مذاهب الهرمنيوطيقا تن�صجم مع الأ�صول المو�صوعيّة 

لل�صنن التف�صيريّة عند الم�صلمين؛ بحيث تزيد ال�صتفادة منها من �صلابة 

الم�صائل التف�صيريّة.

ال��ق��راآن  تف�صير  بين  الم�صتركة  المباني  بحث  ف��ي  ال��دخ��ول  وق��ب��ل 

والهرمنيوطيقا الكلا�صيكية، ل بدّ من تو�صيح بع�ص الم�صطلحات و�صرحها 

باإيجاز، وهي:

). التف�سير:

كلمة تف�صير التي تترجم - عادةً - ب� »Interpretation«، م�صدرٌ من باب 

التفعيل، ومادّتها »فَ�سَرَ«.

وقد جرى تعريفها في اللغة ب� : ال�صرح، الإبانة، تو�صيح الأمور، ك�صف 

معنى  �صرح  المعقول،  المعنى  اإظهار  المعقول،  المعنى  ك�صف  المغطى، 

 .
(1)

الكلام، واأمثال ذلك

واأمّا ا�صطلاحاً، فقد جرى تعريفها على النحو الآتي:

- »ك�صف معاني القراآن وبيان المراد، اأعمّ من اأن يكون بح�صب اللفظ 

.
(2)

الم�صكل وغيره، وبح�صب المعنى الظاهر وغيره«

.
(3)

- »ك�صف المراد عن الم�صكل«

(1)  الراغب الأ�صفهاني، ح�صين بن محمد: مفردات األفاظ القراآن، قم المقدّ�صة، ذوي القربى، 1384ه�.�ص، 

�ص380؛ ابن منظور، محمد بن مكرم: ل�صان العرب، بيروت، موؤ�صّ�صة الأعلمي، 1426ه�.ق، ج3، �ص303.

(2)  الأ�صفهاني، مفردات األفاظ القراآن، م.�ص، �ص47.

1417ه�.ق،  الإ�صلاميّة،  الثقافة والعلاقات  البيان، طهران، رابطة  الح�صن: مجمع  الف�صل بن  الطبر�صي،    (3)

ج1، �ص13.
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ملع العدد

.
(1)

- »التف�صير هو اإي�صاح مراد الله تعالى من كتابه العزيز«

ل اإلى تعريف جامع  وبرغم اختلاف الآراء الموجودة، ولكن يمكن التو�صّ

للتف�صير على النحو الآتي: »ك�صف المراد ال�صتعماليّ لآيات القراآن؛ اإ�صافة 

العربيّة، والأ�صول  اللغة  المراد الجدي منها، من خلال قواعد علوم  اإلى 

العقلائيّة للتخاطب«.

2. اأ�سول التف�سير ومبانيه:

اإنّ اختلاف التفا�صير نابعٌ من اختلاف المناهج التف�صيريّة. واختلاف 

هذه المناهج والتوفيق بينها وعدمه منوط بالمباني التي تقوم عليها هذه 

المف�صّرين  بين  القائم  النزاع  مكامن  عن  نبحث  اأن  لزم  لذا  المناهج. 

ننقل  واأن  ومقوّماته(،  الفهم  يتبنّونها )مقدّمات  التي  المباني  في مظانّ 

.
(2)

المحاكمة الأ�صا�صة اإليها

ل اإلى الحقائق القراآنيّة  وبناءً عليه، يتوقّف تطوّر علم التف�صير للتو�صّ

تنقيح  على  تعتمد  بدورها  وهذه  التف�صيريّة.  المناهج  تطوّر  على  العليا، 

عظيمٍ  عمل  لإنجاز  التوفيق  اأنّ  �صكّ  ول  وال�صروريّة.  ال�صليمة  المباني 

�صفّافة  و�صوابط  اأ���ص��ول  تدوين  ج��رى  اإذا  اإل  ممكناً،  يكون  لن  كهذا 

وجامعة. وبهذا �صيكون لأ�صول التف�صير �صاأنٌ يوازي �صاأن المنطق واأ�صول 

الفقه، وكما تع�صم مراعاة قواعد المنطق الذهن عن الخطاأ في الفكر، 

رعاية  ف��اإنّ  كذلك،  ال�صتنباط؛  عمليّة  في  الفقيهَ  الفقه  اأ�صول  وتعين 

وتقلّ�ص من  الإلهيّة،  الآيات  تف�صير  المف�صّر على  �صتعين  التف�صير  اأ�صول 

هنا  ون�صتعر�ص  الإلهيّ.  المراد  اإلى  ل  للتو�صّ ال�صعي  عند  الأخطاء  وقوع 

بع�ص هذه الأ�صول:

ي معنى المفردات في ع�صر النزول وتطوّر معناها على مرّ الزمن.  - تق�صّ

(1)  الخوئي، اأبو القا�صم: البيان في تف�صير القراآن، بيروت، دار الزهراء، 1366ه�.ق، �ص397.

(2)  ر�صايي ا�صفهاني، محمد علي: در�صنامه رو�صها و كراي�صهاي تف�صيري قراآن )�صل�صلة درو�ص اأ�صاليب تف�صير 

القراآن واتّجاهاته(، قم المقدّ�صة، المركز العالميّ للدرا�صات الإ�صلاميّة )جامعة الم�صطفىP حالياً(، 

1382ه�.�ص، �ص33.
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ملع العدد

 مراعاة القواعد ال�صرفيّة والنحويّة والبلاغيّة عند البحث عن معنى   -

الكلمات والعبارات.

الكلمات،   - �صياق  قبيل:  من  المتّ�صلة،  اللفظيّة  القرائن  اإلى  اللتفات 

اللفظيّة، ك�صبب  المتّ�صلة غير  والقرائن  وال�صور،  والآيات،  والجمل، 

ومكانه،  ال��ن��زول  وزم���ان  ال��ن��زول،  ع�صر  وثقافة  و���ص��اأن��ه،  ال��ن��زول 

اإلى  اإ�صافةً  ال��ك��لام،  ومو�صوع  والمخاطب،  المتكلّم  وخ�صائ�ص 

والروايات،  الأخرى،  القراآنيّة  الآيات  المنف�صلة، من قبيل:  القرائن 

والأ�صول العقلائيّة، ...

اللتفات اإلى الأ�صول اللفظيّة؛ نظير: اأ�صالة الحقيقة، واأ�صالة الظهور،   -

واأ�صالة العموم، واأ�صالة الإطلاق، واأ�صالة عدم ال�صتراك.

اأخذ الدللت الكلاميّة باأنواعها بعين العتبار؛ كالدللة  المطابقيّة،   -

والدللة الت�صمّنيّة، والدللة اللتزاميّة.

العقليّ   - والنتاج  والتاريخيّة،  واللغويّة،  الروائيّة،  بالم�صادر  العناية 

والتجريبيّ.

الهتمام بالخ�صائ�ص الإيمانيّة، والإلهام الباطنيّ، والم�صلك المعنويّ.  -

ا�صتخراج   - على  وقدرته  العلميّة  وقابليّاته  المف�صّر  بجامعيّة  الهتمام 

المعارف القراآنيّة.

واإنزال   - الر�صل  اإر�صال  واأهداف  للاآيات،  الجامعة  الروح  على  التركيز 

الكتب.

3. تعريف الهرمنيوطيقا:

 - مت�صادّة  واأحياناً   - مختلفة  كثيرة  تعاريف  والباحثون  العلماء  طرح 

اإجراء  اإلى  �صاقتهم  التي  والدوافع  الأه��داف  من  منطلقين  العلم،  لهذا 

التعاريف  هذه  اأب��رز  اإلى  هنا  و�صن�صير  العلم،  هذا  موا�صيع  في  البحوث 

واأهمّها:

كامل  فهم  اإلى  ل  التو�صّ »فن  هي:  الهرمنيوطيقا  اأنّ  كلادنيو�ص  يعتقد 
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.
(1)

وتامّ للتعابير الكلاميّة والكتابيّة«

-  .
(2)

 ويعرّفها اأوغو�صت وولف باأنّها: »علم فهم معنى العلامات«

-   .
(3)

ويرى �صلايرماخر اأنّها: »فنّ الفهم )وال�صتيعاب(«

اأنّها: العلم »المتكفّل بتقديم المباني التي توؤ�صّ�ص   - اإلى  ويذهب ديلثاي 

 .
(4)

عليها منهجيّة العلوم الإن�صانيّة«

الفترات   - اأما هايدغر، وهو مّمن كان يعدّ الهرمنيوطيقا في فترة من 

»ظاهراتيّة الوجود في الذات )دزاينDasein(«، فقد اقترب اإلى فهم 

لغة  اإدراك  »فنّ  باأنّها:  وعرّفها  اأواخر حياته،  للهرمنيوطيقا  تقليديّ 

 .
(5)

الإن�صان الآخر، خ�صو�صاً اللغة المكتوبة«

-   .
(6)

ويعدّها نا�صر حامد اأبو زيد اأنّها: »نظريّة التف�صير«

وبغ�صّ النظر عن اختلاف الآراء، يمكن تعريف الهرمنيوطيقا بتعريف 

ع نظريّات الفهم للتحليل«. جامعٍ ن�صبيّاً؛ وهو: »علم يُخ�صِ

4. مباني الهرمنيوطيقا الكلا�سيكيّة واأ�سولها:

من  الثالثة  المرحلة  هو  الكلا�صيكيّة  الهرمنيوطيقا  من  المق�صود 

. وقد بداأت هذه المرحلة و�صط القرن ال�صابع ع�صر، 
(7)

مراحلها التاريخيّة

اإلى بدايات القرن الع�صرين. وفي تلك الحقبة، ركّز دانهاور في  وامتدّت 

كتاب »الهرمنيوطيقا المقدّ�صة اأو منهج تف�صير الن�صو�ص المقدّ�صة« على 

هرمنيوطيقا الن�صو�ص المقدّ�صة، وكذلك فعل رامباخ اأوائل القرن الثامن 

.P5 ،1986 ،Mueller، K Volmer: The Hermeneutics Reader، New York Continuum  (1)

(2)  م.ن.

(3)	 Groundin,	 Jean:	 Introduction	 of	 Philosophical	 Hermeneutics,	 Yale	 University	 Press,	
1994 , P6.

(4)  م.ن، �ص86-84.

(5)   م.ن، �ص92.

(6)  اأبو زيد، ن�صر حامد: اإ�صكاليّات التف�صير واآليّات التاأويل، بيروت، المركز الثقافيّ العربيّ، لت، �ص13.

التقدي�ص«،  »هرمنيوطيقا  الأ�صاطير«،  »هرمنيوطيقا  عن:  عبارة  هي  للهرمنيوطيقا  التاريخيّة  المراحل    (7)

»الهرمنيوطيقا الكلا�صيكيّة اأو الرومان�صيّة اأو العينيّة«، »الهرمنيوطيقا الفل�صفيّة اأو الن�صبيّة«، »الهرمنيوطيقا 

الكلا�صيكيّة الحديثة«، و»الهرمنيوطيقا النقديّة«. انظر:

Bleicher,	Josef:	Contemporary	of	Hermeneutics,	Routledge	&	Kegan	Paul,	1980,	P141-213;	
Palmer,	Richared	E.:	Hermeneutics,	North	Western	University	Press,	1969,	P12-65.
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ملع العدد

بقليل،  بعد ذلك  ولكن،  المقدّ�صة«.  الهرمنيوطيقا  »اأ�ص�ص  كتابه  ع�صر في 

للهرمنيوطيقا  »المنطق«  كتابه  ف�صول  بع�ص  وولف  كري�صتيان  �ص  خ�صّ

بعد  كلادنيو�ص  اتّجه  ثمّ   .
(1)

المقدّ�صة بالن�صو�ص  ة  الخا�صّ غير   � العامّة 

الكلا�صيكيّ،  اللغة  فقه  على  معتمداً  العامّة؛  الهرمنيوطيقا  اإل��ى  ذل��ك 

لم�صائل  محوريّاً  هدفاً  بو�صفه  الموؤلف؛  ق�صد  اإلى  ل  التو�صّ على  وموؤكّداً 

اأجل  من  )ال�صيكولوجيّ(  النف�صانيّ  البعد  اأهمّيّة  وعلى   ،
(2)

الهرمنيوطيقا

.
(3)

الو�صول اإلى هذا الهدف

وقد تعرّ�صت الم�صائل التي طرحها اإلى نقد اأحد معا�صريه المعروف ب� 

»مير«. ثمّ جاء من بعده اأ�صخا�ص، من اأمثال: فردري�ص اآ�صت، �صمّوا الروؤية 

التاريخيّة اإلى علم الهرمنيوطيقا، وا�صتخدموه، ب�صفته اأداة للتعرّف اإلى 

وبالتالي  ال�صابقة،  الع�صور  خلّفتها  التي  الموؤلّفات  على  الحاكمة  ال��روح 

 .
(4)

التعرّف اإلى الروح العامّة الحاكمة على ع�صر الموؤلّف

و�صعى اأ�صخا�صٌ مثل: اأوغو�صت وولف، لفهم الن�صّ � بما يطابق تفكير 

.
(5)

الموؤلّف تماماً � وذلك اعتماداً على مفهوم العلامات

الحقبة  للهرمنيوطيقا في هذه  التاريخيّ  ال�صير  طبعاً، ل يمكن ف�صل 

عن م�صيرة الفل�صفة في اأوروبا في ع�صر التنوير، فقد كانت فل�صفة كانط 

الأ�صدّ تاأثيراً على هرمنيوطيقا القرن التا�صع ع�صر، حيث يقول بول ريكور: 

. وهذا نابع من 
(6)

اإنّ فل�صفة كانط هي الأفق الفل�صفيّ الأدنى للهرمنيوطيقا

نظريّات كانط عن ماهيّة المعرفة والإدراك وحدودهما. 

(1)  ريخته كران )Rikhtegaran(، محمد ر�صا: منطق و مبحث علم هرمنيوتيك، طهران، كنكره، 1378ه�.�ص، 

�ص58-57.

Gameh-( طهران، كامنو ،)(2)  اأحمدي، بابك: �صاختار و هرمنيوتيك )الهيكليّة ]التركيب[ والهرمنيوطيقا

No(، 1380ه�.�ص، �ص523.
.Mueller، The Hermeneutics Reader، P57   (3)

.75 ،Palmer، Hermeneutics  (4)

(5)  واعظي، اأحمد: مقدّمة في الهرمنيوطيقا )دراآمدى بر هرمنيوتيك(، طهران، مركز درا�صات الثقافة والفكر 

الإ�صلاميّ )پ وه�صكاه فرهنك و اندي�صه ا�صلامى، 1383ه�.�ص، �ص27.

فل�صفه«،  »نامه  مجلة  لطفي،  ح�صين  ترجمة محمد  »وظيفه هرمنيوتيك«،   ،)Paul Ricoeur( بول ريكور،    (6)

عدد2، 1376ه�.�ص، �ص28.
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ملع العدد

وقد جعلت ثورةُ كانط الكوبرنيكو�صيّة التدقيقَ في بنية الإدراك و�صبرَ 

في  الثورة  هذه  ترجمة  وكانت  اهتماماتها.  محورَ  المعرفة  مفهوم  غور 

تف�صير الن�صّ اإطلاق هذه التو�صية: »اأنا من يجب اأن ي�صادق على الن�صّ، 

.
(1)

ولي�ص الن�صّ هو الذي ي�صادق عليّ«

اإنّ تحويل كانط لم�صار الفل�صفة من معرفة الوجود التي خلّفتها الفل�صفة 

المدر�صيّة اإلى معرفة الذهن، لم يقت�صر تاأثيره على اإثارة الهتمام اأكثر 

بم�صائل الهرمنيوطيقا، بل اأدّى كذلك اإلى ظهور مقاربات جديدة في هذا 

المجال.

مرّ  المرحلة  هذه  في  للهرمنيوطيقا  التاريخيّ  المنعطف  اأنّ  �صكّ  ول 

عبر راهب بروت�صتانتيّ يدعى �صلايرماخر، الذي اأدّت م�صاعيه في التلفيق 

الهرمنيوطيقا  اإلى جني  وفل�صفة كانط،  الرومان�صيّة  المدر�صة  بين مباني 

ثماراً عجيبة. ولقد �صدق من لقّبه ب� »اأب الهرمنيوطيقا الجديدة« و»كانط 

؛ فهو لم يكتفِ بو�صع قوانين لتفكيك رموز معنى الن�صّ، ورفع 
(2)

التف�صير«

الفهم،  عمليّة  على  اهتمامه  ركّز  بل  الموؤلّف؛  ق�صد  اإلى  الو�صول  موانع 

واأدرج م�صاألة ماهيّة الفهم والتف�صير بين م�صائل الهرمنيوطيقا. وهو الذي 

.
(3)

و�صع اأطراً وا�صحةً للهرمنيوطيقا وقدّمه بو�صفه علماً م�صتقلًا

الم�صائل  ب�صبب  لكن،  ج��ه��وده،  �صلايرماخر  ت��لام��ذة  ا�صتكمل  وق��د 

 - 
(4)

التاريخيّة اللغة الكلا�صيكي، وبالأخ�صّ النظريّة  المطروحة في فقه 

التي بداأت مع اأواخر القرن الثامن وتو�صّعت في القرن التا�صع ع�صر كثيراً 

التوجّه نحو هذا  الهرمنيوطيقا، مع  و درويزن على تطوير  بويك  جبر 
ُ
اأ  -

هذه  في  الهرمنيوطيقا  اأن�صج  من  هو  ديلثاي  ولكنّ  الم�صائل.  من  النوع 

التجريبيّة  العلوم  في  المتتالية  النجاحات  اأنّ  يرى  كان  حيث  المرحلة؛ 

(1)   نيكفر، محمد ر�صا: الفهم والفهم الم�صبق في الهرمنيوطيقا )فهم و پي�ص فهم هاى هرمنيوتيك(، مجلة 

نكاهنو )Negah-e- No(، عدد55، 1381ه�.�ص، �ص5.

(2)  اأوّل من اأطلق هذا اللقب على �صلايرماخر هو ديلتاي الذي كتب كتاباً عن حياته واأفكاره.

(3)  مقدّمة في الهرمنيوطيقا )دراآمدى بر هرمنيوتيك(، م.�ص، �ص87، 366.

Historicism  (4): التاريخيّة - التاريخانيّة.
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عائدة اإلى اعتماد المناهج ال�صحيحة في تلك العلوم؛ لذلك فكّر بتاأ�صي�ص 

علم مناهج ملائم للعلوم الإن�صانيّة ووجّه الهرمنيوطيقا نحو هذا الم�صار. 

اأمّا فر�صيّته في فهم الن�صّ، فتقول: اإنّه من خلال بناء الم�صهد التاريخيّ 

في ع�صر الن�صّ والتناغم مع الموؤلّف، يمكن العمل على اإعادة اإن�صاء اآليّته 

الباطنيّة التي اأدّت اإلى اإبداع التاأليف. وقد جعل ديلثاي - المتاأثّر بالفل�صفة 

الكانطيّة الجديدة - العلاقة بين الهرمنيوطيقا والتاري� المحور الأ�صا�ص 

القرن  في  الفل�صفيّة  الهرمنيوطيقا  لظهور  مهّد  وق��د   .
(1)

درا���ص��ات��ه في 

الع�صرين؛ من خلال ما طرحه من علم نف�ص قائم على معرفة الذات.

5. المباني الم�ستركة بين تف�سير القراآن والهرمنيوطيقا الكلا�سيكيّة:

يُق�صد بمباني تف�صير القراآن خ�صو�ص الأ�صول التي �صادق عليها جميع 

اختلاف  برغم  العموميّة  �صبغة  اكت�صبت  بحيث  اأغلبهم؛  اأو  المف�صّرين 

المناهج والتّجاهات التف�صيريّة. 

اإجماع المف�صّرين باأكملهم على قبول  اأنّ هذا الكلام ل يعني  ول �صكّ 

المف�صّرين  من  بها  المعتنى  الأكثريّة  عند  مقبوليّتها  ولكنّ  المباني،  هذه 

وباحثي القراآن من الإ�صلاميّين ت�صمح باإطلاق عنوان مباني تف�صير القراآن 

عليها.

واأمّا مباني الهرمنيوطيقا الكلا�صيكيّة، فيق�صد بها خ�صو�ص الأ�صول 

جملة  من  وتُ��ع��دّ  الفكريّ،  التيّار  ه��ذا  ماهيّة  تر�صم  التي  والتّ��ج��اه��ات 

الهرمنيوطيقيّين  جميع  عليها  ي�صادق  والتي  الفارقة،  المعرفيّة  علاماته 

الكلا�صيكيّين اأو اأغلبهم.

و»الهرمنيوطيقا  القراآن«  تف�سير  »مباني  بين  تربط  التي  الن�صبة  اإنّ 

الكلا�سيكيّة« هي ن�صبة عموم وخ�صو�ص من وجه؛ اأي اأنّه اإلى جانب التزام 

التف�صير  توقّعات  نابعة من  ة  بمبانٍ م�صتركة، هناك مبانٍ خا�صّ واحدٍ  كلّ 

وفرو�صاته الم�صبقة. 

(1)  پور ح�صن، قا�صم: الهرمنيوطيقا التطبيقيّة، طهران، دار ن�صر الثقافة الإ�صلاميّة )دفتر ن�صر فرهنكا�صلامى، 

1385ه�.�ص، �ص236-229.
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ملع العدد

�صرد  المقالة على  في هذه  �صنقت�صر  وا�صعة،  الموا�صيع  اأنّ هذه  وبما 

اأهمّ المباني الم�صتركة بين تف�صير القراآن والهرمنيوطيقا الكلا�صيكيّة.

اأولً: اإمكان الفهم وقابليّة التف�صير:

اإمكان الفهم وقابليّة التف�صير هما اأحد مباني تف�صير القراآن. واإنْ  اإنّ 

وال�صحابة   Pالنبي ب��اأنّ  يعتقدون  الحديث  واأه��ل  الأ�صاعرة  بع�ص  كان 

في  وي�صاركهم   ،
(1)

ال���ق���راآن فهم  على  ال��ق��ادرون  ه��م  فقط  والتابعين 

 Pبالنبي اً  خا�صّ ال��ق��راآن  فهم  ي��ع��دّون  الذين  الأخباريين  بع�ص   ذل��ك 

. ويرى المف�صّرون بغالبيّتهم اأنّ فهم الم�صامين القراآنيّة 
(2)

Rوالأئمّة

اأمرٌ ممكنٌ بالن�صبة للاآخرين كذلك؛ اإذ اإنّ تحقّق الأهداف ال�صامية لهذا 

الفهم  ممكنة  محتوياته  تكون  اأن  تق�صي  مُنزّله  وحكمة  ال�صماويّ  الكتاب 

ي�صير  ما  وه��ذا  والر�صاد،  ال�صلاح  اإل��ى  الب�صر  يهتدي  فلن  واإل  للجميع، 

التبيان: »فكيف يجوز  تف�صير  الطو�صي} في مقدّمة  ال�صي�  اإليه كلام 

اأن ي�صفه باأنّه عربي مبين، واأنّه بل�صان قومه، واأنّه بيان للنا�ص؛ ول يفهم 

بظاهره �صيء؟ ... وقال النبيP »اإنّي مخلّف فيكم الثقلين: كتاب الله، 

وعترتي اأهل بيتي«، فبيّن اأنّ الكتاب حجّة؛ كما اأنّ العترة حجّة. وكيف يكون 

(3)

حجّة ما ل يفهم به �صيء؟

، والآيات التي 
(4)

ويُعدّ ل�صان الآيات التي تدعو الجميع اإلى تدبّر القراآن

دليلًا   ،
(6)

المنكرين وتحدّت   ،
(5)

وعظتهم النا�ص  هداية  هدفه  اأنّ  ذكرت 

دامغاً على اإمكان فهم القراآن. كما اأنّ اآلف المجلّدات التي خطّتها اأقلام 

المف�صّرين تدلّ بو�صوح على اعتقادهم باإمكان فهم القراآن وتف�صيره. كما 

(1)  ال�صهر�صتاني، اأبو الفتح محمد: الملل والنحل، بيروت، دار المعرفة، 1395ه�.�ص، ج1، �ص93.

(2)  الحر العاملي، محمد بن الح�صن: و�صائل ال�صيعة، طهران، المكتبة الإ�صلامية، 1367ه�.�ص، ج1، �ص138-136.

(3)  الطو�صي، محمد بن الح�صن: التبيان في تف�صير القراآن، بيروت، دار اإحياء التراث العربيّ، لت، ج1، �ص5.

(4)  �ص:29؛ محمد: 24؛ الن�صاء: 82.

(5)  اآل عمران: 38؛ البقرة: 185؛ القمر: 17، 22، 32،40.

(6)  هود: 3؛ يون�ص: 38؛ البقرة: 23؛ الطور: 34-33.
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ملع العدد

 حجّة قويّة في هذا 
(1)

يعدّ م�صمون الأحاديث المعروفة ب�»روايات العر�ص«

.
(2)

المجال

الوحي  م�صامين  جميع  فهم  باإمكان  نقول  اأنّنا  يعني  ل  بالطبع  هذا 

والآيات القراآنيّة فهماً كاملًا؛ حيث اإنّ بع�ص مراتبها ل يدركه اإل اأ�صحاب 

النفو�ص الزكيّة. وقد ا�صتاأثر الله عزّ وجلّ لنف�صه كذلك بالعلم ببع�صها، 

 قَ�صَمَ 
َ
حيث ورد في حديث عن اأمير الموؤمنين الإمام عليQ: »اإِنَّ الله

لَ  وَقِ�صْماً  وَالْجَاهِلُ،  الْعَالِمُ  يَعْرِفُهُ  مِنْهُ  قِ�صْماً  فَجَعَلَ   ،
ٍ
قْ�صَام

َ
اأ ثَلَاثَةَ  كَلَامَهُ 

دْرَهُ   �صَ
ُ
نْ �صَرَحَ الله حَّ تَمْيِيزُهُ مِمَّ هُ وَ�صَ فَا ذِهْنُهُ وَلَطُفَ حِ�صُّ يَعْرِفُهُ اإِلَّ مَنْ �صَ

.
(3)

ا�صِخُونَ فِي الْعِلْم «  وَمَلَائِكَتُهُ وَالرَّ
ُ
، وَقِ�صْماً لَ يَعْلَمُهُ اإِلَّ الله

ِ
لِلْاإِ�صْلَام

 ،
(6)

، والطبري
(5)

، والطو�صي
(4)

ويرى بع�ص العلماء، من قبيل: ابن عبا�ص

، اأنّ العلم ببع�ص مقاطع القراآن خا�صّ بالله عزّ وجلّ، يق�صرُ 
(7)

والزرك�صي

فهم الب�صر عنه، لكنّهم يعدّون - طبعاً - اأنّ تف�صير بع�ص المقاطع الأخرى 

خا�صّ بالعلماء، واأنّ هناك مقاطع من الكتاب الإلهي التي يمكن اأن يفهمها 

جميع الناطقين بالعربية. 

اأنّ  القراآن، وتذكر  اأو ردّها على عر�صها على  الرواية  (1)  تعتر�صنا روايات في الم�صادر الحديثيّة تعلّق قبول 

ال�صابطة والمعيار في قبول الأحاديث هو بموافقتها للقراآن اأو مخالفتها له، وهناك مجموعتان من الروايات: 

)انظر:  الم�صداق  اإلى  ت�صير  روايات معدودة  اإلى  اإ�صافة  رواية،   25 وهي  القاعدة  اأ�صل  اإلى  ت�صير  روايات 

اإلهيان، مجتبى و حامد پورر�صتمي: »عر�صه حديث بر قراآن« )عر�ص الحديث على القراآن(، مجلة �صفينه، 

عدد23،1388ه�.�ص، �ص97ـ113).

ل علماء اأ�صول  الفقه الكلام في هذا المو�صوع، والروايات الآتية هي من روايات العر�ص: قال  (2)  لقد ف�صّ

نَا قُلْتُهُ وَمَا جَاءَكُمْ يُخَالِفُ كِتَابَ الِله 
َ
ي يُوَافِقُ كِتَابَ الِله فَاأ ا�صُ مَا جَاءَكُمْ عَنِّ يُّهَا النَّ

َ
الر�صول الأكرمP: »اأ

ةِ وَكُلُّ حَدِيثٍ لَ يُوَافِقُ كِتَابَ الِله  نَّ لَى الْكِتَابِ وَال�صُّ قُلْهُ«. وقال الإمام ال�صادقQ: »كُلُّ �صَيْ ءٍ مَرْدُودٌ اإِ
َ
فَلَمْ اأ

وْ مِنْ قَوْلِ 
َ
فَهُوَ زُخْرُفٌ«. وقالQ -اأي�صاً-: »اإِذَا وَرَدَ عَلَيْكُمْ حَدِيثٌ فَوَجَدْتُمْ لَهُ �صَاهِداً مِنْ كِتَابِ الِله اأ

وْلَى بِهِ«. 
َ
رَ�صُولِ الِله P وَاإِلَّ فَالَّذِي جَاءَكُمْ بِهِ اأ

يقول اآية الله الخوئي في كتابه: اإنّ هذه الروايات هي دليل وا�صح على اأنّ ظواهر األفاظ القراآن حجّة؛ اإذ لو 

كانت كلاماً معقّداً غير مفهوم لما كان لظاهره اأهمّيّة، ولما اأمكن جعله ميزاناً اأبداً. )الخوئي، البيان في 

تف�صير القراآن، م.�ص، �ص265).

(3)  الحر العاملي، و�صائل ال�صيعة، م.�ص، ج18، �ص143.

(4)  الطبر�صي، مجمع البيان، ج1، �ص15-14.

(5)  الطو�صي، التبيان في تف�صير القراآن، م.�ص، ج1، �ص6-5.

(6)  الطبري، محمد بن جرير: جامع البيان، بيروت، دار الكتب العلميّة، 1412ه�.ق، ج1، �ص26-25.

(7)  الزرك�صي، بدر الدين: البرهان في علوم القراآن، بيروت، دار الهادي، 1412ه�.ق، ج2، �ص164ـ168.
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ملع العدد

اأ�صل  على  متّفقون  القراآن  مف�صّري  غالبيّة  اإن  القول:  يمكننا  وعليه، 

المراتب  بح�صب  يتفاوت  الفهم  هذا  م�صتوى  ولكنّ  القراآن؛  فهم  اإمكان 

العلميّة والقابليّات المعنويّة للاأفراد.

الفهم،  تحقّق  باإمكانيّة  الكلا�صيكيّة  الهرمنيوطيقا  تحكم  وكذلك 

يقبل  اأم��ر  ولكلّ  للن�صّ  والنهائي  القطعي  الفهم  اإل��ى  ل  التو�صّ واإمكانيّة 

التفكير،  في  ال�صحيح  والمنطق  المنهج  ا�صتخدم  ما  ف��اإذا  التف�صير، 

الم�صلك  هذا  مفكّرو  و�صع  ولذلك  الأم��ور.  حقائق  �صيكت�صف  العقل  ف��اإنّ 

النحويّ  التف�صير  نظريّتا  جملتها:  من  الهدف،  هذا  اإلى  للو�صول  قواعد 

 Technical or( )النف�صانيّ(  وال��ف��نّ��يّ   )Grammatical Interpretation)

الهرمنيوطيقيّة  وال��دائ��رة  ل�صلايرماخر،   )Psychological Interpretation

(Hermeneutical Circle( التي ق�صدها هو وديلتاي. وقد حكم هذا الم�صلك 

عن  ف�صلًا  الن�صّ  تف�صير  في  القطعيّة  اإل��ى  ل  التو�صّ باإمكان  البداية  في 

. وهذا مترتّب على اأفكار كانط التي كانت رائجة في تلك 
(1)

اإمكان فهمه

الفترة، وهو الذي اأدّى اإلى بروز الختلافات الأ�صا�صيّة بين الهرمنيوطيقا 

ل  الكلا�صيكيّة والفل�صفيّة؛ حيث اإنّ الهرمنيوطيقا الكلا�صيكيّة ترى اأنّ التو�صّ

اإلى الفهم المطابق للواقع ممكن، بينما تنفي الهرمنيوطيقا الفل�صفيّة هذه 

.
(2)

الإمكانيّة

ن�صتطيع  اأنّنا ل  يرون  روؤيةً معتدلةً، حيث  تبنّوا  الرومن�صيّون فقد  واأمّا 

ولكنّنا  اأب��داً،  الن�صّ  في  الكامن  النهائيّ  للمعنى  كامل  فهم  اإلى  الو�صول 

. وذهبوا اإلى اأنّ مراتب الفهم ت�صكيكيّة، واأنكروا 
(3)

ن�صتطيع القتراب منه

مقارنة  يمكن  لذلك  الفهم.  اإمكان  قبلوا  ولكنّهم  ذروتها،  اإل��ى  الو�صول 

روؤيتهم مع اآراء المف�صّرين الإ�صلاميّين.

(1)	 	Mueller,	The	Hermeneutics	Reader,	P5.
(2)  واعظي، مقدّمة في الهرمنيوطيقا )دراآمدى بر هرمنيوتيك(، م.�ص، �ص58.

(3)	 	Groundin,	Introduction	of	Philosophical	Hermeneutics,	P56-59.



153

 -
ة 

ك
ر

ست
�
م

ل
 ا

ي
ن
با

م
ل
 ا

ي
ف

ة 
ا
را

ق
 -

ن
راآ

ق
ل
 ا

ر
ي
�س

ف
ت
و

ة 
يّ
ك
ي
�س

لا
ك
ل
 ا

قا
ي
ط

و
ي
ن
م

ر
ه

ل
ا

ي 
د

و
ع
�ص

م
ر 

ي
غ
ان

ه
ج

 .
د

 /
د

زا
 اآ

صا
�

ر
ي 

عل
 .

د

18 ال�������������ص������ن������ة 

29 ال�����������ع���������������دد 

�صيف �� خريف 2014 م

ملع العدد

ثانياً: مووريّة الموؤلّع:

تف�صير  في  المف�صّرين  مباني  جملة  من  الموؤلّف  محوريّة  مبنى  يُعد 

القراآن، والأ�صول المتعارف عليها في قامو�ص الهرمنيوطيقا، حتى قيل: اإنّ 

.
(1)

»محوريّة الموؤلّف مقبولة عند جميع المفكّرين الإ�سلاميّين«

الحكيم  المراد  في  القراآن  معنى  عن  البحث  لزوم  المف�صّرون  ويرى 

لمُنزّله. وعليه، يلزم اأن ت�صبّ جميع الم�صاعي اللغوية والجهود المبذولة 

في فهم معاني الألفاظ ل�صالح هذا الهدف. لذا لم يُكتفَ ببحث الدللة 

الت�صوّريّة، بل بُحث المراد الجدّيّ )الدللة الت�صديقيّة الأولى( والمراد 

.
(2)

الجدّيّ )الدللة الت�صديقيّة الثانية( في الآيات

وبما اأنّ محوريّة الموؤلّف هي من التعاليم الأ�صا�صيّة في الهرمنيوطيقا 

الكلا�صيكيّة، فقد اأدّى اعتماد هذا المبنى اإلى اقتراب مف�صّري القراآن من 

الهرمنيوطيقا الكلا�صيكيّة، وبعدهم عن الهرمنيوطيقا الفل�صفيّة، ولذلك 

التّجاه  ترف�ص  القراآنيّة  يّة  والن�صّ التوحيديّة  الوجوديّة  الروؤية  »اإنّ  قيل: 

اأو المف�صّر، ففي هذه الروؤية معنى  الهرمنيوطيقيّ المتمحور حول الن�صّ 

الن�صّ وغايات الموؤلّف الحكيم هي اأ�صا�ص التف�صير، ودور المف�صّر هو ك�صف 

.
(3)

واإعادة اإنتاج الأهداف الكامنة في الن�صّ والمعنى المت�صمّن فيه«

الكلا�صيكيّين  الهرمنيوطيقيّين  بين  من  انبرى  فقد  كلادنيو�ص،  اأمّ��ا 

اأو  المقول  »اإنّما يمكن فهم  الموؤلّف، حيث قال:  اأركان محوريّة  اإلى و�صع 

فهو   .
(4)

الموؤلّف« نيّة  على  المخاطب  يطّلع  حينما  كاملًا  فهماً  المكتوب 

يرى - اإذن - اأنّ الفهم الكامل لق�صد الموؤلّف ل يعني الفهم الكامل لما 

قاله اأو كتبه؛ اإذ اإنّ الكلام والكتابة - اأحياناً - يفيدان اأ�صياءً لم يق�صدها 

علميه،  حوزه  مديريت  مركز  المقدّ�صة،  قم  دين،  فهم  منطق  و  هرمنيوتيك  علي:  كلبايكاني،  رباني    (1)

1383ه�.�ص، �ص49.

(2)  انظر: �صدر، محمد باقر: درو�ص في علم الأ�صول، قم المقدّ�صة، مجمع الفكر الإ�صلاميّ، 1424ه�.ق، ج1، 

�ص195ـ197.

(3)  �صعيدي رو�صن، محمد باقر: تحليل لغة القراآن، طهران، مركز درا�صات الثقافة والفكر الإ�صلاميّ )پزوه�صكاه 

فرهنك واندي�صه ا�صلامى(، 1383ه�.�ص، �ص393.

(4)	 	Mueller,	The	Hermeneutics	Reader,	P57.
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ملع العدد

يق�صده  ما  كلّ  ينعك�ص  ل  اأنْ  بمعنى  العك�ص؛  يح�صل  قد  كما  �صاحبهما، 

.
(1)

المتكلّم في كلامه اأو كتابته

عن  وديلتاي  �صلايرماخر  عند  الموؤلّف  محوريّة  روؤي��ة  تختلف  ولكن، 

اأكمل  »فهماً  الهرمنيوطيقا  ه��دف  ديلتاي  ي��رى  حيث  كلادنيو�ص،  روؤي��ة 

للموؤلّف، اإلى درجة ل ي�صتطيع هو اإدراك نف�صه معها اإلى هذا الحدّ«. كما 

»ق�صد  لمفهوم  بديل  كاملةً«  الموؤلّف  »حياة  مفهوم  اأنّ  �صلايرماخر  يرى 

الموؤلّف«، واأقرّ باأنّ معرفة المف�صّر بالموؤلّف يمكن اأن تكون اأ�صدّ من معرفة 

.
(2)

الموؤلّف بنف�صه

يرفع  مَنْ  جميع  عند  ذاتها  لي�صت  الموؤلّف  محوريّة  اأنّ  يتبيّن  وعليه، 

لواءها. وهناك روؤيتان اأ�صا�صيّتان بين الهرمنيوطيقيّين المتبنّين لها:

اإلى توقّف فهم معنى الن�صّ على معرفة  1. محوريّة الق�سد: وتذهب 

اأنّ الهدف من التف�صير  ق�صد الموؤلّف من التاأليف، وبالتالي، ترى 

ك�صف هذا الق�صد.

على  الن�صّ  معنى  فهم  توقف  اإل��ى  وتذهب  ال�سخ�سيّة:  م��ح��وريّ��ة   .2

معرفة �صخ�صيّة الموؤلّف، وبالتالي، ترى اأنّ الهدف من التف�صير هو 

.
(3)

فهم فرديّة حياة الموؤلّف

المف�صّرين  اآراء  ف��ي  الروؤيتين  لهاتين  نظائر  على  العثور  ويمكننا 

الإ�صلاميّين، حيث يتبنّى البع�ص منهم راأياً م�صابهاً للروؤية الأولى، ويعدّون 

اإلى مراد الله من الألفاظ.  ل  الهدف من تف�صير القراآن يكمن في التو�صّ

وحتّى عندما يرف�ص الأخباريّون واأهل الحديث التف�صير بغير الماأثور، فهم 

ل اإلى مراد الله عزّ وجلّ. ولكنّهم يعتقدون اأنّ  ل يتبنّون �صوى اأ�صل التو�صّ

 .
(4)

Rالطريق الوحيد للو�صول اإلى هذا الهدف هو اأقوال المع�صومين

وقد تبنّى البع�ص منهم راأياً م�صابهاً للروؤية الثانية، حيث يعدّون الهدف 

(1)	 	Gadamer,	Hans	G.:	Truth	and	Method,	New	York	Continuum,	1994,	P181-183.
(2)  اأحمدي، �صاختار وهرمنيوتيك )الهيكليّة ]التركيب[ والهرمنيوطيقا(، م.�ص، �ص526-523.

(3)  مجتهد �صب�صتري، محمد: هرمنيوتيك كتاب و�صنت، طهران، طرح نو، 1384ه�.�ص، �ص51.

(4)  الحرّ العاملي، و�صائل ال�صيعة، ج27، �ص20ـ77.
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بذات  واأكمل  اأف�صل  معرفة  اإل��ى  الو�صول  في  يكمن  ال��ق��راآن  تف�صير  من 

الباري تعالى و�صفاته، ويعتقدون اأنّه لي�ص من الممكن فهم الآيات من دون 

ال�صتعانة بهذه المعرفة. فعلى �صبيل المثال: يعتقد المعتزلة اأنّه طالما لم 

اإلى �صفات المتكلّم وحالته وق�صده، لن يكون هناك دللة لغويّة  نتعرّف 

نفهم  اأن  واأردن��ا  متكلّماً،  كان  اإذا  الله  اأنّ  ه��وؤلء  يعتقد  وعليه،  لكلامه. 

القا�صي  يقول  الكلام. لذلك  اأن نعرف مقا�صده من  بدايةً  كلامه، علينا 

في  لما  موؤكّداً  ورد  والعدل  التوحيد  في  القراآن  به  ورد  »ما  الجبّار:  عبد 

 .
(1)

العقول، فاأمّا اأن يكون دليلًا بنف�صه يمكن ال�صتدلل به  ابتداء، فمحال«

. اإذ يرى اأنّ 
(2)

فلا دللة في كلام الله على الأمور العقليّة، كالتوحيد والعدل

فهم »دوافع« الله وق�صده هي التي تعطي الدللة لكلامه، وهذا الفهم اإنّما 

يح�صل بعد ك�صب المعرفة بتوحيد الله وعدله و�صائر �صفاته، ولبن �صينا 

.
(3)

راأي م�صابه في هذا المجال

اأتباع كلا التّجاهين في اإطار مبداأ  اأنّه برغم حركة  وبناءً عليه، نرى 

.
(4)

محوريّة الموؤلّف ولكنّهم لي�صوا اأ�صحاب اأهداف م�صتركة

ثالثاً: اتّجاه المنهجيّة:

ة. وهي  تتّ�صم مقولة المنهجيّة في تف�صير القراآن الكريم باأهمّيّة خا�صّ

 .
(5)

قواعدها تحديد  في  اختلفوا  واإنْ  المف�صّرين،  جميع  بها  يوؤمن  مقولة 

وقد بلغ هذا المو�صوع حدّاً من الأهمّيّة؛ بحيث اإنّ البع�ص تم�صّك بالحديث 

معتبرين   ،
(6)

»
َ
خْطَاأ

َ
اأ فَقَدْ  الْحَقَّ  ابَ  �صَ

َ
فَاأ يِهِ 

ْ
بِرَاأ الْقُرْاآنَ  رَ  فَ�صَّ »مَنْ  القائل: 

(1)  المعتزلي، القا�صي عبد الجبار: المغني في اأبواب التوحيد والعدل، تحقيق: طه ح�صين واإبراهيم مدكور، 

القاهرة، الموؤ�صّ�صة الم�صرية العامّة، 1960م، ج6، �ص 356.

(2)  المعتزلي، المغني في اأبواب التوحيد والعدل، م.�ص، ج4، �ص175.

(3)  ابن �صينا، ح�صين بن عبد الله: الإ�صارات والتنبيهات، بيروت، موؤ�صّ�صة النعمان، 1413ه�.ق، �ص63.

(4)  لعلّنا ن�صتطيع اأن نرى هذين التّجاهين، اأحدهما في طول الآخر، ولي�ص بعر�صه، فنقول: اإنّ محوريّة الق�صد 

لزمة لمحوريّة ال�صخ�صيّة ومقدّمة لها.

1385ه�.�ص، ج1،228؛ ج2،  (5)  معرفت، التف�صير والمف�صّرون، قم المقدّ�صة، موؤ�صّ�صة التمهيد، محمد هادي: 

�ص248، 259-249.

(6)  الأ�صفهاني، مفردات األفاظ القراآن، م.�ص، �ص93.
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ملع العدد

اأنّ ملاك م�صروعيّة التفا�صير يكمن في اعتمادها المنهج ال�صحيح لفهم 

.
(1)

ل اإلى المعنى والمراد الإلهيّ كلام الله عزّ وجلّ، ولي�ص التو�صّ

ويعدّ المعيار والمنهج من الموا�صيع المهمّة جدّاً بالن�صبة للهرمنيوطيقا 

المنظّرون  ويعتقد  المنهجيّة«.  »الهرمنيوطيقا  ب�  المعروفة  الكلا�صيكيّة 

بال�صتعانة  �صوى  الن�صّ  معنى  اإلى  ل  للتو�صّ ل مجال  اأنّه  المجال  في هذا 

اإلى  بعد  فيما  النظرة  ه��ذه  �صرت  وق��د  ال�صليمة.  والمعايير  بالمناهج 

لمنهجيّة  اأنّ  كما   .
(2)

الكلا�صيكيّة للظاهراتيّة  المنهجيّة  المقاربات 

بع�ص  عند  الديكارتيّة  التعاليم  في  ج��ذوراً  الكلا�صيكيّة  الهرمنيوطيقيا 

.
(3)

المفكّرين، من قبيل: �صلايرماخر

وبما اأنّ منظّري كلّ من هذين المجالين يوؤمن بوجود مناهج ل�صتخراج 

معنى الن�صّ، فهذا يعني اأنّه ل يمكن اعتبار جميع تف�صيرات الن�صّ �صحيحة، 

واأنّهم �صي�صتخدمون المعايير التي ت�صاعد على تمييز �صحيح التف�صيرات 

من فا�صدها، وبالتالي طرح ال�صوابط التي تعين على الو�صول اإلى التف�صير 

التف�صير وبعده عن  اأنّ قرب  الواقعيّ وتحكم ب�صوابيّته، حيث يرى هوؤلء 

ق�صد الموؤلّف هو ملاك �صحّته و�صقمه، واأنّ المعنى الذي ت�صحّ ن�صبته اإلى 

الموؤلّف، اإنّما هو المعنى ذو الدللة المطابقيّة اأو الت�صمّنيّة اأو اللتزاميّة 

 
(5)

والمخطّئة الكلا�صيكيّون  الهرمنيوطيقيّون  اعتمد  وقد   .
(4)

كلامه مع 

(1)   رباني كلبايكاني، هرمنيوتيك و منطق فهم دين، �ص330.

الإ�صلاميّ  والفكر  الثقافة  درا�صات  مركز  الدينيّة(،  )الظاهراتيّة  دين  پديدار�صنا�صى  محمود:  خاتمي،    (2)

)پزوه�صكاه فرهنك واندي�صه ا�صلامي(، 1382ه�.�ص، �ص44.

.Groundin، Introduction of Philosophical Hermeneutics، P8  (3)

(4)  نقي زاده، ح�صن: مكانة القراآن الكريم في عمليّة ال�صتنباط الفقهيّ )جايكاه قراآن كريم در فراآيند ا�صتنباط 

فقهيّ(، م�صهد المقدّ�صة، دان�ص �صرقيّ، 1384ه�.�ص، �ص311.

(5)  ا�صطلح الفقهاء وعلماء الأ�صول ب� »المخطّئة« على الأ�صخا�ص الذين يعتقدون اأنّ المجتهد يمكن اأن يخطئ في ا�صتنباط 

الأحكام من الطرق والأمارات ال�صرعيّة وعند الإفتاء وفقاً لها، وبالتالي قد يكون الحكم الواقعيّ مغايراً لفتواه؛ على 

عك�ص الم�صوّبة الذين يعتقدون اأنّ ما ا�صتنبطه المجتهد من الأمارات � ولي�ص الأ�صول � هو محلّ ت�صويب الله تعالى، 

و�صيكون الحكم ال�صرعيّ. ويعود هذا الخلاف )التخطئة والت�صويب( اإلى المبنى الذي يعتمده عالم الأ�صول في مو�صوع 

الأمارات؛ بين اأن يعتبر الأمارات � مثل اأخبار الآحاد وظواهر القراآن � مجعولة على نحو الطريقيّة اأو ال�صببيّة، حيث يلزم 

من الطريقيّة التخطئة، ومن ال�صببية الت�صويب. انظر: م�صكور، محمد جواد: قامو�ص الفرق الإ�صلامية )فرهنك فرق 

ا�صلامى(، م�صهد المقدّ�صة، موؤ�صّ�صة الأبحاث الإ�صلاميّة )بنياد پزوه�صهاى ا�صلامى(، 1386ه�.�ص، �ص399.
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في  فيه  الكلام  الأ�صول  علماء  وو�صّع  المبنى،  هذا  على  ال�صيعة  ومف�صّرو 

مباحث الألفاظ؛ ولكنّ اآراء الم�صوّبة في هذا المجال - خلافاً للمخطّئة 

ومف�صّري ال�صيعة - تقترب من تعاليم الهرمنيوطيقا الفل�صفيّة.

يوؤكّدون  الكلا�صيكيّة  الروؤية  اأن�صار  اأنّ  اإلى  الإ�صارة  من  بدّ  ل  وهنا، 

من جهة على اأنّ المعنى الحقيقي للن�صّ هو المعنى الذي ق�صده الموؤلّف 

)محوريّة الموؤلّف(، ومن جهة اأخرى ي�صدّدون على نقطة مهمّة، وهي اأنّ 

ومقبول  معتبر  منهج  خلال  من  ك�صفه  اإحراز  يمكن  اإنّما  الموؤلّف  ق�صد 

»الحقيقة  كتابه  في  غادامر  ذكره  لما  خلافاً  الخت�صا�ص،  علماء  عند 

بال�صرورة  ولي�ص  المنهج،  اأعظم من  »الحقيقة  اأنّ  والمنهج«، حيث ذكر 

ل اإلى المعنى الحقيقيّ والحا�صم للن�صّ«.  اأن توؤدّي عمليّة منهجيّة للتو�صّ

اهتمام  والمنهجيّة مو�صع  الموؤلّف  لمحوريّة  ال�صتكماليّة  المقاربة  وهذه 

المعنى  عن  يبحثون   - اأي�صاً   - فهم  الإ�صلاميّين،  المف�صّرين  غالبيّة 

ل  للتو�صّ المناهج كذلك  الموؤلّف، وقد و�صعوا  للن�صّ في ق�صد  الحقيقي 

اإلى هذا الق�صد.

الذي  الم�صوّبة  راأي  ردّ  اإلى  له  الإم��ام عليQ في كلام  اأ�صار  وقد 

حيث  للتف�صيرات،  العقيم  التفاقم  واإلى  المعايير،  من  التهرّب  اإلى  يوؤدّي 

فَيَحْكُمُ  حْ��كَ��امِ، 
َ
الْأ مِ��نَ  حُكْمٍ  فِي  يَّةُ  الْقَ�سِ حَ��دِهِ��مُ 

َ
اأ عَلىَ  »تَ��رِدُ   :Qقال

ةُ بِعَيْنِهَا عَلىَ غَيْرِهِ، فَيَحْكُمُ فِيهَا بِخِلَافِ  يَّ فِيهَا بِرَاأْيِهِ، ثُمَّ تَرِدُ تِلْكَ الْقَ�سِ

بُ  اهُمْ، فَيُ�سَوِّ اةُ بِذَلِكَ عِنْدَ الْإِمَامِ الَّذِي ا�سْتَقْ�سَ قَوْلِهِ، ثُمَّ يَجْتَمِعُ الْقُ�سَ

مَرَهُمُ 
َ
فَاأ

َ
اأ وَاحِدٌ.  وَكِتَابُهُمْ  وَاحِدٌ،  هُمْ  وَنَبِيُّ وَاحِدٌ،  لَهُهُمْ  وَاإِ جَمِيعاً.  اآرَااَهُمْ 

 
ُ َّ
نْ��زَلَ الله

َ
اأ مْ 

َ
اأ فَعَ�سَوْهُ،  عَنْهُ  نَهَاهُمْ  مْ 

َ
اأ طَاعُوهُ، 

َ
فَاأ بِالِخْتِلَافِ  �سُبْحَانَهُ   

ُ َّ
الله

مْ كَانُوا �سُرَكَااَ لَهُ فَلهَُمْ 
َ
�سُبْحَانَهُ دِيناً نَاقِ�ساً فَا�سْتَعَانَ بِهِمْ عَلىَ اإتِْمَامِهِ، اأ

.
(1)

نْ يَرْ�سَى؟!«
َ
نْ يَقُولُوا وَعَليَْهِ اأ

َ
اأ

 Q(1)  الر�صي، محمد بن الح�صين: نهج البلاغة )الجامع لخطب الإمام اأمير الموؤمنين علي بن اأبي طالب

ور�صائله وحكمه(، ترجمة: محمد د�صتي، قم المقدّ�صة، دار الهادي، 1382ه�.�ص، خ18.
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ملع العدد

وقد ا�صتنتج ابن ميثم البحرانيّ بطلان فكر الم�صوّبة في �صرحه لهذا 

الق�صم، حيث قال في كتابه: »وفي هذا الكلام ت�صريح باأنّه Q كان يرى 

.
(1)

اأنّ الحقّ في جهة، و اأنْ لي�ص كلّ مجتهد م�صيباً

رابعاً: المو�صوعيّة وت�صخّ�ص المعنى:

حقيقيٌ  اأم��رٌ  الن�صّ  معنى  اأنّ   )Objectivism( بالمو�صوعية  ويُق�صد 

واأفقه  فهمه  ومقت�صيات  المف�صّر  ذهنيّة  ح�صب  يتبدّل  ول  التغيير،  ياأبى 

المعنى،  ت�صخّ�ص  وعدم  الن�صبيّة  فكرة  المبنى  هذا  ويقابل   .
(2)

التاريخيّ

الإدراك���ات  و�صيّاليّة  للمعنى،  الحقيقيّ  الإدراك  با�صتحالة  تحكم  التي 

وتغيّرها عند امتزاج الأفق المعنائيّ للمف�صّر بالأفق المعنائيّ للن�صّ.

ولكنْ  ال��ف��ارق��ة،  العلائم  م��ن   - اأي�صاً   - ب��دوره��ا  المو�صوعيّة  وت��ع��دّ 

الموؤلّف  محوريّة  في  التاأكيد  يجري  فبينما  الموؤلّف.  لمحوريّة  الم�صتكملة 

تفيد  الموؤلّف،  اأراده  ال��ذي  المعنى  هو  للن�صّ  الحقيقيّ  المعنى  اأنّ  على 

المو�صوعيّة اأنّ معنى الن�صّ ثابت ل يتعدّد ول يتغيّر. ولكي ن�صتوعب هذا 

الفارق يكفي اأن نت�صوّر �صخ�صاً يتبنّى محوريّة الموؤلّف � اأي يعتقد باأنّ معنى 

الن�صّ لم يرد معنىً  اأنّ موؤلّف  � معتقداً  الموؤلّف  اأراده  الن�صّ هو عين ما 

معيّناً، بل اأراد معانيَ متعدّدة، بح�صب م�صتويات المخاطبين المتفاوتة في 

داً لمحوريّة الموؤلّف وغير مو�صوعيّ. الإدراك، ففي هذه الحالة �صيكون موؤيِّ

ومع اأنّ كاتب هذه ال�صطور يذعن - طبعاً - باأنّ محوريّة الموؤلّف ت�صاوق 

غالباً المو�صوعيّة، ولكنّ هذا ل يعني ت�صاويهما.

تف�صير  ماهيّة  اإنّ  اإذ  ال��ق��راآن؛  تف�صير  مباني  اأه��مّ  من  فالمو�صوعيّة 

الن�صو�ص الدينيّة لي�صت �صوى اإعادة اإنتاج الغايات والخطابات التي اأر�صلها 

 Q(1)  الر�صي، محمد بن الح�صين: نهج البلاغة )الجامع لخطب الإمام اأمير الموؤمنين علي بن اأبي طالب

ور�صائله وحكمه(، �صرح: ابن ميثم البحراني، بيروت، دار الفكر، 1411ه�.ق، ج1، �ص321.

(2)  واعظي، مقدّمة في الهرمنيوطيقا )دراآمدى بر هرمنيوتيك(، م.�ص، �ص56.
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ملع العدد

 .
(1)

الله لهداية الإن�صان وتعاليه وك�صفها، ولي�صت اإفا�صة المعنى على الن�صّ

 ،
(2)

القراآن التف�صير هو ك�صف معاني  اأنّ  اإلى  الإ�صفهانيّ يذهب  فالراغب 

، ويعرّفه اآية الله 
(3)

والعلامة الطبر�صي يرى فيه ك�صفاً للمراد عن الم�صكل

، وينظر اإليه 
(4)

الخوئي} باأنّه اإي�صاح لمراد الله تعالى من كتابه العزيز

وك�صف  القراآنيّة  الآيات  لمعاني  بيان  اأنّه  على  الطباطبائي}  العلامة 

. وهذه كلّها كلمات ت�صير اإلى قولهم بت�صخّ�ص 
(5)

عن مقا�صدها ومداليلها

المعنى في الن�صّ، والتّجاه المو�صوعيّ في التف�صير. 

ولكنّ هناك من �صكّك في هذه الم�صاألة؛ �صواءً تعلّق الأمر بكلام الب�صر 

اأم كلام الله. وي�صت�صفّ من بع�ص كلمات ابن عربي اأنّه كان يفهم ماهيّة 

التف�صير بنحو مختلف، حيث يقول: اإنّ الأ�صخا�ص الم�صتغرقين في ال�صماع 

المطلق )اأهل الله( يدركون الكلام على النحو الذي نزل ول يهتمّون بنيّة 

ال��واردة  بهذه  عليه  ل  تف�صّ الذي  الله  هو  الحقيقيّ  القائل  اإنّ  اإذ  القائل؛ 

»يا  يقول  منادياً  �صمع  الذي  ال�صوفيّ  حلمان  اأبي  مع  جرى  كما  الإلهيّة، 

�صمعت  اأج��اب:  الأمر  عن  و�صئل  اأفاق  وعندما  عليه،  فاأغ�صي  بري«  �صعتر 

.
(6)

الحقّ تعالى يقول »اإ�صع تر برّي«

حافظ  اإنّ  قال:  حيث  لذلك،  م�صابهة  مقاربة  �صدرا  الملا  طرح  وقد 

لأنّ  مبا�صرة؛  قد خاطبه  ال�صماوي  الكتاب  هذا  اأنّ  يعلم  اأن  يجب  القراآن 

القلب  وتكون معانيه مطابقة لحالت  الإن�صان،  باطن  يفا�ص على  القراآن 

 .
(7)

ومرتبته الوجوديّة

(1)  �صعيدي رو�صن، تحليل لغة القراآن، م.�ص، �ص431.

(2)  الأ�صفهاني، مفردات األفاظ القراآن، م.�ص، �ص47.

(3)   الطبر�صي، مجمع البيان، م.�ص، ج1، �ص13.

(4)  الخوئي، البيان في تف�صير القراآن، م.�ص، �ص397.

(5)   الطباطبائي، محمد ح�صين: الميزان في تف�صير القراآن، بيروت، موؤ�صّ�صة الأعلمي للمطبوعات، ج1، �ص4.

(6)  الطو�صي، اأبو ن�صر عبد الله: كتاب اللمع في الت�صوّف، ليدن، رنولد نيكل�صون، 1914م، �ص289.

الثقافة  وزارة  طهران،  خواجوي،  ترجمة:  الغيب،  مفاتيح  اإبراهيم:  بن  محمد  ال�صيرازي،  الدين  �صدر    (7)

والإر�صاد الإ�صلاميّ، 1363ه�.�ص، �ص82 -83.
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ملع العدد

ومع هذا، ل بدّ من القول: اإنّ اأغلب المف�صّرين الإ�صلاميّين يوؤمنون باأنّ 

المف�صّر ل يحدّد معنى الن�صّ، بل يخت�صّ المعنى بالموؤلّف، واإذا فُهِم من 

ن�صبة هذا  نتمكّن حينها من  فلن  الموؤلّف،  اأراده  لما  الكلام ق�صد مغاير 

المعنى اإلى الموؤلّف. وبعبارة اأخرى، برغم اأنّ دللة الألفاظ لي�صت تابعة 

لمراد المتكلّم، ولكنّ الموؤلّف هو الذي ي�صتخدم الألفاظ والدللت اللفظيّة 

لتفهيم مقا�صده، ويعمل على اإبداع الن�صّ وت�صمينه المعنى المطلوب.

الكلا�صيكيّة،  للهرمنيوطيقا  الأ�صا�صيّة  الأرك��ان  من  المو�صوعيّة  وتعدّ 

الفل�صفيّة.  والأخ��رى  الكلا�صيكيّة  الهرمنيوطيقا  بين  الفوارق  اأه��مّ  ومن 

قبيل:  من  مفكّرين،  موؤلّفات  في  بو�صوح  المقاربة  هذه  م�صاهدة  ويمكن 

الن�صّ  معنى  اأنّ  هوؤلء  يرى  . حيث 
(1)

وديلتاي و�صلايرماخر،  كلادنيو�ص، 

هذا  تعاليم  وتفيد  الموؤلّف.  ق�صد  من  ونابع  المف�صّر،  عن  م�صتقل  واق��عٌ 

الم�صلك اأنّ معنى الن�صّ لي�ص مربوطاً بذهن المف�صّر واأفقه المعنائيّ. واإذا 

ل اإلى ق�صد الموؤلّف، يكون قد  نجح المف�صّر خلال عمليّة التف�صير في التو�صّ

و�صل اإلى اأمرٍ ثابت عابر للتاري�. وهذه نظرة تقع في الطرف المقابل من 

ن�صبيّة الهرمنيوطيقا الفل�صفيّة التي حكمت بتاريخيّة الفهم وقابليّة تغيّره، 

.
(2)

بناءً على الت�صليم بارتباط محتوى الفهم بالأمور المتغيّرة

وبهذا البيان يمكن عدّ المو�صوعيّة اأحد المباني الم�صتركة بين تف�صير 

القراآن والهرمنيوطيقا الكلا�صيكيّة.

خام�صاً: اإمكان تجاوز الموانع التاريخيّة للفهم:

يعتقد المف�صّرون اأنّ الفهم المو�صوعيّ ممكن برغم الفا�صل الزمنيّ بين 

؛ اإذ اأولً: يمكن تتبّع التغيّرات اللغويّة عبر 
(3)

ع�صر النزول وع�صر التف�صير

الزمن. وهذا الفا�صل الزمني ل ي�صكّل عائقاً حقيقيّاً اأمام فهم المفردات 

(1)  اأحمدي، �صاختار و هرمنيوتيك )الهيكليّة ]التركيب[ والهرمنيوطيقا(، م.�ص، �ص526.

(2)   واعظي، مقدّمة في الهرمنيوطيقا )دراآمدى بر هرمنيوتيك(، م.�ص، �ص434.

(3)   م.ن.
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والن�صو�ص، ولن يكون الظهور اللفظيّ للكلام مخالفاً للمعنى الذي اأراده 

الله وفهمه المخاطبون الأوائل، وثانياً: لقد و�صلنا بع�ص قرائن فهم القراآن 

عن طريق الأحاديث والنقول التاريخيّة ودرا�صات �صاأن النزول... وهذا ما 

جعل الفهم المو�صوع ممكناً بعد هذا الفا�صل التاريخيّ.

قبيل:  من  الكلا�صيكيّين،  الهرمنيوطيقيّين  بع�ص   - كذلك   - ويوؤمن 

التاريخيّة،  الفوا�صل  طي  يمكن  باأنّه  وديلتاي  ودروي���زن،  �صلايرماخر، 

القديمة،  والن�صو�ص  التاريخيّة  للظواهر  مو�صوعيّ  فهم  اإلى  والو�صول 

حيث يرى هوؤلء اأنّ »الفهم« و�صيلة للق�صاء على هذا ال�صرخ الزمنيّ، لذلك 

اأداةً فعّالة لراأب الفا�صل التاريخيّ بين ع�صر  فهم يعدّون الهرمنيوطيقا 

.
(1)

التاأليف وع�صر التف�صير، اأو بعبارة اأخرى بين الموؤلّف والمف�صّر

الهرمنيوطيقيّين  بع�ص  ن��زع  فقد  ع�صر،  التا�صع  ال��ق��رن  ف��ي  واأمّ���ا 

التاريخيّة،  والن�صبيّة  التاريخيّة  النظريّة  اإل��ى  كديلتاي،  الكلا�صيكيّين، 

بل  م�صتحيلًا،  اأم��راً  للفهم  التاريخيّة  العوائق  تجاوز  يعتبروا  لم  ولكنّهم 

.
(2)

اعتبروا الفهم التاريخيّ مقدّمة لفهم الن�صّ

ويمكن القول - عموماً - اإنّه برغم ت�صليم المف�صّرين والهرمنيوطيقيّين 

والتف�صير،  الفهم  على  التاريخيّ  للفا�صل  ال�صلبيّ  بالأثر  الكلا�صيكيّين 

ولكنّهم ل يعدّونه عائقاً ي�صتحيل تجاوزه.

�صاد�صاً: الهتمام بالقواعد اللغويّة العامّة:

يعتقد المف�صّرون اأنّ الله عزّ وجلّ اأنزل كتابه في قوالب اللغة الب�صريّة 

الم�صتندة اإلى القواعد اللغوية العامّة واأ�صول العرف العقلائيّة في التخاطب 

. ولذا حينما نريد فهم القراآن علينا الهتمام ببع�ص الأ�صول، 
(3)

والتفاهم

ومنها: معاني المفردات في ع�صر النزول وتغيّر معانيها على مرّ الزمن، 

(1)  واعظي، مقدّمة في الهرنيوطيقا، م.�ص، �ص218.

(2)  اأحمدي، �صاختار و هرمنيوتيك )الهيكليّة]التركيب[ والهرمنيوطيقا(، م.�ص، �ص529.

(3)   �صعيدي رو�صن، تحليل لغة القراآن، م.�ص، �ص421ـ424.
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ملع العدد

والقواعد ال�صرفيّة والنحويّة والبلاغيّة، والقرائن المتّ�صلة اللفظيّة، من 

غير  المتّ�صلة  والقرائن  وال�صور،  والآي��ات  والجمل  الكلمات  �صياق  قبيل: 

النزول،  ع�صر  وثقافة  النزول،  و�صاأن  النزول،  �صبب  قبيل:  من  اللفظية، 

وزمان النزول ومكانه، وخ�صائ�ص المتكلّم والمخاطب ومو�صوع الخطاب، 

تعقبها،  التي  والروايات  القراآنيّة  الآيات  ك�صائر  المتّ�صلة،  غير  والقرائن 

اإ�صافة اإلى الهتمام باأنواع الدللت العقليّة للكلام؛ كالدللة المطابقيّة، 

والت�صمّنيّة، واللتزاميّة، والقت�صائيّة، والإيمائيّة...

وقد اأدرج الأ�صوليّون - كما المف�صّرون - القواعد العامّة للفهم �صمن 

اأبرز اأبحاثهم ودرّ�صوها في علم الأ�صول في اإطار مباحث الألفاظ والمباحث 

. وا�صتفاد المف�صّرون في كثير 
(1)

العقليّة، وذلك من اأجل فهم مراد ال�صارع

من الموارد من ثمار الجهود العلميّة للاأ�صوليّين في هذا المجال؛ فقاعدة 

اأ�صالة الظهور - مثلًا - هي اإحدى اأهمّ القواعد اللغويّة التي ي�صتخدمها 

كلا الفريقين في ك�صف مقا�صد ال�صارع.

واأولى الهرمنيوطيقيّون الكلا�صيكيّون - كذلك - اهتماماً بازراً بالقواعد 

منها:   � متعدّدة  ولأ�صباب  اعتنوا  حيث  الن�صو�ص،  لتف�صير  العامّة  اللغويّة 

. ولطالما 
(2)

الم�صترك بين الأذه��ان بالتفاهم   � الرومان�صيّة  تاأثير الأفكار 

وك�صف  المتكثّرة،  الآراء  وراء  المختبئة  الماهويّة  الوحدة  لك�صف  �صعوا 

الأ�صول المتّحدة المندمجة تحت القواعد المت�صتّتة. 

بع�ص  ولكنّ  الأ�صول.  علم  في  الألفاظ  مباحث  بعد  المطالب  هذه  يطرحوا  اأن  المتقدّمون  العلماء  اعتاد    (1)

المحقّقين المعا�صرين، اأمثال: ال�صهيد ال�صدر بحث بع�ص هذه المطالب في المباحث العقليّة، حيث اإنّهم 

يرون اأنّ الدللة اللتزامية تقع على اأق�صام ثلاثة: 1. لزوم بيّن بالمعنى الأعم، 2. لزوم بيّن بالمعنى الأخ�ص، 

3. لزوم غير بيّن. ففي حالة اللزوم غير البيّن ل يوؤدّي ح�صور اللازم اإلى جانب الملزوم اإلى خطور الملازمة 

في الذهن؛ بل يحتاج اإلى قرينة منف�صلة )خارجيّة( ول �صبيل للظهور العرفيّ اإليه؛ فال�صبيل اإلى فهم بحث 

»ال�صدّ« و»مقدّمة الواجب« هو القرينة العقليّة ولي�ص الدللة اللفظيّة واللغويّة، لذلك طرح بع�ص الأ�صوليّين 

علم  في  درو�ص  )ال�صدر،  الألفاظ.  مباحث  في  ل  العقل  اأحكام  في  المباحث  من  النوع  هذا  المتاأخّرين 

الأ�صول، م.�ص، ج2، �ص223ـ238).

(2)  اأحمدي، �صاختار و هرمنيوتيك )الهيكليّة ]التركيب[ والهرمنيوطيقا(، م.�ص، �ص71.
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جهودهم  �صلايرماخر  بعد  الكلا�صيكيّون  الهرمنيوطيقيّون  ركّز  وقد 

الحاكمة  العامّة  والقواعد  للتفاهم،  الكلّيّة  الأ�صول  لك�صف  ال�صعي  في 

على الحوارات والتخاطب، اإ�صافة اإلى تدوين هرمنيوطيقا عامّة، واأكّدوا 

فهم  اأ�صول  واإلى  ة  خا�صّ هرمنيوطيقا  اأيّ  اإلى  ل  التو�صّ يمكن  ل  اأنّه  على 

والقواعد  الأ�صول  هذه  اإلى  ل  التو�صّ قبل  ة  الخا�صّ والحوارات  الن�صو�ص 

�صلايرماخر  يقترح  ذلك،  على  واأنموذجاً   .
(1)

عامّة هرمنيوطيقا  وتدوين 

اإحدى القواعد اللغويّة المهمّة في ك�صف المعنى ومق�صود المتكلّم، وهي 

»الدائرة  »تقاطع التف�سيرات النحويّة مع علم النف�ص«، وقاعدة  قاعدة 

الهرمنيوطيقيّة«. وقد اأ�صار في كلامه اإلى نوعين مختلفين من اأ�صاليب 

التف�صير:

.(Grammatical Interpretation( ّ1. التف�صير النحوي

.(Psychological Inerpretation( ّ2. التف�صير النف�صاني

(1)	 	Mueller,	The	Hermeneutics	Reader,	p10.



18 ال�������������ص������ن������ة 

29 ال�����������ع���������������دد 

�صيف �� خريف 2014 م

164

 -
ة 

ك
ر

�ست
م

ل
ي ا

ن
با

م
ل
ي ا

ف
ة 

ا
را

ق
 -

ن
راآ

ق
ل
ر ا

ي
�س

ف
ت
و

ة 
يّ
ك
ي
�س

لا
ك
ل
قا ا

ي
ط

و
ي
ن
م

ر
ه

ل
ا

ي 
د

و
ع
�ص

م
ر 

ي
غ
هان

ج
 .

د
 /

د
زا

�صا اآ
ر
ي 

عل
 .

د

ملع العدد

ويرى �صلايرماخر اأنّ كلّ كلام، من الناحية الواقعيّة الوجوديّة، يرتبط 

باأمرين: 

اأولً: الرتباط باللغة،

وثانياً: الرتباط بفكر الناطق به. وبناء عليه، يمكننا اأن نعدّ كلّ قول 

المفكّر  حياة  ولحظة من  فيها من جهة،  ت�صكّل  التي  اللغة  من  لحظة  هو 

.
(1)

وفكره من جهة اأخرى

اأن  يلزم  وعليه،  القول.  عنهما  ينتج  اللحظتان  هاتان  تلتقي  وعندما 

نلحظ القول من زاويتين حين نريد معرفته، اإذ علينا اأن نتعامل معه من 

ة، حيث يجب علينا  جهة بو�صفه نتاجاً لغويّاً في زمان وظروف كلاميّة خا�صّ

والثقافيّة  اللغويّة  العبارات وال�صور  واأنواع  القول  اأن ندقّق في خ�صائ�ص 

الحاكمة على فكر الموؤلّف وطريقة تعبيره؛ حيث اإنّ هذه الظروف هي التي 

توؤثّر على حياة الموؤلّف وفكره وطريقة تعبيره، وتجعله مقيّداً وم�صروطاً. 

ومن جهة اأخرى، علينا اأن نعمل على معرفة حياة الموؤلّف وفكره وظروف 

حياته الفرديّة والجتماعيّة لناحية احتمال التاأثير على فكره وحياته. كما 

الأ�صل  اإنّ  حيث  اأفكاره؛  و�صائر  القول  هذا  بين  العلاقة  ندر�ص  اأن  علينا 

الأوّلي في كلّ �صخ�ص هو امتلاكه �صخ�صيّة وعالماً باطنيّاً واحداً، وعليه، 

تف�صير  على  و�صخ�صيّته،  فكره  اأبعاد  �صائر  اإلى  التعرّف  ي�صاعد  اأن  يمكن 

قوله.

اأ�صلوبين  لي�صا  والنف�صانيّ  النحويّ  التف�صير  اأنّ  اإلى  اللتفات  وينبغي 

على  بالعمل  يبداأ  ل  فالمف�صّر  الآخ��ر،  عن  اأحدهما  وم�صتقلّين  متباينين 

فهم الن�صّ بالأ�صلوب النحويّ - مثلًا -، ثمّ ينتقل اإلى الأ�صلوب الفنّيّ - 

النف�صانيّ بعدها. يقول �صلايرماخر: »اإذا وجبت ملاحظة هذين الجانبين 

.
(2)

في كلّ مورد، لزم اأن يتمّ ذلك بن�صب متعادلة«

(1)	 	Scheleirmacher,	Friedrich:	Hermeneutics	and	Criticism	and	Other	Writings,	Andrew	
Bowile	(Ed.)	(Tr.),	U.K,	Cambridge	University	Press,	1998,	p10.

(2)	 	Scheleirmacher,	Hermeneutics	and	Criticism	and	Other	Writings,	p14.
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ويعتقد �صلايرماخر باإمكانيّة التن�صيق بين الأ�صلوبين المذكورين على 

اأ�صا�ص علاقة متعادلة ودائرة هرمنيوطيقيّة، واإنْ كان هذا التن�صيق اأمراً 

ن�صبيّاً وتقريبيّاً. ويمكننا اأن ن�صوّر راأيه في الر�صم البياني التالي: ]عنا�صر 

طريقة   � نف�صانيّ  تف�صير   � الموؤلّف  تعبير  طريقة   � نحويّ  تف�صير  الدائرة: 

.
تفكير الموؤلّف[(1)

 � الفنّيّ  والتف�صير  النحويّ  التف�صير  بين  التاأثير  تبادل  في  ال�صبب  اأمّا 

النف�صانيّ فيرجع اإلى النق�ص في كليهما؛ فكلاهما ي�صلّط ال�صوء على بع�ص 

الأمور. لكنّ ال�صكّ وعلامات ال�صتفهام تعتر�صهما في موارد اأخرى، لذا 

اأطراف الحديث، فيعطي كلّ منهما  يمكن ت�صبيههما ب�صخ�صين يتبادلن 

التعاون  التي تعتر�صه. وطريقة  الإبهامات  له  المعلومات للاآخر، ويك�صف 

هذه بين الأ�صلوبين تعني اأن يذكر كلّ طرف ما لديه، من و�صف وبيان للغة 

ح للاآخر ما �صعب عليه فهمه.  والموؤلّف، واأن يو�صّ

يتباحثان  �صخ�صان  والفنّيّة  النحويّة  التف�صيرات  ت�صبه  حال  اأيّ  وعلى 

وينتقدان اأحدهما نظريّة الآخر وي�صلحانها اإلى اأن ي�صلا اإلى نتيجة مقبولة 

في نهاية المطاف. ولدينا مقاربة �صبيهة بهذه بين المف�صّرين، ول �صيما بين 

روّاد تف�صير القراآن بالقراآن؛ كالعلامة الطباطبائي، وعبد الكريم الخطيب، 

وغيرهما من الموؤمنين بمنهج التف�صير البيانيّ؛ كعائ�صة بنت ال�صاطيء.

والهرمنيوطيقيّين  المف�صّرين  اهتمام  برغم  اأنّ��ه  بالذكر،  والجدير 

بالقواعد العامّة للغة، ولكنّ اأحداً منهم لم يدقّق ويتو�صّع في هذا المو�صوع 

المهمّ؛ كما فعل الأ�صوليّون.

�صابعاً: �صرورة التورّز من تاأثير الفرو�صاا الم�صبقة:

يُعدّ توخّي الحذر من تاأثير الفرو�صات الم�صبقة هو - اأي�صاً - من المباني 

(1)	 	Bontekoe,	Ronald:	Dimensions	of	the	Hermeneutics	Circle,	U.S.A,	Humanities	Press	
International,	Inc,	1969,	p30.
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(1)

الم�صتركة بين المف�صّرين والهرمنيوطيقيّين، وبرغم طرح بع�ص العلماء

لهذه القاعدة ب�صورة مطلقة، ولكنّ كثيراً من المنظّرين في كلا المجالين 

الم�صبقة هو  الفرو�صات  بالكامل عن جميع   المف�صّر  ان�صلاخ  باأنّ  اأذعنوا 

اأمر م�صتحيل عمليّاً؛ لذلك اقت�صت النظرة الواقعيّة التو�صية بالتحرّز من 

الفرو�صات الم�صبقة اإلى اأق�صى حدٍّ ممكن. يقول بع�ص المف�صّرين: »ففرق 

بين اأن يقول الباحث عن معنى اآية من الآيات: ماذا يقول القراآن؟ اأو يقول: 

ماذا يجب اأن نحمل عليه الآية؟ فاإنّ القول الأوّل يوجب اأن ين�صى كلّ اأمر 

. بينما يرى اآخرون 
(2)

نظريّ عند البحث، واأن يتّكي على ما لي�ص بنظريّ

اأنّه: »ل يمكننا اأن نعتبر اآراء المف�صّرين واأفكارهم بعيدة عن ت�صوّراتهم 

الذهنيّ  ظرفه  في  الآي��ة  معنى  يت�صوّر  مف�صّر  فكلّ  القراآن،  مفاهيم  عن 

الحامل لمنظوماته الفكريّة... وعلى المف�صّر اأن يفرّغ ذهنه عندما يريد 

فهم الآية، وي�صعى لفهم دللت الآيات بعيداً عن اأفكاره واآرائه ال�صخ�صيّة؛ 

الذهنيّة  للظروف  الحتمالي  التاأثير  اأمّا  واإرادت��ه.  اختياره  به  ي�صمح  بما 

الخارجة عن اختيار المف�صّر واإرادته، فلا �صبيل للوقاية منها، ول التكليف 

.
(3)

بها جائز

الذهنيّة  الخ�صو�صيّات  بين  نميّز  اأن  علينا  الم�صكلة  هذه  نحلّ  ولكي 

المنهجيّة  في  المطروحة  الآراء  عن  ال�صابقة  معلوماته  وبين  للمف�صّر 

والمعرفة والوجود، فنبتعد عن الق�صم الأخير. ولكن هل هذا ممكن؟ يبدو 

واإثباتاً. وقد  ثبوتاً  المهمّة،  الإ�صكالت  اأمرٍ كهذا دونه كثير من  اأنّ تحقّق 

دفع العجز عن حلّ هذه الإ�صكالت بع�ص المجدّدين الدينيّين اإلى القول: 

الأمثل في فهم  الطريق  »اإنّ  القراآن«:  »في ظلال  كتابه  قال في  الذي  �صيد قطب  العلماء:  من جملة هوؤلء   (1)

القراآن وتف�صيره، وفي الت�صوّر الإ�صلامي وتكوينه.. اأنْ ينف�ص الإن�صان من ذهنه كلّ ت�صوّر �صابق، واأن يواجه 

القراآن  ي�صوّر  كلّها ح�صبما  مقرّراته  يبني  واأن  �صابقة،  �صعوريّة  اأو  عقليّة  اأو  ت�صوّريّة  مقرّرات  بغير  القراآن 

من  الأولى  الأجزاء  وفي  موؤلّفاتي  من  �صبق  ما  في  اأنّني  نف�صي  اأبرّئ  وما  الوجود...  هذا  حقائق  والحديث 

الظلال قد ان�صقت اإلى �صيء من هذا... واأرجو اأن اأتداركه في الطبعة التالية اإذا وفق الله..

(2)  الطباطبائي، الميزان في تف�صير القراآن، م.�ص، ج1، �ص11-10.

طهران،  ومناهجه(،  القراآن  تف�صير  )مباني  قراآن  تف�صير  رو�صهاي  و  مباني  علي:  عبا�ص  زنجاني،  عميد    (3)

موؤ�صّ�صة وزارة الثقافة والإر�صاد الإ�صلاميّ للطباعة والن�صر، 1385ه�.�ص، �ص415-414.



167

 -
ة 

ك
ر

ست
�
م

ل
 ا

ي
ن
با

م
ل
 ا

ي
ف

ة 
ا
را

ق
 -

ن
راآ

ق
ل
 ا

ر
ي
�س

ف
ت
و

ة 
يّ
ك
ي
�س

لا
ك
ل
 ا

قا
ي
ط

و
ي
ن
م

ر
ه

ل
ا

ي 
د

و
ع
�ص

م
ر 

ي
غ
ان

ه
ج

 .
د

 /
د

زا
 اآ

صا
�

ر
ي 

عل
 .

د

18 ال�������������ص������ن������ة 

29 ال�����������ع���������������دد 

�صيف �� خريف 2014 م

ملع العدد

»اإنّ التو�صية القائلة باأنّ على المف�صّر اأن ي�صفّي نف�صه من جميع الأفكار 

ي�صبح  لكي  النحوية،  والقواعد  المفردات  من  مجموعة  عدا  ما  والآراء 

مف�صّراً مو�صوعيّاً، هي تو�صية ل بدّ من اعتبارها تفكيراً بالمحال... لقد 

�صعى المف�صّرون ب�صدق عبر التاري� اأن ي�صفّوا تف�صير القراآن من الأفكار 

الدخيلة، لكنّ هذه الجهود انتهت اإلى نتيجة وا�صحة ومهمّة، وهي اأنّ هذا 

عمليّة  في  الأفكار  هذه  ح�صور  من  مفرّ  ول  لهم،  بالن�صبة  م�صتحيل  عمل 

 .
(1)

التف�صير، ح�صوراً عمليّاً ومعرفيّاً

تاأثير  ف��ي  راأي���ان  ب��رز  فقد  الجديد،  الغربيّ  الفكر  ت��اري���  ف��ي  واأمّ���ا 

و�صطاً؛  طريقاً  ت�صلك  الكلا�صيكيّة  فالهرمنيوطيقا  الم�صبقة،  الفرو�صات 

الفرو�صات  دور  على  وتوؤكّد  التنوير،  ع�صر  بفكر  متاأثّرة  جهة  من  فهي 

التحرّز عن  با�صتحالة  ت�صلّم  اأخرى  الفهم، ومن جهة  الم�صبقة في عمليّة 

الأ�صل  اأنّ  الهرمنيوطيقيّين  بع�ص  واعتبر  الم�صبقة.  الفرو�صات  جميع 

الأ�صا�ص في التف�صير هو التحرّز عن الفرو�صات والأحكام الم�صبقة، والثقة 

لوا اإلى ا�صتحالة هذا  ل اإلى ق�صد الموؤلّف، ولكنّهم �صيئاً ف�صيئاً تو�صّ بالتو�صّ

الأ�صل عمليّاً، وبرغم اعتقادهم ب�صرورة هذا الأمر المهمّ، لكنّهم اعتبروه 

غير ممكن التحقّق، و�صرى تاأثير الفكر الرومان�صيّ اإليهم، فحكموا باأ�صالة 

 ،
(2)

�صوء الفهم، وعدم اإمكان التحرّز الكامل من تاأثير الفرو�صات الم�صبقة

وطرحوا الهرمنيوطيقا بو�صفها طريقة للوقاية من �صوء الفهم اإلى اأق�صى 

�صلايرماخر  اأفكار  في  اأو�صح  تجلّياً  النظرة  هذه  تجلّت  وقد  ممكن.  حدّ 

 .
(3)

ومن تلاه من المفكّرين

ولكنّنا اإذا اأردنا اأن نخطو خطوات اأ�صدّ تاأثيراً في �صبيل تجنّب الأحكام 

م�صاعداً  دوراً  للهرمنيوطيقا  النقديّة  التعاليم  توؤدّي  اأن  فيمكن  الم�صبقة، 

قبيل:  من  هرمنيوطيقيون،  ل  تو�صّ وق��د  المجال.  ه��ذا  في  ما  ح��دٍّ  اإل��ى 

1376ه�.�ص،  عدد38،  كيان،  مجلة  للن�صّ(،  المتين  )التف�صير  متن  متين  تف�صير  الكريم:  عبد  �صرو�ص،    (1)

�ص4ـ6.

(2)  ريخته كران )Rikhtegaran(، منطق ومبحث علم هرمنيوتيك، م.�ص، �ص72.

(3)	 Mueller,	The	Hermeneutics	Reader,	p75.
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اتو ابل )Karl-Otto Apel) في  يورغنهابرما�ص )JurgenHabermas(، وكارل 

الروؤى النقديّة التي طرحوها اإلى حدّ ال�صت�صلام للفرو�صات الم�صبقة، ول 

علم  �صبه  يعتبر  الذي  التحليليّ  النف�ص  علم  اأنّ  يرى  كان  الذي  ابل  �صيما 

تف�صيريّ )Quasi explanatory sciences(، يمكن اأن ي�صاعدنا في هذا المجال، 

واأن يرقى بالهرمنيوطيقا فوق حدّ ت�صلّط الإيديولوجيا والفرو�صات الم�صبقة 

. لذلك اأطلق البع�ص على هرمنيوطيقا ابل 
(1)

غير الواعية وغير الإراديّ��ة

.
(2)

(Transcendental hermeneutics( »ا�صم »الهرمنيوطيقا المتعالية

خاتمة:
والهرمنيوطيقا،  القراآن  تف�صير  بين  الختلافات  بع�ص  وج��ود  برغم 

ولكنّ هناك مبانٍ م�صتركةٍ يمكن الإ�صاءة عليها، واإليك �صبعة من اأهمّها:

1. اإمكان الفهم وقابليّة التف�صير.

2. محوريّة الموؤلّف )محوريّة الق�صد ومحوريّة ال�صخ�صيّة(.

3. اتّجاه المنهجيّة.

4. المو�صوعيّة.

5. اإمكان تجاوز الموانع التاريخيّة للفهم.

6. الهتمام بالقواعد اللغويّة العامّة.

7. �صرورة التحرّز من تاأثير الفرو�صات الم�صبقة.

(1)	 Warnke,	 Georgia:	 Gadamer:	 Hermeneutics,	 Tradition	 &	 Reason,	 U.K,	 Polity	 Press,	
1987, p121.

(2)  م�صعودي، جهانغير )Jahangir(: »هرمنيوتيك به مثابه رو�ص تحقيق در علوم ديني« )الهرمنيوطيقا منهج 

بحث في العلوم الدينيّة(، مجلة الأبحاث الفل�صفيّة الكلاميّة )مجله پزوه�صهاى فل�صفى � كلامى(، عدد31-

32، 1386ه�.�ص، �ص212ـ215.


