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ال��ت��ف�����ص��ي��ر ال��م��و���ص��وع��يّ 

ع���ن���د ال�������ص���يّ���د ال�����ص��ه��ي��د 

ال�صدر} ب��اق��ر  مومد 

م���ع  م�������ق�������ارن�������ة  درا�����������س����������ة   -

ال����ل����رح ال��ه��رم��ن��ي��وط��ي��ق��ي -

(((
د. علي اأ�سغر ي�ساقي

ملخّص البحث:
العالم  مفكّري  م��ن  ال�صدر}  باقر  محمّد  ال�صهيد  ال�صيّد  يُ��ع��دّ 

في  قيّمة  اأعمال  وله  الع�صر،  هذا  في  والمبدعين  البارزين  الإ�صلاميّ 

مجالت مختلفة. وقد قدّم اأفكاراً مبتكرة ومتنا�صبة مع النه�صة الثقافيّة 

والفكريّة المعا�صرة والحديثة.

 - اأي�صاً   - هو  المو�صوعيّ  التف�صير  مجال  في  تفكيره  اأنّ  في  �صكّ  ول 

على هذا النحو من الإبداع والحيويّة، حيث نجده خلافاً لغيره من مف�صّري 

القراآن والباحثين فيه، يوؤكّد على وجود الفر�صيّات، وال�صتفادة من التراث 

العلمي والخبرات الب�صريّة.

ال��ط��رح  م��ع  وم��ق��ارن��ت��ه��ا  التف�صير  م��ج��ال  ف��ي  اأف���ك���اره  درا����ص���ة  واإنّ 

بين  والتّ�صابه  التماثل  تبيّن  الن�صّ  فهم  منهج  مجال  في  الهرمنيوطيقي 

المعلومات  دور  على  الهرمنيوطيقي  الطرح  د  يوؤكِّ المجالين؛ حيث  هذين 

المُ�صبَقة والفر�صيّات في فهم اأف�صل واإدراك اأقرب للن�صّ.

(1)   دكتوراه في علوم القراآن والحديث، جامعة اآزاد الإ�صلاميّة، وحدة طهران للعلوم والبحوث.
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وعلى الرّغم من اأنّ ال�صهيد ال�صدر} لم يذكر بو�صوح عبارة »علم 

»الدور الهرمنيوطيقي« و  اأو الم�صطلحات الأخرى من قبيل:  التف�سير« 

»اندماج الآفاق«، ولكنّ اإعرابه عن بع�ص الم�صطلحات؛ ك »ال�ستنلاق« 

و»المفاهمة« ي�صبه اإلى حدّ كبير هذه المفاهيم نف�صها المطروحة في »علم 

التف�سير« و»الهرمنيوطيقا«.

مقدّمة:
اتّ�صاع معارفه  اأ�صا�ص  اإنّ تطوّر الحياة الجتماعيّة للاإن�صان قائم على 

ومعلوماته، بحيث تختلف حياته القديمة عن حياته الجديدة، تبعاً لذلك.

يوم،  بعد  يوماً  يزداد  اأخذ  الب�صريّ  العلم  اأنّ م�صتوى  الرغم من  وعلى 

الأزم��ات  بع�ص  ط��رح  لكنّه  الب�صريّة،  المجتمعات  تو�صيع  في  �صاهم  ما 

والتعقيدات في مجال العلم والحياة الجتماعيّة، م�صافاً اإلى طرح بع�ص 

الأ�صئلة في مجال معتقد الإن�صان وحياته.

الى  العودة  منهج  في  تجديديّا  منحىً  الإ�صلام  علماء   بع�ص  نحا  وقد 

في  كفايته  ع��دم  بذريعة  التقليدي؛  المنهج  تاركين  وتف�صيره،  ال��ق��راآن 

الإجابة عن كلّ ما يدور في عقول الم�صلمين من �صبهات وت�صاوؤلت حديثة 

ومعا�صرة.

التف�صير  المتاأخّرين  المف�صّرين  بع�ص  عدّ  فقد  �صبق،  ما  على  وبناءً 

مختلف  اإلى  القراآنيّة  الروؤية  لتحديد  الوحيد  الطريق  للقراآن  المو�صوعيّ 

موا�صيع الحياة التي يحتاج الإن�صان فيها اإلى جوابٍ �صافٍ.

التف�صير  تجاه  واح���دة  نظرة  المف�صّرين  جميع  ل��دى  لي�ص  اأنّ���ه  غير 

المعاني،  من  القراآنيّ  الن�صّ  في  ورد  بما  يهتمّون  ما  وكثيراً  القراآنيّ، 

فتعتمد م�صطلحات التف�صير المو�صوعي على ما ين�صّ عليه القراآن على 

ال�صدر} ي�صرّ على �صكل خا�صّ  ال�صهيد  بينما نرى   ،
(1)

تعبيرهم حدّ 

(1)  انظر: فتح الله، �صعيد عبد ال�صتار: المدخل الي التف�صير المو�صوعي، لط، القاهرة، دار التوزيع والن�صر 

الإ�صلامية، 1411ه�.ق، �ص20-17.
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من اأ�صكال التف�صير المو�صوعيّ.

فال�صهيد ال�صيد محمّد باقر ال�صدر } هو اأحد المفكّرين الحكماء 

والأذكياء في العالم الإ�صلاميّ، وله موؤلّفات قيّمة في مختلف المجالت، 

وفي  والتف�صير.  القت�صاد،  ومبادئ  والكلام،  والمنطق،  الفل�صفة،  مثل: 

جميع هذه المجالت لديه اأفكار مبتكرة وخلّاقة ومتنا�صبة مع مقت�صيات 

ويطّلع  ع�صره،  ومعلومات  الب�صريّة  بالمعارف  يهتمّ  كان  حيث  الع�صر، 

على الأفكار والخبرات والمعارف المتعلّقة بكلّ مو�صوع، ثمّ يقوم ب�صرحه 

في  نف�صه  بالمنهج  عمل  وقد  وبنّاءة.  جديدة  نظريّات  وطرح  وتو�صيحه، 

مجال التف�صير المو�صوعيّ.

ولكنّ فكر ال�صهيد ال�صدر} في مجال التف�صير المو�صوعيّ لم يحظ 

واإحدى  التف�صيريّة.  طروحاته  خ�صائ�ص  معظم  في  دقيق  وتقويم  ببحث 

ولهذا  الهرمنيوطيقا.  وبين  فكره  بين  الت�صابه  يّة  الخ�صائ�ص: خا�صّ هذه 

و�صرح  المو�صوعيّ،  التف�صير  مجال  في  نظره  وجهة  تحليل  ف��اإنّ  ال�صّبب 

الت�صابه الموجود بينه وبين الطرح الهرمنيوطيقي يبدو �صروريّاً.

ومن هنا، تتوخّى هذه المقالة درا�صة وجهة نظر هذا العالم الحكيم، 

مع  كثيراً  فيه  يتوافق  الذي  المجال،  هذا  في  المخفيّة  فكره  اأبعاد  و�صرح 

التف�صير  مباحث  مع  فكره  بمقارنة  القيام  ث��مّ  الهرمنيوطيقي،  الطرح 

المحادثات  وبيان  وتحليلها،  الت�صابه  اأوجه  درا�صة  خلال  من  المو�صوعيّ 

يتمّ  اأن  اأمل  على  الهرمنيوطيقي،  والطرح  نظره  وجهة  بين  والتماثلات 

اإي�صاح مقدار من الآراء والأفكار البديعة لهذه ال�صخ�صيّة النبيلة في حقل 

التف�صير المو�صوعيّ، ولفت الهتمام اإلى فكره التف�صيريّ في المجتمعات 

العلميّة.

ويرى ال�صهيد ال�صدر} اأنّ المف�صّر المو�صوعيّ ل بدّ له من الخو�ص 

عليه  تهبّ  حتى  الب�صريّة؛  والتجارب  الفكريّة،  ال�صراعات  ميادين  في 

مختلف الآراء من كلّ حدب و�صوب، فيقف اأمام القراآن وهو يحمل كثيراً 
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من العلوم الإن�صانيّة، ويعر�ص عليه اأ�صئلته، وي�صتلهم من القراآن اإجاباتها.

وبعبارة اأخرى: اإنّ التف�صير المو�صوعي من منظار ال�صهيد ال�صدر} 

ي�صمّ كلّ ما يُطرَح في الق�صايا الدينيّة، والتجارب الدنيويّة من الت�صاوؤلت. 

وفي اعتقاده اأنّ الن�صّ يجيب عن اأ�صئلة الإن�صان.

ولقد �صهد التف�صير المو�صوعيّ تطوراً لفتاً خلال القرنين الأخيرين، 

من  ومناهجه  من جهة،  المو�صوعيّ  التف�صير  في  عدّة  كتب  حيث ظهرت 

اآراء ال�صهيد  ة جامعة عن  تاأليف دار�صة خا�صّ اأخرى، ولكن لم يجر  جهة 

ال�صدر} واأفكاره الإبداعيّة في مجال التف�صير المو�صوعي.

يتعلّق  فيما  ال�صدر}  ال�صهيد  اآراء  درا�صة  روري  ال�صّ من  وبالتّالي 

بالتف�صير المو�صوعي، واإلقاء ال�صوء على اأوجه الت�صابه بينه وبين ق�صايا 

الهرمنيوطيقا.

اأولً: اأركان التف�صير المو�صوعي من وجهة نظر ال�صهيد ال�صدر}:

التف�صير  في  النظريّة  اأ�ص�صه  اإي�صاح  في  ال�صدر}  ال�صهيد  ز  يركِّ

المو�صوعيّ على ركنين اأ�صا�صيّين، هما:

1. الأوّل: الركن الداخليّ: وهو القراآن الكريم الذي يرجع اإليه المف�صّر 

اإلى  القراآنيّة  الروؤية  ا�صتخراج  ومحاولة  المو�صوعيّ،  التف�صير  في 

المو�صوع المبحوث. 

ال�صابقة،  المف�صّر  معلومات  وه��و  ال���خ���ارج���ي:  ال���رك���ن  ال��ث��ان��ي:   .2

والمعتقدات التي وفّرتها له الخبرات الب�صريّة.

وما ل �صكّ فيه اأنّ القراآن هو الركن الأ�صا�ص للتف�صير المو�صوعيّ. وقد 

المو�صوعيّ على هذا دون  التف�صير  المتّبعين منهج  المف�صّرين  اأكّد جميع 

اأيّ اختلاف بينهم. 

ولكن ما يميّز وجهة نظر ال�صهيد ال�صدر} عن هوؤلء هو اهتمامه 

باقي  وبين  بينه  اختلافاً  اأوج��د  ما  وهو  الخارجيّ«.  »ال��رك��ن  ب�  الخا�صّ 
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التف�سير«  »علم  في  مطروح  هو  ما  وبين  بينه  ما  وت�صابهاً  المف�صّرين، 

و»الهرمنيوطيقا«.

»ال��رّك��ن  من  ال�صدر}  ال�صهيد  غر�ص  فهم  يتمّ  اأن  يجب  ولذلك 

الخارجيّ« ب�صكل �صحيح ودقيق؛ لكي يتمّ على �صوء ذلك معرفة منهجه 

في  هو مطروح  بما  ومقارنته  المو�صوعيّ من جهة،  التف�صير  في  الخا�صّ 

»علم التف�سير« و»الهرمنيوطيقا«.

الخارجيّ« هو خ�صو�ص  »الرّكن  فاإنّ مق�صوده من  م�صبقاً،  ذُكِرَ  وكما 

والخبرات  المعارف  بفعل  للمف�صّر  توافرت  التي  المُ�صبقة  المعلومات 

اأنّ المف�صّر  الب�صرية. ولكنّ هذا الكلام من ال�صهيد ال�صدر} ل يعني 

بمثابة  هو  الخارجيّ  الركن  هذا  بل  القراآن،  على  المُ�صبَقة  اآراءه  يفر�ص 

مقدّمة تمهيديّة للركن الداخليّ، فالمف�صّر في التف�صير المو�صوعيّ ي�صتعين 

بعلوم الع�صر والخبرات الب�صريّة لفهم غر�ص الله �صبحانه وتعالى. ف�»كلُّ 

.
(1)

من كان حظّه في العلوم اأوفر كان ن�صيبُه من علم القراآنِ اأكثر«

بيان  اأ�صلوب  في  نق�ص  بة عن  م�صبَّ العلوم  اإلى  التف�صير  ولي�صت حاجة 

القراآن، بل هي قائمة على اأ�صا�ص توفير اأر�صيّة الفكر والعقل المنا�صبين 

للمف�صّر الذي يتوخّى الك�صف عن مفاهيم القراآن الحقيقيّة، وبيان الروؤية 

القراآنيّة.

اللفظيّة  والميّزات  المتعالية  ال��ق��راآن  مفاهيم  اإدراك  ب��اأنّ  �صكّ  ول 

والمعنويّة للاآيات يتطلّب قدرة عقليّة وفكريّة منا�صبة. وهذا الأمر يتي�صّر 

؛ لأنّ قدرة المف�صّر على 
(2)

فقط في ظلّ توافر المف�صّر على قدرات علميّة

فهم الأمور هي ح�صيلة معرفته. 

(1)   الزرك�صي، بدر الدين: البرهان في علوم القراآن، تحقيق مرع�صي، ط2، بيروت، دار المعرفة، 1415ه�.ق، 

ج2، �ص48؛ الراغب الأ�صفهاني، ح�صين: جامع التفا�صير، تحقيق اأحمد ح�صين فرحان، الكويت، دار الدعوة، 

1405ه�.ق، �ص76.

(2)   بابايي، علي اكبر وديكران: رو�ص �صنا�صي تف�صير قراآن، طهران، من�صورات �صمت، 1379ه�.�ص، �ص318.
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»الرّكن  على  يركّز  ما  كثيراً  ال�صدر}  ال�صهيد  ن��رى  هنا،  وم��ن 

 .
(1)

الخارجيّ«، وقد جعل الهتمام بهذا الرّكن اأ�صا�صاً للتف�صير المو�صوعيّ

تكون  اأن  يجب  ال��ق��راآن  مع  المو�صوعيّ  المف�صّر  مواجهة  اأنّ  يعتقد  وه��و 

ويك�صف  ال��ق��راآن  ح��قّ  �صوت  ينادي  اأن  ي�صتطيع  ل  المف�صّر  لأنّ  بحكمة؛ 

المف�صّر  فعلوم  المواجهة ،   من  النوع  بم�صاعدة هذا  اإلّ  الداخليّة؛  اأ�صراره 

لديه  ما  وبقدر  الكريم،  القراآن  ر�صالة  اإلى  للا�صتماع  ذُن 
ُ
الأ هي  ال�صابقة 

من خبرات اأكثر �صيكون تف�صيره ذا فائدة ومثمراً اأكثر؛ ف� »م�صادر هذا 

التف�صير هي الخبرات الب�صريّة، وكلّما زادت هذه الخبرات واأ�صيف اإليها 

.
(2)

معلومات خارجيّة؛ �صيتعزّز هذا التف�صير اأكثر«

ويعتقد ال�صهيد ال�صدر} اأنّ المف�صّر المو�صوعيّ يجب اأن يُراعي هذه 

القاعدة، وقبل البدء باأحد الموا�صيع الحياتيّة اأو الموا�صيع الأيديولوجيّة 

اأو العالميّة، يجب اأن يكون لديه تركيز كافٍ على المو�صوع، ويدّخر بع�ص 

الق�صايا؛ من خبرات، واأفكار الآخرين، كما يجب اأن يكون لديه المعرفة 

بالم�صاكل والحلول التي طُرِحَت من قِبل الفكر الإن�صانيّ.

وفي هذه الحالة لن يكون المف�صّر م�صتمعاً جامداً ومقرّراً من غير جهد، 

بل عار�صاً الم�صاألة مقابل القراآن محاولً ا�صتنطاقه وا�صتخراج روؤيته في 

�صوء  على  وي�صعى  القراآن،  من  بن�صّ  كلامه  فيبداأ  المختلفة،  الموا�صيع 

مجموعة من الخبرات والمعلومات التي ح�صل عليها من خلال الفح�ص 

والدرا�صة ليفهم روؤية القراآن عن ذلك المو�صوع، وبمقارنة ن�صّ القراآن مع 

.
(3)

تعاليمه من الأفكار، يتمّ الطّلاع على راأي القراآن

ويرى ال�صهيد ال�صدر} اأنّ نتائج التف�صير المو�صوعي هي -دائماً- 

النوع  ه��ذا  نتائج  لأنّ  الإن�صان؛  خبرات  مجموعة  مع  وثيقة  علاقة  على 

مو�صوع  حول  الإ�صلام  نظريّة  وبالتالي  القراآن،  توجيه  تمثّل  التف�صير  من 

(1)   ال�صدر، محمد باقر: المدر�صة القراآنية، ط1، اإيران، مو�صّ�صة دار الكتاب الإ�صلاميّ، 1424ه�.ق، �ص27.

(2)   م.ن، �ص28.

(3)    م.ن، �ص16.
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الله  كلام  خلود  �صرّ  اأنّ  را�صخاً  اعتقاداً  يعتقد  وهو  الحياة.  موا�صيع  من 

ومفاهيمه اللامتناهية وحيويّتها يكمن في الهتمام بهذه الم�صاألة؛ لأنّه اإذا 

ر وفقاً للموا�صيع الم�صتندة اإلى الحياة الب�صريّة والخبرات  كان القراآن يف�صَّ

والعطاء  الم�صتمرّ  والغليان  الكفاءة  قدرة  دائماً  له  ف�صيكون  الإن�صانيّة؛ 

المتوا�صل. وهذا �صرّ فهم كلام الله �صبحانه؛ كما يقول تعالى: { ئج ئح 

التف�صير  ا�صتخدام  يقوم  حيث  27(؛  الآي��ة  لقمان:  )�صورة    { ئم     ئىئي 
التّجاه  هذا  خلال  ومن  الب�صريّة.  والأف��ك��ار  الخبرات  على  المو�صوعيّ 

التف�صيريّ يتّ�صل القراآن من خلال التف�صير المو�صوعي بالعالم الخارجي، 

ويمتزج  مع الحياة الب�صريّة، وبالتالي �صتظهر ديمومته، و�صت�صتمرّ، وتبقى 

.
(1)

قدرته على الإبداع والبتكار

ي�صع  اأنّه  على  المو�صوعيّ  التف�صير  اإلى  ال�صدر}  ال�صهيد  وينظر 

موا�صيع القراآن في �صياق بحث واحد مع الخبرات الب�صريّة؛ لكي يوفّر هذا 

الندماج اأر�صيّة الفح�ص والدرا�صة المطلوبة. 

وبعبارة اأخرى: يُظهِر التف�صير المو�صوعيّ ذلك المفهوم القراآنيّ الذي 

يبيّن راأي الإ�صلام عن الخبرة الب�صريّة عن المعرو�ص على القراآن، ويخلق 

الوحدة بين القراآن الكريم والخبرة الب�صريّة. ووفقاً لوجهة نظره، فالخبرة 

المف�صّر  يكون  لكي  المو�صوعي؛  للتف�صير  قيّمة  معلومات  تجلب  الب�صريّة 

.
(2)

قادراً على اأخذ اأجوبته من القراآن

التف�صير  عن  تقريباً  ال�صدر}  ال�صهيد  اأفكار  تو�صيح  تمّ  ما  بعد 

المو�صوعيّ، �صنقوم بمقارنة وجهة نظره مع الطرح الهرمنيوطيقيّ.

ثانياً: دور الفترا�صاا ومعلوماا المف�صّر ال�صابقة:

التف�صير  علم  وفي  ةً  خا�صّ الهرمنيوطيقا  مجال  في  الق�صايا  اأهمّ  من 

الفل�صفيّ؛ هو دور معلومات المف�صّر ال�صابقة في تف�صير الن�صّ. حيث كان 

(1)    ال�صدر، محمد باقر، المدر�صة القراآنية، م.�ص، �ص20.

(2)   م.ن، �ص23، 27.
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غادامير يعتقد اأنّ الفترا�صات توؤدّي دوراً اإيجابيّاً في عمليّة الفهم، وخبرة 

الإن�صان الهرمنيوطيقيّة، ول يمكن للاإن�صان من دون معلوماته ال�صابقة اأن 

.
)((

يحققّ فهم اأو تاأويل �صيء

اأنّ  المنطق الذي يحكم العلوم الإن�صانيّة هو منطق  ويوؤكّد غادامير على 

الفهم  يتمّ  ل  ال�صوؤال  دون  ومن  الفهم.  يهدي  فال�صّوؤال  والجواب.  ال�صوؤال 

ال�صحيح. ويجب اأن يُوؤخَذ بعين العتبار اأنّ غادامير يرى اأنّ هدف هذا الحوار 

وال�صوؤال والجواب؛ هو »جعل العمل يتكلّم«، بمعني اأنّ جهود المف�صّر لي�صت 

هي فر�ص معلوماته ال�صابقة على المو�صوع، بل معلومات المف�صّر ال�صابقة هي 

نقطة البداية العمليّة التي �صيكون منتجها النهائي جعل الن�صّ يتكلّم.

معلوماته  دون  من  الإن�صان  ي�صتطيع  ل  الفل�صفيّة  الهرمنيوطيقيا  وفي 

الم�صبقة اأن يدخل اإلى عمليّة الفهم. ولكن، مع ا�صتمرار هذه العمليّة، لم 

مع  الإن�صان  يتعامل  حيث  الم�صبَق.  حكمه  جرّاء  ومحبو�صاً  محكوماً  يكن 

الأمر  الم�صبَق. وهذا  تتحدّى حكمه  اأن  لها  التي يمكن  والموا�صيع  الن�صّ 

عمليّة  في  ويدخله  ال�صابقة،  لمعلوماته  الملزِم  الح�صار  من  �صيخرجه 

ل  الفهم  عمليّة  في  المف�صّر  اأنّ  غادامير  ويعتقد  معها.  مزدوجة  وعلاقة 

مو�صوع  بل  )الن�صّ(،  المعرفة  مو�صوع  على  احتلاليّة  �صيطرة  ي�صيطر 

 .
)((

المعرفة هو الذي يبيّن نف�صه له في مكان الفهم

من  معنى  للفهم  لي�ص  الفل�صفيّة  الهرمنيوطيقا  ففي  لذلك،  ونتيجةً 

المعلومات  وكلّ فهم يحتوي على  ال�صابقة.  والمعلومات  دون الفترا�صات 

ال�صابقة. واأ�صا�صاً ل يمكن لأيّ اإن�صان اأن يبداأ بعمليّة الفهم من الفراغ. كما 

اأنّ الإن�صان ذاته لم يكن متروكاً في الفراغ، فاإنّ فهمه اأي�صاً لم يكن متروكاً 

 .
)((

في الفراغ

(1)   كلبايكاني، هرمنيوتيك ومنطق فهم دين، م.�ص، �ص251.

الإ�صلاميّة،  والثقافة  الفكر  المقدّ�صة، معهد  قم  ديني، ط1،  ونواندي�صي  (2)  م�صعودي، جهانكير: هرمنيوتيك 

1386ه�.�ص، �ص78.

(3)   م.ن، �ص148.
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ويعتقد غادامير اأنّ تاأثير الفترا�صات على الفهم كثيرة جدّاً في عمليّة 

»كتلة  الن�صّ؛ لأنّ الفترا�صات هي �صورة مدمجة وكثيفة من  الحوار مع 

ال�صابقة  فالمعلومات  للمف�صّر.  ال�صابقة  الأجيال  وتعاليم  الخبرات«،  من 

يمكن  المعلومات  هذه  خلال  ومن  الب�صر،  لوجود  التاريخيّة  الحقيقة  هي 

للاإن�صان اأن يكون لديه فهم من التاري� والظواهر.

ومن الوا�صح، اأنّ ما ذكرناه م�صبقاً يتوافق تماماً مع وجهة نظر ال�صهيد 

ال�صدر} عن التف�صير المو�صوعيّ.

المف�صّرين  ال�صدر} - خلافاً لوجهة نظر كثيرٍ من  ال�صهيد  ويرى 

والباحثين في القراآن الذين يعتقدون اأنّه على المف�صّر اإفراغ عقله من اأنواع 

اأنّه لفهم كلام  بالراأيّ -  بالتف�صير  يُبتَلى  الفترا�صات والمعارف؛ لكي ل 

تِيحَت 
ُ
الله ب�صكل اأف�صل، ل بدّ للمف�صّر من اأن ي�صتخدم الفترا�صات التي اأ

له من خلال الخبرات الب�صريّة، وي�صتفيد منها. 

وقد ا�صتنتج بو�صوح اأنّ اإفراغ العقل من الفترا�صات والمعلومات لي�ص 

ممكناً، ول مرغوباً فيه؛ لأنّ تف�صير القراآن هو من مقولة الفهم، ول يوجد 

اأداة  اأنّ  فهم خال من غبار الب�صريّة. فوجود الب�صريّة في التف�صير، يعني 

فهمها هي عقل الإن�صان. وعندما يقوم بتف�صير القراآن في الحقيقة، �صيكون 

فهمه من الن�صّ موافقاً لعلمه.

لفهم  وداعمة  دة  ممهِّ تكون  ال�صابقة  المف�صّر  معلومات  ف��اإنّ  ولذلك، 

الكتاب. ومن جهة اأخرى هذه المعارف الإن�صانيّة هي التي تخلق الأ�صئلة 

يرى  منظار  اأيّ  وم��ن  ال��ق��راآن؟  ي�صاأل  م��اذا  له  وتقول  المف�صّر،  عقل  في 

الموا�صيع؟ لأنّ العقل الفارغ غير قادر على ال�صتفهام. وفي الواقع يتحققّ 

 .
)((

ال�صتفهام بتلاقي المعارف العقليّة للمف�صّر

�ص145.  1387ه�.�ص،  كتاب،  بو�صتان  من�صورات  المقدّ�صة،  قم  ط1،  مو�صوعي،  تف�صير  هدايت:  جليلي،    (1)

وللمزيد من المعلومات، انظر: �صرو�ص، عبد الكريم: قب�ص وب�صط تئوريك �صريعت، ط6، طهران، من�صورات 

1377ه�.�ص، �ص442 وبعدها: مجتهد �صب�صتري، محمد: هرمنيوتيك كتاب و�صنت،  ط2، طهران،  �صراط، 

من�صورات طرح نو، 1375ه�.�ص، �ص153.
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الفل�صفيّة  الهرمنيوطيقا  اأ�صحاب  مثل   - ال�صدر}  ال�صهيد  ويوؤمن 

الفترا�صات  ب��اأنّ  ويقبل  القراآن،  تف�صير  في  المف�صّر  �صخ�صيّة  بتاأثير   -

والمعتقدات وخلفيّات المف�صّر العقليّة كلّها توؤثّر على فهمه للن�صّ. ومعنى 

ح  تتو�صّ بل  باللّفظ،  وقائمة  للتغيير  قابلة  وغير  ثابتة  حقيقة  لي�ص  الن�صّ 

.
)((

دائماً في �صوء الإ�صاءات العقليّة للمف�صّر

وفي الواقع، ا�صتنتج ال�صهيد ال�صدر} اأنّ في عالم اليوم مزيداً 

التقدّم  لهذا  الكامل  والتاأثير  العلم،  وتو�صّع  والتطوّر،  ال�صّرعة،  من 

المف�صّر  اأراد  واإذا  الجماعيّة.  الب�صريّة  الحياة  اأ�صلوب  على  العلوم  في 

يزوّد  اأن  عليه  فيجب  البداية،  في  يقول  ما  لديه  يكون  اأن  المو�صوعيّ 

نف�صه بالمعلومات والعلوم الب�صريّة في ع�صره، ليذهب اإلى القراآن ومعه 

المعلومات ال�صابقة والنظريّات المختلفة التي ح�صل عليها من درا�صة 

المذاهب المختلفة. وبهذه الطريقة في مواجهة القراآن �صيجعله يتكلّم 

.
)((

ويبداأ بالحوار معه

الكلام  من  اأف�صل  فهم  اإل��ى  ل  التو�صّ اأنّ  يعلم  ال�صدر}  فال�صهيد 

متناظرة  الطبقات  وهذه  المختلفة.  والبطون  الطبقات  فهم  على  يعتمد 

اأكثر؛ �صيكون ن�صيبه  واأيّ مف�صّر يعلم عن الحقيقة  مع طبقات الحقيقة. 

�صيكون ن�صيبه من فهم  وبالطبع  اأكثر.  الب�صريّة  والمعارف  الخبرات  من 

القراآن اأكثر واأكثر. ولهذا ال�صبب نراه يوؤكّد دائماً اأنّ المف�صّر المو�صوعيّ 

.
)((

يجب اأن يبداأ تف�صيره من عالم الواقع

بال�صتلهام  ال�صدر}  ال�صهيد  عليها  اأكّد  التي  الأخرى  والملاحظة 

من كلام اأمير الموؤمنينQ هي ال�صتنطاق من القراآن. وهذا - اأي�صاً - 

ي�صابه الطرح الهرمنيوطيقيّ كثيراً. فالهرمنيوطيقا  توؤكّد على اأنّ الن�صّ 

1378ه�.�ص،  تاأثير �صخ�صيت مف�صر در تف�صير قراآن، �صحيفة مبين، عدد19، �صيف  ايازي، محمد علي:    (1)

�ص16.

(2)   ال�صدر، المدر�صة القراآنية، م.�ص، �ص22-19.

(3)   م.ن، �ص19.
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ل يتكلّم اأبداً، بل قارئ الن�صّ هو الذي يجعله يتكلّم. ومن دون الت�صاوؤل ل 

ال�صوؤال  لة  اأنّ مح�صّ يعتقد غادامير  كان  كما  المعنى.  الح�صول على  يتمّ 

.
)((

والجواب والحوار ونتائجها هي »تكلّم الن�صّ«

في  ال�صدر}  ال�صهيد  يذكره  ال��ذي  نف�صه  المو�صوع  بال�صبط  وه��ذا 

اإلى كلام الإمام  التف�صير المو�صوعي تحت عنوان »ال�صتنطاق«، وبال�صتناد 

ما  يكتب   
)((

ينطقَ« ولَن  فا�صتنطقوه،  القراآن،  »ذلك  يقول:  الذي   Qعلي

يلي: »عندما يدر�ص المف�صّر الآي القراآنيّة من خلال المعلومات ال�صابقة، ففي 

هذه الحالة لم يكن - فقط - مجرّد �صامع جامد، ومقرّر من غير مجهود، 

بل عار�صاً الم�صاألة اأمام القراآن بو�صفه مو�صوعاً مطروحاً يتعامل مع الأفكار 

والدرا�صات الب�صريّة الوا�صعة، يبداأ حواره مع ن�صّ القراآن. فالمف�صّر ي�صاأل، 

والقراآن يجيب. والمف�صّر في �صوء الخبرات المكت�صبة من درا�صته وا�صتك�صافه 

الب�صر ي�صعى للح�صول على راأي القراآن عن ذلك المو�صوع، ومن خلال مقارنة 

.
)((

ن�صّ القراآن مع معلوماته من الأفكار والعلم، يفهم راأي القراآن«

وعليه، فاإنّ التف�صير المو�صوعيّ عند ال�صهيد ال�صدر} ي�صابه الطرح 

الهرمنيوطيقيّ، لجهة اأنّ هيكل الفهم الجدليّ والحواريّ ي�صتند اإلى نظام 

ال�صوؤال والجواب.

ونتيجة هذه العمليّة عدم انتهاء الأ�صئلة والأجوبة والفهم، ور�صم م�صار 

مختلفة،  اأ�صئلة  ولديهم  الن�صّ  يراجعون  المف�صّرين  ولأنّ  له.  نهاية  ل 

مختلفة.  ومفاهيم  اأجوبة  �صتكون  الفكريّ  وت�صرّفهم  رحلتهم  فنتيجة 

وبراأي  الجديد.  والفهم  التف�صير  باب  غلق  اأبداً  الممكن  من  لي�ص  ولذلك 

والمفاهيم  للمعارف  الم�صتمرّ  والغليان  الأبديّة  �صرّ  ال�صدر}  ال�صهيد 

القراآنيّة يكمن في هذا المو�صوع؛ وهو اأنّ المفاهيم القراآنيّة مرتبطة مع 

.
)((

الخبرات الب�صريّة في عالم الواقع

(1)  م�صعودي، هرمنيوتيك ونواندي�صي ديني، م.�ص، �ص250.

(2)   نهج البلاغة، الخطبة158.

(3)   ال�صدر، المدر�صة القراآنية، م.�ص، �ص17.

(4)   م.ن، �ص17، 19.
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ثالثاً: ال�صهيد ال�صدر} والدَوْر الهرمنيوطيقيّ:

اإنّ اأيّ نوع من الفهم والتف�صير يبتني على افترا�صات ومعلومات م�صبَقة. 

والإن�صان لن ياأتي لفهم الأمور بعقل فارغ. وهذه المعلومات الم�صبَقة ترافق 

الإن�صان في اأيّ عمل فهميّ. ولذلك، فاإنّ الإن�صان في فهمه الجديد يفهم 

العالم الخارج والداخل؛ كما يتطلّب فهمه واهتماماته الم�صبَقة؛ ولكن ربّما 

هذه الم�صاألة توؤدّي به اإلى الوقوع في �صوء الفهم والتف�صير الخاطئ للن�صّ؛ 

الم�صبَقة خاطئة. ولحلّ هذه  المف�صّر  اأن تكون معلومات  الممكن  لأنّه من 

»الدور  عر�ص  يتمّ  وتنقيحها،  الخاطئة  الفترا�صات  وت�صحيح  الم�صكلة، 

الهرمنيوطيقيّ«.

واأ�صئلته  الم�صبقة  المف�صّر  معلومات  تنقيح  يتحقّق  اأخ��رى،  وبعبارة 

)ال��دور  الفترا�صات  اإل��ى  وال��ع��ودة  للن�صّ،  متكرّرة  مراجعة  طريق  عن 

الهرمنيوطيقيّ(. فالهرمنيوطيقا تعترف باأنّ الإن�صان في عمليّة الفهم ل 

اأبداً اأن يبداأ من ال�صفر المطلق. ونقطة حركة الإن�صان في عملية  يمكن 

اأنّ  اأي�صاً -  الفهم هي دائماً الفترا�صات والت�صوّرات الم�صبَقة. وتوؤكّد - 

المعلومات ال�صابقة هي بداية الأفكار، ولكنّها لي�صت العامل الوحيد؛ بمعنى 

اأنّ دورها لي�ص اأحاديّ التّجاه ومفرو�صاً.

وهذا  التّجاه.  وثنائيّ  جدليّ  الهرمنيوطيقا  نظام  اإنّ  الأ�صا�ص،  فمن 

اأنّ الفترا�صات والخلفيّات العقليّة للمف�صّر ل تكون الكلمة الأخيرة  يعني 

في فهم الن�صّ. وفي هذا العلم يكون الن�صّ متحدّثاً، لديه ما يقول، ولكن 

دائماً بعد ال�صتماع اإلى الجانب الآخر يبداأ بكلامه.

مع  تنا�صبها  اأو عدم  الأولى  البيانات  تنا�صب  ن�صتنتج  اأن  يمكن  ولذلك 

.
)((

بياناته، ونقوم بالمقارنة، وت�صحيح كلامه الأوّل

(1)   م�صعودي، هرمنيوتيك ونواندي�صي ديني، م.�ص، �ص120.
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في الحقيقة عندما ياأتي القارئ اإلى ن�صّ، ويحمل معلوماته ال�صابقة، 

بعد ا�صتماعه اإليه، �صيعود اإلى معلوماته ال�صابقة، ويُدخِل تعديلات عليها، 

ويقراأ الن�صّ مرّة اأخرى، ويح�صل على فهم جديد. وي�صتمرّ الذهاب والإياب 

على هذا النحو، ليوؤدّي في النهاية اإلى ان�صجام بين الن�صّ والقارئ.

التف�صير  اأن نعرف هل كان ال�صهيد ال�صدر} يهتمّ في  الآن، يجب 

اعتبار  الممكن  اأم ل؟ وهل من  الهرمنيوطيقا«  »دور  المو�صوعيّ بمقولة 

الغر�ص من الحوار مع القراآن في وجهة نظره هو العلاقة الجدليّة وثنائيّة 

التّجاه بين المف�صّر والن�صّ الذي يوؤدّي اإلى الفهم الجديد والأف�صل من 

الن�صّ؟

يبدو  ال�صدر}  ال�صهيد  اإنّ  نقول:  اأن  الأ�صئلة، يجب  وردّاً على هذه 

اأنّه لم يتحدّث عن الدور الهرمنيوطيقيّ، لتنقيح افترا�صات المف�صّر ب�صكل 

الممكن  من  فاإنّه  حديثه،  م�صمون  في  التفكير  خلال  من  ولكن  وا�صح، 

ال�صتنتاج بو�صوح اأنّ الغر�ص من هذه المحادثة والحوار ل يكون �صيئاً غير 

ذلك؛ لأنّ نتيجة الحوار بين الن�صّ والمف�صّر لم تكن �صوى الفهم الجديد، 

وت�صحيح المعلومات ال�صابقة. 

وقد اأ�صار ال�صهيد ال�صدر} اإلى هذا المو�صوع، باأنّه عندما يدر�ص 

المف�صّر المو�صوعيّ القراآن، با�صتخدام معارفه ال�صابقة، هو في الحقيقة 

رات التي ح�صل  ي�صعى لأنْ يك�صب راأي القراآن على اأ�صا�ص الأفكار والتب�صّ

عليها من خلال الخبرات الب�صريّة. وهكذا دائماً ي�صاأل من القراآن، ويطلب 

 .
)((

الإجابات

ال�صدر} تحت  ال�صهيد  يتحدّث عنها  التي  الم�صتمرّة  العمليّة  هذه 

فهم  على  والح�صول  الهرمنيوطيقيّ،  الدّور  اإلى  ت�صير  ال�صتنطاق  عنوان 

المو�صوعيّ هو عمل  التف�صير  »اإنّ  بو�صوح:  يقول  ال�صبب  ولهذا  بعد فهم. 

ردّ  ولي�ص  منه،  الجواب  على  والح�صول  القراآن،  مع  والمحادثة  الحوار 

(1)   ال�صدر، المدر�صة القراآنية، م.�ص، �ص18-17.
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ن�صيط  هو عمل  المو�صوعيّ  التف�صير  القراآن.  اأمام  التاأثّر  اأي  �صلبي؛  فعل 

وذو غر�ص ونتيجة؛ لذلك ي�صتخدم ن�صّ القراآن في اإحدى حقائق الحياة 

.
)((

الكبيرة«

ن�صّ  وعن  ال�صتنطاق،  عن  يتحدّث  ال�صدر}  ال�صهيد  كان  واإذا 

القراآن، ل �صكّ اأنّ مق�صوده منه لي�ص عملًا فجائيّاً ودفعيّاً. فال�صتنطاق 

هذه  ووراء  اأخ��رى،  مرحلة  اإلى  مرحلة  من  تت�صكّل  عملية  هو  القراآن  من 

العمليّة تكمن مراجعات المف�صّر للافترا�صات، وتنقيحها الم�صتمرّ.

ومن الم�صتحيل اأن يتمّ فهم الن�صّ فجاأةً وبدون المرور من مرحلة اإلى 

مرحلة اأخرى، وتكميل فهم المرحلة ال�صابقة بفهم المرحلة اللاحقة؛ اأي 

من خلال الذهاب والإياب الم�صتمرّ. فالمعلومة ال�صابقة الواحدة ت�صبح 

الفهم  يكون  وكلّما  الآتي.  للفهم  تمهيداً  وتكون  متعدّدة،  مراحل  في  اأكبر 

اأ�صعب، �صنحتاج اإلى ذهاب واإياب اأكثر.

فالمف�صّر  القاعدة،  ت�صتثنى من هذه  ل   - اأي�صاً   - المتعال  وكلمة الله 

الذي يراجع القراآن في كلّ مرّة من الدرا�صات تختلف معلوماته عن المرّة 

ال�صابقة، واأ�صئلته من الن�صّ مختلفة - اأي�صاً -، بل ت�صبح اأكبر واأكبر. هذا 

هو المو�صوع الذي ن�صتنتجه من م�صمون كلام ال�صهيد ال�صدر} حول 

الحوار والمحادثة مع القراآن. 

ولذلك يجب اأن يُ�صاف اإلى هذا المو�صوع اأنّ الدور الهرمنيوطيقيّ لي�ص 

من الم�صتحيل بمكان، على عك�ص الدور المنطقيّ الذي هو م�صتحيل وباطل 

في الفل�صفة والمنطق. فالدور الهرمنيوطيقيّ هو عمليّة حقيقيّة وملمو�صة. 

وفي الواقع توجد في العديد من م�صاهد الحياة الحقيقيّة وفكر الإن�صان. 

وربّما لو تاأمّلنا قليلًا الظواهر التي نواجهها في الحياة اليوميّة نعترف باأنّ 

تلقّيات الإن�صان من العالم حوله ل ت�صتند اإل اإلى »الدور الهرمنيوطيقيّ«؛ 

بمعنى اأنّ نواجه - دائماً - الظواهر التي يتفاعل بع�صها مع البع�ص الآخر؛ 

(1)   ال�صدر، محمد باقر، المدر�صة القراآنية، م.�ص، �ص18.
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بحيث توؤثّر كلّ منها على الأخرى. هذه العلاقة الثنائيّة التّجاه تت�صبّب في 

خلق عمليّة ت�صمّى »الدور الهرمنيوطيقيّ«. 

المبيّنة  البيانيّة  الرّ�صوم  على  ذُكِ��رَت  التي  الموا�صيع  تلخي�ص  ويمكن 

اأدناه.

الفهم   ← الفترا�صي  في  التغيّرات   ← الن�صّ  فهم   ← الفترا�صي 

الجديد.

رابعاً: ال�صهيد ال�صدر} واندماج الآفاق:

اإنّ الحوار الذي يتحدّث عنه ال�صهيد ال�صدر} بين المف�صّر والن�صّ؛ 

الطرح  اإليه  ي�صير  الذي  الهرمنيوطيقيّ  الدور  عمليّة  في  الن�صّ  تكلّم  هو 

ال�صدر}  ال�صهيد  ي�صمّيها  التي  العمليّة  هذه  ونتيجة  الهرمنيوطيقيّ. 

عليه في علم  ويطلق  الحوار،  في  التفاهم  اإلى  الو�صول  بال�صتنطاق؛ هي 

الهرمنيوطيقا عنوان »اندماج الآفاق«.

ال�صهيد  نظر  وجهة  بين  وا�صح  ت�صابه  المقولة  هذه  في  يوجد  ولذلك 

ال�صدر} والطرح الهرمنيوطيقيّ؛ حيث يعتقد اأ�صحاب الهرمنيوطيقا 

اأي  الن�صّ؛  واأفق  القارئ،  اأفق  اأفقان:  يتبيّن  الن�صّ  قراءة من  كلّ  اأنّ في 

ر، والفهم الذي يتحقّق منه؛ هو نتيجة اندماج  قراءة الن�صّ من قِبَل المف�صِّ

يتمّ  خلاله  من  ال��ذي  والموقف  النظر  وجهة  هو  والأف��ق  الأفقين.  هذين 

النظر اإلى الأ�صياء.

ره وارتفاع الموقف الذي يقف  وبعبارة اأخرى: اإنّ اأفق المف�صّر هو تب�صّ

عليه، ونظره اإلى البعيد. ولكنّ هذا المنظر يحتوي على بع�ص القيود في 

الروؤية، بل هي  لي�صت فقط ل تمنع من  العين؛ فالعين  ذاته. فالأفق مثل 

عن�صر  هي  نف�صها  العين  هذه  اأخ��رى  جهة  ومن  للنظر.  الوحيدة  الأداة 

الروؤية.  وم�صتوى  النظر  �صعاع  تقييد  يتطلّب  بالعين  فالنظر  التقييد. 

هو  الأف��ق  من  الخروج  و�صبيل  -اأي�صاً-.  النحو  هذا  على  ر  المف�صِّ واأف��ق 
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المواقف  اأكثر من  الح�صول على معارف  للاإن�صان  ويمكن  اأمر م�صتحيل. 

فالإن�صان  والتجاوز عنه.  الكامل  الإ�صراف  يعني  ل  ولكن هذا  التاريخيّة، 

كائن تاريخيّ، بمعنى اأن يعي�ص في الأفق الذي تمّ تعيينه من قبل عن طريق 

الفترا�صات. 

اأو  ذلك،  من  اأبعد  ويخطو  اأفقه،  يتجاوز  اأن  للاإن�صان  يمكن  ل  ولذلك 

يفهم الأ�صياء بدون قيود؛ ولكنّ الأفق يتغيّر؛ مهما كانت خبرات الإن�صان 

بالمقدار  يتغيّر  فهمه  فاأفق  اأكثر،  ع�صره  علوم  من  ومعارفه  ومعلوماته 

.
)((

نف�صه

وهكذا، فهم الن�صّ هو اندماج اأفق المعاني لدى المف�صّر مع اأفق المعاني 

ر في هذه العمليّة لي�صت �صيئاً  لدى الن�صّ. لذا، فاإنّ م�صاركة عقل المف�صِّ

مذموماً، بل هي ال�صرط الوجوديّ للح�صول على الفهم. وتعتبر حقيقة ل 

مفرّ منها.

والمهمّ في هذه الموا�صيع اأنّ فهم الن�صّ من وجهة نظر الهرمنيوطيقا 

ا�صتخدامه  حالة  اإلى  ونظراً  الحا�صر،  الوقت  مع  لتطبيقه  وفقاً  يتحققّ 

المف�صّر،  العمليّة ي�صعد  الجديدة. وفي هذه  المتطلّبات  وا�صتمراريّته مع 

ول  اأو�صع،  واأف��ق  منظر  في  دائماً  ليقع  جبل؛  �صفح  من  �صخ�صاً،  بو�صفه 

تجلّى  قد  الذي  الوجود  بع�صاً من  بل فقط  الوجود؛  كلّ  يرى  اأن  له  يمكن 

ته. ويرى المف�صّر في هذا الموقف ما هو ظاهر وينتظر ما هو  ليكون ح�صّ

ته حالياً، دون اأن يعتبره الكلمة  في الخفاء، ويتاأمّل، ويفكّر في ما هو ح�صّ

.
)((

الأخيرة وف�صل الخطاب

وطريقة تف�صير ال�صهيد ال�صدر} في التف�صير المو�صوعيّ م�صابهة 

لمقولة الهرمنيوطيقا في هذا ال�صدد. فهو يعتقد اأنّه لتحقيق الحوار بين 

المطلوبة بين  المفاهمة  يوؤدّي لح�صول  التالي  الذي في  ر والقراآن  المف�صِّ

(1)  قائمي نيا، علير�صا: متن از نكاه متن، ط1، قم المقدّ�صة، منتدى المعارف الإ�صلاميّة في اإيران، 1380ه�.�ص، 

�ص37-36.

(2)   م.ن.
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ر اأن يبداأ بالعالم الواقع؛ لأنّ اندماج  ر وكلام الله، يجب على المف�صِّ المف�صِّ

وهذا  بينهما.  والمحادثة  الحوار  نتيجة  هو  الن�صّ؛  واأف��ق  المف�صّر  اأف��ق 

المطلوب؛  الجواب  والمف�صّر �صيح�صل على  التفاهم.  اإلى  �صيوؤدّي  الحوار 

الأفكار  كافّة  قِبَل  من  المف�صّر  يحمل  عندما  والم�صاكل؛  للمتطلّبات  وفقاً 

؛ لأنّه كما قيل، الإن�صان كائن تاريخيّ، ويعي�ص دائماً في الأفق 
)((

والتراث

ولهذا  والمعلومات.  الفترا�صات  طريق  عن  قبل،  من  تعيينه  ت��مّ  ال��ذي 

ال�صبب ل يمكن لأحد اأن يترك اأفقه اأو يعبره ويتجاوزه، ولكن اأ�صير - اأي�صاً 

الآفاق.  تغيير  يعني عدم  ل  الهرمنيوطيقا  الأمر في طرح  اأنّ هذا  اإلى   -

المف�صرّ والن�صّ معاً  اآفاق  واإندماج  اأنّ تغيير الآفاق  توؤكّد  فالهرمنيوطيقا 

علوم  من  ومعلوماته  الإن�صان  خبرات  زادت  كلّما  نف�صه؛  بالمقدار  تتغيّر 

.
)((

ومعارف ع�صره

ب�صراحة  يقول  ال�صدر}  ال�صهيد  نرى  الحقيقة  هذه  اإلى  وبالنظر 

اإنّه يجب على المف�صّر قبل اأن يف�صّر القراآن ملء عقله من معارف ع�صره 

وعلومه، فياأتي اإلى القراآن ومعه معلومات �صابقة، وخبرات ب�صريّة، ومن ثمّ 

يبداأ بالحوار. وكلّما كانت معارف المف�صّر من ع�صره اأكثر؛ كان تف�صيره 

 .
)((

اأكثر فائدة، وفهمه اأكثر قيمة واأنفل

الموؤمنين  اأمير  كلام  على  بالعتماد   - ال�صدر}  ال�صهيد  ويعتقد 

الإمام عليQ - اأنّ القراآن �صيكون دواء للداء، و�صي�صتجيب للاحتياجات، 

و�صيحلّ عقد المجتمعات الب�صريّة عند الإن�صان؛ من خلال المواريث العلميّة 

التي يتمتّع بها، ومعرفة الم�صاكل والمتطلّبات في ع�صره، واأحياناً الأجوبة 

في�صتطيع مراجعة  والم�صاكل،  المتطلّبات  لتلك  المجتمع  ا�صتخدمها  التي 

. وفي هذه الحالة، �صيندمج اأفق المف�صّر الذي 
)((

القراآن، وال�صتجواب منه

(1)   ال�صدر، المدر�صة القراآنية، م.�ص، �ص22.

(2)   قائمي نيا، متن از نكاه متن، م.�ص، �ص37.

(3)   ال�صدر، المدر�صة القراآنية، م.�ص، �ص22.

(4)   م.ن.
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يبتني على الخبرات والمعارف الب�صريّة مع اأفق الن�صّ، ويتحقّق التفاهم. 

»الفهم الجديد«. وفي  با�صم  المف�صّر  �صياأتي مولود مبارك لدى  وعندئذ 

�صوء هذا الفهم الجديد �صي�صتطيع المف�صّر ك�صف الأ�صرار، والعثور على 

�صرّ فكّ العقد، وحلّ الم�صاكل من خلال القراآن.

�صيتحقّق  القراآن؛  تناهي  عدم  اأنّ  على  ال�صدر}  ال�صهيد  اأكّد  وقد 

فكره  بين  الت�صابه  يبيّن  الذي  الأمر  المو�صوعيّ،  التف�صير  باأ�صلوب  فقط 

التف�صير  هنا،  »ومن  يقول:  حيث  قبل،  من  اأكثر  الهرمنيوطيقيّ  والطرح 

الب�صريّة  الخبرات  لأنّ  ال�صريع؛  والنمو  للتطوّر  قابلًا  �صيكون  المو�صوعيّ 

للخبرات  نظراً  القراآن؛  درا�صات  تتمّ  وعندما  با�صتمرار،  مثمراً  تجعله 

خبرات  طريق  عن  جديد،  وفهم  ك�صف  على  الح�صول  �صيتمّ  الب�صريّة؛ 

الفهم الحقيقيّ،  الفهم؛ هو  للقراآن، و�صيكون ذلك  الإن�صان، وا�صتخدامه 

.
)((

ر الإ�صلاميّ الأ�صيل« والتب�صّ

ونتيجة البحث؛ هي: اأنّه في �صياق مقارنة اأفكار ال�صهيد ال�صدر} 

وهذه  بو�صوح.  الآف��اق  اندماج  مو�صوع  يزهو  الهرمنيوطيقيّ،  الطرح  مع 

ر  المف�صِّ بين  الم�صتمرّ  والحوار  الهرمنيوطيقيّ،  الدور  نتيجة  المقولة هي 

والن�صّ.

وفي مبحث اندماج الآفاق، يدخل القارئ عند المواجهة في اأفق الن�صّ، 

ر مع حديث الن�صّ؛ يعني  وي�صتمع اإلى حديثه. وجمع الأفهام ال�صابقة للمف�صِّ

جمع الأفقين؛ �صيفتح ف�صاءً جديداً من المعرفة للقارئ. ومن الممكن اأن 

له  تُطرَح  اأو  اأفق،  اإلى  الدخول  عند  ال�صابقة  معلوماته  في  ر  المف�صِّ ي�صكّ 

اأ�صئلة عن ذلك، وبالتالي من وجهة نظر واأفق جديد يعود اإلى الن�صّ مرّة 

ثانية. وهذا الذهاب والإياب )الدور الهرمنيوطيقيّ( ي�صتمرّ اإلى اأن ي�صل 

وفي  الآف��اق(،  )اندماج  الن�صّ  واأفق  اأفقه  بين  ن�صبيّ  اتّفاق  اإلى  المف�صّر 

هذه الحالة تكتمل عمليّة الفهم ن�صبيّاً، وت�صل اإلى نقطة مقبولة. وهذا هو 

(1)   ال�صدر، المدر�صة القراآنية، م.�ص، �ص24.
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المو�صوع الذي يذكره في حديثه تحت عنوان الك�صف والفهم الجديد في 

تف�صير القراآن.

خاتمة:
بناءً على ما تقدّم، يمكن القول: اإنّ ال�صهيد ال�صدر} في التف�صير 

الخبرات  ا�صتخدام  يعني  الخارجيّ؛  الركن  على  وبالعتماد  المو�صوعيّ، 

ر في تف�صير القراآن وفي الواقع،  العلميّة والمعارف الب�صريّة في ع�صر المف�صِّ

الهامّة.  الهرمنيوطيقيّة  الموا�صيع  على  تحتوي  هامّة  مقولة  اإل��ى  ي�صير 

وبالتاأمّل في هذه المقولة »الركن الخارجيّ« تظهر الت�صابهات الموجودة 

بين اأفكاره والطرح الهرمنيوطيقيّ. فكما اأنّ في الهرمنيوطيقا تمّ التاأكيد 

على مقولة الفترا�صات، ومعلومات القارئ، وتاأثيرها على عملية الفهم، 

بو�صفها  الآف��اق؛  واندماج  الهرمنيوطيقيّ،  الدور  مثل:  مقولت،  وتُعرَ�ص 

 - ال�صدر}  ال�صهيد  فكر  ففي  الهرمنيوطيقي؛  الطرح  لهذا  اأدوات 

الب�صريّة  العلميّة، والخبرات  التاأكيد على ا�صتخدام المواريث  تمّ  اأي�صاً - 

ومن  المو�صوعيّ،  التف�صير  في  اأ�صا�صاً  �صرطاً  بو�صفها  ر؛  المف�صِّ قِبَل  من 

»ال�ستنلاق« و»محاورة  اأخرى، من قبيل  تمّ عر�ص مقولت  وجهة نظره 

الن�صّ«، يمكن اأن ن�صتنتج منها بع�ص المقولت الهرمنيوطيقيّة ك »الدور 

الهرمنيوطيقيّ« و»اندماج الآفاق«.

وقفوا  قد  الم�صلمين  العلماء  من  العديد  اأنّ  بالذكر  جدير  وختاماً، 

رين من الخو�ص في  بوجه هذا النوع من التف�صير، وقاموا بتحذير المف�صِّ

يظنّون  وهم  بالراأي،  التف�صير  ا�صم  عليه  واأطلقوا  الم�صلِّل،  الم�صار  هذا 

الروايات  منه  تحذّر  ما  وهو  التف�صير؛  قبل  م�صبقة  اآراء  لديه  ر  المف�صِّ اأنّ 

.Rواأهل بيته Pالماأثورة عن النبي

فاإذا كانت للمف�صّر افترا�صات، فهو لي�ص ممنوعاً �صرعاً اأن ي�صتخدمها، 

واإنّما هو ممنوع وغير م�صموح اإذا عر�ص المف�صّر �صوؤالً على الن�صّ القراآنيّ، 
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فيجيب عنه بنف�صه؛ اإ�صقاطاً لهذه الفترا�صات على الن�صّ القراآنيّ. واإذا 

كانت مجرّد افترا�صات في م�صتوى الفكر؛ فهو ل يُعدُّ الح�صيلة النهائيّة  

الن�صّ  اإلى  العودة  بعد  النهائيّة   اإجاباته  ي�صتنبط  فهو  فقط؛  خلالها  من 

القراآنيّ، واإجراء  الدرا�صة  والبحث المنهجيّ ال�صامل. واأمّا التف�صير بالراأي؛ 

ر اآيات القراآن؛ اعتماداً على معرفته التاريخيّة التقليديّة، دون  فهو اأنّ يف�صِّ

اأن يهتمّ بغيرها من القرائن المتّ�صلة، والمنف�صلة، وال�صواهد القراآنيّة،  

.Rوالأئمّة المع�صومين Pف�صلًا عن اأحاديث النبي

اآراءه  يحمل  ر  المف�صِّ اأنّ  يعني  ل  ر  المف�صِّ ل��دى  الفترا�صات  فوجود 

)الواقع  واآراءه  المف�صّر  معلومات  واإنّما  القراآنيّ،  الن�صّ  على  واهتماماته 

الخارجيّ( في خدمة الواقع الداخليّ دون المخدوم. 

بعبارة اأخرى،  اإنّ القراآن ل يقبل كلّ التفا�صير والتاأويلات؛ لأنّ الواقع 

يقوم  بل  يريد،   ما  بكلّ  عنه  ويعبّر  الن�صّ   على  نف�صه  يحمل  ل  الخارجيّ 

القراآن  معاني  لي�صتنطق  الن�صّ؛  على  الخارجيّ  الواقع  باإلقاء  ر  المف�صِّ

ر.  المكنونة. فالقراآن ل يجيب عن كلّ الأ�صئلة اإجابة  كان يزعمها المف�صِّ

ودور  والتفهّم،  الإ�صغاء  دور  هو  المف�صّر،  دور  ف��اإنّ  ذل��ك،  على  بناء ً 

الن�صّ، هو المتحدّث؛ كاأنّ معرفة المف�صّر الم�صبقة اأذن للاإ�صغاء، ولي�صت 

يداً للت�صرّف والتغيير.

وبالتالي، فاإنّ تجارب الفكر الب�صريّ ل تزال تطرح الأ�صئلة في اأذهان 

المف�صريّن، وهم يلقونها على الن�صّ؛ لي�صتلهموا منه اإجاباتها، بمعنى اأنّ 

ر المو�صوعيّ. الأ�صئلة  ل تخلق الإجابات، بل هي من اأ�صباب البحث للمف�صِّ
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