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������� ت����������أوي���������ل ن���������ص����و�����ص 

 ال��������ق��������ر�آن وال���������س����نّ����ة

- درا�سة في المفهوم وال�ضوابط 

و�آل����يّ����ات ال��ت��ف�����س��ي��ر ال��ح��دي��ث��ة-

(((
د. يحيى ر�ضا جاد

مقدّمة:
رياليّة العبثيّة الباطنيّة« -  معلومٌ م�شتهرٌ �أمرُ انت�شارِ »الت�أويلاتِ ال�سِّ

و�إن �شئتَ �سمّيتَها التبديلات لا الت�أويلات - لن�صو�ص كلام الله ولمجمل 

�سنّة ر�سولهP- حتى �أ�صبحتْ الميدانَ الذي يتبارى فيه كلُّ عاجزٍ - مِن 

عون المنهجيّةَ، والمو�ضوعيةَ، والتجرّدَ العلميَ  قِبَل نفرٍ من بني جلدتنا يَدَّ

تحقيق  ويرومون  »مجدّدين«،  �أنف�سهم  ويعتبرون  والحقيقة،  الحقّ  لوجه 

�أهداف ثلاثة، هي:

ثمّ،  ومن  عنه،  »القدا�سة«  �صفة  برفع  ووحيه  الله   كلام 
(((

نْ�����سَ��نَ��ة«
َ
»�أ  -

فتح الباب للت�صويب والتخطئة فيه، والأخذ منه والردّ والا�ستدراك 

المطلق«...  »الكمال  بـ  يتّ�صف  لا  »ب�شري«  هو  ما  كلّ  ��شأنَ  عليه، 

تمركزاً حول »الذات«، وتنحيةً »للإله« جانباً.

- رفع �صفة كونه »وحياً ورد من عالم الغيب«، واعتباره »منتجاً ب�شريّاً«، 

و»�إفرازاً طبيعياً« للع�صر الذي ظهر فيه، ومن ثمّ، فتح الباب للقول 

بتاريخيّته، وعدم �صلاحيّته لكلّّ زمان ومكان، ��شأنَ كلّ ما هو »مادّي« 

)))	 باحث في الفكر الإ�سلامي، من م�صر.

)))	 �أي �إلبا�سه �صفات »الإن�سانيّة« لا »الألوهيّة«، �صفات »المخلوق« لا »الخالق«.

�أب����������ح����������اث 
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»غير متجاوز«... تمركزاً حول »المادّة«، وتنحيةً »للغيب« جانباً.

التي تميّزه بنفي  »المعياريّة« و»القيميّة« و»الأخلاقيّة«  - رفع �صفات 

فتح  ث��مّ،  ومن  عنه،  المنطقي«  و»الاتّ�ساق  و»الغائيّة«  »الحكمة« 

��شأنَ  لذلك؛  تبعاً  بر�أ�سها؛  »العبثيّة«  لتُطِلَّ  بن�سبيّته؛  للقول  الباب 

الطلب...  ت�شكيله ح�سب  �إعادة  و»زئبقي« يمكن  »�سائل«  كلّ ما هو 

تمركزاً حول »الدنيا« وتنحية »للآخرة« جانباً.

فالن�صّ الدينيّ الإ�سلاميّ )�أي كلام الله ووحيه( عندهم: ب�شريّ مادّيّ 

ن�سبيّ.

نٌ تماماً �أنّ هذه »الأهداف – الو�سائل« منبثقة عن ثلاث »غايات«  وبيِّ

قام عليها »ع�صر الأنوار الأوروبي« الذي كان ثورةً على »ع�صرهم المظلم 

ال�سابق«، وهي:

- نفي ال�سلطة الروحيّة للكني�سة.

الثقافة ههنا:  للكني�سة )ويدخل �ضمن مفهوم  الثقافيّة  ال�سلطة  نفي   -

العلوم الكونيّة؛ بحتةً، وتجريبيةً، وتطبيقيّةً(.

�أنواع  �أ�سو�أ  يخفى،  لا  كما  وه��ذا،  للكني�سة:  ال�سيا�سيّة  ال�سلطة  نفي   -

و�سياقاتنا غير  �أنّ ظروفنا  رغم  للغرب،  الفل�سفيّ  التقليد  التقليد؛ 

غير  وم�شكلاتنا  مجتمعاته،  غير  ومجتمعاتنا  و�سياقاته،  ظروفه 

م�شكلاته. ولكنّه ال�سقوط في جُبِّ »مركزيّة الغرب الكونيّة« ودعوى 

»التجربة  الإن�سانيّة« في  »التجارب  واختزال  �أنموذجه«،  »عالميّة 

التي  الإن�سان«  »تركيبيّة  لـ  تحطيم  من  ذلك  في  ما  مع  الغربيّة«، 

خر�سانيّة  »علبة  في  هم  بِّ بِ�صَ الب�شر  و»قولبة«  »تنميط«  ترف�ض 

و�إ�سقاطٍ لقيمنا،  �إ�سكاتٍ لإبداعنا،  واحدة«.. ومع ما في ذلك من 

مهمّة  و�أ�صبحت  ور�ؤاهم..  ذاتيّتهم  لنتقبل  ور�ؤانا..  لذاتيّتنا  ومحوٍ 

ما  �ضحيّة  فوقعوا  وم��رّه،  بحلوه  الغرب  ينتجه  ما  كلّ  نقل  ه���ؤلاء: 

ي�سمّى بـ »�إمبرياليّة المقولات«؛ �أي تبنّي مقولات الآخر الفل�سفيّة 

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات
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والمعرفيّة، ثمّ النظر للعالم، بل ولأنف�سنا - �أي�ضاً -، من خلالها.. 

ل، ويفكّكون  ودخلوا »جحر ال�ضبّ«؛ يحفرون �إذا حفر، وي�ؤوّلون �إذا �أوَّ

حَوْا في الآخر، ومَن كان كذلك  فَقَد »ذاتيّته«، ومن  �إذا فكّك، فامَّ

ثمّ، »�إن�سانيّته«.

وه���ذا م��ا �أ���س��مّ��ي��ه ب��ـ »ال�����س��ل��ف��يّ��ة ال��ت��غ��ري��ب��يّ��ة« ف��ي مقابل »ال�����س��ل��ف��يّ��ة 

الما�ضويّة«؛ فالأولى �ألقت زمامها للغرب، والثانية �أخ�ضعت عنقها للآباء 

العودة  هي  الحقّة  ال�سلفيّة  بينما  فكريّة«،  »وثنيّة  وكلاهما  والأج���داد، 

للمنابع ال�صافية والجذور ال�ضافية؛ الكتاب، وال�سنّة، مع »الا�ستر�شاد« - لا 

»�إخ�ضاع الأعناق«- بجهود ال�سابقين واللاحقين، وال�شرقيّين والغربيّين، 

بعد تمريرها في »م�صفاة التر�شيح العقليّ الإ�سلاميّ«.

 غفلة عن:
(((

ولا يخفى �أنّ في ذلك كلّه

- �أنّ الن�صّ )الغيب.. الوحي.. الميتافيزيقا( هو مَن �أر�شد �إلى »تكريم 

بزعم  الن�صّ؛  عن  »القدا�سة«  نزع  نحن  نحاول  فكيف  الإن�سان«، 

�إعادة الاعتبار للإن�سان وتكريمه؟!

نزع  نحن  نحاول  فكيف  »بالعقل«،  نقر�أه  �أن  �أمر  مَن  هو  الن�صّ  �أنّ   -

»الغيبيّة« عن الن�صّ؛ بزعم �إعادة الاعتبار للعقل واحترامه؟!

الاعتبار  على  و»ح���ثّ  والأخ��ل�اق«،  القيم  �إل��ى  »�أر���ش��د  مَن  هو  الن�صّ  �أنّ   -

، فكيف نحاول نحن نزع �صفة »المعياريّة« عن الن�صّ؛ بزعم 
(((

بالوقائع«

الت�صاقه الميكانيكيّ بالظروف وال�سياقات والع�صر الذي نزل فيه؟!

في حين �أنّ ع�صره هذا مجرّد »وعاء تتحقّق فيه وعن طريقه« مقا�صد 

والقيم  المقا�صد  ون�ستخل�ص  المعاني  نقتن�ص  فكيف  و�إلا  وقيمه،  الن�صّ 

�أنقتن�صها من الفراغ ون�ستخل�صها  التي نُقيم عملنا بها وعليها ونُقوّمُه؟! 

من الهواء؟! و�أنَّى لمقا�صد الن�صّ وقيمه �أن »تتحقّق«؛ �إلا في واقع وظروف 

و�سياقات؟!

)))	 الإ�شارة هي لـ »الأهداف« الثلاثة �سابقة الذكر.

)))	 والحقّ �أنّ الوقائع للقيم والمقا�صد؛ كالوعاء لل�شراب.

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات
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�إنّ م�ضمون الن�صّ الدينيّ غير منح�صر في ما ي�أتي به ظاهر الت�شريع، 

 
(((

و�إنّما هو متّ�سع، بل ومن�ساح وراء ما يرمي �إليه هذا الت�شريع من تق�صيدٍ

 لل�سلوك، بحيث ي�صبح للن�صّ الديني وجهان: »قانوني« 
(((

للفعل، وتخليقٍ

و»�أخلاقي مقا�صدي«، مع تبعيّة الأوّل للثاني.

بكلّ   - �أمكن  والأع�صار،  وال�سياقات  الظروف  تجدّدت  كلّما  ثمّ،  ومن 

المقا�صد  وراء  الن�صّ  ان�سياح  من  ب�سببٍ  وي�سر؛  ومرونة  وليونة  �سهولة 

والأخلاق، وب�سببٍ من تبعيّة وجهه القانونيّ لوجهه الأخلاقيّ المقا�صديّ- 

الن�صّ  فيكون  بها؛  »الإيمان«  يتجدّد  و�أن  القيم،  »تحقّق« هذه  يتجدّد  �أن 

الدينيّ محفوظاً - بحفظ قيمه- في مختلف الأطوار والأحوال والأع�صار... 

وبذلك يت�شابك »الإطلاق« مع »المرونة«... و»الثابت« مع »المتغيّر«.

ومعلومٌ م�شتهرٌ كذلكَ �أمرُ انت�شارِ »الاجتهادات ال�صبيانيّة المُبْتَ�سَرة« 

الفل�سفي والعقدي والتف�سيري والفقهي لأمّتنا المثخنة  في الأفق الفكري 

الق�صور  »�أه��لِ  بفرعَيْهم  الطيّبين«؛  »�إخواننا  مِن  نفر  قِبَل  مِن  بالجراح 

والتق�صير« الذِين ما يفت�أون يجتهدون ويُفتون، و»�أهل الجَرْحِ والتجريح« 

هِمَا لأ�صول  يِّ
َ
�أ لَّلُون، دون مراعاةِ  قُون ويُ�ضَ عون ويُفَ�سَّ يُبَدِّ ون  يَنْفَكُّ الذِين ما 

النظر، ولا جَرْيِ �أحدٍ مِنهُما على القواعد!

كيف لا، ومن �سماتهم - وهي كثيرةٌ، وهم �ألوانٌ �شتى- : 

- الجمودُ على حرفية الن�صو�ص دون فقه فيها ولا غو�صٍ على معانيها.

- التقليدُ المُمَنْهَج لآراء ال�سابقين دون نقد لهم فيها.

هِم - في الدفاع عن خرافات الاعتقادات  - �إفناءُ الأعمار - مِن قِبَل بَع�ضِ

وبدع العبادات.

- �إنكارُ بع�ضهم لمق�صديّةِ ال�شريعة ر�أ�ساً، و�إنكارُ �آخرين لتعليلِ الأحكام 

بالر�أي المبني على �أ�صول النظر والجاري على القواعد.. ومَن لم 

والأولويّات  المقا�صد  لفقه  �إهمالَه  تجدْ  ذلك،  من  �أيّ��اً  منهم  يُنكر 

لة بالقيم وذات مقا�صد. )))	 من المقا�صد؛ �أي �أنّها �أفعال غائيّة مُحَمَّ

)))	 من الأخلاق؛ �أي �أنّه �سلوك من�ضبط بالأخلاق.

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات
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والموازنات والم�صالح والم�آلات بادياً في لحن قوله.

- �إهمالُ فقهِ الواقع، واقعِ الحياة، وفقهِ ال�سنن الكونيّة والاجتماعيّة.

وال�ضروريّاتِ  والفروع،  والأ�صولِ  والمتغيّرات،  الثوابتِ  بين  الخلطُ   -

والحاجيّات والتح�سينيّات )= التكميليّات(.

الغرور الذي قد  �إلى حدّ  �إهمالُ فقه الاختلاف، واعتدادُهُم بر�أيهم   -

ي�صل �إلى م�شارف الا�ستعلاء �أحياناً، وك�أنّهم مع�صومون مِن الخط�أ، 

! وك�أنّ قولَهُم ور�أيَهُم هو حُكمُ الله القاطعُ الباتُّ

قد  وك�أنّهم  �أحياناً-  وتكفيراً   - وتف�سيقاً  تبديعاً  مخالفيهم؛  تجريحُ   -

. 
(((

خالفوا حُكمَ الِله لا اجتهادَ غيرِهم في دَرْكِهِ والو�صولِ �إليه

:
(((

�أولًا: مفهوم الت�أويل

هُ �إلى الحقيقة المُرَادة منه؛ »علماً« كان �أم »عملًا«  ت�أويلُ الكلام هو رَدُّ

وبالعمل:  والبيان..  والتف�سير  الفهمَ  بالعلم:  ويُراد  وتحقّقاً«..  »وقوعاً  �أم 

تنفيذَ الم�أمور به �أو ترك المنهي عنه.. وبالوقوع والتحقّق: معرفةَ حقيقة 

المُخْبَر به؛ ولا يكون ذلك �إلا بوقوعه وتحقّقه.

اللفظ  ظاهر  من  م�ستفادةً  ال��مُ��رَادة  الحقيقة  تكون  �أن  �شرطاً  ولي�س 

فقط، بل قد تُ�ستفاد من معنى يحتمله اللفظ لدليل دلّ عليه. ولا يُخرجه 

ذلك عن م�سمّى الفهم والتف�سير والبيان. 

درا�سة   - والتجديد  الاجتهاد  فقه  في  ر�ضا:  يحيى  انظر: جاد،  الآراء،  نقد هذه  في  التف�صيل  من  لمزيد   	(((

ت�أ�صيلية تطبيقية-، تقديم: محمد عمارة، ط1، القاهرة، دار ال�سلام بالأزهر، 2010م.

)�أي  وانتها�ؤه  والبدايات(،  الأ�صل  �إلى  الرجوع  )�أي  الأمرِ  ابتداءُ  �أ�صلين:  �إلى  ترجع  واللام  والواو  الهمزة   	(((

 لغةً: بيان الحقيقة التي 
ِ
العلم بالعواقب والم�صائر والنهايات(.. �أي: الرجوعُ، والعاقبةُ. ويُراد بت�أويل الكلام

ي�ؤول �إليها الكلام.. وبيان حقيقة المراد من اللفظ، و�إن لم يوافق ظاهره لدليل.. لمزيد من التف�صيل في 

�أبو عبيدة معمر: مجاز القر�آن، ج1، �ص87، ط 1374هـ . ابن فار�س،  المعنى اللغوي، انظر: ابن المثنّى، 

اللغة،  تهذيب  الأزهري:  �ص158-159؛  ج1،  هارون،  ال�سلام  عبد  تحقيق:  اللغة،  مقايي�س  معجم  �أحمد: 

الأوّل، �ص183؛  ال�سفر  ابن عبا�س،  م�سند  �شاكر،  تحقيق: محمود  الآثار،  تهذيب  الطبري:  ج15، �ص437؛ 

الراغب الأ�صفهاني: مفردات �ألفاظ القر�آن، �ص99؛ مقدّمة التف�سير للراغب الأ�صفهاني، �ص402- 404؛ 

ابن منظور: ل�سان العرب، بيروت، دار �صادر، 1956م، ج11، �ص32؛ مجمع اللغة العربية المعجم الو�سيط، 

القاهرة، ج1، �ص34.

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات
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والتف�سير والت�أويل في �أ�صل اللغة يُطلَقَان على ما به يُمكن فهمُ الن�صو�صِ 

و�إدراكُ معانيها؛ �سواءٌ بحمل الألفاظ على ظاهرها �أم ب�صرفها عنه �إلى 

معنى �آخر تحتمله لدليل يع�ضده، فجاء الأ�صوليّون، فا�صطلحوا على ت�سمية 

وا  اللغويين فن�صّ مت�أخّرو  »الت�أويل«، وجاء  بـ  والثاني  »التف�سير«،  بـ  الأوّل 

وا عليه فيه. على الثاني في معنى الت�أويل �ضمن ما ن�صّ

والناظر في موارد لفظ الت�أويل وم�شتقّاته في القر�آن وال�سنّة يجده يدور 

مدار ثلاثة معان، هي: 

1. بيانُ مراد المتكلِّم؛ وهذا هو التف�سير:

�سواء  معناه  وبيان  الكلام  تف�سيرُ  �أي  والتو�ضيح؛  البيان  �آخر:  وبتعبير 

بموافقة ظاهر الألفاظ �أم بحملها على معنى غيره تحتمله لدليل. وبهذا 

ر�سول  �سنة  من  ومثاله  التف�سير.  لمفهوم  مرادفاً  الت�أويل  يكون  المعنى 

وعلّمه  ال��دي��ن  ف��ي  فقّهه  »اللهمّ  عبا�س:  لابن   Pالنبي دع��اءُ   :Pالله

.. �أي وعلّمه التف�سير؛ �أي هَبْهُ القدرة والملكة على تف�سير وفقه 
(((

الت�أويل«

دين الله.

2. الحقيقة التي ي�ؤول �إليها الكلام:

 �أي التحقّق العينيّ للدلالة اللغويّة؛ تحقّقُ المراد نف�سه بالكلام؛ ظهور 

المُتَكلَّم به �إلى الواقع المح�سو�س: 

�أ. ف�إنْ كان الكلامُ خبراً، كان ت�أويله وقوعَ المُخْبَرِ به )كمن يقولُ: جاء 

 مجيءُ محمدٍ بنف�سه(. 
ِ
دٌ، فت�أويلُ هذا الكلام محمَّ

ومثاله: قوله تعالى: { ڀ ڀ ٺ ٺٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ 

ڄ  ڄ   ڄ   ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ 
ې ې    ې ې ى ى  ، وقوله تعالى: { 

(((

ڃ ڃ  ڃ ڃ          چچ } 

ب�ألفاظ مقاربة.  ال�صحيحين  في  ومعناه  ابن حبان )7055(؛ وغيرهما،  �أحمد )2379، 2879(؛  �أخرجه   	(((

و�صحّحه )�أي اللفظ الوارد في المتن( د. الجديع.

)))	 الأعراف: 53.
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وعد  تحقّق  معناه  المو�ضعين  كلا  في  فالت�أويل   ..
(((

 { ئەئە  ئا  ئا 
للكفار  ووعيدِه  والجِنَان،  والنعيم  بالثواب  للأبرار  وعدِه  ووعيده؛  القر�آن 

والفجار بالعقاب والعذاب والنيران. 

، وقوله تعالى: 
(((

وقوله تعالى: { ژ ڑ   ڑ ک     ک ک ک } 

ما  بحقيقة  ��سأنبئك  ومعناهما:   ..
(((

 { ی  ی  ی  ی    ئى  ئى  {ئى 

ر�أيتَ من الأمورِ العجيبة التي لم تَ�صبرْ عليها.

ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  کک  ک    ک     } تعالى:  وقوله 

.. فت�أويل الر�ؤيا ههنا هو تحقّقها على �أر�ض الواقع �أمام 
(((

ڱ ڱ ڱڱ } 
عيني يو�سف؛ { ڳ ڱ ڱ ڱڱ }.

ى  ې  ې  ې  ې   ۉ  ۉ  ۅ   } تعالى:  وقوله 

، وقوله تعالى: { ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې 
(((

ىئا } 
يو�سف  قدرة  يعني  المو�ضعين  كلا  في  الأحاديث  فت�أويل   ..

(((

 { ېى 
وكيف  للأحلام،  الحقيقي  بالمعنى  الإخبار  على  �إياه-  الله  �أتاها  التي   -

�ستتحقّق عملياً على �أر�ض الواقع.

ب. و�إذا كان طلباً - �أي: �أمراً �أو نهياً-، كان ت�أويله �أن يُفعَلَ هذا الطلب. 

تحت   - �صحيحه  في  البخاري  �أخرج   :Pر�سول الله �سنّة  من  ومثاله 

ڇ ڇ ڇ ڍڍ ڌ    ڌ ڎ}   } تعالى:  قوله  تف�سير 

)الن�صر: 3(- عن عائ�شة قالت: كان ر�سول الله يكثر �أن يقول في ركوعه 

لُ القر�آن«؛  نا وبحمدك، اللهمَّ اغفر لي، يت�أوَّ و�سجوده: �سبحانك اللهمَّ ربَّ

مِرَ به من الت�سبيح والتحميد.
ُ
قُ ما �أ ل القر�آن«: يعملُ ويُطبِّ تعني بقولها »يت�أوَّ

)))	 يون�س: 39.

)))	 الكهف: 78.

)))	 الكهف: 82.

)))	 يو�سف: 100.

)))	 يو�سف: 21.

)))	 يو�سف: 101.
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و�أخرج الطبري - في تف�سيره- عن �سعيد بن جبير، عن ابن عمر: �أنّه 

يفعل  كان   Pر�سول الله �أنّ  ويذكر  راحلته،  به  توجّهت  ي�صلّي حيث  كان 

 ..)115 )البقرة:   { ڱڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ   } الآي��ة:  هذه  ل  ويت�أوَّ ذلك، 

.
(((

وت�أويل ر�سولنا الأكرمP لها هو تطبيقها والعمل بها

3. العاقبة:

ومثاله من كتاب الله: قوله تعالى: { ئج ئح ئم ئى ئي بج     بح بخ 

، وقوله تعالى: 
(((

 بم بى             بي تج تح تختم تى تي ثج ثم } 
.. �أي ذلك خيرٌ و�أح�سنُ 

(((

{ ې ې  ىى ئا ئا  ئە ئە } 

عاقبةً وجزاءً.

ثانياً: المحكم والمت�شابه وعلاقتهما بالت�أويل:

1. معنى الت�أويل الوارد في �آية �سورة �آل عمران:

ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ   ڳ   } تعالى:  ق��ول��ه  وه��ي 

ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ڻۀ  ڻ  ڻ  ڻ 
ۋ  ۇٴ  ۈ   ۈ  ۆ  ۇۆ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓڭ  ۓ  ے 

.
(((

ۋ ۅ     ۅ ۉ ۉې ې ې   ې ى ى } 
ولفظَ الت�أويل في الآية الكريمة يحتمل وجهين، كلاهما �صحيح، ونقول 

بهما معاً في تف�سير الآية: 

ت�أويلَ  يعلمون  الرا�سخون  يكون  وبهذا  التف�سير،  بمعنى  الت�أويل  �أ. 

القر�آن؛ �أي: تف�سيره؛ لأنّ الله لم يجعل في كتابه ما لا يُعلَم معناه، 

�أر�أيتَ  العقل؟!  بواهب  فكيف  عنه،  العاقلون  يتنزّه  عبثاً  كان  و�إلا 

القرّاءُ  معناه  يَعلم  �أن  يمكن  لا  ما  فيه  عَ  وَوَ�ضَ كتاباً  امر�ؤ  نَ�شَرَ  �إنْ 

)))	 وهو كذلك بيان محلّها بالتطبيق النبويّ لها على وجه محدّد.

)))	 الن�ساء: 59.

)))	 الإ�سراء: 35.

)))	 �آل عمران: 7.
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�أجمعون، ماذا نقول فيه؟!.. ثمّ �إنّ الله ما فتئ ي�صف قر�آنه ب�أنّه 

 ..{ ہ ھ ھ ھ   ھ ے   } ڻ ۀ   ۀ}..   }

}... فهل  ں ں ڻ ڻ    ڀ ڀ ڀ }.. {   }

وهل  بحال؟!  معناه  يُعلم  لا  كلاماً  يُنزِلَ  �أن  للذكر  التي�سير  من 

لا  ما  وفيه  مبينٌ،  عربيٌّ  ب�أنّه   ،
ٍ
كلام �أيُّ  كلامٌ،  ف  يُو�صَ �أن  ي�صحّ 

ھ      ھ   }  - القر�آن  يُعقَل  وكيف  بحال؟!  معناه  يُعلم  �أن  يُمكن 

ھ ے} )يو�سف: 2(- وفيه ما لا يُمكن �أن يُعقل �أ�صلًا 
الحكيم عن ذلك  القدو�س  تعالى الله  لا�ستحالة معرفة معناه؟!.. 

علوّاً كبيراً.

ويكونُ الوقفُ في الآية - بناءً على ما �سبق- على قوله تعالى: { ۆ 

المغايرة؛  يقت�ضي  العطف  انتبه!؛  ولكنْ  عاطفةً..  الواو  وتكون   ،  { ۈ ۈ  
فلا تجعل عِلْمَ الب�شرِ ت�أويلَ المت�شابهات؛ كعلم الله بها؛ ففارقٌ بين العلم 

الن�سبي الجزئي القا�صر الناق�ص، والعلم المطلق الكلّي المحيط الكامل؛ 

فارقُ ما بين علم الب�شر وعلم الله!

لك���نْ، لا يعن���ي هذا الإم�س���اك ع���ن التف�س���ير؛ لأنّ الله �إنّم���ا كلّفنا بما 

 ..{ ہ              ہ ہ ھ  ن�س���تطيع - { ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ }.. { 

{ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓۓ }... ولأنّ الن�س���بيّة ف���ي هذا الميدان هي 

ن�س���بيّةُ التدرّج في الكدّ والبحث والاجتهاد والتدبّر و�إعمال العقل، ون�سبيّةُ 

الت���درّج في الإدراك؛ وفقاً لاتّ�س���اع المعارف، وتراك���م الاجتهادات، ومرور 

الأزم���ان.. ول���كلّ ذلك كان الب���اب مفتوحاً - ولا يزال، و�س���وف يظلّ؛ فمن 

يجر�ؤ �أن يغلق باباً فتحه الله؟!- �أمام الرا�س���خين في العلم لفقهِ وتف�س���يرِ 

وَحْيِ الله، وت�أويلِ ما ت�شابه منه؛ كلٌّ وَفْق �أ�صول النظر.

ب. الت�أويل بمعنى ما ت�ؤول �إليه حقيقةُ الأ�شياء التي ا�ست�أثر الله بعلمها؛ 

وهي المغيبات )= عالَم الغيب(؛ كيفيّاتها، ووقت وقوعها، وكنهها 

جَلُ كلّ �إن�سان(، وما �أخبر عنه الله 
َ
- مِن مِثل ميعاد موت المرء )�أ

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات



18 ال�������������س������ن������ة 

29 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

�صيف ــ خريف 2014 م

202

�������������











�

�������������������









�

�����������������















�
���������





�

�������������









�
��

�
��������







������


�
���������










�������

تعالى من �أخبار القيامة و�أ�شراطها، ومن �أحوال الآخرة، وغيرِ ذلك 

من المُغيَّبات-.. وكثيراً ما ي�ضربُ القر�آنُ الأمثالَ للعقل على �شيء 

الإيمانيّة  الت�صوّرات  في  الأمثال  بهذه  ليكتفي  المغيبات؛  هذه  من 

لها، وليُ�شبع بها نهمه �إلى معرفتها، وليقفَ دونَ حدودِ كُنه حقائقها 

العلم  ل�صاحب  كلّه  ذلك  تاركاً  �أوقاتِها؛  �أو  كيفياتِها  �أو  وم�آلاتها، 

المطلق والكلّي والمحيط، جلّ في علاه.

ويكونُ الوقفُ في الآية - بناءً على ما �سبق- على لفظ الجلالةِ من قوله 

جملةَ:  �أنَّ  �أي  م�ست�أنفةً،  الواو  وتكونُ   ،  { ڭ ڭ ڭ ۇ ۇۆ   }  تعالى: 

} جملةٌ م�ست�أنفةٌ.. وكيف لا، ومنهاجُ النظر الإ�سلامي  ۆ ۈ ۈ    }

رُ الإطلاق على الذات الإلهيّة،  يميّز - بحقّ- بين المطلق والن�سبيّ؛ فيَقْ�صِ

وي�ضع ملكات الإن�سان و�صفاته في �إطار الن�سبيّ؛ فعالم الغيب قد ا�ست�أثر 

�أخبرنا به عنه- فلا يمكن بحال ادّعاء معرفته.. ولو  �إلا ما  الله بعلمه - 

ما  وم�آلاته؛  وكيفياته  وجوهره  الغيب  كنه  �إدراك  في  العقل  على  تَ 
ْ
��كَ���أ اتَّ

لن�سبيّة  و�أوهامه؛  وظنونه  ب�شطحاته  المهالك  لأوردك  بل  �أب��داً،  �أ�سعفك 

�إدراكه وقدراته في هذا الميدان. 

عجزَه  بنف�سه  يدرك  الذي  هو  العقل  جعل  �أن  علينا  الله  نِعم  مِن  �إنّ 

ماهيّات(،  �أو  )ذوات��اً  حوله  ما  �أكثر-  �أو   - بع�ض  �إدراك  عن  وق�صورَه 

و�ألزمَ  �إقناعاً  �أ�شدّ  هذا  فكان  نف�سه،  بالعقل  العقل  عجز  عرفنا  وبذلك 

كثير  ف��ي   - ق�����ص��اراه  �إنّ��م��ا  و���ض��رورت��ه،  عظمته  على  فالعقل،  ح��جّ��ةً.. 

والظواهر  الأع��را���ض  ي��درك  �أن  الأح��ي��ان-  �أغلب  في  بل  الأح��ي��ان،  من 

والعلم  الإيمان  ف�سبيله  واليقين،  الكنه  �إدراك  �أمّا  والآثار،  والخ�صائ�ص 

الإلهي الكلّي والمطلق والمحيط.. ولذلك اختُ�صّ المنهاج الا�سلاميّ في 

الم�سطور،  الوحي  كتاب  كتابيه:  في  الله  �آيات  وتكامل  بتزامل  المعرفة 

الح�ضارات  معارف  في  التوازن  هذا  واختلّ  المنظور..  الكون  وكتاب 

التي �أخذت ب�شقّ منهما دون الآخر؛ فغرق البع�ض في »المادّيّة« وحدها، 
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وا�ستغرق �آخرون في »الباطنيّة« دون �سواها!

فيها،  لا كذب  يقينيّةٌ  القطعيّةُ  و�أحكامه  ميزان �صحيح،  العقل  نعم، 

به  تَ��زِنَ  �أن  تطمع  لا  مقدّمته-  في  خلدون  ابن  ذكر  كما   - �أنّ��ك  غير 

في  فللعقول  معرفته؛  حدود  يفوق  ما  به  تعلم  �أن  �أو  طوره  وراءَ  ما  كلَّ 

�إدراكها حدودٌ تنتهي �إليها لا تتعدّاها؛ �إذ لي�س للعقل �سبيلٌ �إلى �إدراك 

مطلوب. كلّ 

2. علاقة »المت�شابه« بـ »الت�أويل« من خلال �آية �آل عمران:

يمكن بيان طبيعة العلاقة بين المت�شابه والمحكم على �ضوء ما ورد في 

�آية �آل عمران؛ بالآتي:

�إذا  المت�شابهات  لأنّ  للمت�شابهات؛  �أمّ��اً  المحكمات  الله  ى  �سَمَّ �إنّما  �أ. 

�أ�شكل �أمرها رُدت �إلى المحكمات فعُرف ت�أويلها، كما تُردّ البنت �إلى 

الأمّ، فيُعرَف ن�سبها. 

وخَ�صُّ الأمِّ بالذكر دونَ غيرها؛ لأنها التي يُعلَم كونُ الولد منها قطعاً 

.. ومن ثم، ف�إن المُحكمات دون غيرها هي التي يُعلم معنى المت�شابهات 

منها.

والمت�شابهات: منها ما يُعلم برده �إلى المحكم، ومنها ما لا يُعلم مطلقاً؛ 

لانغلاق باب المعرفة به. و�سي�أتي تف�صيل الكلام على كلا النوعين.

ب. �إذا كان الت�أويل بمعنى التف�سير، ف�إنّ المت�شابه يتعلّق ب�أمر يمكن �أنْ 

يَعْلمه النا�س؛ وهو المعنى، ف�إذا خفيَ على بع�ضهم �شيء من معناه، 

»المت�شابه  باب  من  ويكونُ  مت�شابه،  لهم  بالن�سبة  فهو  التب�س،  �أو 

المت�شابه  في  الوقوعُ  ولي�س  ق��وم.  دون  ق��ومٌ  يَعْلمُه  ال��ذي  الن�سبيّ« 

الن�سبيّ م�شكلًا، �إذ لا يَ�سْلمُ �أحدٌ منه، �ألي�س يمكن �أن يخفى �أو يلتب�س 

على المرء كثيرٌ من المعاني؟! فما كان خافياً عليه �أو ملتب�ساً عنده، 

فَ مدلولها،  كان بالن�سبة له مت�شابِهاً. لكن �إنْ عمدَ �إلى الآياتِ، وحَرَّ

ةٍ كلّيّة؛ عقديّة �أو ت�شريعيّة، و�أخذ بجزء من �آياتها  �أو عمد �إلى ق�ضيَّ

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات
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�أو  الأخ��رى،  الآيات  ف  �أو هواه، وحرَّ �أو مذهبه  مُعتقدَه  توافق  التي 

يغ والفتنة والتحريف، كان مذموماً بن�صّ الآية. دَ الزَّ �أهملَها قَ�صْ

ج. �إذا كان الت�أويل بمعنى ما ت�ؤول �إليه حقيقةُ ال�شيء، ف�إنَّ المت�شابه 

حقائق  �إليه  ولُ  تَ���ؤُ ما  وهو  ا�سُ،  النَّ يَعْلَمَهُ  �أنْ  يمكن  لا  ب�أمر  يتعلّق 

وهذا   ،Pر�سوله ذكرها  �أو  القر�آن  في  الله  ذكرها  التي  الأ�شياء 

ي�ستوي  الذي  الكلّي«،  »المت�شابِه  هو  وعُ  النَّ وهذا  اتِ.  بالغيبيَّ يتعلَّقُ 

الوقوعِ،  وق��تِ  ب�أمرين:  ويتعلّق  �إدراكِ���ه،   
ِ
ع��دم في  جميعاً  النا�س 

ونزولِ  ةِ،  ابَّ الدَّ خروجِ  كوقت  الأوّل؛  باتِ؛  المغيَّ من  يقعُ  ما  ةِ  وكيفيَّ

 
من  كثير  ككيفيّات  والثاني؛  ال�ساعة،  قيام  ووق��ت   ،Qعي�سى

الغيبيّات التي لم يُطلِع الله عبادَهُ عليها؛ ككيفية الدابّة التي تخرج 

وكُنْهِ  القيامة،  يوم  للنا�س  الله  ح�ساب  وكيفيّة  الزمان،  �آخر  في 

�صفات  وكيفيّات  وكيفيّته،  النار  عذاب  وكنه  وكيفيّته،  الجنة  نعيم 

ما و�صف الله به نف�سه، وغيرِها من الكيفيّات. وتطلُّبُ هذا الق�سمِ 

عليه،  عبادَه  يُطلِعَ  �أنْ  يُرِدْ  ولم  بعلمه،  الله  ا�ست�أثر  ممّا  لأنّه  زيغٌ؛ 

�ض �إلى ت�أويله، فقد افترى على الله، وقال عليه بغير علم. فمن تعرَّ

و�إذا تبين هذا، عُلِمَ �أنّ الله لم يخاطبْ عبادَه في كتابه بما لا يعلمون 

معناه، �أمّا ما يتعلّق بحقائق بع�ض المُغيَّبات من وقت وقوعها �أو كيفيتها، 

نُدرك  و�إنّما   - كنهها  ندرك  ولا  معناها  نعلم  القر�آن،  في  موجودة  ف�إنّها 

معناها الإجمالي- ولا كيفيّاتها؛ والكنه والكيفيّة خارجان عن حدّ المعنى 

نٌ.. ومثالُ ذلك: قوله تعالى: { ڎ               ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ  كما هو بَيِّ

فمعنى   ..)82 )النمل:   { ڑ ک ک ک   ک گ        گ گ گ 
الدابّة معروف؛ وهي الحيوان الذي يدب على الأر�ض، وهذا هو التف�سير.. 

من  كلُّ هذا  كُنهها(؟  )ما  �أو�صافها  وما  تخرج؟  وكيف  تخرج؟  متى  لكنْ 

الغيب الذي ا�ست�أثرَ الله بعِلمِه، فهو من »المت�شابه الكلّي« الذي يُوكَل علمُه 

�إلى الله �سبحانه وتعالى.

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات
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ثالثاً: �ضوابط الت�أويلِ الإ�سلاميّ:

ةِ الاجتهاد �أنْ يعلمَ  ، واقتحامَ لُجَّ
(((

على من يريد خَوْ�ضَ غِمارِ الت�أويل

�ضوابط الت�أويل و�شروطه، وهي:

ل للاجتهاد، با�ستجماعه �شروطَ المجتهد، �إذ  ل/ المت�أوِّ 1. �أهليّة المُ�ؤوِّ

�أكبرِ ميادينه؛ لأنّه اجتهاد في  �أحدُ  الت�أويل نوعُ اجتهاد، بل هو  �إنّ 

علم،  بغير  الله  على  قولًا  كان  و�إلا  مرادها،  وبيان  الن�صو�ص  فهم 

ويقول   ،)36 )الإ�سراء:   { ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈئې   } يقول:  والله 

جلّ في علاه: { گ گ ڳ   ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ 

ي�ستخرجونه،  �أي  ي�ستنبطونه؛  83(؛  )الن�ساء:   { ں ںڻ 
و�إنباط الماء هو ا�ستخراجه من باطن الأر�ض؛ �إذن لا بدّ من الغو�ص 

يقل:  لم  والله  ال��م��راد،  المعنى  لا�ستخراج  الن�صو�ص  �أعماق  في 

»لعلمه الذين ي�سمعونه - �أو حتى يفهمون معاني كلماته- منهم«، 

، هي:
(((

بل قال: { ڱ ڱ ں ںڻ }. و�شروط المجتهد

�أ. ال�شروط العلميّة:

القدرة الذاتيّة على الا�ستنباط المبا�شر للأحكام من �أدلّتها؛ بح�صول  --

نُ من ذلك )وهذا لا ينفي جواز اتّباعه لر�أي مجتهد �آخر في  ملكة تُمَكِّ

م��سألة لم ي�صل فيها بعدُ �إلى حكم، �أو ي�ستقرّ فيها على ر�أي(. 

وعلوم  -- ال��ق��ر�آن،  علوم  ل��ـ:  الأ�سا�سية  وال��م��قّ��دم��ات  بالمبادئ  العلم 

الم�صطلح، والجرح والتعديل، مع القدرة على الاجتهاد في م�سائلها 

التي لها وجه م�سا�س بالم�سائل محلّ الاجتهاد من المجتهد.

حُه. بل هو:  )))	 الت�أويل المق�صود هو: حمل اللفظ/الكلام على غير مدلوله الظاهر مع احتماله له؛ لدليل يُرَجِّ

�صرفُ اللفظ/الكلام عن ظاهره �إلى معنى يحتمله لدليل يرجّحه، �أو حملُ اللفظ/الكلام على معنى يحتمله 

غيرِ الظاهرِ منه لدليلٍ يرجّحه.

لنف�سه بمنهج في ‏النظر، اجتهد في تحريره و�ضبطه وتقعيده- لا  وانفرد  �آلة الاجتهاد،  ا�ستكمل  مَن  )))	 وهو 

المجتهدَ المنت�سب، ولا مجتهدَ الفتوى - وي�سمّونه مجتهد »الترجيح«، على اختلاف لا ي�ضرّ في هذا التق�سيم 

بين الأ�صوليّين.

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات
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والمعاني؛  -- وال�صرف،  النحو،  )علوم:  العربيّة  اللغة  بقواعد  العلم 

ة(.. والحذق لل�سان العرب )بكثرة التردّد على التراث العربيّ،  خا�صّ

وبالقدرة على البحث فيه وفي معاجمه(.. مع القدرة على الاجتهاد 

في م�سائل العربيّة ول�سان العرب التي لها وجه م�سا�س بالم�سائل محلّ 

الاجتهاد من المجتهد.

 التمكّن التامّ من علوم: �أ�صول الفقه.. والنظريّات والقواعد الفقهيّة..  --

�إعمالها  وكيفيّات  ا�ستنباطها،  وط��رق  وقواعدها،  المقا�صد  وفقه 

وتفعيلها.. وفقه الأولويّات.. وفقه الموازنات.. وفقه ال�سنن الكونيّة.. 

وفقه الاختلاف )�آدابه/ قواعده/ �أ�سبابه/ مجال الاجتهاد ونطاقه/ 

معرفة موا�ضع الاختلاف بين العلماء قديمهم وحديثهم؛ وذلك �إنّما 

يت�أتّى ب�سعة الاطّلاع/ مع الإلمام بتاريخ التف�سير والفقه ومدار�سهما 

بدرا�سة  القديم  ال��واق��ع  معرفةُ  )�أي  ال��واق��ع  وفقه  ومناهجهما(.. 

ما  وملاحظةُ  وت�أمّلُه،  المعا�صر  الواقع  ومعرفةُ  به..  والوعي  التاريخ 

النا�س، والدرايةُ ب�شبكات  �أحداث، وملاحظةُ عادات  يجري فيه من 

العلاقات وقواعد التعامل ال�سارية في ج�سد الواقع، والدرايةُ بعلاقة 

وت�أثره  فيها،  ت�أثيره  ومدى  الأخ��رى،  بالمجتمعات  المجتهد  مجتمع 

تيارات  من  به  يمور  ما  ومعرفةُ  وروح��هِ،  الع�صر  ثقافةِ  وفهمُ  بها.. 

و�أفكار وتطلعات.. ودرا�سةُ مبادئ العلوم »الإن�سانية« و»الكونية«(.. 

مع القدرة على الاجتهاد في م�سائل تلك العلوم كافّة )با�ستثناء العلوم 

»الإن�سانية« و»الكونية«؛ �إذ يُرجَع فيها لأهل الاخت�صا�ص �إذا لم يكن 

المجتهد �أهلًا للكلام في �أيّ منها - وهو الأعم الأغلب-(.

�سٍ على  -- فقه القر�آن الكريم وتدبّره )مع �ضرورة وجود منهج للمجتهد، مُ�ؤ�سَّ

جميع ما �سبق ومُنبثقٍ عنه، في كيفيّة التعامل مع القر�آن؛ فهماً وتف�سيراً 

الفقه،  �أ�صول  في  موجودة  المنهج  هذا  م�سائل  بع�ض  نعم،  وا�ستنباطاً.. 

ولها وَجْهُ م�سا�س به، ولكنّك لا تجد كثيراً منها - �إن لم نقل �أكثرها- فيه(.

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات
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فقه ال�سنّة النبويّة الم�شرّفة وتدبّرها )مع �ضرورة وجود منهج للمجتهد،  --

�سٍ على جميع ما �سبق ومُنبثقٍ عنه، في كيفية التعامل مع ال�سنّة؛  مُ�ؤ�سَّ

التي  نف�سها  الملاحظة  هنا  يرد  نعم،  وا�ستنباطاً..  وتف�سيراً  فهماً 

وردت في الفقرة ال�سابقة بخ�صو�ص وجود بع�ض م�سائل هذا المنهج 

في �أ�صول الفقه.

ب. ال�شروط الخُلُقيّة:

العدالة والا�ستقامة وال�صلاح؛ �إذ الفا�سقُ لا يمكن �أن يُ�ؤتمن على �شرع  --

الله ودينه؛ وكيف ن�أخذ الحكم ال�شرعي مِن فم مَن لا يلتزم بال�شرع؟!

التقوى والأمانة والورع؛ حتى لا يبيع دينه بدنياه. --

كما  اجتهاد  ن��وعُ  والت�أويلُ  مدخلٌ،   
(((

الن�صّ في  للاجتهاد  يكون  �أن   .2

�سبق. و�إلا ف�إنّ �أمورَ الغيب؛ وهي بطبيعتها ما لا قدرة للعقل الب�شري 

والت�سليم  الت�صديق  فيها  فيجب  كنهها،  في  �أو  فيها  الخو�ض  على 

والإذعان؛ لأنّ الإ�سلام لا يُخبر فيها بما يحيله العقل، و�إنّما بما يفوق 

الت�أويل  عِ  مِبْ�ضَ �إعمالَ  وَجَبَ فيه ما �سبق، لا  �إدراكه، وما كان كذلك 

في ج�سده، مِثلَ: �أمور ال�ساعة، والآخرة، والجنّة، والنار، وال�صراط، 

والحو�ض، وثوابتَ العقيدة وال�شريعة، فلا مدخلَ للاجتهاد فيها.

لكنَّ  المراد،  المعنى  على  الدلالة  في  وا�ضحٌ  الألفاظ  من  كثيرٌ  نعم, 

تماماً  عنها  ينتفي  قد  الذي  الاحتمال  حدود  �ضمنَ  واقعٌ  هذا  و�ضوحَها 

فيها  للت�أويل  مدخل  لا  قطعيةً(   =( محكمةً  دلالتُهَا  ت�صيرُ  بحيث   -

ال�شرع تفيد  �أخرى من  نَات  بَيِّ ب�أمر واحد لا ثاني له، وهو دلالة  مطلقاً- 

لا  ال��دلال��ة(،  قطعيةَ   =( محكمةً  بذلك  فت�صير  عنها،  الاحتمال  نفي 

بدلالة  الألفاظ،  هذه  من  ال�شارع  �إرادةُ  فت�صيرُ  بوا�سطة.  و�إنّما  لذاتها، 

الو�ضوح  تامّةَ  قطعيةً،  عنها،  الاحتمال  نفي  �أفادت  التي  الأخرى  بيّناته 

والتف�سير، لا يتطرّق �إليها احتمالٌ بحال.

)))	 نق�صد بالن�صّ خ�صو�ص الن�صّ الثابت؛ وهو القر�آن)وكلّه قطعي الثبوت( و�صحيح ال�سنّة)�أي ما ثبت منها 

وفق قواعد الت�صحيح والت�ضعيف(.

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات
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قطعيّ  الألفاظ )=  دلالة  ذات  من  تَنْبُع  قد  الدلالة  قطعيّة  �إنّ  وعليه، 

بذاته(، �أو تُكتَ�سَب من خارجها )= قطعيّ بغيره(.

وتجدر الإ�شارة �إلى �أنّ �صرف اللفظ عن دلالته الوا�ضحة تلك )= ظاهر 

المفهوم  الظاهر  تركُ  »غيرُ جائزٍ  فـ  قرينة؛  بدليل/  �إلا  يتمّ  لا  الألفاظ( 

�إلى باطنٍ لا دلالة على �صحّته«، و�إلا ا�ضطربت حياة النا�س بما لا �سبيل 

�إلى ال�شفاء منه؛ لا�ضطراب المنظومة اللغويّة التي ي�ؤدّون بها �أغرا�ضهم، 

فكيف الحال �إذا كان الت�شريع الذي يتحاكمون �إليه كذلك �أي�ضاً؟!

؛ �إذ هو ما تدلّ عليه اللغة 
(((

3. الأ�صل حمل الكلام على معناه الظاهر

. ومن ثمّ، لا يجوز العدول عنه بالت�أويل �إلا لدليل، 
(((

ب�أ�صل و�ضعها

و�إلا بطلت الثقة باللغة ومهمّتها، و�صار الأمرُ مح�ضَ عبثٍ و�إ�ضلال؛ 

لألفاظها  تكن  لم  ف���إذا  النا�س،  بين  التفاهم  �أ�سا�س  اللغة  ف���إنّ 

هم عن بع�ض  نة يَفهم بها النا�سُ بع�ضُ وتراكيبها قواعد ودلالات مُعَيَّ

في �أمور دينهم ودنياهم، ا�ستحالَ الأمرُ فو�ضى، و�أ�ضحَى لكل امرئ 

رَ ما �شاء بما �شاء، و�أن يَتحدثَ بما �شاء يق�صدُ به  الحقُّ في �أن يُفَ�سِّ

ما �شاء. وهذا جميعُهُ خارجٌ عن حدود العقل.

الن�صو�ص  بين  الان�سجام-  تحقيق  �أي   - التوفيقِ  تغيي  ا�ستهدافُ/   .4

ظاهر  بين  �أو  بينها،  فيما   
(((

الظاهري التعار�ض  برفع  الم�شكلة؛ 

الن�صّ وكلّيّات ال�شريعة ومقا�صدها ومقرّراتها، �أو بين ظاهر الن�صّ 

. وذلك الرفعُ يكون بـ: 
(((

و�صريح العقل �أو قطعي العلم �أو م�ؤكّد الواقع

تخ�صي�صِ العام، �أو تقييدِ المطلق، �أو حملِ اللفظ على معناه المجازي 

)))	 الظاهر المق�صود هو: ما يتبادر �إلى الفهم لأوّل وهلة بمجرّد �سماع الكلام/اللفظ.. وهو ما يمكن ت�سميتُهُ بـ 

»الدلالة المتبادَرَة«.

)))	 يُق�صد بـ »الو�ضع«: »الدلالةَ المتبادَرَة«؛ �أي »الا�ستعمالَ الأ�شيعَ والأغلبَ والأظهرَ الذي توا�ضع عليه جمهور 

الناطقين بلغة ما؛ �أي الذي �سار على وَفْقِهِ النا�سُ في فهم كلام بع�ضهم البع�ض، منذ وجود اللغات على ظهر 

الأر�ض وا�ستقرار �أمرها«.

)))	 التعار�ض لا يكون �إلا في »ظاهر الأمر« الذي يبدو للمجتهد؛ �إذ ي�ستحيل تعار�ض الن�صو�ص في »نف�س الأمر«؛ 

لأنّ الوحيَ حقٌ كلّه؛ والحقّ لا يتعار�ض. كما ي�ستحيل تعار�ض الن�صو�ص وقواطع العقل؛ لأنّ الأوّل كلمة الله، 

والثاني خلق الله؛ وي�ستحيل �أن يتعار�ض قول الله وفعله.

)))	 ويمكن التعبير عن »الواقع« بـ »الح�سّ«.

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات
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، �أو حملِهِ على �أحد المعاني عند الا�شتراك، 
(((

�أو ال�شرعيّ �أو العُرفيّ

�أو حملِ الكلام على الإ�ضمار، �أو حملِ الأمر على غير الوجوب )�أي 

على الندب �أو الإر�شاد(، �أو حملِ النهي على غير التحريم )�أي على 

وْلَى �أو على الكراهة والتنزيه(، �أو �إدارةِ �أحكام الن�صو�ص 
َ
خلاف الأ

تنزيلها وتحقيقِ  و�إح�سانِ  وحِكَمِها ومقا�صدها حيث دارت  مع عللها 

تجيزه  ما  حدود  في  كلٌّ  العلمية؛  الطرق  من  ذلك  غيرِ  �أو  مناطها، 

�أن ي�ؤدّي الجمعُ  �أ�صول النظر، ويجري على القواعد، مع الحذر من 

.
(((

ّ منها �أو جزءٍ منه بين الن�صو�ص بالت�أويل �إلى بطلان/�إبطال ن�صٍ

اً دينيّاً مُحكَماً )قر�آناً كان  �إليه ن�صّ �ألا ي�صادمَ الت�أويلُ الذي يُ�صار   .5

مقرّرات  �أيّاً من  �أي  دينياً؛  �إلهيّاً )=   - قطعياً  �أ�صلًا  ولا  �سنّة(  �أم 

�أم�سى  و�إلا  علميّاً-،  �أم  عقليّاً  الأ�صلُ  هذا  �أك��ان  �سواء  الإ�سلام( 

فا�سداً مردوداً لا اعتبار له ولا قيمة.

6. �أن يكون اللفظ المراد ت�أويله قابلًا للت�أويل؛ ب�أن يكون محتملًا لذلك 

لغةً، و�إلا �صار الأمر عبثاً.

وّل �إليه الن�صُّ �أحدَ الا�ستدلالات الآتية:
ُ
7. �أن يوافق المعنى الذي �أ

�أ. الو�ضعَ اللغوي للألفاظ.

.-
(((

ب. الحقيقةَ ال�شرعيّة لها - الم�ستعملةَ في الكتاب وال�سنة

 ج. الحقيقةَ العرفيّة لها - وقتَ نزولِ القر�آن؛ لأنّ �ألفاظ الوحي، قر�آناً 

التنزيل؛  بعد عهد  ا�صطلاحات حادثة  حَملُها على  و�سنّةً، لا يجوز 

لم  �إذ  منها؛  ولا مق�صودةً  بها  مرادةً  لي�ست  كذلك،  والحالُ  لأنّها، 

توجد في ع�صر التنزيل-.

)))	 معناه العرفيّ وقتَ نزول القر�آن.

)))	 وتخ�صي�ص العامّ - �أو ما في معناه - ب�إخراج بع�ض �أفراده من تحت جناحه؛ لِدليلٍ اقت�ضى ذلك، لا يعني 

، ولا يجوزُ �أن يُفهَم منه ذلك؛ �إذ العملُ به باقٍ في غير هذه الأفراد. �إبطالَ ذلكَ الن�صِّ

في  عادته  بها  وق�صدها؛ ح�سبما جرت  �أرادها  التي  مفاهيمه  على  ال�شارع  �ألفاظ  تنزيلُ  منها:  المق�صود   	(((

الا�ستعمال. وبتعبير �آخر: هي الا�ستعمالات الجديدة التي و�ضعها ال�شارع لهذه الكلمات. ف�إذا كان من عادة 

�صاحب ال�شرع ا�ستعمالُ اللفظ في معنى �شرعي ا�صطلاحي خا�صّ، وجبَ تقديمه على غيره من المعاني؛ 

تحقيقاً لمراد ال�شارع فيما �أراده بتلك الألفاظ.

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات
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، �صرفَ اللفظ 
(((

8. �أن ي�ستندَ الت�أويلُ �إلى دليل �صحيح يجيز، �أو يوجب

�إلى  �إحالةُ الظاهر  »غيرُ جائزٍ  فـ   ،
(((

�إلى غيره عن معناه الظاهر 

الباطن من الت�أويل بغير برهان«،  و�إلا �آل الأمر �إلى اتّباع الأهواء 

يكون  و�أن  ذل��ك.  خ�الف  على  وال�شرعُ  والعقلُ  الباطلة.  والظنون 

ذلك الدليل �أقوى من هذا الظاهر، و�إلا �آل الأمر �إلى اتّباع الظنون 

المرجوحة. والعقلُ وال�شرعُ على خلاف ذلك -�أي�ضاً-. 

تحتمله  بما  كلٌّ  حَاً،  مُرَجِّ تكون  �أن  ت�صلح  التي  القرائن(   =( والأدلّ��ة 

:
(((

دلالة الألفاظ كما �أكدنا ون�ؤكد، هي

كثيراً ما  �إذ  الكلام وعموده(؛  نَظْم  )�أي  الن�صّ ذاته  و�سياقُ  �سباقُ  �أ. 

نٌ  مُبَيِّ وال�سياق  ال�سباق  ف���إنّ  ؛   
(((

الالتبا�س ويزيل  الاحتمال  يرفع 

)))	 �إنّما قلنا: »يجيز، �أو يوجب« على �سبيل التخيير؛ لأنّ المجازَ - الذي هو ا�ستعمال اللفظ في غير الدلالة المتبادَرَة 

منه  المُتَبَادَر  بين  �أي  بينهما؛  علاقة  وجود  مع  ذلك،  على  تدلّ  بقرينة  له(،  الأ�صليّة  الدلالة  غير  في  منه)�أي 

والمُ�سْتَعْمَلِ فيه- فرعُ الحقيقة، ولا يُقَدم الفرعُ على الأ�صل �إلا حالَ امتناعِ الأ�صل، �أو حالَ كونِ الفرع م�صحوباً بما 

يُغَلِّبُهُ على �أ�صله. وما قيل في المجاز يُقال في الت�أويل؛ لأنّ الأوّل �أحدُ تجلّياتِ الثاني، وهما وجهان لعملة واحدة.

ريدَ ق�صرُ العام على بع�ض �أفراده، �أو تقييدُ مطلق، �أو حملُ اللفظ على معناه المجازي، �أو غيرُ ذلك من 
ُ
)))	 فلو �أ

اً لعنق الن�صّ  �ضروب الت�صرّف العلميّ، لدليل يع�ضده ويرجّحه؛ فهو ت�أويل �صحيح. وخلافُ ذلك لا يكون �إلا ليَّ

�أو تحميلًا له �أكثر ممّا يحتمل.

�أو  ت�أويلُ ن�صو�ص القر�آن  �أ�سا�سه - وبمراعاة ال�ضوابط الأخرى-  �أو الدليل، الذي يجوز على  )))	 والقرينة، 

ال�سنّة يدور �إجمالًا مدار �أربعة �أ�صول: �صحيح ال�شرع، و�صريح العقل، وقطعي العلم، وم�ؤكّد الواقع/الح�سّ 

)والرابع مندرجٌ تحت الثاني عند الت�أمّل(.

�صِ غيرِ الم�ستقلّ  )))	 ويندرج تحت �سباق الن�صّ و�سياقه، �ضمنَ ما يندرج، ما يُ�سمّى في علم الأ�صول بـ »المُخ�صِّ

�ص الذي يكون جزءً من الن�صّ-، ومنه: الا�ستثناء، وال�شرط، وال�صفة، والغاية.  للن�صّ العامّ« - �أي المخ�صّ

اتٍ، و�إنّما قيودٌ في القول لا يتمّ، بل لا يجوز، فهمُهُ �إلا بها، و�إلا �أخذنا  �صَ وحقيقة �أمرها �أنّها لي�ست مُخ�صِّ

كُلُّنَا  �إذ  حقيقيّاً؛  منه  �أكثرَ  ا�صطلاحيٌ  النقطة  هذه  في  الأ�صوليّين  مع  بقيّته)والخلاف  دون  القول  ببع�ض 

والمقا�صد  المعاني  من  وال�سياق  ال�سباق  يجليه  عمّا  ف�ضلًا   .) تُ�سمَّ لم  �أم  اتٍ  �صَ مخ�صِّ �سُمّيت  يعتمدها، 

والدلالات. مثلًا: ملاحظةُ التقديم والت�أخير وما يفيده، وملاحظةُ حروف المعاني وما تدلّ عليه، �إلى غير 

ذلك من �أدوات الملاحظة البلاغيّة المُنتِجةِ للدلالات والمعينةِ على التنبّه �إلى مقا�صد النظم وما ينطوي 

عنا مدلوله- بـ »القرينة المتّ�صلة«؛ �سواءٌ  عليه من معانٍ وفوائد. ويمكن ت�سمية �سباق الن�صّ و�سياقه - �إذا وَ�سَّ

�أكانت مقاليةً �أم حالية. والقرائنُ منق�سمةٌ، باعتبار موقعها المكاني من الن�صّ، �إلى: 

�أ. متّ�صلة: ذُكرت في ذات �سياق الن�صّ محلّ الت�أويل؛ �سواءٌ �أكان ذِكرُها باللفظ �أم بالمعنى.

ب. منف�صلة: ذُكرت في �سياق ن�صو�ص �أخرى باللفظ �أو بالمعنى.

ومنق�سمةٌ، باعتبار موقعها المعنوي من الن�صّ، �إلى: 

�أ. مقاليّة: لم ترِد في �سياق ذات الن�صّ محلّ الت�أويل، و�إنّما وردت في غيره باللفظ �أو بالمعنى.

ب. حاليّة: كمقا�صدِ ال�شريعة، والأحوالِ التي �أحاطت بالن�صّ �أو لابَ�سَتْهُ وقتَ ت�شريعه.

�أو بالمعنى(، وعقلية، كلٌ في �إطار ما تحتمله  �إلى: لغوية، و�شرعيّة)بالن�صّ  ويمكن تق�سيم القرائن كذلك 

دلالة الألفاظ.

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات
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لإرادة المتكلّم، ومُف�صحٌ عن ق�صده.

، �سواءٌ �أكان خَفِيَّ الدلالة لا يُتو�صل 
(((

ب. ن�صٌّ �آخر من الكتاب �أو ال�سنّة

�إليه �إلا بالا�ستنباط والتدبر و�إح�سان الفهم، �أم ظاهرَ الدلالة - ولا 

دليلَ يُع�ضدُ �صرفَهُ عن ظاهره-، �أم مُحكَمَهَا.

 ومحاور ال�سورة القر�آنيّة التي بها الآية محلّ البحث. ولا 
(((

ج. مقا�صدُ

يكون ذلك �إلا باعتماد مبد�أ الوحدة البنائيّة في ال�سورة القر�آنيّة - 

�أي التف�سيرِ المو�ضوعي لها-.

د. �أ�صلٌ من �أ�صول الإ�سلام؛ مقا�صدُه العامّة، وكلّيّاتُه الأ�سا�سيّة، وثوابتُه 

ومقا�صدها  الأ�سا�سيّة   
(((

ال�شريعة كلّيّاتُ  �آخر:  وبتعبيرٍ  المطلقة. 

�أيْ   ،
(((

�إليها �أر�شدت  التي  والم�صالح  وقواعدها  وثوابتها  ومبادئها 

جملةُ مقرّراتِها.

�أو الحديث محلِ  هـ. مقا�صدُ الن�صو�ص الجزئيّة - �أق�صدُ عينَ الآية 

نزولها/  ومنا�سباتُ  بها  المحيطة  وملاب�ساتُها  والت�أويل-  البحث 

ن�صّ  كلّ  لأنّ  والم�ستنبطة؛  المن�صو�صةُ  وحِكَمُها  وعللُها  ورودها 

)))	 المق�صود من »ال�سنّة«: ما ي�شمل ال�سنّة القوليّة والفعليّة والتقريريّة.

تنبيه: جوازُ تخ�صي�ص الن�صو�ص بالعرف، مق�صودٌ به، عند التحقيق: العرفَ القولي �أو العملي)�أي ما جرت 

يُراد حملُهُ عليه  الذي  العامّ  الن�صّ  ورود  بعد  الت�شريع  الموجود على عهد  والأفعال(  الأقوال  العادة من  به 

هَ على  ونَبَّ  ،Pر�سولُ الله نَ بطلانَهُ  لبَيَّ و�إلا  التقريريّة«،  »ال�سنّة  قبيل  والحالُ كذلك، من  لأنّه،  به؛  وبيانُهُ 

عدم جواز حمل ذلك الن�صِ عليه. ف�إذا لم ي�صدر عنهP �شيء من ذلك، كان �إقراراً منه به يوجِبُ علينا 

ها ب�سكوتِهِ عنها- في �أ�ساليب  التزامه؛ �ألي�س من معهودات العرب - التي لم يُنكرْها ر�سول اللهP، بل �أقرَّ

التخ�صي�ص  جواز  على  نن�صْ  لم  ولذلك  ال�شريعة؟!  لَ  ومُتَنَزَّ الوحي  مَهبِطَ  كانت  التي  بيئتهم  في  كلامهم 

و�أمّا خلافُ ذلك من عادات  ال�سابقِ بيانُ جوازِ التخ�صي�ص بها.  ال�سنّة التقريريّة  بالعرف؛ لأنّه من قبيل 

تْهُما. نعم،  �ص قر�آناً ولا �سنّة، ولا يجوز لها ذلك، و�إنّما تُحكَم بهما �إذا عارَ�ضَ النا�س و�أعرافهم، فلا تخ�صّ

على  قائماً  الن�صو�ص  �أحكام  مِن  كان  ما  �أمّا  ي�صادمها.  لم  ما  ولكنْ  الله،  �شريعة  في  معتبرٌ  النا�س  عرفُ 

العرف، فهو يتغيّر بتغيّره.

للن�صو�ص  ت�أويلٌ  �أمره  حقيقة  في  هو  والقواعد  والكلّيّات  والثوابت  والحِكَم  والعلل  بالمقا�صد  الت�أويلُ   	(((

بالن�صو�ص؛ لأنّ القر�آن وال�سنّة - اللذيْن هما م�صدر هذه الأمور، والمر�شد �إليها، والمنبّه عليها، والداعي 

ان في الحقيقة. �صَ �إلى اعتبارها- هما المُخَ�صِّ

)))	 نق�صد بـ »ال�شريعة« كلَّ ما دلّت عليه، �سواءٌ �أكان في �أبواب الاعتقاد �أم في �أبواب الأحكام.

»الم�صلحةُ  �أي  المعتبرة«؛  »الم�صلحةُ  ومفهومه- هي  الكلام  منطوق  وا�ضحٌ من  هو  كما   - هنا  »الم�صلحة«   	(((

ال�شرعية«؛ الم�ستمدةُ من الن�صو�ص وفقهها، والمتكئةُ على مقا�صدها وفل�سفتها، والمتوافقة مع منطق الت�شريع 

�أجنحة »فقه المقا�صد والموازنات  �أنَّ »الم�صلحةَ« مندرجةٌ تحت  �إن �شئتَ التدقيق-  ومُبتغياته. والتحقيقُ - 

ها جميعاً- ؛ تنظيراً وا�ستنباطاً وتفعيلًا/ تطبيقاً. �سُّ
ُ
والأولويّات والم�آلات« - وفقهُ المقا�صد منبعُها و�أ
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�إلهي  �أم �سنة، ي�ستهدف، ولا بدّ، تحقيقَ مق�صدٍ  دينيّ؛ قر�آناً كان 

على  يُجرى  و�أن  المق�صد،  ذلك  يُعّيَّن  �أن  ثمّ، وجب  ومن  �شريف. 

�أ�سا�سه فهم الن�صّ وتنزيله.

عن  للك�شف  التدبّر  في  و�سعه  ا�ستفراغُ  الدينيّ  للن�صّ  المتدبّر  وعلى 

المعروفة.  والا�ستنباط  الك�شف  �آليّات  خلال  من  وحكمه  وعلله  مقا�صده 

�أو  العلّة/ الحكمة من عينِ الن�صّ محلّ البحث،  يُ�ستنبط المق�صد/  وقد 

، �أو من خلال النقطة الآتية.
(((

من �سياقهِ، �أو بالنظر والتفكّر والتدبّر فيه

معانٍ،  مِن  ال�صلة؛  ذات  للن�صو�ص  ال�شموليّة  القراءة  عليه  دلّ��ت  ما  و. 

دلّ  �آخر-: ما  بتعبير  �أي -  لل�شارع.  وحِكَم، وغايات مرادة  ومقا�صد، 

عليه و�أر�شد �إليه ا�ستق�صاءُ وا�ستقراءُ وا�ستنطاقُ ودرا�سةُ وتدبّرُ كافّة 

الن�صو�ص ذات ال�صلة بالن�صّ محلّ البحث والت�أويل؛ بردِّ بع�ضها �إلى 

بع�ض، واعتمادِ التف�سير المو�ضوعيّ لها، والوحدةِ البنائيّة الكامنة في 

جميعها؛ تجنّباً لقراءة التع�ضية، �أي الفهم الجزئيّ ال�سطحيّ المت�سرّع 

تْلُ«  و»الرَّ 4(؛  )المزمل:   { ٿ ٿ  ٿ   } تعالى:  يقول  الخاطف. 

ا���س��ت��ق��ام��ة، وه��و  ال�����ش��يء وان��ت��ظ��ام��ه ع��ل��ى  »ح�����س��ن تنا�سق  اللغة:  ف��ي 

ال�صف على ن�سق معيّن«. وموا�ضيع الوحي - قر�آناً و�سنّة- ومقا�صده 

�أو  يُفهَم  فيه طولًا وعر�ضاً؛ فلا  متفرّقة  و�أهدافه ومحاوره قد جاءت 

ل المو�ضوع الواحد منها دونما ترتيل لمختلف الآيات �أو الأحاديث  يُ�ؤَوَّ

)))	 ومما يَح�سُن �أن يُ�ستعمَل ههنا: 

ل الكلامَ فيها علماءُ الأ�صول في مبحث القيا�س من كتبهم.  - �آليّةُ م�سالك التعليل: وقد ف�صَّ

- تتبعُ موارد اللفظ في القر�آن وال�سنّة. 

- الدرايةُ بعلم النحو، وملاحظة ت�أثير قواعده في تف�سير الن�صو�ص. 

�أبنية  �إذ التغيير الطارئ على  - الدرايةُ بعلم ال�صرف وقواعده، وملاحظةُ ت�أثير التغيير ال�صرفي في المعاني؛ 

الكلمات يك�سبها كثيراً من دقيق المعاني 

- الدرايةُ بعلم الحروف وما تدلّ عليه؛ لندرك وجوهها في الن�صو�ص، و�أق�صدُ »حروفَ المعاني«؛ حروفَ الجرّ 

والعطف وما �شابه، لا »حروفَ المباني«؛ حروفَ الأبجديّة العربيّة

العامّ  الواقع الذي كان يعالجه والجو  النبويّ؛ بت�صوُّر  - معرفةُ المكّي والمدني من الآيات، ومعرفة بيئة الن�صّ 

الذي �أحاط به ومقت�ضيات الأحوال التي لاب�سته )�أي الأ�سباب والظروف والحوادث وال�شروط الخارجية التي 

تْ به و�صاحبته(.. لمزيد من التف�صيل، انظر: جاد، في فقه  �ألزمت ورود ذلك الن�صّ �أو اقت�ضت ت�شريعه وحفَّ

الاجتهاد والتجديد - درا�سة ت�أ�صيلية تطبيقية -، م.�س، الباب الأوّل.
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ها وفهمها وَفْق ن�سق مرتب محكم. فِّ الواردة حوله؛ بجمعها ونَظْمها و�صَ

�إذ  د-؛  المُ�سَدَّ الم�ؤمنَ  العقلَ  �أق�صدُ   - والعقل  الح�سّ  عليه  دلّ  ما  ز. 

لي�ست  )�أي  لذاتها  مُ���رادةً  لي�ست  المعاني  على  الأل��ف��اظ  دلالات 

الذي  المعنى  الموا�ضعة - على  دالّة عليها قبل  و�إلا كانت  ذاتيّةً(، 

�شرحناه للموا�ضعة-، و�إنّما دلالاتُها تابعةٌ لق�صد المتكلّم و�إرادته، 

يريد  لا  ور�سوله،  الله  هنا  وهو  المتكلّم،  �أنّ  بال�ضرورة  نعلم  ونحن 

.
(((

الدلالة على ما هو مخالف للح�سّ �أو ل�صريح العقل

د الواقع )الح�سّ(. ويُقال فيه ما قد  ح. ما دلّ عليه قطعيُّ العلم �أو مُ�ؤَكَّ

قيل في �سابقه تماماً بتمام. 

�أو حملُ  �أو تقييدُ مطلق،  �أفراده،  ريدَ ق�صرُ العامّ على بع�ض 
ُ
�أ �إذن، لو 

اللفظ على معناه المجازيّ لا الحقيقيّ �أو الكنائيّ لا ال�صريح، �أو غيرُ ذلك 

 .
(((

من �ضروب الت�صرّف العلميّ، لدليل يع�ضده ويرجّحه، فهو ت�أويل �صحيح

)))	 مثل: قوله تعالى: { ڀ ڀ ڀ } )الأنعام: 102(؛ �أيْ: �إلا نَفْ�سَهُ، فهو �سبحانه وتعالى: �شيءٌ؛ �إذ يقول: { ٱ 

ٻ ٻ ٻ ٻپ پ پپ } )الأنعام: 19(، �إلاَّ �أنَّ العقولَ مدركةٌ قطعاً �أنّه الخالقُ، والمخلوقَ غيرُهُ. فهذا ت�أويل للآية 
ر�سلت على قوم عاد: {ڱ ڱ    ں } )الأحقاف: 

ُ
�أ بتخ�صي�ص عمومها بدلالة العقل. وقوله تعالى عن الريح التي 

25(، ومعلوم بدلالتي الح�سّ والعقل خروجُ ال�سماوات والأر�ض عن ذلك التدمير؛ �إذ الريح ح�سّاً لا تقدر على تدميرهما، 

هِمِا وجودٌ الآن! فهذا ت�أويل للآية بتخ�صي�ص عمومها بدلالة الح�سّ والعقل. رَتْهُما لم يكن لأيِّ ثمّ هي عقلًا لو دَمَّ

 - ومعلوم   ،)42 )الذاريات:   { الريح:{ڻ ڻ ڻ   ۀ ۀ ہ ہ      ہ ہ  ذات  عن  تعالى  وقوله 

�أنّها لا تجعلها  ت�أتي على الأر�ض )الجبال(، ولكنْ معلوم كذلك - بذات الدلالة-  �أنّ الريح  بدلالة الح�سّ- 

رميماً. فدلّ الح�سّ على �أنّ عموم اللفظ لي�س مراداً للمتكلّم، فكان م�ؤوّلًا للآية بتخ�صي�ص عمومها.

دَه  قَ�صَ ما  عَلِمْنَا  وقد  ال�شارع- منها فح�سب،  �أي   - المتكلّم  ما ق�صده  تعمّ  �إنّما  العموم هذه  �ألفاظ  تنبيه: 

منها ههنا بدلالتي الح�سّ والعقل. ومعلومٌ �أنّ ال�شارع لا ي�أتي بما يخالف الح�سّ والعقل - �أيخالِفُ قولُ الله 

نَا �ألفاظ العموم ههنا �إلا لتدلّ على ما ق�صده  �صْ في �شرعه فِعلَهُ في كونه ومخلوقاته؟! اللهمّ لا-، فما خ�صَّ

ال�شارع منها فح�سب. ثمّ �إنَّ خلافَ المعقول لا يجوز �أن يَدخل تحت اللفظ العامّ الوارد في �شرع الله، و�إلا 

نَ امتناعُ، بل ا�ستحالةُ، دخولِ خلافِ  ا وجبَ �صدقُ �صاحب ال�شرع �ضرورةً، تَبَيَّ كان �صاحبُ ال�شرع كاذباً، ولمَّ

المعقول تحت �إرادة ال�شارع من الألفاظ - مع �شمولها له من حيث الو�ضع اللغوي-، و�إنْ جاز ذلك في غير 

كلام ال�شارع - �أي في غير القر�آن وال�سنّة- ؛ لأنّ غيرَه لي�س بمع�صوم؛ �إذ لي�س �إلهاً، ولا يُوحَى �إليه.

يُبنَى  �أو  يُ�ستنبَط منه  ب�أن  نف�سه  �أو خط�أ في  يقوى على معار�ضة غيره،  الت�أويل مرجوحاً لا  دليل  �إذا كان  �أمّا   	(((

عليه ما لا ي�صحّ �أن يكون مثله، �سُمّي بـ »الت�أويل الفا�سد/الخاطئ«؛ لأنّ الدليلَ - بذلك- لي�س دليلًا في نف�س 

الأمر)�أي: لمرجوحيّة ما اُّدِعَي من دليل، �أو خط�أ ما ا�ستُدِلَّ به عليه؛ ب�أن ا�ستُدِلَّ به على ما لا يدلّ عليه �أو ير�شد 

�إليه(. �أمّا �إذا كان الت�أويلُ بغيرِ دليلٍ �أ�صلًا، �سُمّي بـ »الت�أويل الباطل«؛ لافتقاده ما وجب �أن يَرْتَكِزَ عليه ت�أ�صيلًا.

والخلا�صة: �أنّ الت�أويل �إذا ارتَكَزَ بوجه �صحيح على ما ينبغي �أن يُرتكَزُ عليه، فهو ت�أويل �صحيح. و�إذا ما ارتَكَزَ 

بوجه خاطئ على ما ينبغي �أن يُرتكَزُ عليه، فهو ت�أويل خاطئ/فا�سد. و�إذا ما ارتَكَزَ على ما لا يُرتكَزُ عليه، �أو 

 �أو خيالاتٍ �أو غير ذلك-، فهو ت�أويل باطل.
ٍ
ارتَكَزَ على لا �شيء - مِن هوىً �أو �أوهام
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اللغة  لعظام  وتك�سيراً  ال�شرع،  على  افتئاتاً  �إلا  يكون  لا  ذل��ك  وخ�الفُ 

اً لعنق الن�صّ �أو تحميلًا له �أكثر ممّا يحتمل.. فلا ت�أويل لل�شرع  ودلالاتها، وليَّ

من  الم�ستمدةَ  �أق�صدُ   - والقرينةُ  ب��ه..  �أذن  �أو  ال�شرع  �إليه  �أر�شد  بما  �إلا 

ال�شرع �أو المتكئةَ عليه �أو المُر�شَدَ �إليها مِن قِبَله؛ كما �سبق بيانه في المتن 

مانعٌ من  وافتقادُها  الن�صّ.  �إرادته ظاهرِ  بيانٌ منه على عدم  والهوام�ش- 

دْخَلْنَا فيه ما 
َ
مُ له، و�إلا نَ�سَبْنَا �إلى ال�شارع ما لم يَنْ�سُبه لنف�سه، و�أ الت�أويل مُحَرِّ

 .
(((

لي�س منه، وهذا بهتان عظيم؛ { ہ ہ ھ ھھ ھ  ے ے ۓ } 

مع  ومتما�شياً  وملتئماً  من�سجماً  �إليه  يُ�صار  الذي  الت�أويل  يكون  �أن   .9

ال�سياق الذي ورد فيه الن�صُّ مو�ضعُ الت�أويل )�أي �أن يكون متما�شياً 

ل �إليه �صحيحاً  مع نظم الكلام وعموده(؛ �إذ قد يكون المعنى المُ�ؤَوَّ

�أو  يَلْفُظُهُ،  وعموده-  بنَظْمِه  �أي   - ب�سياقه  الن�صّ  ولكنّ  نف�سه،  في 

بالأقل: لا يدلّ عليه ولا ير�شد �إليه.

رابعاً: نماذج تطبيقيّة لت�أويل بع�ض �آيات ال�صفات:

ٱ ٻ  ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀڀ   } تعالى:  قوله   .1

ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ 
.

(((

ڤ} 
الجارحةُ  هي  اللغوية،  وحقيقتُهُ  العرب،  لغة  في  »اليد«  لفظ  وظاهرُ 

عر والأ�صابع. المعروفة ذاتُ اللحم وال�شحم والدم والجلد وال�شَّ

وي�ستخدمُهُ العرب على �سبيل المجاز؛ بمعنى القدرة والمعونة والرعاية 

والحفظ والم�ؤازرة. ولا ثالث لهذين المعنيين في ل�سان العرب.

فهل يجوز تف�سير الآية بالمعنى الأوّل؟! هذا باطلٌ معلومُ البطلان �شرعاً 

وعقلًا؛ لأنّ الله منزّه عن م�شابهة خلقه.. �أيجوز في حقّ الله �أن تكون له يد 

بهذا المعنى الذي لا تعرف العربُ غيرَه لليد عند الإطلاق؟!

)))	 يون�س: 59.

)))	 الفتح: 10.
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�إلا المعنى الثاني، فوجب، بل تعيّن حملُ اللفظ عليه - �إذ لا  فلم يبق 

وجود لمعنى ثالثٍ في ل�سان العرب- .. �ألم تقطع به قرينتا: ال�شرع والعقل؟!

عنها  ويغفل  ال�شرعيّة؛  القرائن  تحتَ  فُ  نَّ تُ�صَ ثالثة،  قرينة  هناك  ثمّ 

كثيراً الخائ�ضون في تف�سير ما يُ�سمّونه ب�آيات و�أحاديث ال�صفات- ترجّح 

فكيفَ  كافيةٌ،  وحدَهَا  وهي  المجاز،  �إلى  الحقيقة  من  اليد  لفظ  �صرف 

نَظمُها  �أي  و�سياقُها؛  الآية  �سباقُ  وهي:  القرائن،  �سابِقِ  من  دَها  عَ�ضَّ بما 

ٻ..   } ال�سياق:  ذا  هو  فها  لأجله؛  �سيقت  الذي  والغر�ضُ  وعمودُها 

}  ينطق  ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ  ٺ ٺ ٺٿ..  ڀ..  ٻ پ.. 
معلناً �أنّ { پ پ پ ڀڀ} ؛ معناها ومق�صودها: معونةُ الله للم�شاركين 

في البيعة ورعايتُهم وحفظُهم وم�ؤازرتُهم.. فالآية تتحدث عن بيعةٍ وعهدٍ 

قطعه الم�ؤمنون للر�سول الأكرمP، ومدّوا �أيديهم يومها لمبايعته، والله 

د �أنّه كان حا�ضراً فيها، فهو مَنْ بُويِعَ حقيقةً؛ لأنّ  رُهُم بتلك البيعة، وي�ؤكِّ يُذَكِّ

مبايعةَ ر�سولِ اللهP مبايعةٌ لله، فليت�صوّر الم�ؤمن �أنّه بايَعَ الله مبا�شرةً؛ 

�أيُّ ذنبٍ عظيمٍ في نق�ض بيعته! و�أيُّ �أجرٍ عظيم ينتظره عند الوفاء بها! 

:
(((

2. �آيات الا�ستواء

وا�ضحة  دلال��ةً  ي��دلّ  العر�ش  على  الا�ستواء  لآي��ات  التامّ  الا�ستقراء  �إنّ 

�أنّه  - على  الكلام وعموده(,  نظم  بدلالة  )�أي  وال�سياق  ال�سباق  بدلالة   -

�سبحانه �إنّما �أتى بذكر الا�ستواء على العر�ش قا�صداً به لوازمه؛ من تمام 

وكمال الهيمنة والت�صرّف والت�صريف والتحكّم وال�سلطان والأمر والنهي 

والخلق والت�صريف والتدبير والت�سيير، و�أنَّ كلَّ �شيء بيده. ومن ثمّ، يتّ�ضح 

ذِكره.  �سبق  ما  غر�ضها  مكنيةٌ  ا�ستعارةٌ  العر�ش  على  الا�ستواء  �أنّ  بذلك 

بَ عليه بما  فالا�ستواءُ ذُكِر عقب ذِكْر الله لخلق ال�سماوات والأر�ض، وعُقِّ

يُعطَفَ الا�ستواء على بيان قدرة الله المطلقة في  �أن  �سبق بيانه، فنا�سب 

بَ عليه ببيان تمام وكمال الهيمنة  الخلق والإبداع والإيجاد، ونا�سبَ �أن يُعَقَّ

)))	 انظر: طه: 4-5؛ الأعراف: 54؛ يون�س: 3؛ الرعد: 2؛ ال�سجدة: 4؛ الحديد: 4؛ الفرقان: 59؛ ...
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والت�صرّف والت�صريف والتدبير والتحكّم وال�سلطان في كون الله ومخلوقاته 

جميعاً، و�أنّ الأمر كلّه لله وبيده؛ ي�صرّفه كيف ي�شاء، لا معقّب عليه، ولا رادّ 

لحكمه، ولا مُعيق لإرادته، جلّ وعلا.

وفوق ذلك: الا�ستواءُ على العر�ش - ما دام من�سوباً لله تعالى- فهو - 

اللغوي؛ للقرينة العقليّة القا�ضية با�ستحالة  يقيناً- م�صروفٌ عن ظاهره 

العلوّ  �إذ الا�ستواء على العر�ش في لغة العرب يعني  ذلك على الله تعالى؛ 

للمَلِك/  الأمر  ا�ستقرارَ  مجازاً-   - يعني  كما  المُلك،  �سرير  على  المادّي 

لهذين  ثالثَ  ولا  مملكته،  و�ضع  على  و�سيطرته  تحكّمه  وت��م��امَ  للحاكم 

المعنيين في لغة العرب. 

كَوْنِ الله  و�إلا كان اعتقاد  ثمّ، وجب حمل الا�ستواء على المجاز،  ومن 

ى معنى  مُ�ؤَدَّ للجهة والانح�صار - هذا  العر�ش بذاته م�ستلزماً  عالياً على 

العلوّ لغةً-، وهو �أمرٌ لا يقول به م�سلم. 

المكانيّة- لا  العر�ش - كالفوقيّة  العلوّ على  �أنّ  ولا يختلف عاقلان في 

مُه،  لُ الأعلى من الأ�سفل، و�أنّ الحدّ يَحُدُّ المحدود ويُحَجِّ يكون �إلا بحدٍّ يَفْ�صِ

مَ بحجم كان يمكن �أن يكون �أكبر من ذلك الحجم �أو �أ�صغر،  و�أنّ المُحَجَّ

�صَ لا يمكن �أن يكون هو نف�سه؛ لا�ستحالة  اً، و�أنّ المُخَ�صِّ �صَ فيحتاج مُخَ�صِّ

مَ نف�سه.  �أن يُحَجِّ

بعد  فوقه  �صار  ثمّ  الكون،  فوق  يكن  لم  ما  �أنّ  عاقلان  يختلف  لا  كما 

وجوده - �إذ هذا ما يفيده العلوّ على العر�ش لغةً-  ف�إنّه يكون قد ا�ستفاد 

�أن  �إمّا  و�صفاً لم يكن فيه، ثمّ �صار فيه، وهذا الو�صف الم�ستفاد لا يخلو 

يكون نق�صاً �أو كمالًا، ف�إنْ كان نق�صاً فقد نَقُ�صَ، و�إنْ كان كمالًا فقد كَمُلَ 

بعد �أن لم يكن كاملًا. 

وجميع ذلك محالّ في حقّ الله جلّ جلاله وتقدّ�ست �أ�سما�ؤه و�صفاته. �إلى 

غير ذلك من الق�ضايا العقليّة التي لا يملك �أيّ عاقل �إلا الت�سليم لها.. والتي, 

مِن ثَمّ, تُوجب حملَ الألفاظ على مجازاتها - ح�سبما يقت�ضيه ل�سان العرب- .
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وهذا البرهان العقلي - الذي �سبق �إي�ضاح بع�ضه- لا يمكن �أن يختلف 

عليه �إثنان، كما �أنّ البديهيات العقليّة لا يمكن �أن يختلف عليها اثنان: فلا 

�آن  �ساكناً ولا متحرّكاً في  �أن يكون لا  ال�شيء لا يمكن  �أنّ  يختلف عاقلان 

واحد، كما لا يختلف عاقلان �أنّ الواحد ن�صف الاثنين، و�أنّ الجزء �أ�صغر 

من الكلّ، كما لا يختلف اثنان �أنّ الحركة ت�ستلزم التغيّر.. �إلى غير ذلك 

ممّا هو محال في حقّ ربّنا جلّ وعلا. 

فالآيات كلّها تدور في فلك: �إثبات قدرة الله المطلقة وحكمته البالغة 

- بخلقه ال�سماوات والأر�ض، وتدبيره لأمورهما، و�أنّه لا يعزب عنه مثقال 

ذرّة من �أمور خلقه وكونه- .. والت�أكيد - بناءً على ذلك- على بطلان من 

يتّخذ غير الله وليّاً �أو يبحث عن �شفيع غيره..

�إنّ الا�ستواء على العر�ش في كتاب الله كنايةٌ عن التمكّن؛ �أي �أنّه �سبحانه قد 

�أحاط بكلّ �شيء علماً وقدرة، و�أنّ الأمر كلّه بيده و�إليه.. فجيء بجملة »الا�ستواء 

على العر�ش«؛ لتُقيم تمثيلًا ت�صويريّاً فنّيّاً جماليّاً بليغاً بديعاً لهذا الأمر.

.
(((

ج. قوله تعالى: { ڃ چ چ چ } 

»تكليماً« م�صدرٌ للتوكيد.. والتوكيدُ بالم�صدر يرجع �إلى ت�أكيد الن�سبة 

د به رفع احتمال المجاز.. ولذلك  وتحقيقها - مثل »قد« و »�إن«-، ولا يُق�صَ

�أكّدت العرب بالم�صدر �أفعالًا لم تُ�ستعمل �إلا مجازاً.. 

الت�أكيدُ  �أي   - الله  كتاب  في  ذلك  وق��وعُ  وفوقه-  ذلك  قبلَ   - ويكفيك 

ڎ    ڈ ڈ  تعالى: {  يقول  المجاز-،  �إلا موردَ  تَرِدْ  لم  لأفعالٍ  بالم�صدر 

 ..
(((

ژ  ژ ڑ   ڑ ک ک ک } 
ک   } المجازيّ  المعنى  على  بالم�صدر  ��د  ي���ؤكِّ �سبحانه  هو  فها 

ذي  لكلّ  نٌ  بيِّ هو  كما  يطهّرهم؛  �أن  �أراد  �إنّما  �سبحانه  فهو  ؛   { ک 
لبّ؛ الطهارةَ المعنويّة؛ �أي الكمال الخلقيّ والنف�سيّ، فلم يُفِد الت�أكيدُ رفعَ 

داً له. المجاز، بل جاء م�ؤكِّ

)))	 الن�ساء: 163.

)))	 الأحزاب: 33.
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د على  د - �أي يحقّق- ح�صولَ الفعل الم�ؤكَّ والخلا�صة �أنّ الم�صدر ي�ؤكِّ

مجازاً؛  و�إن  فحقيقة،  حقيقةً؛  �إنْ  الت�أكيد،  قَبلَ  المعنى  مِن  عليه  هو  ما 

فمجاز .. وبذلك يتبيّن بطلان ما ذهب �إليه ابن النحا�س – في ما نقله 

عنه القرطبي عند تف�سيره لـ ]الن�ساء 163[- من ادّعاء �أنّ التوكيد لا يقع 

�إلا لحقيقة، و�أنّه �إنّما يقع لنفي احتمال المجاز، بل لقد ادّعى الإجماعَ على 

، والحالُ كما ر�أيتَ.
(((

ذلك

ومن ثمّ، فمعنى »تكليماً« ههنا: �أنّ مو�سىQ �سمع كلاماً من عند 

الله، بحيث لا يَحْتَمِل �أنّ الله �أر�سل �إليه جبريلQ بكلام، �أو �أنّ الله قد 

�أوحى �إلى مو�سىQ في نف�سه وحياً خفيّاً. 

و�أمّا كيفيّة �صدور هذا الكلام عن جانب الله فغر�ض �آخر, وهو ما كان 

مجالًا للنظر بين المدار�س العقديّة الإ�سلاميّة.. ولذلك، فاحتجاج كثير 

هو   Qمو�سى �سمعه  الذي  الكلام  كون  على  الآية  بهذه  الأ�شاعرة  من 

ال�صفة الذاتيّة القائمة بالله تعالى - ويُ�سمّونها الكلامَ النف�سيّ- احتجاج 

»�إنّ  �أنّ الاحتجاجَ بهذه الآية على المعتزلة في قولهم:  �ضعيف.. بمثل ما 

الله لم يكلّم مو�سىQ مبا�شرة، بل بوا�سطة خلق كلام من قبل الله 

والقطعَ ببطلان قولهم �ضعيفٌ كذلك..  ي�سمعه مو�سىQ مبا�شرة«، 

دٌ بالم�صدر، والت�أكيد بالم�صدر ههنا - بناءً  لأنّ لفظ الكلام في الآية م�ؤكَّ

ث  على ما بيّناه من قبلُ- �إنّما هو لإزالة ال�شكّ عن الحديث لا عن المُحَدَّ

�أنّ مو�سىQ قد �سمع بنف�سه و�أذنه - قطعاً ويقيناً- كلاماً  عنه.. �أي 

من عند الله، �صادراً عن جنابه.. �أما كيفيّةُ �إ�صدار هذا الكلام من قِبَل 

الله، وكيفيةُ �إ�سماع الله مو�سىQ له؛ فمجالٌ �آخر لم تتعرّ�ض له الآية 

مطلقاً. 

دَ بالم�صدر  كِّ
ُ
)))	 حا�صل كلام النحا�س: �أنّ هذا �إخبار ب�أنّ الله �شرّف مو�سىQ بكلامه )وهذا �صحيح(، و�أ

�أنّهم  النا�س  �أكثر  والعجب من  فيه.  ننازعه  الفعل على حقيقته لا على مجازه )وهذا ما  وقوع  للدلالة على 

تواردوا على نقل كلامه دون تمحي�ص ولا نقد!(.
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خام�ساً: الهرمنيوطيقا والن�صّ القر�آني:

تقوم الهرمنيوطيقا منهج الت�أويل الغربيّ ما بعد الحداثيّ للن�صو�ص؛ 

)مطلقِ الن�صو�ص( على دعامتين - كلاهما تقود �إلى الأخرى - هما:

1. »ن�سبيّة فهم الألفاظ والم�طصلحات« ن�سبيّةً �سائلة هلاميّة، مرجعها 

الوحيد: قارئ الن�صّ ذاته.. وهذا �إحلال لقارئ الن�صّ محلّ مبدع 

، ون�سفٌ لمرجعيّة 
(((

الن�صّ )ما يعني: �إحلال الإن�سان محلّ الله( 

اللغة؛ بو�صفها �أداة توا�صل وحيدة بين الب�شر!

كُتِب،  ما  وراء  مِن  تُتَغيا  لمقا�صد  مكان  لا  حيث  الم�ؤلّف«،  »م��وت   .2

قارئه! )وهذا  �شاء  الن�صّ كيف  المطلقة في فهم  الحرّيّة  ثمّ  ومن 

المفهوم؛ ك�سابقه يحلّ الإن�سان محلّ الله(.

مِن  ر�سالةً«  »يحمل  �أن  ن�صّ:  �أيِّ  الن�صّ،  كتابة  »مق�صود«  �أنّ  والحقُّ 

»مبدع الن�صّ« �إلى »قارئ الن�صّ«، وهذا ي�ستلزم:

بين  »مُ�شترَكةٍ معلومة معروفة محدّدة«  وتوا�صلٍ  تفاهمٍ  لغةِ  - وجودَ 

القارئ والكاتب؛ حتى ت�صل الر�سالة.

�إلى معرفة مقا�صد  الن�صّ - من خلال قراءته وتدبّره-  - �سعي قارئ 

مبدع الن�صّ الكامنة في الن�صّ وتح�صيلها.

- �ألا يكون الن�صّ ر�سالة يفهمها مَن �شاء كيف �شاء؛ و�إلا انخرم مق�صود 

كتابة الن�صو�ص.. ولو انخرم لا�ستلزم ذلك توقُّف الب�شر عن الكتابة؛ 

�أو ر�سالة  لا�ستحالة حمل الن�صّ - والحال كما ترى- لأيّ م�ضمون 

)))	 الهرمنيوطيقا �إنّما نبتت ون��شأت وترعرعت في البيئة الغربيّة تحديداً؛ ابتغاء عدّة �أمور:

�أ. التخلّ�ص من ال�سلطة الروحيّة والدنيويّة للكني�سة التي تفر�ض على النا�س - روحيّاً و�سيا�سيّاً- فهمَها للن�صّ الدينيّ 

الم�سيحيّ، ور�ؤيتَها في معالجة واقعهم؛ ب�صفته حُكماً �إلهيّاً قاطعاً باتاً، مَن خالفه تعرّ�ض لأ�شدّ العذاب.

�إليها  ل  تو�صّ التي  الكونيّة  العلميّة  والحقائق  الم�سيحيّة  الدينيّة  الن�صو�ص  بين  التناق�ض  من  التخلّ�ص  ب. 

الغربيّون.

ج. التخلّ�ص من �سلطة الن�صو�ص الدينيّة الم�سيحيّة ذاتها بعد �شيوع الأنموذج المادّيّ ال�شهوانيّ العلمانيّ 

والإلحاديّ.

نٌ تماماً �أنّها مِن تربة غير تربتنا، و�سياق غير �سياقنا، فهي �إنّما ابتُدعت لمواجهة وعلاج م�شكلات  وبيِّ

لا وجود لها عندنا، فكيف ينقلها الناقل �إلينا �إلا �أن يكون �صاحب »عقل �أعور«؟!
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يتغيّاها منه مبدعه!

وبهذا يتّ�ضح بطلان »المذهب الهرمنيوطيقيّ«؛ لمناق�ضته وم�ضادّته 

لمق�صد كتابة الن�صّ - �أي ن�صّ- .

ويقف وراء هذه »الهرمنيوطيقا« �أنموذج معرفي كامن، نر�صده  	

ونفكّكه في الآتي:

�أ. »ت�أليه للإن�سان« و»�أن�سنة للإله«؛ ليتمكّن من �إحلال »دين طبيعي« 

محلّ »الدين الإلهي«.

ب. �سعيٌ ل�صبغ الوحي ب�صبغة »الب�شرية«، ومن ثمّ نزع القدا�سة عنه، 

وادّعاء ن�سبيّته، واحتماله للت�صويب والتخطئة، والتخلّ�ص من قيمه 

و�أوامره ونواهيه، مع فتح الباب للهوى وال�شهوات لتطلّ بر�أ�سها عبر 

�إلبا�سها بردة ال�شرعيّة، �أو على الأقلّ: عبر نزع �صفات »التحريم« 

و»ال�سوء« عنها.

ج. تحويلٌ للواقع �إلى مطلق يتمركز حوله الإن�سان؛ و�صولًا �إلى ح�ضارة 

»ههنا والآن« المادّيّة ال�شهوانيّة الا�ستهلاكيّة!

�ساد�ساً: في العلاقة بين الن�صّ والعقل - �أ�صول الفقه �أنموذجاً-

الت�شريع  م�صادر  ب�إي�ضاح  عُني  ما  �أوّل  الفقه  �أ�صول  علم  عُني  لقد 

الإ�سلاميّ، وعلى ر�أ�سها: القر�آن الكريم وال�سنّة النبويّة.

والركيزة الأ�سا�س للت�صديق بهذين الم�صدرين المقدّ�سين هي »ركيزة 

�إيمانية«.. وعلم �أ�صول الفقه اقترب من هذا »المجال الإيماني« بـ »منهج 

عقلي« يتعلّق »بالثبوت«.. والثبوت م��سألة معرفيّة.. فالقر�آن الكريم ثابت 

على  تواط�ؤهم  ي�ستحيل  جماعة  ينقله  ما  هو  والتواتر  »التواتر«،  بطريق 

التي  الاجتماعية«  »المعرفة  من  �صرامة  �أ�شدّ  عقليّ  منهج  وهذا  كذب.. 

ت�صل للفرد منّا، وي�صدق بها من غير �أن يختبر بنف�سه �أدلّة �صوابها و/�أو 

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات



221

�������������












�

�������������������













�

�����������������
















�

���������





�

�������������










�

��
�

��������







������



�

���������










18 ال�������������س������ن������ة 

29 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

�صيف ــ خريف 2014 م

�������

ثبوتها، مكتفياً ب�أنّها تنتقل �إليه من م�صادر �شتّى.

ثمّ �أجرت علوم المنهج - �أ�صول الفقه وعلوم الحديث- معايير »التحقيق 

العقلي« على �أحاديث ال�سنّة النبويّة المطهّرة التي لا تتوافر لثبوتها درجة 

�أكثر �صرامة في ن�سقها  »ال�ضبط« و»التحقيق« بمنهج  التواتر؛ من حيث 

العقليّ من �أ�ساليب تحقيق الوقائع التاريخيّة، بل من كافّة �أ�ساليب التحقيق 

التي عرفها الب�شر على امتداد تاريخ الإن�سانية.. وهنا نلحظ �أنّ الن�صو�ص 

الأ�سا�سيّة هذه، وهي �إيمانيّة في الت�صديق بها، قد �صارت عقليّة في ثبوتها 

)�أي قد تخلّلها العقل من هذا الوجه المعرفي(، ثمّ بد�أ هذا التخلّل يفر�ض 

�سلطانه - ال�شرعيّ- على ما يتلو هذين الم�صدرين من م�صادر �أخرى.. 

فمن المعروف �أنّ الن�صو�ص - بمجرّد الارتكان �إلى حرفيّتها- محدودة، 

�سواء ن�صو�ص القر�آن الكريم �أم ن�صو�ص ال�سنّة النبويّة المطهّرة، فتفتقت 

وال�سنّة  الكتاب  مقرّرات  من  ا�ستنبطوها   - �أدوات  عن  العلماء  �أذه��ان 

والمعقول- تعمل �آليّاتٍ معيّنةً على ا�ستخراج الأحكام من ن�صو�ص الوحي. 

نامياً  نلم�س دوراً  بل في جميعها-  الآليّات« -  »الأدوات-  وفي غالب هذه 

؛
(((

وفعّالًا للعقل في تفاعله مع الواقع المعا�ش

�أ. فـ »القيا�س« - مثلًا -، وهو منهج عقلي معرفي - م�ستمدّ من �أ�صول 

الت�شريع الإ�سلامي- يتعلّق ب�إدراك وجه ال�شبه الفعّال بين الظواهر 

التي وردت فيها �أحكام في القر�آن �أو ال�سنّة، والظواهر التي لم ترِد 

وُ�ضع  الذي  المعرفيّ  المنهج  هو  هنا  والمهمّ  فيهما..  �أحكام  فيها 

لإدراك خوا�صّ  الا�ستقراءَ  يُعمِل  منهج  وهو  الفعّال،  ال�شبه  لإدراك 

بـ  ي�سمّى  ما  وهو  له،  �سبباً  �أي  للحكم؛  »ع��ل��ة«  تعدّ  التي  الظواهر 

ثمّ  وملاحظةٍ،  وا�ستقراءٍ  تجريبٍ  وج��وه  نلحظ  وهنا  »المناط«. 

�أن  يمكن  لما  الحاكمِ  للم�شتَرَكِ  وبلوغٍ  العلةِ  لل�صفةِ  ا�ستخلا�صٍ 

نعتبره متماثلًا.

)))	 الب�شري، طارق: ملامح البنية الأ�سا�سية للتفكير الإ�سلامي، موقع �إ�سلام �أون لاين، 5/ 9/ 2004م.
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�أ�صول  من  م�ستمدّ   - معرفي  عقلي  منهج  وهو  و»الا�ست�صحاب«،  ب. 

الت�شريع الإ�سلاميّ- وم�ؤدّاه هو بقاء الحال على ما كان حتى يقوم 

دليل يغيّره، فهو يتعلّق »بالإدراك« الب�شريّ للواقع، و�أنّه عند التيقّن 

من وجود �أمر ما، فنحن نت�صرّف على �أ�سا�س �أنّه موجود بعد ذلك؛ 

حتى يتبيّن لنا �أنّ ثمّة تغييراً �أو تعديلًا حدث. وما ثبت باليقين من 

ذلك لا يزول �إلا بيقين مغاير.

معرفي  عقلي  منهج  وه��و  المر�سلة،  الم�صالح  �أو  »الا�ست�صلاح«  ج. 

الت�صدّي  هو  وحا�صله  الإ�سلاميّ-  الت�شريع  �أ�صول  من  م�ستمدّ   -

وذلك  النا�س،  م�صلحة  فيه  بما  والعمل  الحادث،  للواقع  المبا�شر 

فيما لي�س فيه �أمر �أو نهي ديني ورد بالقر�آن �أو ال�سنّة. والنظر في 

�إنّما  الدينيّة؛  والنواهي  الأوامر  كلّ  �أنّ  يكون بملاحظة  ال��شأن  هذا 

قُرّرت من الله �سبحانه لنفع النا�س ولإ�صلاح ��شؤونهم.

والفقه الإ�سلامي - كما هو معلوم- يقوم على نوعين من المبادئ:

مبادئ م�ستقاة من الوحي: قر�آناً و�سنّة )باعتبارها - �أي هذه المبادئ-  --

مج�سّدةً لل�شريعة؛ مقا�صد و�ضوابط(.

�آليّات  -- تعيين  في  تفيده  )لما  التاريخيّة  الخبرة  من  م�ستمدّة  مبادئ 

تحقيق المقا�صد و�إعمال ال�ضوابط(.

وكلا الأمرين يتدخّل فيه العقل )بمعنى �أنّ للعقل في تلك الأمور عملًا 

ي�ؤدّيه( ب�شكل كبير؛ بدءً بفهم الوحي قر�آناً و�سنّة، ومروراً با�ستلهام المبادئ 

الم�ستمدّة من الخبرة التاريخيّة )العلميّة والعمليّة، النظريّة والتطبيقيّة، 

الأكاديميّة والواقعيّة( لتحقيق المقا�صد و�إعمال ال�ضوابط.

و�إنّما ق�صدت �سوق الأمثلة للأ�ساليب والمناهج التي يتفاعل بها الفكر 

ومع  ناحية،  من  العقل  �إعمال  مناهج  مع  الثابتة(،  )بن�صو�صه  الديني 

�أ�ساليب التعرّف �إلى الواقع ومناهجه من ناحية �أخرى.. وذلك كلّه ينفي 

ي�ؤكّد  »العقل«، بل  و  »الن�صّ«  العلاقة بين  �إ�شكاليّة في  توهّم وجود  قطعاً 
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�أنّ للعقل �أهمّيّة كبرى في التعميق الت�أ�سي�سيّ والت�أ�صيليّ والتفريعيّ للفقه 

.
(((

الإ�سلاميّ

الله  نعم  �أعظم  من  ونعمة  الإن�سان،  ملكات  �أعظم  من  مَلَكة  فالعقل 

�سبحانه وتعالى عليه، لكنّه على عظمته و�ضرورته ـ ككلّ ملكات الإن�سان- 

»ن�سبي« الإدراك، ولذلك، ف�إنّ الاعتماد على العقل وحده ـ دون »الوحي«، 

الذي هو علم الله المطلق والكلّي والمحيط ـ يقف بالإن�سان عند »الن�سبي« 

من  الإن�سان  ويحرم  الإن�سانيّ،  الاجتهاد  غاية  هما  اللذين  و»الظنّي«، 

»اليقين« الذي �سبيله العلم الإلهي ونب�أ ال�سماء العظيم.

الأحيان-  كثير من  ولكنّها - في  الحقيقة،  يك�شف  الذي  العقل هو  �إنّ 

حقيقة ن�سبيّة مقيّدة بظروف الزمان والمكان.
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