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بطاقة الكتاب:

ق�������������راءة ف�������ي ك����ت����اب 

»ه�����رم�����ن�����ي�����وط�����ي�����ق�����ا 

ال����ك����ت����اب وال���������ص����نّ����ة«

(((
ال�سيخ غ�سان الأ�سعد

مقدّمة:
ا�صتدّ  وقد  الن�صّ.  وفهم  التف�صير  بنظريّات  يهتمّ  علم  الهرمنيوطيقا 

الهتمام بهذا العلم في الدرا�صات والن�صو�ص الفل�صفيّة المعا�صرة، حيث 

طُرِحَت في ف�صاء الدرا�صات الهرمنوطيقيّة نظريّات مختلفة. و�صرى هذا 

(1)  باحث في الفكر الإ�صلاميّ، من لبنان.

اسم الكتاب: هرمنيوطيقا الكتاب والسنّة.  -
المؤلّف: الشيخ محمد مجتهد شبستري.  -

ترجمة: أحمد القبانجي.  -
.)»Word حالة الكتاب: من القطع الكبير )نسخة إلكترونيّة »ملف  -
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الهتمام اإلى العالمين العربيّ والإ�صلاميّ، بعد بروز مجموعة من المفكّرين 

المعا�صرين الذين تاأثّروا بهذه الدرا�صات، وحاولوا ن�صرها وتطبيقها على 

نذكر منهم:  اأن  ويمكن  وال�صنّة(،  )القراآن  والتراثيّة  ال�صرعيّة  الن�صو�ص 

محمد اأركون، ومحمد �صحرور، وعلي حرب، ون�صر حامد اأبو زيد، وعبد 

الكريم �صرو�ص، وال�صي� محمد مجتهد �صب�صتري )موؤلّف الكتاب(، حيث 

اأثارت كتابات هوؤلء جملة من ردود الفعل الموؤيّدة اأو الراف�صة. 

واآراء  نظريّات  يحتويه من  وما  العلم  درا�صة هذا  فاإنّ  كلّ حال،  وعلى 

الكتاب،  هذا  اختيار  تمّ  لذلك  متابعته؛  من  بدّ  ل  �صروري  اأمر  مختلفة 

لة لأهمّ ما طرح في طيّاته وبين �صفحاته. لتقديم قراءة مف�صّ

هذا الكتاب عبارة عن مجموعة من المقالت المختلفة التي تمّ جمعها 

عبارة عن  وهي  وال�سنّة«،  القراآن  »هرمنيوطيقا  بعنوان  واحد  كتاب  في 

مت المقالت اإلى ق�صمين  ثماني ع�صرة مقالةً، م�صافاً اإلى ملحقين. وقد ق�صِّ

اأ�صا�صيّين؛ اأمّا الق�صم الأوّل، فجاء بعنوان »القبليّات والتوقّعات لمف�سّري 

اإنتاج  واإع��ادة  واإ�سلاح  »نقد  بعنوان:  فجاء  الثاني،  الق�صم  واأمّا  الوحي«، 

الفكر الدينيّ«.

). المقالة الأولى »معليات فهم الن�سو�ص«:

يتحدّث الموؤلّف في هذه المقالة عن فهم الن�صّ، حيث يوؤكّد على فكرة 

رئي�صة؛ وهي اأنّ الفهم نوع من المعرفة، ول �صكّ اأنّ هذه المعرفة تختلف 

عن القراءة، واأنّه ل يمكن فهم الن�صّ اإل عن طريق تف�صيره، فالدللة �صيء 

والتف�صير  وقواعدها،  اللغة  بعالم  مرتبطة  الدللة  اآخر..  �صيء  والتف�صير 

مرتبط بالفهم، بل اإنّ فهم الكلام، ولو كان ب�صيطاً، اإنّما يحتاج اإلى تف�صير.

ويمكن القول: اإنّ روؤية الموؤلّف اإلى م�صاألة الفهم والتف�صير اإنّما تتوقف 

على اأمور ثلاثة وهي: 

- الفهم ال�صحيح ينطلق من التف�صير.

فهم الن�صّ لي�ص اأمراً بديهيّاً، ويمكن اأن يحتمل عدّة وجوه في تف�صيره.  -
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غير   - التفا�صير  وط��رح  للن�صّ  ال�صحيح  المعنى  ت�صخي�ص  من  ب��دّ  ل 

ال�صحيحة.

م تعريفاً محدّداً ووا�صحاً  وما يُوؤخذ على الموؤلّف في المقام اأنّه لم يقدِّ

للتف�صير وللفهم، فينبغي اأن يكون وا�صحاً للقارئ ما هو المعنى الذي يريده 

من كلمة »التف�سير«، فهل المراد تقديم م�صطلح جديد، اأم اأنّه يعتمد على 

يتمّ  لكي  بيان،  اإلى  يحتاج  فهذا  التف�صير؟!  لكلمة  المتعارف  الم�صطلح 

تحديد موقف وا�صح ودقيق من النتائج التي �صطّرها في هذه المقالة.

وي�صير الموؤلّف في هذه المقالة اإلى مجموعة من المقدّمات والمقوّمات 

الأ�صا�صيّة لتف�صير الن�صّ، وهي:

- قبليّات المف�صّر )الدور الهرمنيوطيقيّ(.

- توقّعات المف�صّر من الن�صّ.

- اأ�صئلة المف�صّر من التاري�.

- ت�صخي�ص بوؤرة المعنى.

- ترجمة الن�صّ في الأفق التاريخيّ للمف�صّر.

الموؤلّف  ا�صتفادها  قد  المقدّمات  ه��ذه  اأنّ  اإل��ى  الإ���ص��ارة  من  ب��دّ  ول 

بحذافيرها من الفيل�صوف الهرمنوطيقيّ الألمانيّ غادامير )Gadamer) في 

كتابه المعروف والم�صهور: »الحقيقة والمنهج )truth and method(، حيث 

لًا عن هذه المقدّمات. وما يدعو اإلى التعجّب هو  تحدّث غادامير مف�سّ

اأنّ الموؤلّف لم ي�سر اإلى هذا الكتاب، بو�سفه م�سدراً من الم�سادر التي 

اعتمد عليها في تكوين نظريّته في فهم الن�صّ.

وقد لفت نظري في هذه المقالة اأنّ الكاتب يطلق مجموعة من الق�صايا 

يفهم  ن�صّ  يوجد  »ل  مثلًا:  فيقول  الموجبة،  الكلّيّة  �صكل  على  والأحكام 

اإنّ كلّ فهم يبداأ من �صوؤال، وال�صوؤال ين�صاأ من  ، ثمّ يقول 
(1)

مرّة واح��دة«

عدّة قبليّات، وهكذا ي�صتنتج اأنّ كلّ فهم يعتمد على قبليّات. ومن الوا�صح 

(1)  �صب�صتري، هرمنيوطيقا الكتاب وال�صنّة، م.�ص، �ص 17.
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اإلى  الن�صو�ص ل يحتاج  تاأمّل ونظر، فبع�ص  اإلى  الق�صايا تحتاج  اأنّ هذه 

اإنّنا نفهمه مرّة واحدة، وكثيراً ما ل يكون لدينا �صوؤال مقابل  تف�صير، بل 

اأنّ  اإلى  ن�صير  اأن  ينبغي  الن�صّ، وقد ل يكون لدينا قبليّات م�صبقة. وهنا، 

الموؤلّف يو�صّع اإطار القبليّات، فيجعل علم ال�صائل بال�صوؤال من القبليّات، 

وكذلك اللغة... بحيث ن�صعر اأنّ هناك بع�ص التكلّف في اعتبارها كذلك.

ومن الق�صايا المثيرة للجدل التي يطرحها الموؤلّف قوله: اإنّ الح�صول على 

الكاتب الح�صول عليها منه. وهذا  توقّع  يتوقّف على  الن�صّ  اأجوبة مفيدة من 

اً ما متوقّعاً الح�صول على جواب  المدّعى غير تامّ، حيث اإنّ الباحث قد يقراأ ن�صّ

عن اإ�صكاليّة تدور في ذهنه، فيكت�صف اأنّها ل تنفعه في هذا الميدان، بل تجيب 

عن اإ�صكاليّة اأخرى لم يتوقّع الح�صول على جواب لها من خلال هذا الن�صّ.

ناتج  الخاطئ  الفهم  اأنّ  مفادها:  قاعدة،  اإلى  الكاتب  ل  يتو�صّ وهكذا، 

الفهم الخاطئ غالباً ما يكون  اإنّ  القول:  من �صوؤال خاطئ، ولكن، يمكن 

نا�صئاً من اعتماد منهج خاطئ في التف�صير، فاللتزام بالقواعد اللغويّة في 

تف�صير الن�صّ يحمي القارئ من الوقوع في الخطاأ.

2. المقالة الثانية »الوحي الإلهيّ وعلم الإن�سان«:

الوحي  بين  القائمة  العلاقة  عن  المقالة  ه��ذه  في  الموؤلّف  يتحدّث   

الإلهيّ وبين العلم، وتاأثير العلوم الب�صريّة على الوحي، حيث يوؤكّد على اأنّ 

المفاهيم والت�صوّرات الدينيّة تتاأثّر بالعلوم الب�صريّة، وبالتالي فهي عر�صة 

العلوم،  هذه  من  جديدة  نتائج  على  نح�صل  مرّة  كلّ  وفي  والتبدّل  للتغيّر 

حيث يقول: »فم�ساألة الألوهيّة، والتوحيد، والنبوّة، والمعاد تختلف من 

�سخ�ص لآخر«. وهنا، ل بدّ من القول: اإنّ مفهوم النبوّة عند ال�صيعة وا�صح 

ول يختلف من �صخ�ص لآخر، نعم قد يختلف بين فرقة واأخرى، اأو قد يكون 

ت�صوّر الم�صيحية عن النبوّة مختلفاً عن الت�صوّر الإ�صلاميّ، ولكنّ هذا ل 

يرجع اإلى التبدّل والتغيّر في العلوم الإن�صانيّة.

وي�صير الموؤلّف اإلى تاأثير هذه العلوم، بو�صفها قبليّات على فهم المف�صّر 
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دائماً؛  للتبدل  خا�صعاً  للقراآن  فهمنا  يكون  وهكذا  الكريم،  القراآن  لآيات 

اإلى  اأن يحتكم  ينبغي  المف�صّر  اأنّ  ن�صي  الموؤلّف  لكنّ  تبدّل علومنا.  ب�صبب 

التف�صير، تنطلق من العتماد على ظهور  منهج �صارم ووا�صح في عمليّة 

بيّن  الن�صو�ص، وقد  العقلاء في فهم  يعتمد عليه  الن�صّ، بو�صفه منهجاً 

علماء الأ�صول ذلك في كتاباتهم.

3. المقالة الثالثة »قبليّات الفقهاا ..  خلود اأحكام الدين وت�سخي�ص المو�سوعات«:

يحاول الموؤلّف اأن يجيب في هذه المقالة عن اأمرين اأ�صا�صيّين: الأوّل 

والأحكام  الثابتة  الأحكام  لت�صخي�ص  الفقيه  ي�صتخدمه  الذي  المعيار  هو 

م�صتوى  على  الحكم  لمو�صوع  الفقيه  تعيين  كيفيّة  هو  والثاني  المتغيّرة، 

التطبيق والتنفيذ.

اأنّ علماء الأ�صول لم يقدّموا معياراً في هذا المجال،  ويدّعي الموؤلّف 

فهم يعتمدون م�صاألة الظهور والإجماع، وهذا غير كافٍ، فهناك مقدّمات 

اأخرى هي التي ت�صكّل قبليّات الفقيه على م�صتوى ت�صخي�ص ثبات الأحكام 

الفقيه  اإنّ  نقول:  وهنا،  الدعوة...  وخاتميّة  ال�صريعة  خلود  وهي  وتبدّلها؛ 

عمليّة  في  معياراً  بو�صفهما  -فقط-  والإج��م��اع  الظهور  على  يعتمد  ل 

الت�صخي�ص، فما ذكره الموؤلّف وا�صح ول نقا�ص فيه، وكلّ الفقهاء يعتمدون 

على هذه المقدّمات والقبليّات؛ بو�صفها اأ�صولً م�صلّمة ل نقا�ص فيها، ولكنّ 

الموؤلّف يحاول اأن يقول اإنّ الفقهاء ل يلتفتون اإلى هذه القبليّات، ويعتمدون 

على نتائج علم الأ�صول التي ت�صكّل جزءاً من عمليّة الجتهاد.

4. المقالة الرابعة »قبليّات الفقهاا وثبات اأو تغيّر مو�سوعات اأحكام الدين«:

الفقيه  يملك  اأن  ي�صتدعي  العلميّ  المنهج  مقت�صى  اأنّ  الموؤلّف  يرى   

عن  مختلفة  بعلوم  المرتبطة  والأ�ص�ص  المباني  من  مجموعة  المعا�صر 

في   - فقط   - الفقه  اأ���ص��ول  علم  على  يعتمد  اأن  ل  والمجتمع،  الإن�صان 

الفقيه مطّلعاً على  اأن يكون  الموؤلّف على �صرورة  عملية الجتهاد. ويوؤكّد 

ة اإذا كان يريد  النظريّات الحديثة في علم الجتماع وعلم ال�صيا�صة، وخا�صّ
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في  الموؤلّف  نوافق  ونحن  ال�صيا�صيّ.  النظام  في  الإ�صلام  نظريّة  يبيّن  اأن 

مدّعاه هو �صرورة  اإنّ  الحدّ، حيث  يتوقّف عند هذا  ل  نراه  ولكنّنا  ذلك، 

ب�صرورة  القول  اإلى  فجاأة  ينجرّ  ولكنّه  الحديثة،  النظريّات  على  الطّلاع 

نوع من  يكون الجتهاد �صحيحاً، وهو  الحديثة؛ كي  النظريّات  قبول هذه 

الم�صادرة التي ل يمكن القبول بها،  فالطّلاع على هذه العلوم وال�صتفادة 

من النتائج ال�صحيحة منها �صيء، والقبول بها مطلقاً �صيء اآخر.

5. المقالة الخام�سة »بع�ص الأ�سئلة«:

يقدّم  الفقه  علم  هل  مفاده:  �صوؤالً  المقالة   هذه  في  الموؤلّف  ويطرح 

اأجبنا  اإذا  اإنّ��ن��ا  ي��ق��ول:  ث��مّ  الع�صر؟!  ح��اج��ات  لكافّة  والحلول  الأج��وب��ة 

بالإيجاب، فاإنّ هذا يعني اإلغاء كلّ العلوم الب�صريّة الحديثة، وهنا يت�صرّع 

الموؤلّف في اإطلاق حكمه هذا، فالإ�صلام يقدّم اأجوبة في مختلف الق�صايا 

اإلى العلوم  التي ت�صكّل مورداً لحاجات الع�صر، لكنّ هذا ل يلغي الحاجة 

الب�صريّة، فكثيراً ما يقدّم الإ�صلام حلولً تنطلق من قواعد اإجماليّة عامّة 

ومرنة يمكنها اأن تتكيّف مع تبدّل الع�صور.

وينظر الموؤلّف اإلى مهمّة الدين على اأنّها بيان للاتّجاه ولي�ص التاأ�صي�ص. 

التاأ�صي�ص،  هي  مهمّته  تكون  الأحيان  من  كثير  في  الدين  اإنّ  نقول:  وهنا 

المعاملات وفي  اأحكام  ولكنّه في  العباديّة،  بالأحكام  يتعلّق  ة فيما  وخا�صّ

كثير من الق�صايا الأخرى يعتمد على ما يقبله العرف والعقلاء ويم�صيانه، 

نعم قد يعدّل في بع�ص الأمور، ولكنّه ل يوؤ�صّ�ص جديداً، فال�صريعة قد تكون 

موؤ�صّ�صة في بع�ص الأمور، وقد تكون مجرّد مجيب عن الأ�صئلة.

6. المقالة ال�ساد�سة »الآراا والفتاوى ال�سيا�سيّة للفقهاا«:

طرح الموؤلّف ثلاث نظريّات تتعلّق بوجود نظام �صيا�صيّ اأو قيم �صيا�صيّة 

ثابتة في الإ�صلام؛ النظريّة الأولى: توؤكّد على توافر مبادئ قيميّة وهيكليّة 

اأ�صا�صيّة في النظام ال�صيا�صيّ، حيث يرى الموؤلّف اأنّ اأن�صار هذه النظريّة 

ال�صيا�صيّ؛  بالنظام  المتعلّقة  التفا�صيل  ال�صريعة ت�صمّنت كلّ  اأنّ  يعتقدون 
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بين  القائمة  العلاقات  م�صتوى  على  اأم  الحكومة  �صكل  م�صتوى  على  �صواء 

اأ�صول قيميّة  اإلى وجود  الثانية  النظريّة  ال�صيا�صيّة... وتذهب  الموؤ�صّ�صات 

للظروف  التفا�صيل  وتترك  الحكومة،  �صكل  في  تتدخّل  ول  وكلّيّة،  عامّة 

ة بكلّ ع�صر.  والم�صالح الخا�صّ

المجتمع  وم�سائل  الفقهاا  وتوقّعات  »قبليّات  ال�سابعة  المقالة   .7

والحكومة«:

 ا�صتعر�ص الموؤلّف في هذه المقالة بع�ص الموارد الفقهيّة التي اختلف 

الفقهاء فيها، كم�صاألة الحتكار، وبع�ص اأحكام الق�صاء، وغيرها، م�صتفيداً 

من الختلاف القائم بين الفقهاء في التاأكيد على م�صاألة مهمّة في كتابه، 

حكمه  على  الفقيه  قبليّات  تاأثير  وهي  م��راراً،  عليها  التاأكيد  ح��اول  وقد 

اإلى طبيعة  النظر  في  الفقهاء  بين  القائم  الختلاف  اإنّ  واجتهاده، حيث 

الإن�صان ونظرتهم اإلى الله والحياة ب�صكل عامّ توؤثّر على اجتهادهم. وهذا 

يوؤدّي اإلى الختلاف على م�صتوى الفتوى.

العلميّة  النظريّات  لحترام  الدعوة  اإل��ى  م��ج��دّداً  الموؤلّف  يندفع  ث��مّ 

للعلم  احترامهم  يعلنون  اأنّهم  الفقهاء  وياأخذ على  المعا�صرة،  والفل�صفيّة 

والق�صايا الفل�صفيّة، ولكنّهم في المقابل ل يعملون بها، ول يحترمونها على 

الم�صتوى العملي، ويقول: اإنّ هذا يك�صف عن عدم التّ�صاق في تفكيرهم، 

وهنا، ل بدّ اأن نقول للموؤلّف: اإنّه ينبغي اأن ل يت�صرّع في اإطلاق الأحكام، 

فاإنّ احترام العلم والفل�صفة ل يعني اأن نقبل كلّ هذه النظريّات؛ فمن بين 

هذه النظريّات الحديثة، ما ل يمكن قبوله بحال، وهو يق�صي على اأيّ نوع 

من الثبات في المعرفة الإن�صانيّة.

للنقد..  الدينيّة  وال��ف��ت��اوى  النظريّات  »ق��ب��ول  الثامنة  المقالة   .8

م�ساركة الجميع في ت�سكيل النظريّات والفتاوى الدينيّة � �سرورة وجود 

حرّيّة في البحث والنقد بالن�سبة للدين«:

مباني  في  النظر  اإع��ادة  �صرورة  اإلى  المقالة  هذه  في  الموؤلّف  وي�صير 
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يمكن  اأنّه ل  ويعتبر  الب�صريّة،  العلوم  اإلى  بال�صتناد  القدماء ومقبولتهم، 

اأن يكون الجتهاد الفقهيّ منتجاً ومثمراً من دون و�صع كلّ القبليّات على 

�صرورة  على  الكاتب  نوافق  ونحن  العلميّة.  المعايير  وفق  النقد  م�صرحة 

تنقيح القبليّات، ونبذ الخاطئ منها، فهذا جزء من عمليّة الجتهاد، ولكن، 

ل بدّ من الإ�صارة اإلى اأنّ العلوم الب�صريّة هي علوم غير ثابتة في كثير من 

الأحيان، ففي كلّ يوم يتبيّن خطاأ بع�ص النظريّات التي كنّا نعتقد ب�صحّتها 

اأن تكون معياراً ثابتاً نعتمد  علميّاً، وبالتالي فاإنّ العلوم الب�صريّة ل يمكن 

عليه في عملية النقد؛ فهي - اأي�صاً - من القبليّات التي ل بدّ اأن تخ�صع 

للنقد والتمحي�ص، فلا ت�صلح اأن تكون معياراً ثابتاً.

طبقة  في  الفتوى  احتكار  يتمّ  ل  اأن  �صرورة  عن  الموؤلّف  يتحدّث  ثمّ 

ولكنّه  ة،  خا�صّ بطبقة  مح�صوراً  لي�ص  الجتهاد  اإنّ  نقول:  وهنا  ة.  خا�صّ

اأن  الجميع  ولي�ص بمقدور  واأ�ص�ص علميّة �صارمة وعميقة،  محكوم بقواعد 

العلميّة  والأدوات  الأ�ص�ص  على  اطّلاعهم  لعدم  نظراً  فيها؛  راأيهم  يبدوا 

النا�ص، فهل  لكلّ  باب الجتهاد  نقبل فتح  اأن  وبالتالي، ل يمكن  اللازمة، 

يقبل الموؤلّف اأن يكون لكلّ �صخ�ص الحقّ في فتح عيادة للمر�صى؛ وهو ل 

يعلم من الطبّ واأدواته وعلومه �صيئاً؟! األ ي�صكّل ذلك خطراً على �صلامة 

الفرد والمجتمع؟ ل �صكّ اأنّ الموؤلّف ل يقبل ذلك، فكيف يمكن اأن نقبل اأن 

اإلى  يكون بيان اأحكام الدين م�صاعاً بين النا�ص من دون اأن يحتكم بيانه 

�صوابط ومعايير علميّة وثابتة.

9. المقالة التا�سعة »القبليّات الأ�سا�سيّة لمف�سّري الوحي الإ�سلاميّ 

والمتاأخّرين،  وال��ع��رف��اا  المعتزلة  اإل��ى  والأ���س��اع��رة  الحديث  اأه��ل  م��ن 

كالعلامة اللباطبائيّ«:

اأن يدر�ص  طرح الموؤلّف مجموعة من النماذج التي حاول من خلالها 

وذلك  القراآنيّ؛  للن�صّ  تف�صيرهم  في  هوؤلء  عليها  اعتمد  التي  القبليات 

على  وتاأثيرها  المف�صّر،  عمل  في  القبليّات  دور  على  تاأكيده  �صياق  في 
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الفلا�صفة  من  وغيره  غادامر  ب��اآراء  بذلك  متاأثّراً  وتف�صيره،  الن�صّ  فهم 

الهرمنيوطيقيّين، فحاول اأن يدعم روؤيته هذه بالكثير من ال�صواهد.

ولكن، ل بدّ من الإ�صارة في المقام اإلى اأنّ الموؤلّف اأغفل اأمراً مهمّاً وهو 

المف�صّر  وبريء. وهنا على  واعٍ  ب�صكل ل  يكون  القبليّات قد  تاأثير هذه  اأنّ 

اإلى  يحتاج  التي  قبليّاته  بنقد  يقوم  اأن  الإمكان  قدر  يحاول  اأن  المحترف 

قبليّاته  بتنقيح  يقوم  اأن  من  بدّ  ل  ولكنّه  الن�صّ،  تف�صير  في  منها  الكثير 

وت�صحيحها، ولكنّه في كثير من الأحيان ل يكون تاأثير هذه القبليّات ب�صكل 

غير واعٍ، فنجد اأنّ بع�ص المف�صّرين يحاول وبطريقة مق�صودة وواعية اأن 

ع الن�صّ ب�صتّى الطرق؛ لكي تكون متنا�صبة مع اآرائه، واإن لزم من ذلك  يُخ�صِ

حرف الن�صّ عن ظاهره، وهنا، تكمن اأهمّيّة بحث حجّيّة الظهور في علم 

الفهم  تنقيح  عمليّة  في  والأ�صا�ص  الفاعل  العن�صر  هو  فالظهور  الأ�صول، 

التف�صير  �صحّة  في  و�صروريّاً  اأ�صا�صيّاً  معياراً  ي�صكّل  ما  للن�صّ؛  ال�صحيح 

معياراً  ويجعل منه  العن�صر،  اأهمّيّة هذا  يقلّل من  الموؤلّف  ولكنّ  والفهم، 

تقليديّاً، معتبراً اأنّه ل يمكن العتماد عليه بو�صفه معياراً في فهم الن�صّ؛ 

لأنّه يقع �صمن العنا�صر التي تتاأثّر بالقبليّات نف�صها.

عند  الوحيانيّ  للكلام  المتفاوتة  »المعاني  العا�سرة  المقالة   .(0

المتاألّهين الم�سلمين«:

قدّم الموؤلّف في هذه المقالة مجموعة مختلفة من الآراء عن ظاهرة 

الحادث،  الله  باعتباره كلام  للوحي؛  المعتزلة  روؤية  من  انطلاقاً  الوحي، 

ومروراً بالأ�صعري الذي ذهب اإلى اأنّ كلام الله لي�ص حادثاً؛ معتمداً على 

ما ذهب اإليه من القول بالكلام النف�صيّ، وكذلك نظريّة ابن كلاب الذي 

قال: اإنّ كلام الله قديم غير حادث، واإنّ القراآن لي�ص عين كلام الله، بل 

هو تعبير عربيّ عن كلام الله. 

ويبدو اأنّ الموؤلّف يتبنّى نظريّة م�صابهة لنظريّة ابن كلاب. وقد قراأت 

مقالةً له بعنوان »نظريّة القرااة النبويّة للعالم«، حيث يحاول اأن يتبنّي 
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موقفاً و�صطيّاً بين القول باأنّ القراآن وحي، والقول باأنّه كلام النبي محمد’ 

نبويّ  وفهم  ق��راءة  عن  عبارة  اإليه  بالن�صبة  فالوحي  الله،  ك��لام  ولي�ص 

تف�صيريّ للعالم، و�صولً اإلى نظريّة الفلا�صفة والعرفاء، فالفلا�صفة قالوا: 

اإنّ القراآن نوع من اأنواع التفيهم بوا�صطة العقل الفعّال، وهكذا، فاإنّ القراآن 

اإلى الفلا�صفة عبارة عن مجموعة من الحقائق النظريّة النازلة  بالن�صبة 

على  معتمداً  العرفاء؛  نظريّة  عند  لًا  مف�صّ يتوقّف  ثمّ  الوحي،  بوا�صطة 

تف�صيره لكلمات ابن عربي الذي يرى في نظريّته في الوحي توافقاً في كثير 

من جوانبها مع ما ذهب اإليه بع�ص المتاألّهين البروت�صتانت، اأمثال: »كارل 

بارت«، و»باول تيليخ«.

)). المقالة الحادية ع�سرة »قبليّات الفقهاا في فتاواهم القت�ساديّة«:

فهم  على  وتاأثيرها  القبليّات  على  تاأكيده  �صياق  في  الموؤلّف،  يطرح 

الن�صّ، بع�ص ال�صواهد على تاأثير هذه القبليّات على فتاوى الفقهاء على 

لتاأ�صي�ص  ال�صدر  ال�صهيد  محاولت  اإل��ى  م�صيراً  القت�صاديّ،  الم�صتوى 

نظريّة محدّدة في النظام القت�صاديّ الإ�صلاميّ، ومنبّهاً على وجود حاجة 

�صروريّة لتاأ�صي�ص مفرو�صات وم�صلّمات في �صل�صلة من الم�صائل والق�صايا 

المعرفيّة والحقوقيّة وال�صيا�صيّة والأخلاقيّة، قبل تاأ�صي�ص نظريّة فقهيّة في 

ميدان القت�صاد.

2). المقالة الثانية ع�سرة »ماذا يعني اإعادة اإنتاج الفكر الدينيّ؟«:

الفكر  تجديد  من  المراد  تف�صير  المقالة  ه��ذه  في  الموؤلّف  يحاول 

ولكنّه  الدينيّ،  للاإ�صلاح  معانٍ  ثلاثة  عن  فيها  يتحدّث  حيث  الدينيّ، 

يركّز على معنى واحد؛ وهو العودة اإلى المادّة الخام للاإ�صلام من خلال 

الكتاب وال�صنّة، حيث يطرح ذلك في �صياق مقالته ال�صابقة عن �صرورة 

اأولً - من  اإنّما ينطلق -  اأنّ الإ�صلاح الدينيّ  اإلى  القبليّات، لفتاً  تنقيح 

قبليّاتنا. اإ�صلاح 
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واق��ع  ف��ي  ال��دي��ن��يّ��ة  المفاهيم  »ت��ح��وّل  ع�سرة  الثالثة  المقالة   .(3

الزمان«:

المفاهيم  على  الزمان  تاأثير  اإل��ى  المقالة  ه��ذه  في  الموؤلّف  تعرّ�ص 

الب�صريّة  المجتمعات  في  للنا�ص  الدينيّة  العقائد  اأنّ  يعتقد  الدينيّة، حيث 

المختلفة تتغيّر على مرّ الزمان.

وهنا، ل بدّ من الإ�صارة اإلى اأنّنا ن�صلّم بوجود تغيير يطراأ على المفاهيم 

الدين  م�صائل  في  الدائم  التعمّق  اإل��ى  يعود  التغيير  ه��ذا  لكنّ  الدينيّة، 

اإلى الجتهاد في  ومفاهيمه؛ فالجتهاد ل يتوقّف على الفقه، بل يتجاوزه 

الدين بكافّة م�صتوياته وعلومه، وهذا التغيير يرجع اإلى هذا الجتهاد، ول 

ال�صوابط  من  بمجموعة  م�صروط  الجتهاد  هذا  اأنّ  اإلى  اللتفات  من  بدّ 

�صبيل  وعلى  وال�صنّة،  للكتاب  مخالفاً  يكون  ل  اأن  اأب��رزه��ا:  والمعايير، 

المثال: فاإنّ الموؤلّف تحدّث عن التغيير الذي طراأ على مفهوم الوحي في 

اإلى  اأو�صلنا  اأنّ اعتماد مناهج النقد التاريخيّ الحديث  الم�صيحيّة، وذكر 

نتيجة مفادها: اأنّ الكتاب المقدّ�ص لي�ص وحياً، بل ن�صو�ص ب�صريّة ممتزجة 

بالخطاأ.

اإلى  نظرتنا  في  النتيجة  هذه  اإل��ى  ن�صل  اأن  المراد  هل  ن�صاأل:  وهنا 

كتبه  اإل��ى  نظرنا  اإذا  لكن  -طبعاً-  بذلك  ي�صرّح  ل  والموؤلّف  ال��وح��ي؟! 

الأخرى ومقالته المختلفة عن الوحي نجده يقترب كثيراً من هذه النظرة 

بو�صفه  قيمته؛  ويفقده  معناه،  من  الوحي  يفرغ  ما  الوحي،  اإلى  الخطيرة 

.
(1)

وحياً مقدّ�صاً واإلهيّاً

الكونيّة  وال��روؤي��ة  الدينيّة  »الن�سو�ص  ع�سرة  الرابعة  المقالة   .(4

للنقد التاريخيّ«:

يتحدّث الموؤلّف في هذه المقالة عن منهج النقد التاريخيّ للن�صو�ص 

اإ�صلامية  ق�صايا  مجلة  للعالم«،  النبوية  القراءة  نظرية  مجتهد:  �صب�صتري،  اأنظر:  التف�صيل  من  لمزيد   (1)

فل�صفة  درا�صات  مركز  عن  ت�صدر  المعا�صر،  للم�صلم  الفكرية  بالهموم  تعنى  متخ�ص�صة  مجلة  معا�صرة، 

الدين، بغداد، 2013 ـ 2014م، العدد )53- 54(، �ص: 304. 
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والأ�صول  التاريخيّ،  النقد  منهج  في  الأ�صا�صيّة  الخطوات  مبيّناً  الدينيّة 

الكونيّة الحاكمة على هذا المنهج، ومقارناً اإياها بالأ�صول الكونيّة للديانة 

الم�صيحيّة قبل النقد التاريخيّ.

وبناءً عليه، فاإنّه يقول: اإنّنا اإذا قبلنا الأ�صول الكونيّة للنقد التاريخيّ، 

فلا بدّ من تبديل الروؤية الكونيّة للديانة الم�صيحيّة، بما ين�صجم مع الروؤية 

الكونيّة لمنهج النقد التاريخيّ، وبالتالي �صوف يطال التغيير ثلاث م�صائل 

مهمّة في عقائد الم�صيحيّة، وهي: 

1. وحيانيّة األفاظ الكتاب المقدّ�ص وم�صامينه.

2. المعنى التقليديّ للمعجزة.

3. حلول الله في عالم التاري� لنجاة الإن�صان.

في  التقليديّ  الكلاميّ  الفكر  »نقد  ع�سرة  الخام�سة  المقالة   .(5

الإ�سلام المعا�سر«:

اأنّ هيكليّة  التقليديّ، حيث يرى  الكلاميّ  الفكر  تقويم  الموؤلّف  يحاول 

اأنّ  اأ�صا�صيّتين؛ الأولى: هي  علم الكلام التقليديّ تقوم على خ�صو�صيّتين 

علم الكلام ناظر اإلى الواقع؛ اأي البحث عن العقائد ال�صحيحة المطابقة 

اإثبات  باإمكانيّة  العتقاد  اأ�صا�ص  على  قائمة  الثانية  والخ�صو�صيّة  للواقع، 

العقائد الدينيّة من خلال العقل.

مجدٍ  غير  الدينيّة  العقائد  اإثبات  على  العمل  اإنّ  الموؤلّف:  يقول  وهنا، 

في هذا الع�صر، فلي�ص المطلوب اإثبات العقائد، بل المطلوب حلّ م�صاكل 

الإن�صانيّة. 

ولكنّ  وملحّ،  �صروري  اأمر  العالم  في  الم�صاكل  حلّ  اأنّ  الحال،  وواق��ع 

هذا ل ي�صتلزم اأن يكون اإثبات العقائد الدينيّة بهدف الو�صول اإلى اليقين 

الجازم اأمراً غير مجدٍ وغير نافع، بل لعلّ اإثبات هذه العقائد يكون طريقاً 

لحلّ بع�ص هذه الم�صكلات.

ويرى الموؤلّف اأنّ م�صاألة الآخرة ل ت�صكّل اأمراً مهمّاً بالن�صبة اإلى كثير 
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بهذه  الكتفاء  ي�صتطيع  ل  الواعي  فالإن�صان  الع�صر،  هذا  في  النا�ص  من 

الوعود، فهم يريدون التخلّ�ص من القلق الذي يعي�صونه في حياتهم الدنيا.

وواقع الأمر اأنّ الآخرة والجنّة والنار لي�صت مجرّد وعود، بل اإنّنا نوؤمن 

الأدلّ��ة  من  �صل�صلة  وبعد   ،Rوالر�صل  Rبالأنبياء اإيماننا  بعد  بها 

.Rوالبراهين العقليّة الدامغة التي تثبت �صحّة ما جاء به الأنبياء

كما اأنّ حلّ م�صكلة م�صير الإن�صان بعد الموت قد يكون طريقاً من طرق 

التخلّ�ص من القلق الذي يعاني منه الإن�صان المعا�صر، بل يمكن القول: اإنّ 

حالة ال�صياع والتيه التي يعي�صها الإن�صان المعا�صر هي نتيجة وقوعه في 

�صرك الإلحاد وال�صكّ بوعد الله وثوابه وعقابه.

ثمّ اإنّ الموؤلّف يدّعي اأنّ الإ�صلام لم يكن يهتمّ باإثبات النبوّة والمعاد، 

القراآنيّة  الآي��ات  من  الموؤلّف  فاأين  البطلان،  وا�صح  الدّع��اء  هذا  ولكنّ 

المعاد بمختلف  تثبت  اأن  والنار وحاولت  الجنّة  التي تحدّثت عن  الكثيرة 

Qالأ�صاليب، اإقناعاً، اأو ترغيباً، اأو ترهيباً؟! نعم اإنّنا ل نرى اأنّ النبي

كان يقدّم الأدلّة والبراهين المنطقيّة والكلاميّة على نبوته، وما ذلك اإل 

لأنّه اأثبت نبوّته بالمعجزة.

6). المقالة ال�ساد�سة ع�سرة »لماذا ينبغي نقد الفكر الدينيّ؟«:

يحاول، هنا، الموؤلّف اأن يفرّق بين نوعين من النقد، النقد الداخليّ، 

والنقد الخارجيّ، م�صدّداً على اأنّ النقد الخارجيّ ي�صاعد في تقوية النقد 

الداخليّ.

7). المقالة ال�سابعة ع�سرة »الوحي وحرّيّة الإن�سان العقليّة«:

الم�صار  يبيّن  حيث  بالإن�صان  وعلاقته  الوحي  عن  الموؤلّف  يتحدّث 

لنف�صه،  العقل  فهم  اإلى  ينتقل  ثمّ  الم�صيحيّة،  في  الوحي  لفهم  التاريخيّ 

لفهم  الثالثة  المرحلة  اأنّ  اإلى  م�صيراً  الفهم،  بها هذا  مرّ  التي  والمراحل 

العقل لنف�صه ت�صمّنت تغييراً جذريّاً، فالعقل يرى نف�صه في هذه المرحلة 

حقيقة واقعيّة قائمة بنف�صها ومنف�صلة عن الله.
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الأ�سول  بين  الجمع  بمثابة  »الجتهاد  ع�سرة  الثامنة  المقالة   .(8

الأبديّة والمتغيّرات الجتماعيّة«:

الجتماعيّة  بالتغيّرات  وارتباطها  الجتهاد  حركة  عن  الموؤلّف  يتكلّم 

عن  ال��لاه��وري  اإقبال  محمد  المفكّر  نظريّة  فيها  يطرح  حيث  بعنوان: 

الجتهاد؛ مبيّناً كيفيّة قبول الفقه الإ�صلاميّ للتحوّل والتطوّر.

ويت�صمّن الكتاب ملحقاً عبارة عن مقابلة اأجرتها مجلة الحوزة العلميّة 

اأنّنا  يرى  الجديد، حيث  الكلام  لعلم  روؤيته  فيها عن  الموؤلّف، تحدث  مع 

اإذا لم نقبل باأفكار الغرب ونظريّاته؛ فاإنّه ل حاجة لنا لتاأ�صي�ص علم كلام 

جديد، كما تحدّث عن حدود ال�صريعة ونظريّة تف�صير الن�صو�ص الدينيّة.

جعفر  ال�صي�  بقلم  نقديّة  مقالة  عن  عبارة  فهو  الثاني،  الملحق  واأمّ��ا 

في  التقليديّ  الكلاميّ  الفكر  مقالة  »نقد  بعنوان:  جاءت  ال�صبحانيّ، 

الإ�سلام المعا�سر«.

ول بدّ من الإ�صارة اإلى اأنّ الكتاب ت�صمّن مجموعة من الأخطاء الإملائيّة 

ال�صياغة.  في  وا�صح  �صعف  من  العبارات  بع�ص  تعاني  كما  والنحويّة، 

اأخ�صّ من  فالعنوان  الكتاب،  بعنوان  تتعلّق  اأ�صا�صيّة  اإلى ملاحظة  م�صافاً 

المعنون، حيث اإنّ المقالت الموجودة في الكتاب ل يمكن اأن تُجمع تحت 

»هرمنوطيقا الكتاب وال�سنّة«، فبع�ص هذه المقالت ل علاقة له  عنوان 

بالهرمنوطيقا ل من قريب ول من بعيد.


