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قراءات علمية

بطاقة الكتاب:

ق�������������راءة ف�������ي ك����ت����اب 

»ه�����رم�����ن�����ي�����وط�����ي�����ق�����ا 

ال����ك����ت����اب وال���������س����نّ����ة«

(((
ال�شيخ غ�سان الأ�سعد

مقدّمة:
ا�شتدّ  وقد  الن�صّ.  وفهم  التف�سير  بنظريّات  يهتمّ  علم  الهرمنيوطيقا 

الاهتمام بهذا العلم في الدرا�سات والن�صو�ص الفل�سفيّة المعا�صرة، حيث 

طُرِحَت في ف�ضاء الدرا�سات الهرمنوطيقيّة نظريّات مختلفة. و�سرى هذا 

)))  باحث في الفكر الإ�سلاميّ، من لبنان.

اسم الكتاب: هرمنيوطيقا الكتاب والسنّة. 	-
المؤلّف: الشيخ محمد مجتهد شبستري. 	-

ترجمة: أحمد القبانجي. 	-
.)»Word حالة الكتاب: من القطع الكبير )نسخة إلكترونيّة »ملف 	-
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قراءات علمية

الاهتمام �إلى العالمين العربيّ والإ�سلاميّ، بعد بروز مجموعة من المفكّرين 

المعا�صرين الذين ت�أثّروا بهذه الدرا�سات، وحاولوا ن�شرها وتطبيقها على 

نذكر منهم:  �أن  ويمكن  وال�سنّة(،  )القر�آن  والتراثيّة  ال�شرعيّة  الن�صو�ص 

محمد �أركون، ومحمد �شحرور، وعلي حرب، ون�صر حامد �أبو زيد، وعبد 

الكريم �سرو�ش، وال�شيخ محمد مجتهد �شب�ستري )م�ؤلّف الكتاب(، حيث 

�أثارت كتابات ه�ؤلاء جملة من ردود الفعل الم�ؤيّدة �أو الراف�ضة. 

و�آراء  نظريّات  يحتويه من  وما  العلم  درا�سة هذا  ف�إنّ  كلّ حال،  وعلى 

الكتاب،  هذا  اختيار  تمّ  لذلك  متابعته؛  من  بدّ  لا  �ضروري  �أمر  مختلفة 

لة لأهمّ ما طرح في طيّاته وبين �صفحاته. لتقديم قراءة مف�صّ

هذا الكتاب عبارة عن مجموعة من المقالات المختلفة التي تمّ جمعها 

عبارة عن  وهي  وال�سنّة«،  القر�آن  »هرمنيوطيقا  بعنوان  واحد  كتاب  في 

مت المقالات �إلى ق�سمين  ثماني ع�شرة مقالةً، م�ضافاً �إلى ملحقين. وقد ق�سِّ

�أ�سا�سيّين؛ �أمّا الق�سم الأوّل، فجاء بعنوان »القبليّات والتوقّعات لمف�سّري 

�إنتاج  و�إع��ادة  و�إ�صلاح  »نقد  بعنوان:  فجاء  الثاني،  الق�سم  و�أمّا  الوحي«، 

الفكر الدينيّ«.

1. المقالة الأولى »معطيات فهم الن�صو�ص«:

يتحدّث الم�ؤلّف في هذه المقالة عن فهم الن�صّ، حيث ي�ؤكّد على فكرة 

رئي�سة؛ وهي �أنّ الفهم نوع من المعرفة، ولا �شكّ �أنّ هذه المعرفة تختلف 

عن القراءة، و�أنّه لا يمكن فهم الن�صّ �إلا عن طريق تف�سيره، فالدلالة �شيء 

والتف�سير  وقواعدها،  اللغة  بعالم  مرتبطة  الدلالة  �آخر..  �شيء  والتف�سير 

مرتبط بالفهم، بل �إنّ فهم الكلام، ولو كان ب�سيطاً، �إنّما يحتاج �إلى تف�سير.

ويمكن القول: �إنّ ر�ؤية الم�ؤلّف �إلى م��سألة الفهم والتف�سير �إنّما تتوقف 

على �أمور ثلاثة وهي: 

- الفهم ال�صحيح ينطلق من التف�سير.

فهم الن�صّ لي�س �أمراً بديهيّاً، ويمكن �أن يحتمل عدّة وجوه في تف�سيره. --
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قراءات علمية

غير  -- التفا�سير  وط��رح  للن�صّ  ال�صحيح  المعنى  ت�شخي�ص  من  ب��دّ  لا 

ال�صحيحة.

م تعريفاً محدّداً ووا�ضحاً  وما يُ�ؤخذ على الم�ؤلّف في المقام �أنّه لم يقدِّ

للتف�سير وللفهم، فينبغي �أن يكون وا�ضحاً للقارئ ما هو المعنى الذي يريده 

من كلمة »التف�سير«، فهل المراد تقديم م�صطلح جديد، �أم �أنّه يعتمد على 

يتمّ  لكي  بيان،  �إلى  يحتاج  فهذا  التف�سير؟!  لكلمة  المتعارف  الم�صطلح 

تحديد موقف وا�ضح ودقيق من النتائج التي �سطّرها في هذه المقالة.

وي�شير الم�ؤلّف في هذه المقالة �إلى مجموعة من المقدّمات والمقوّمات 

الأ�سا�سيّة لتف�سير الن�صّ، وهي:

- قبليّات المف�سّر )الدور الهرمنيوطيقيّ(.

- توقّعات المف�سّر من الن�صّ.

- �أ�سئلة المف�سّر من التاريخ.

- ت�شخي�ص ب�ؤرة المعنى.

- ترجمة الن�صّ في الأفق التاريخيّ للمف�سّر.

الم�ؤلّف  ا�ستفادها  قد  المقدّمات  ه��ذه  �أنّ  �إل��ى  الإ���ش��ارة  من  ب��دّ  ولا 

بحذافيرها من الفيل�سوف الهرمنوطيقيّ الألمانيّ غادامير )Gadamer( في 

كتابه المعروف والم�شهور: »الحقيقة والمنهج )truth and method(، حيث 

لًا عن هذه المقدّمات. وما يدعو �إلى التعجّب هو  تحدّث غادامير مف�صّ

�أنّ الم�ؤلّف لم ي�شر �إلى هذا الكتاب، بو�صفه م�صدراً من الم�صادر التي 

اعتمد عليها في تكوين نظريّته في فهم الن�صّ.

وقد لفت نظري في هذه المقالة �أنّ الكاتب يطلق مجموعة من الق�ضايا 

يفهم  ن�صّ  يوجد  »لا  مثلًا:  فيقول  الموجبة،  الكلّيّة  �شكل  على  والأحكام 

�إنّ كلّ فهم يبد�أ من ��سؤال، وال��سؤال ين��شأ من  ، ثمّ يقول 
(((

مرّة واح��دة«

عدّة قبليّات، وهكذا ي�ستنتج �أنّ كلّ فهم يعتمد على قبليّات. ومن الوا�ضح 

)))  �شب�ستري، هرمنيوطيقا الكتاب وال�سنّة، م.�س، �ص 17.
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قراءات علمية

�إلى  الن�صو�ص لا يحتاج  ت�أمّل ونظر، فبع�ض  �إلى  الق�ضايا تحتاج  �أنّ هذه 

�إنّنا نفهمه مرّة واحدة، وكثيراً ما لا يكون لدينا ��سؤال مقابل  تف�سير، بل 

�أنّ  �إلى  ن�شير  �أن  ينبغي  الن�صّ، وقد لا يكون لدينا قبليّات م�سبقة. وهنا، 

الم�ؤلّف يو�سّع �إطار القبليّات، فيجعل علم ال�سائل بال��سؤال من القبليّات، 

وكذلك اللغة... بحيث ن�شعر �أنّ هناك بع�ض التكلّف في اعتبارها كذلك.

ومن الق�ضايا المثيرة للجدل التي يطرحها الم�ؤلّف قوله: �إنّ الح�صول على 

الكاتب الح�صول عليها منه. وهذا  توقّع  يتوقّف على  الن�صّ  �أجوبة مفيدة من 

اً ما متوقّعاً الح�صول على جواب  المدّعى غير تامّ، حيث �إنّ الباحث قد يقر�أ ن�صّ

عن �إ�شكاليّة تدور في ذهنه، فيكت�شف �أنّها لا تنفعه في هذا الميدان، بل تجيب 

عن �إ�شكاليّة �أخرى لم يتوقّع الح�صول على جواب لها من خلال هذا الن�صّ.

ناتج  الخاطئ  الفهم  �أنّ  مفادها:  قاعدة،  �إلى  الكاتب  ل  يتو�صّ وهكذا، 

الفهم الخاطئ غالباً ما يكون  �إنّ  القول:  من ��سؤال خاطئ، ولكن، يمكن 

نا�شئاً من اعتماد منهج خاطئ في التف�سير، فالالتزام بالقواعد اللغويّة في 

تف�سير الن�صّ يحمي القارئ من الوقوع في الخط�أ.

2. المقالة الثانية »الوحي الإلهيّ وعلم الإن�سان«:

الوحي  بين  القائمة  العلاقة  عن  المقالة  ه��ذه  في  الم�ؤلّف  يتحدّث   

الإلهيّ وبين العلم، وت�أثير العلوم الب�شريّة على الوحي، حيث ي�ؤكّد على �أنّ 

المفاهيم والت�صوّرات الدينيّة تت�أثّر بالعلوم الب�شريّة، وبالتالي فهي عر�ضة 

العلوم،  هذه  من  جديدة  نتائج  على  نح�صل  مرّة  كلّ  وفي  والتبدّل  للتغيّر 

حيث يقول: »فم�س�ألة الألوهيّة، والتوحيد، والنبوّة، والمعاد تختلف من 

�شخ�ص لآخر«. وهنا، لا بدّ من القول: �إنّ مفهوم النبوّة عند ال�شيعة وا�ضح 

ولا يختلف من �شخ�ص لآخر، نعم قد يختلف بين فرقة و�أخرى، �أو قد يكون 

ت�صوّر الم�سيحية عن النبوّة مختلفاً عن الت�صوّر الإ�سلاميّ، ولكنّ هذا لا 

يرجع �إلى التبدّل والتغيّر في العلوم الإن�سانيّة.

وي�شير الم�ؤلّف �إلى ت�أثير هذه العلوم، بو�صفها قبليّات على فهم المف�سّر 
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دائماً؛  للتبدل  خا�ضعاً  للقر�آن  فهمنا  يكون  وهكذا  الكريم،  القر�آن  لآيات 

�إلى  �أن يحتكم  ينبغي  المف�سّر  �أنّ  ن�سي  الم�ؤلّف  لكنّ  تبدّل علومنا.  ب�سبب 

التف�سير، تنطلق من الاعتماد على ظهور  منهج �صارم ووا�ضح في عمليّة 

بيّن  الن�صو�ص، وقد  العقلاء في فهم  يعتمد عليه  الن�صّ، بو�صفه منهجاً 

علماء الأ�صول ذلك في كتاباتهم.

3. المقالة الثالثة »قبليّات الفقهاء ..  خلود �أحكام الدين وت�شخي�ص المو�ضوعات«:

يحاول الم�ؤلّف �أن يجيب في هذه المقالة عن �أمرين �أ�سا�سيّين: الأوّل 

والأحكام  الثابتة  الأحكام  لت�شخي�ص  الفقيه  ي�ستخدمه  الذي  المعيار  هو 

م�ستوى  على  الحكم  لمو�ضوع  الفقيه  تعيين  كيفيّة  هو  والثاني  المتغيّرة، 

التطبيق والتنفيذ.

�أنّ علماء الأ�صول لم يقدّموا معياراً في هذا المجال،  ويدّعي الم�ؤلّف 

فهم يعتمدون م��سألة الظهور والإجماع، وهذا غير كافٍ، فهناك مقدّمات 

�أخرى هي التي ت�شكّل قبليّات الفقيه على م�ستوى ت�شخي�ص ثبات الأحكام 

الفقيه  �إنّ  نقول:  وهنا،  الدعوة...  وخاتميّة  ال�شريعة  خلود  وهي  وتبدّلها؛ 

عمليّة  في  معياراً  بو�صفهما  -فقط-  والإج��م��اع  الظهور  على  يعتمد  لا 

الت�شخي�ص، فما ذكره الم�ؤلّف وا�ضح ولا نقا�ش فيه، وكلّ الفقهاء يعتمدون 

على هذه المقدّمات والقبليّات؛ بو�صفها �أ�صولًا م�سلّمة لا نقا�ش فيها، ولكنّ 

الم�ؤلّف يحاول �أن يقول �إنّ الفقهاء لا يلتفتون �إلى هذه القبليّات، ويعتمدون 

على نتائج علم الأ�صول التي ت�شكّل جزءاً من عمليّة الاجتهاد.

4. المقالة الرابعة »قبليّات الفقهاء وثبات �أو تغيّر مو�ضوعات �أحكام الدين«:

الفقيه  يملك  �أن  ي�ستدعي  العلميّ  المنهج  مقت�ضى  �أنّ  الم�ؤلّف  يرى   

عن  مختلفة  بعلوم  المرتبطة  والأ�س�س  المباني  من  مجموعة  المعا�صر 

في   - فقط   - الفقه  �أ���ص��ول  علم  على  يعتمد  �أن  لا  والمجتمع،  الإن�سان 

الفقيه مطّلعاً على  �أن يكون  الم�ؤلّف على �ضرورة  عملية الاجتهاد. وي�ؤكّد 

ة �إذا كان يريد  النظريّات الحديثة في علم الاجتماع وعلم ال�سيا�سة، وخا�صّ
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في  الم�ؤلّف  نوافق  ونحن  ال�سيا�سيّ.  النظام  في  الإ�سلام  نظريّة  يبيّن  �أن 

مدّعاه هو �ضرورة  �إنّ  الحدّ، حيث  يتوقّف عند هذا  لا  نراه  ولكنّنا  ذلك، 

ب�ضرورة  القول  �إلى  فج�أة  ينجرّ  ولكنّه  الحديثة،  النظريّات  على  الاطّلاع 

نوع من  يكون الاجتهاد �صحيحاً، وهو  الحديثة؛ كي  النظريّات  قبول هذه 

الم�صادرة التي لا يمكن القبول بها،  فالاطّلاع على هذه العلوم والا�ستفادة 

من النتائج ال�صحيحة منها �شيء، والقبول بها مطلقاً �شيء �آخر.

5. المقالة الخام�سة »بع�ض الأ�سئلة«:

يقدّم  الفقه  علم  هل  مفاده:  ��سؤالًا  المقالة   هذه  في  الم�ؤلّف  ويطرح 

�أجبنا  �إذا  �إنّ��ن��ا  ي��ق��ول:  ث��مّ  الع�صر؟!  ح��اج��ات  لكافّة  والحلول  الأج��وب��ة 

بالإيجاب، ف�إنّ هذا يعني �إلغاء كلّ العلوم الب�شريّة الحديثة، وهنا يت�سرّع 

الم�ؤلّف في �إطلاق حكمه هذا، فالإ�سلام يقدّم �أجوبة في مختلف الق�ضايا 

�إلى العلوم  التي ت�شكّل مورداً لحاجات الع�صر، لكنّ هذا لا يلغي الحاجة 

الب�شريّة، فكثيراً ما يقدّم الإ�سلام حلولًا تنطلق من قواعد �إجماليّة عامّة 

ومرنة يمكنها �أن تتكيّف مع تبدّل الع�صور.

وينظر الم�ؤلّف �إلى مهمّة الدين على �أنّها بيان للاتّجاه ولي�س الت�أ�سي�س. 

الت�أ�سي�س،  هي  مهمّته  تكون  الأحيان  من  كثير  في  الدين  �إنّ  نقول:  وهنا 

المعاملات وفي  �أحكام  ولكنّه في  العباديّة،  بالأحكام  يتعلّق  ة فيما  وخا�صّ

كثير من الق�ضايا الأخرى يعتمد على ما يقبله العرف والعقلاء ويم�ضيانه، 

نعم قد يعدّل في بع�ض الأمور، ولكنّه لا ي�ؤ�سّ�س جديداً، فال�شريعة قد تكون 

م�ؤ�سّ�سة في بع�ض الأمور، وقد تكون مجرّد مجيب عن الأ�سئلة.

6. المقالة ال�ساد�سة »الآراء والفتاوى ال�سيا�سيّة للفقهاء«:

طرح الم�ؤلّف ثلاث نظريّات تتعلّق بوجود نظام �سيا�سيّ �أو قيم �سيا�سيّة 

ثابتة في الإ�سلام؛ النظريّة الأولى: ت�ؤكّد على توافر مبادئ قيميّة وهيكليّة 

�أ�سا�سيّة في النظام ال�سيا�سيّ، حيث يرى الم�ؤلّف �أنّ �أن�صار هذه النظريّة 

ال�سيا�سيّ؛  بالنظام  المتعلّقة  التفا�صيل  ال�شريعة ت�ضمّنت كلّ  �أنّ  يعتقدون 
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بين  القائمة  العلاقات  م�ستوى  على  �أم  الحكومة  �شكل  م�ستوى  على  �سواء 

�أ�صول قيميّة  �إلى وجود  الثانية  النظريّة  ال�سيا�سيّة... وتذهب  الم�ؤ�سّ�سات 

للظروف  التفا�صيل  وتترك  الحكومة،  �شكل  في  تتدخّل  ولا  وكلّيّة،  عامّة 

ة بكلّ ع�صر.  والم�صالح الخا�صّ

المجتمع  وم�سائل  الفقهاء  وتوقّعات  »قبليّات  ال�سابعة  المقالة   .7

والحكومة«:

 ا�ستعر�ض الم�ؤلّف في هذه المقالة بع�ض الموارد الفقهيّة التي اختلف 

الفقهاء فيها، كم��سألة الاحتكار، وبع�ض �أحكام الق�ضاء، وغيرها، م�ستفيداً 

من الاختلاف القائم بين الفقهاء في الت�أكيد على م��سألة مهمّة في كتابه، 

حكمه  على  الفقيه  قبليّات  ت�أثير  وهي  م��راراً،  عليها  الت�أكيد  ح��اول  وقد 

�إلى طبيعة  النظر  في  الفقهاء  بين  القائم  الاختلاف  �إنّ  واجتهاده، حيث 

الإن�سان ونظرتهم �إلى الله والحياة ب�شكل عامّ ت�ؤثّر على اجتهادهم. وهذا 

ي�ؤدّي �إلى الاختلاف على م�ستوى الفتوى.

العلميّة  النظريّات  لاحترام  الدعوة  �إل��ى  م��ج��دّداً  الم�ؤلّف  يندفع  ث��مّ 

للعلم  احترامهم  يعلنون  �أنّهم  الفقهاء  وي�أخذ على  المعا�صرة،  والفل�سفيّة 

والق�ضايا الفل�سفيّة، ولكنّهم في المقابل لا يعملون بها، ولا يحترمونها على 

الم�ستوى العملي، ويقول: �إنّ هذا يك�شف عن عدم الاتّ�ساق في تفكيرهم، 

وهنا، لا بدّ �أن نقول للم�ؤلّف: �إنّه ينبغي �أن لا يت�سرّع في �إطلاق الأحكام، 

ف�إنّ احترام العلم والفل�سفة لا يعني �أن نقبل كلّ هذه النظريّات؛ فمن بين 

هذه النظريّات الحديثة، ما لا يمكن قبوله بحال، وهو يق�ضي على �أيّ نوع 

من الثبات في المعرفة الإن�سانيّة.

للنقد..  الدينيّة  وال��ف��ت��اوى  النظريّات  »ق��ب��ول  الثامنة  المقالة   .8

م�شاركة الجميع في ت�شكيل النظريّات والفتاوى الدينيّة ـ �ضرورة وجود 

حرّيّة في البحث والنقد بالن�سبة للدين«:

مباني  في  النظر  �إع��ادة  �ضرورة  �إلى  المقالة  هذه  في  الم�ؤلّف  وي�شير 
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قراءات علمية

يمكن  �أنّه لا  ويعتبر  الب�شريّة،  العلوم  �إلى  بالا�ستناد  القدماء ومقبولاتهم، 

�أن يكون الاجتهاد الفقهيّ منتجاً ومثمراً من دون و�ضع كلّ القبليّات على 

�ضرورة  على  الكاتب  نوافق  ونحن  العلميّة.  المعايير  وفق  النقد  م�شرحة 

تنقيح القبليّات، ونبذ الخاطئ منها، فهذا جزء من عمليّة الاجتهاد، ولكن، 

لا بدّ من الإ�شارة �إلى �أنّ العلوم الب�شريّة هي علوم غير ثابتة في كثير من 

الأحيان، ففي كلّ يوم يتبيّن خط�أ بع�ض النظريّات التي كنّا نعتقد ب�صحّتها 

�أن تكون معياراً ثابتاً نعتمد  علميّاً، وبالتالي ف�إنّ العلوم الب�شريّة لا يمكن 

عليه في عملية النقد؛ فهي - �أي�ضاً - من القبليّات التي لا بدّ �أن تخ�ضع 

للنقد والتمحي�ص، فلا ت�صلح �أن تكون معياراً ثابتاً.

طبقة  في  الفتوى  احتكار  يتمّ  لا  �أن  �ضرورة  عن  الم�ؤلّف  يتحدّث  ثمّ 

ولكنّه  ة،  خا�صّ بطبقة  مح�صوراً  لي�س  الاجتهاد  �إنّ  نقول:  وهنا  ة.  خا�صّ

�أن  الجميع  ولي�س بمقدور  و�أ�س�س علميّة �صارمة وعميقة،  محكوم بقواعد 

العلميّة  والأدوات  الأ�س�س  على  اطّلاعهم  لعدم  نظراً  فيها؛  ر�أيهم  يبدوا 

النا�س، فهل  لكلّ  باب الاجتهاد  نقبل فتح  �أن  وبالتالي، لا يمكن  اللازمة، 

يقبل الم�ؤلّف �أن يكون لكلّ �شخ�ص الحقّ في فتح عيادة للمر�ضى؛ وهو لا 

يعلم من الطبّ و�أدواته وعلومه �شيئاً؟! �ألا ي�شكّل ذلك خطراً على �سلامة 

الفرد والمجتمع؟ لا �شكّ �أنّ الم�ؤلّف لا يقبل ذلك، فكيف يمكن �أن نقبل �أن 

�إلى  يكون بيان �أحكام الدين م�شاعاً بين النا�س من دون �أن يحتكم بيانه 

�ضوابط ومعايير علميّة وثابتة.

9. المقالة التا�سعة »القبليّات الأ�سا�سيّة لمف�سّري الوحي الإ�سلاميّ 

والمت�أخّرين،  وال��ع��رف��اء  المعتزلة  �إل��ى  والأ���ش��اع��رة  الحديث  �أه��ل  م��ن 

كالعلامة الطباطبائيّ«:

�أن يدر�س  طرح الم�ؤلّف مجموعة من النماذج التي حاول من خلالها 

وذلك  القر�آنيّ؛  للن�صّ  تف�سيرهم  في  ه�ؤلاء  عليها  اعتمد  التي  القبليات 

على  وت�أثيرها  المف�سّر،  عمل  في  القبليّات  دور  على  ت�أكيده  �سياق  في 
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الفلا�سفة  من  وغيره  غادامر  ب���آراء  بذلك  مت�أثّراً  وتف�سيره،  الن�صّ  فهم 

الهرمنيوطيقيّين، فحاول �أن يدعم ر�ؤيته هذه بالكثير من ال�شواهد.

ولكن، لا بدّ من الإ�شارة في المقام �إلى �أنّ الم�ؤلّف �أغفل �أمراً مهمّاً وهو 

المف�سّر  وبريء. وهنا على  واعٍ  ب�شكل لا  يكون  القبليّات قد  ت�أثير هذه  �أنّ 

�إلى  يحتاج  التي  قبليّاته  بنقد  يقوم  �أن  الإمكان  قدر  يحاول  �أن  المحترف 

قبليّاته  بتنقيح  يقوم  �أن  من  بدّ  لا  ولكنّه  الن�صّ،  تف�سير  في  منها  الكثير 

وت�صحيحها، ولكنّه في كثير من الأحيان لا يكون ت�أثير هذه القبليّات ب�شكل 

غير واعٍ، فنجد �أنّ بع�ض المف�سّرين يحاول وبطريقة مق�صودة وواعية �أن 

ع الن�صّ ب�شتّى الطرق؛ لكي تكون متنا�سبة مع �آرائه، و�إن لزم من ذلك  يُخ�ضِ

حرف الن�صّ عن ظاهره، وهنا، تكمن �أهمّيّة بحث حجّيّة الظهور في علم 

الفهم  تنقيح  عمليّة  في  والأ�سا�س  الفاعل  العن�صر  هو  فالظهور  الأ�صول، 

التف�سير  �صحّة  في  و�ضروريّاً  �أ�سا�سيّاً  معياراً  ي�شكّل  ما  للن�صّ؛  ال�صحيح 

معياراً  ويجعل منه  العن�صر،  �أهمّيّة هذا  يقلّل من  الم�ؤلّف  ولكنّ  والفهم، 

تقليديّاً، معتبراً �أنّه لا يمكن الاعتماد عليه بو�صفه معياراً في فهم الن�صّ؛ 

لأنّه يقع �ضمن العنا�صر التي تت�أثّر بالقبليّات نف�سها.

عند  الوحيانيّ  للكلام  المتفاوتة  »المعاني  العا�شرة  المقالة   .10

المت�ألّهين الم�سلمين«:

قدّم الم�ؤلّف في هذه المقالة مجموعة مختلفة من الآراء عن ظاهرة 

الحادث،  الله  باعتباره كلام  للوحي؛  المعتزلة  ر�ؤية  من  انطلاقاً  الوحي، 

ومروراً بالأ�شعري الذي ذهب �إلى �أنّ كلام الله لي�س حادثاً؛ معتمداً على 

ما ذهب �إليه من القول بالكلام النف�سيّ، وكذلك نظريّة ابن كلاب الذي 

قال: �إنّ كلام الله قديم غير حادث، و�إنّ القر�آن لي�س عين كلام الله، بل 

هو تعبير عربيّ عن كلام الله. 

ويبدو �أنّ الم�ؤلّف يتبنّى نظريّة م�شابهة لنظريّة ابن كلاب. وقد قر�أت 

مقالةً له بعنوان »نظريّة القراءة النبويّة للعالم«، حيث يحاول �أن يتبنّي 



18 ال�������������س������ن������ة 

29 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

�صيف ــ خريف 2014 م

316

�����
�

������������������������������������































���

�

�������


�
��

�
��
�

��

قراءات علمية

موقفاً و�سطيّاً بين القول ب�أنّ القر�آن وحي، والقول ب�أنّه كلام النبي محمد’ 

نبويّ  وفهم  ق��راءة  عن  عبارة  �إليه  بالن�سبة  فالوحي  الله،  ك�الم  ولي�س 

تف�سيريّ للعالم، و�صولًا �إلى نظريّة الفلا�سفة والعرفاء، فالفلا�سفة قالوا: 

�إنّ القر�آن نوع من �أنواع التفيهم بوا�سطة العقل الفعّال، وهكذا، ف�إنّ القر�آن 

�إلى الفلا�سفة عبارة عن مجموعة من الحقائق النظريّة النازلة  بالن�سبة 

على  معتمداً  العرفاء؛  نظريّة  عند  لًا  مف�صّ يتوقّف  ثمّ  الوحي،  بوا�سطة 

تف�سيره لكلمات ابن عربي الذي يرى في نظريّته في الوحي توافقاً في كثير 

من جوانبها مع ما ذهب �إليه بع�ض المت�ألّهين البروت�ستانت، �أمثال: »كارل 

بارت«، و»باول تيليخ«.

11. المقالة الحادية ع�شرة »قبليّات الفقهاء في فتاواهم الاقت�صاديّة«:

فهم  على  وت�أثيرها  القبليّات  على  ت�أكيده  �سياق  في  الم�ؤلّف،  يطرح 

الن�صّ، بع�ض ال�شواهد على ت�أثير هذه القبليّات على فتاوى الفقهاء على 

لت�أ�سي�س  ال�صدر  ال�شهيد  محاولات  �إل��ى  م�شيراً  الاقت�صاديّ،  الم�ستوى 

نظريّة محدّدة في النظام الاقت�صاديّ الإ�سلاميّ، ومنبّهاً على وجود حاجة 

�ضروريّة لت�أ�سي�س مفرو�ضات وم�سلّمات في �سل�سلة من الم�سائل والق�ضايا 

المعرفيّة والحقوقيّة وال�سيا�سيّة والأخلاقيّة، قبل ت�أ�سي�س نظريّة فقهيّة في 

ميدان الاقت�صاد.

12. المقالة الثانية ع�شرة »ماذا يعني �إعادة �إنتاج الفكر الدينيّ؟«:

الفكر  تجديد  من  المراد  تف�سير  المقالة  ه��ذه  في  الم�ؤلّف  يحاول 

ولكنّه  الدينيّ،  للإ�صلاح  معانٍ  ثلاثة  عن  فيها  يتحدّث  حيث  الدينيّ، 

يركّز على معنى واحد؛ وهو العودة �إلى المادّة الخام للإ�سلام من خلال 

الكتاب وال�سنّة، حيث يطرح ذلك في �سياق مقالاته ال�سابقة عن �ضرورة 

�أولًا - من  �إنّما ينطلق -  �أنّ الإ�صلاح الدينيّ  �إلى  القبليّات، لافتاً  تنقيح 

قبليّاتنا. �إ�صلاح 



317

�����

�

������������������������������������




































���

�

�������





�
��

�
��
�

��

18 ال�������������س������ن������ة 

29 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

�صيف ــ خريف 2014 م

قراءات علمية

واق��ع  ف��ي  ال��دي��ن��يّ��ة  المفاهيم  »ت��ح��وّل  ع�شرة  الثالثة  المقالة   .13

الزمان«:

المفاهيم  على  الزمان  ت�أثير  �إل��ى  المقالة  ه��ذه  في  الم�ؤلّف  تعرّ�ض 

الب�شريّة  المجتمعات  في  للنا�س  الدينيّة  العقائد  �أنّ  يعتقد  الدينيّة، حيث 

المختلفة تتغيّر على مرّ الزمان.

وهنا، لا بدّ من الإ�شارة �إلى �أنّنا ن�سلّم بوجود تغيير يطر�أ على المفاهيم 

الدين  م�سائل  في  الدائم  التعمّق  �إل��ى  يعود  التغيير  ه��ذا  لكنّ  الدينيّة، 

�إلى الاجتهاد في  ومفاهيمه؛ فالاجتهاد لا يتوقّف على الفقه، بل يتجاوزه 

الدين بكافّة م�ستوياته وعلومه، وهذا التغيير يرجع �إلى هذا الاجتهاد، ولا 

ال�ضوابط  من  بمجموعة  م�شروط  الاجتهاد  هذا  �أنّ  �إلى  الالتفات  من  بدّ 

�سبيل  وعلى  وال�سنّة،  للكتاب  مخالفاً  يكون  لا  �أن  �أب��رزه��ا:  والمعايير، 

المثال: ف�إنّ الم�ؤلّف تحدّث عن التغيير الذي طر�أ على مفهوم الوحي في 

�إلى  �أو�صلنا  �أنّ اعتماد مناهج النقد التاريخيّ الحديث  الم�سيحيّة، وذكر 

نتيجة مفادها: �أنّ الكتاب المقدّ�س لي�س وحياً، بل ن�صو�ص ب�شريّة ممتزجة 

بالخط�أ.

�إلى  نظرتنا  في  النتيجة  هذه  �إل��ى  ن�صل  �أن  المراد  هل  ن��سأل:  وهنا 

كتبه  �إل��ى  نظرنا  �إذا  لكن  -طبعاً-  بذلك  ي�صرّح  لا  والم�ؤلّف  ال��وح��ي؟! 

الأخرى ومقالاته المختلفة عن الوحي نجده يقترب كثيراً من هذه النظرة 

بو�صفه  قيمته؛  ويفقده  معناه،  من  الوحي  يفرغ  ما  الوحي،  �إلى  الخطيرة 

.
(((

وحياً مقدّ�ساً و�إلهيّاً

الكونيّة  وال��ر�ؤي��ة  الدينيّة  »الن�صو�ص  ع�شرة  الرابعة  المقالة   .14

للنقد التاريخيّ«:

يتحدّث الم�ؤلّف في هذه المقالة عن منهج النقد التاريخيّ للن�صو�ص 

�إ�سلامية  ق�ضايا  مجلة  للعالم«،  النبوية  القراءة  نظرية  مجتهد:  �شب�ستري،  �أنظر:  التف�صيل  من  لمزيد   (((

فل�سفة  درا�سات  مركز  عن  ت�صدر  المعا�صر،  للم�سلم  الفكرية  بالهموم  تعنى  متخ�ص�صة  مجلة  معا�صرة، 

الدين، بغداد، 2013 ـ 2014م، العدد )53- 54(، �ص: 304. 
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والأ�صول  التاريخيّ،  النقد  منهج  في  الأ�سا�سيّة  الخطوات  مبيّناً  الدينيّة 

الكونيّة الحاكمة على هذا المنهج، ومقارناً �إياها بالأ�صول الكونيّة للديانة 

الم�سيحيّة قبل النقد التاريخيّ.

وبناءً عليه، ف�إنّه يقول: �إنّنا �إذا قبلنا الأ�صول الكونيّة للنقد التاريخيّ، 

فلا بدّ من تبديل الر�ؤية الكونيّة للديانة الم�سيحيّة، بما ين�سجم مع الر�ؤية 

الكونيّة لمنهج النقد التاريخيّ، وبالتالي �سوف يطال التغيير ثلاث م�سائل 

مهمّة في عقائد الم�سيحيّة، وهي: 

1. وحيانيّة �ألفاظ الكتاب المقدّ�س وم�ضامينه.

2. المعنى التقليديّ للمعجزة.

3. حلول الله في عالم التاريخ لنجاة الإن�سان.

في  التقليديّ  الكلاميّ  الفكر  »نقد  ع�شرة  الخام�سة  المقالة   .15

الإ�سلام المعا�صر«:

�أنّ هيكليّة  التقليديّ، حيث يرى  الكلاميّ  الفكر  تقويم  الم�ؤلّف  يحاول 

�أنّ  �أ�سا�سيّتين؛ الأولى: هي  علم الكلام التقليديّ تقوم على خ�صو�صيّتين 

علم الكلام ناظر �إلى الواقع؛ �أي البحث عن العقائد ال�صحيحة المطابقة 

�إثبات  ب�إمكانيّة  الاعتقاد  �أ�سا�س  على  قائمة  الثانية  والخ�صو�صيّة  للواقع، 

العقائد الدينيّة من خلال العقل.

مجدٍ  غير  الدينيّة  العقائد  �إثبات  على  العمل  �إنّ  الم�ؤلّف:  يقول  وهنا، 

في هذا الع�صر، فلي�س المطلوب �إثبات العقائد، بل المطلوب حلّ م�شاكل 

الإن�سانيّة. 

ولكنّ  وملحّ،  �ضروري  �أمر  العالم  في  الم�شاكل  حلّ  �أنّ  الحال،  وواق��ع 

هذا لا ي�ستلزم �أن يكون �إثبات العقائد الدينيّة بهدف الو�صول �إلى اليقين 

الجازم �أمراً غير مجدٍ وغير نافع، بل لعلّ �إثبات هذه العقائد يكون طريقاً 

لحلّ بع�ض هذه الم�شكلات.

ويرى الم�ؤلّف �أنّ م��سألة الآخرة لا ت�شكّل �أمراً مهمّاً بالن�سبة �إلى كثير 
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بهذه  الاكتفاء  ي�ستطيع  لا  الواعي  فالإن�سان  الع�صر،  هذا  في  النا�س  من 

الوعود، فهم يريدون التخلّ�ص من القلق الذي يعي�شونه في حياتهم الدنيا.

وواقع الأمر �أنّ الآخرة والجنّة والنار لي�ست مجرّد وعود، بل �إنّنا ن�ؤمن 

الأدلّ��ة  من  �سل�سلة  وبعد   ،Rوالر�سل  Rبالأنبياء �إيماننا  بعد  بها 

.Rوالبراهين العقليّة الدامغة التي تثبت �صحّة ما جاء به الأنبياء

كما �أنّ حلّ م�شكلة م�صير الإن�سان بعد الموت قد يكون طريقاً من طرق 

التخلّ�ص من القلق الذي يعاني منه الإن�سان المعا�صر، بل يمكن القول: �إنّ 

حالة ال�ضياع والتيه التي يعي�شها الإن�سان المعا�صر هي نتيجة وقوعه في 

�شرك الإلحاد وال�شكّ بوعد الله وثوابه وعقابه.

ثمّ �إنّ الم�ؤلّف يدّعي �أنّ الإ�سلام لم يكن يهتمّ ب�إثبات النبوّة والمعاد، 

القر�آنيّة  الآي��ات  من  الم�ؤلّف  ف�أين  البطلان،  وا�ضح  الادّع��اء  هذا  ولكنّ 

المعاد بمختلف  تثبت  �أن  والنار وحاولت  الجنّة  التي تحدّثت عن  الكثيرة 

Qالأ�ساليب، �إقناعاً، �أو ترغيباً، �أو ترهيباً؟! نعم �إنّنا لا نرى �أنّ النبي

كان يقدّم الأدلّة والبراهين المنطقيّة والكلاميّة على نبوته، وما ذلك �إلا 

لأنّه �أثبت نبوّته بالمعجزة.

16. المقالة ال�ساد�سة ع�شرة »لماذا ينبغي نقد الفكر الدينيّ؟«:

يحاول، هنا، الم�ؤلّف �أن يفرّق بين نوعين من النقد، النقد الداخليّ، 

والنقد الخارجيّ، م�شدّداً على �أنّ النقد الخارجيّ ي�ساعد في تقوية النقد 

الداخليّ.

17. المقالة ال�سابعة ع�شرة »الوحي وحرّيّة الإن�سان العقليّة«:

الم�سار  يبيّن  حيث  بالإن�سان  وعلاقته  الوحي  عن  الم�ؤلّف  يتحدّث 

لنف�سه،  العقل  فهم  �إلى  ينتقل  ثمّ  الم�سيحيّة،  في  الوحي  لفهم  التاريخيّ 

لفهم  الثالثة  المرحلة  �أنّ  �إلى  م�شيراً  الفهم،  بها هذا  مرّ  التي  والمراحل 

العقل لنف�سه ت�ضمّنت تغييراً جذريّاً، فالعقل يرى نف�سه في هذه المرحلة 

حقيقة واقعيّة قائمة بنف�سها ومنف�صلة عن الله.
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الأ�صول  بين  الجمع  بمثابة  »الاجتهاد  ع�شرة  الثامنة  المقالة   .18

الأبديّة والمتغيّرات الاجتماعيّة«:

الاجتماعيّة  بالتغيّرات  وارتباطها  الاجتهاد  حركة  عن  الم�ؤلّف  يتكلّم 

عن  ال�اله��وري  �إقبال  محمد  المفكّر  نظريّة  فيها  يطرح  حيث  بعنوان: 

الاجتهاد؛ مبيّناً كيفيّة قبول الفقه الإ�سلاميّ للتحوّل والتطوّر.

ويت�ضمّن الكتاب ملحقاً عبارة عن مقابلة �أجرتها مجلة الحوزة العلميّة 

�أنّنا  يرى  الجديد، حيث  الكلام  لعلم  ر�ؤيته  فيها عن  الم�ؤلّف، تحدث  مع 

�إذا لم نقبل ب�أفكار الغرب ونظريّاته؛ ف�إنّه لا حاجة لنا لت�أ�سي�س علم كلام 

جديد، كما تحدّث عن حدود ال�شريعة ونظريّة تف�سير الن�صو�ص الدينيّة.

جعفر  ال�شيخ  بقلم  نقديّة  مقالة  عن  عبارة  فهو  الثاني،  الملحق  و�أمّ��ا 

في  التقليديّ  الكلاميّ  الفكر  مقالة  »نقد  بعنوان:  جاءت  ال�سبحانيّ، 

الإ�سلام المعا�صر«.

ولا بدّ من الإ�شارة �إلى �أنّ الكتاب ت�ضمّن مجموعة من الأخطاء الإملائيّة 

ال�صياغة.  في  وا�ضح  �ضعف  من  العبارات  بع�ض  تعاني  كما  والنحويّة، 

�أخ�صّ من  فالعنوان  الكتاب،  بعنوان  تتعلّق  �أ�سا�سيّة  �إلى ملاحظة  م�ضافاً 

المعنون، حيث �إنّ المقالات الموجودة في الكتاب لا يمكن �أن تُجمع تحت 

»هرمنوطيقا الكتاب وال�سنّة«، فبع�ض هذه المقالات لا علاقة له  عنوان 

بالهرمنوطيقا لا من قريب ولا من بعيد.


