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ملع العدم التكفير اإمي��ول��وج��ي��ا   ف��ي 

نقديّة- توليليّة  قراءة   -

(1(
الدكتور العيا�سي ادراوي

تمهيد: 

غير خاف اأنّ المجتمع الإ�صلاميّ اليوم اأ�صحى �صاحة مفتوحة تجتاحها 

موجات تكفيريّة تقف خلفها - في معظم الأحوال- حركات ومنظّمات، اأو 

جماعات وتيّارات، ويوجّهها - اأحياناً- اأفراد يدّعون النت�صاب اإلى الدين 

�صكل  في  يتجلّى  التكفيريّ  النزوع  هذا  اأنّ  الوا�صح  ومن  عنه.  ويدافعون 

اأقوال ومواقف، مثلما يُ�صرَف عبر �صلوكات واأفعال )تاأخذ في الغالب �صفة 

العدوانيّة والعنف( موجّهة اإمّا �صدّ موؤ�صّ�صات الدولة واأجهزتها ورموزها، 

اأ�صخا�ص محدّدين  اأو حتى �صدّ  واإمّا �صدّ فئة بعينها من فئات المجتمع، 

العقاب  ي�صتحقّون  واأع��داء  خ�صوم  التكفيريّ  الفكر  حاملي  نظر  في  هم 

وال�صتئ�صال.

ودواف��ع،  حوافز  تحرّكها  الموجات  ه��ذه  كانت  اإن  اأنّ��ه  �صكّ  من  وم��ا 

وتوؤطّرها غايات ومقا�صد، بع�صها جليّ ظاهر، وبع�صها خفيّ م�صت�صمر، 

فاإنّها تبقى في مجملها ذات �صلة مبا�صرة اأو غير مبا�صرة اإمّا بما هو دينيّ 

اأمام ظاهرة  الذي يجعلنا  الأمر  اإديولوجيّ،  واإمّا بما هو �صيا�صيّ  عقديّ، 

عللها  وتتداخل  وتتنوّع،  تعبيراتها  تتعدّد  بحيث   - التعقيد  من  قدر  على 

(1) اأ�صتاذ جامعي وباحث في الفكر الإ�صلامي، من المغرب.
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المرتكزات  تحليل  فهمها  يقت�صي  وتختلف-  وجوهها  وتتباين  وتت�صابك، 

التي ينبني عليها الفكر التكفيريّ، والك�صف عن الآليات التي ي�صتغل وفقها 

هذا الفكر، لأجل نقدها وتقويمها على نحو يمَكّن من اإبراز اأزمة العقيدة 

التكفيريّة، واإظهار تهافت منطلقاتها وغاياتها.

أولًا: في ماهيّة التكفير: 
لي�ص المق�صود بالخو�ص في ماهيّة التكفير وحقيقته، ومحاولة الوقوف 

اإيراد  خلال  من  فقهيّ،  جدال  في  الدخول  للمفهوم،  معيّن  تحديد  على 

ر ومَنْ الذي يجب  الن�صو�ص والأدلّة ال�صرعيّة على مَنْ الذي يجب اأن يُكفَّ

اأن يُبرّاأ من ذلك، اأو التف�صيل في �صوابط الكفر و�صروط التكفير وما �صابه 

»منظور  هذا. كلا لي�ص غر�صنا هذا بقدر ما نتوخّى تناول الظاهرة من 

واآليّات  ومحدّداتها  عللها  ر�صد  من  ن  يمَكِّ �سو�سيولوجيّ«  اإدي��ول��وج��يّ 

ا�صتغالها، مع ك�صف �صياقات تناميها.

واإذا كان مفهوم التكفير في اأب�صط تحديداته هو الحكم على �صخ�ص 

اإجماعاً  ي�صمّى  ما  )وهو  الملّة  عن  المُخرِج  بالكفر  معيّنين  اأ�صخا�ص  اأو 

بـ»التكفير المعيّن«(، فاإنّ ذلك يقت�صي - من �صمن ما يقت�صيه - اإهدار 

حقّه  في  حكم  لإ�صدار  تمهيداً  الدين،  دائ��رة  عن  واإبعاده  الآخ��ر  عقيدة 

الواجب  منطق  ووفق  حيناً،  والدين  ال�صريعة  با�صم  واإلغائه  وا�صتئ�صاله 

اأخرى  جهة  من  ذلك  ويقت�صي  جهة،  من  هذا  اأخ��رى،  اأحياناً  والجهاد 

الدين  با�صم  ثة  متحدِّ منزّهة  مركزيّة  ذات��اً  رة«  »المكفِّ ال��ذات  تن�صيب 

ومنافحة عنه. ومن ثمّة ادّعاء ال�صطفاء والتميّز وال�صتقامة، والإح�صا�ص 

بقدر زائد من الفوقيّة والقتدار الموؤهّلين لإ�صلاح الواقع وتغيير المنكر 

»النرج�سية  اأ�صكال  من  �صكلًا  تُعدّ  والعباد،  البلاد  وتقويم  )باليد(، 

العقديّة« التي ت�صرّ هذه الذات اأكثر من غيرها، وت�صيء اإلى �صورة الدين 

اأكثر ممّا تفيد. 

وبح�صب ا�صتقراء واقع المجتمعات العربيّة الإ�صلاميّة المعا�صرة يبدو 
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اأنّ هذا ال�صلوك التكفيريّ يقترن في الغالب الأعمّ بالحركات الدينيّة ذات 

اإليه كذلك العديد من رجال الدين لمواجهة  التوجّه ال�صيا�صيّ، كما يلجاأ 

التيارات  تلك  لمواجهة  واأي�صاً  يخالفهم،  اأو  اآرائهم  مع  يتوافق  ل  من  كلّ 

ال�صيا�صيّة الداعية اإلى الف�صل بين الدين والدولة، وما �صابه ذلك. ول يقف 

الدينيّة  الحركات  لتطال  التكفير  تتّ�صع ظاهرة  بل  الحدّ،  الأمر عند هذا 

مالكة  نف�صَها  الحركات  هذه  من  واح��دة  كلّ  اعتبار  ظلّ  في  بينها،  فيما 

. وهو 
(1)

كامل الحقيقة ومطلقها، فيما الأخرى تتردّى في الجهل وال�صلال

الإ�صلاميّة  التيارات  العديد من  بين  والتلاغي  التنافي  يف�صّر علاقات  ما 

المعا�صرة، كما يف�صّر مظاهر ال�صراع والتناحر بينها، معنوياً ومادّيّاً، عبر 

اللجوء اإلى اأ�صاليب الترويع والترهيب، والإقبال على القتل والغتيال )ما 

راً في لبنان، وقبله في �صوريا، واأفغان�صتان، والعراق خير �صاهد  حدث موؤخَّ

على ذلك(.

بامتلاك  جوهره  في  يرتبط  التكفير  اأنّ  معه  اتّ�صح  هذا  تبيّن  واإذا 

الحقيقة غير القابلة للق�صمة، وحيازتها كاملة، من جانب، كما يرتبط من 

اإذ يرى �صاحب  جانب اآخر بالمقدّ�ص الدينيّ والقيام بالواجب ال�صرعيّ. 

العقيدة التكفيريّة اأنّ الآخر )العدو( يخالف المقدّ�صات، ويخرق الأوامر 

العنف  ا�صتعمال  ت�صويغ  هي  المبا�صرة  فالنتيجة  لذا،  الربّانيّة،  والنواهي 

.
(2)

وت�صريعه على نحو يغدو فيه قتل »الكافر« واجباً مقدّ�صاً وفر�صاً دينيّاً

اإنّ ادّعاء امتلاك اليقين الكامل - اإذن -، وامتلاك الحقيقة المطلقة 

اإلى رف�ص الآخر )المخالف(  ب والتعنّت يف�صي لزوماً  على �صبيل التع�صّ

التكفير  وبالتالي  الإق�صاء،  الغالب �صورة  يتّخذ في  الرف�ص  ونبذه، وهذا 

لمقارعة  واأق�صرها  الم�صالك  اأي�صر  بو�صفه  ومجاله(،  الدين  نطاق  )في 

 .- اأحياناً   - ج�صديّاً  بل  واإديولوجيّاً،  وفكريّاً  نف�صيّاً  واجتثاثه،  الخ�صم 

(1)  انظر: قراءة في كتاب »ظاهرة التكفير في المجتمع الإ�صلامي« لعبد اللطيف الهرما�صي، اإعداد خالد غزال. 

www.maghress.com :)مقالة موجودة في �صبكة الأنترنت على موقع)مغر�ص

(2)  م. ن.
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وعلى هذا الأ�صا�ص تكون »ا�ستراتيجيّة التكفير« اأهمّ الأ�صلحة في منازلة 

و  »الأن����ا«  بثنائيّة  يوؤمن  ل  التكفيريّ  الفكر  فحامل  المخالف.  الخ�صم 

»الآخر« القائمة على اأ�صا�ص الختلاف والعتراف المتبادل، واإنّما يقابل 

والإيمانيّ،  الفكريّ  والنق�ص  الخطاأ  عن  المنزّهة  »الأن���ا«  بين  ذهنه  في 

وبين »العدو« اأو »الخ�سم« المخالف ال�صالّ. وهو تقابل - ول �صكّ- قوامه 

الطهرانيّة.  وادّع��اء  الأنانيّة  ذهنيّة  بمنطق  الموجّهان  والإبعاد  الإق�صاء 

وغنيّ عن البيان اأنّ »مثل هذا النزاع حول الحقل الدينيّ هو الذي اأنتج 

ظاهرة التكفير، كعنف اأو عنف م�سادّ رمزيّ يهيّئ للعنف المادّي وي�سرّع 

الجماعة  تاأويل  اأو  المطلقة  الحقيقة  يرف�ص  من  كلّ  نحو  ويتّجه  له، 

.
(1)

المعيّنة للن�صّ المقدّ�ص«

لحق  ال��ذي  التحوّل  ه��و  ال�صياق  ه��ذا  ف��ي  للا�صتغراب  ال��داع��ي  ول��ع��لّ 

بمقت�صى   - اأ�صا�صاً  محدّداً  كان  فبعدما  ودللت��ه.  »التكفير«  مفهوم  بنية 

د لله الموؤمن  الن�صّ القراآنيّ والحديث النبويّ- في تعيين الم�صلم الموحِّ

بر�صالة النبيP، من غير الم�صلم المنكر لذلك )مع الت�صديد هنا على 

�صيانة حقوق  �صرورة  على  الإ�صلاميّ  الدين  تعاليم  اأبدته  الذي  الحر�ص 

الكفّار، ومعاملتهم بالح�صنى، وعدم اإيذائهم، قولً وفعلًا( في اإطار ثنائيّة 

م�صلم/كافر، بعدما كان ذلك كذلك، اأ�صحى »التكفير« و�صيلة للتمييز بين 

الم�صلمين اأنف�صهم فيما بينهم، اإذ يكفي اأن تخالف هذه الجماعة اأو تلك 

في مواقفها واآرائها، اأو توؤوّل وتفهم اأيّ ق�صيّة من ق�صايا الدين على غير 

لَت، لت�صير »كافراً«، حتى واإن كنت من اأكثر النا�ص اإيماناً  وِّ
ُ
ما فُهِمَت اأو اأ

اإلى تلك التي  وعبادة وزهداً. ال�صيء الذي فر�ص معادلة جديدة م�صافة 

م�صلم/  )م�صلم  معادلة  وهي  كافر(  )م�صلم/  الإ�صلاميّ  التاري�  عرفها 

م�صلم كافر(.

ول يبعد - على �صبيل الفترا�ص- اأن تكون جذور هذا الت�صنيف غير 

(1)  انظر: قراءة في كتاب »ظاهرة التكفير في المجتمع الإ�صلامي« لعبد اللطيف الهرما�صي، اإعداد خالد غزال.
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الكبرى«  »الفتنة  ب�  الإ�صلاميّ  التاري�  يُعرَف في  ما  اإلى  المتوازن عائدة 

ل ذلك اأحد المنعطفات  التي حدثت بعد وفاة الر�صول الأكرمP، اإذ �صكَّ

والكفّار-  الم�صلمين  بين  التمييز  م�صتوى   - الم�صتوى  هذا  على  الخطيرة 

الفرد(  )اأو  الجماعة  بين  للتمييز  و�سيلة  الكفر  »و�سمة  لت  تحوَّ بحيث 

الم�سلمة وما عاداها، اإلى �سلاح لتق�سيم جماعة الم�سلمين اإلى م�سلمين 

حقيقيين وم�سلمين اآخرين ل يُقبَل اإ�سلامهم، حتى واإن نطقوا بال�سهادة 

. وعلى هذا الأ�صا�ص، يطفو معيار جديد - وفق هذا 
(1)

والتزموا بالطاعات«

اأنّ مَنْ خالف الآخر في نطاق الدين يكون كمن خالف  المنظور- مفاده: 

التوجيهات الربّانيّة، ودنّ�ص المقدّ�صات الدينيّة. وهذه قمة التوظيف ال�صيّئ 

للدين، واأب�صع �صور تبخي�صه وترخي�صه.

ثانياً: بين التكفير والتطرّف:
لمّا كان التطرّف هو مجاوزة حدّ العتدال، وكان العتدال لزوم الو�صط 

التكفير تطرّف  اأنّ  اأيّ �صيئين متناق�صين، لزم عن ذلك  اأو  بين طرفين، 

في حقيقته، ذلك اأنّ المتطرّف - كما المكفّر- يح�صر ال�صواب دائماً في 

ويق�صيه،  الباقي  يهمل  وبالتالي  غيره،  دون  وحده  اختاره،  الذي  الطرف 

ليمار�ص تبعاً لهذا عدواناً على الأ�صياء وتع�صّفاً في الأحكام، معتبراً ذلك 

.
(2)

�صواباً ومعرفة

ووفقاً لهذا، لن يكون »الفكر التكفيريّ« - �صاأنه في ذلك �صاأن �صلوك 

التطرّف - اإل فعلًا غير عقلاني، وموقفاً اندفاعيّاً متهوّراً، لكونه ي�صدر 

عن العاطفة ولي�ص عن العقل، اإن لم نقل عن الهوى والنفعال. ودليل ذلك: 

 - الأفعال  ردود  وم�صدر  فعلًا.  ولي�ص  فعل  ردّ  الغالب  في  هو  التكفير  اأنّ 

كما هو معلوم - الإح�صا�ص ولي�ص التفكير، بما هو فاعليّة عقليّة. فال�صلوك 

اأمّا  وح��دي(.  )اأن��ا  فل�صفة  عن  ي�صدر  »موقف  اإذن  المتطرّف  التكفيريّ 

(1)  انظر: قراءة في كتاب »ظاهرة التكفير في المجتمع الإ�صلامي« لعبد اللطيف الهرما�صي، اإعداد خالد غزال. 

(2)   الجابري، محمد عابد: الم�صاألة الثقافية، ط1، لم، مركز درا�صات الوحدة العربية، 1994م، �ص118.
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الموقف العقلانيّ، فاأوّل دعاماته و�صروطه، التجرّد من الهوى والعاطفة، 

ال��ذات  موقف  عن  النظر  بقطع  ذاتها،  في  هي  كما  الأم��ور  اإل��ى  والنظر 

ممكناً.  والتفاهم  التوا�صل  يجعل  ما  وهذا  المو�صوعيّة.  هي  وهذه  منها، 

والمو�صوعيّة تقوم اأولً، وقبل كلّ �صيء، على العتراف بجميع الأطراف، 

ال��ذات،  قِبْلَتُه  فالتكفير  وه��ك��ذا،   .
(1)

ب��الخ��ت��لاف« الع��ت��راف  وبالتالي 

اأمّا  وا�صت�صغاره.  الآخر  احتقار  مقابل  في  وتنزيهاً،  وتعظيماً،  ت�صخيماً، 

الموقف العقلانيّ، فوجهته العالم، فهماً وتحليلًا، واإ�صلاحاً.

بالإ�صافة   - تتاأ�صّ�ص  التكفيريّة  العقيدة  اأنّ  يتّ�صح  هذا،  اإلى  وا�صتناداً 

اإلى ما �صبق- على اآليّة مفهوم الغلوّ والت�صدّد، على اعتبار اأنّ الأخذ بطرف 

المختار،  الطرف  ت�صخيم  عليه  يترتّب  الأخرى  الأطراف  واإق�صاء  واحد 

لي�صير وحده الواقع، وحده كلّ �صيء، فيغدو العالم وتغدو الحقيقة من خلق 

في  هو  وي�صبح  واختراعه.  نعه  �صُ المتطرّف، من  التكفيريّ  الفكر  حامل 

نظر ذاته، مالكاً للحقيقة، كلّ الحقيقة، ي�صت�صوب جميع ت�صرّفاته، حتى 

ما كان منها في غاية ال�صلال والجهل، اأو الق�صوة والتع�صّف.

وممّا ل يحتاج اإلى تاأكيد اأنّ مثل هذا الموقف ل يمكن اأن يجد الت�صامح 

اإليه �صبيلًا، ذلك اأنّه ي�صدر عن العتقاد بالحقيقة غير المنقو�صة، بحيث 

كان  اأنّ��ه  يرى  ذل��ك،  من  واأكثر  الحقيقة.  خ��ارج  المخالفين  جميع  ي�صع 

اأن يدركوا الحقيقة بال�صورة التي يدركها هو، وبالتالي كان  من واجبهم 

واإ�صرار على  يفعلوا، فبعناد منهم،  لم  اإذ  يتطابقوا معه، وهم  اأن  عليهم 

الكاملة، والحكم بال�صلال  ال�صلال. وهذا العتقاد في امتلاك الحقيقة 

اأنّ  ريب  ول   ،
(2)

بعينها الدوغمائيّة  هو  المخالفين،  جميع  على  والق�صور 

هذه الدوغمائيّة التي تَ�صمُ الفكر التكفيريّ )الذهنيّة التكفيريّة( اإنّما هي 

لكون  التكفيريّة،  للذهنيّة  علّة  فهي  نف�صه.  الآن  في  نتيجة  اأنّها  كما  علّة، 

هذه الذهنيّة لم تت�صبّع بما يكفي من المعرفة، التي تُعدّ ال�صرط الأ�صا�ص 

(1)   الجابري، الم�صاألة الثقافية، م.�ص، �ص120.

(2)   م. ن، �ص121.
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م  2014 ربيع   �� �صتاء 

ملع العدم

لتّخاذ الموقف العقلاني المتزن، وروؤية النا�ص )كما الأ�صياء( مثلما يجب 

اأن يُرَوا، �صواء اأكانوا معار�صين مخالفين اأم موافقين موالين. وهي نتيجة، 

ال�صتزادة من  يرغب في  الحالة( ل  )التكفيريّ في هذه  الدوغمائيّ  لأنّ 

العلم والمعرفة، كما اأنّه ل يرغب في تعديل فكره، اأو نقد ذاته، اأو تحوير 

ب نف�صه مالكاً للحقيقة والحقّ الكاملَين،  موقفه لكونه - كما مر بنا - يُنَ�صِّ

وبالتالي فلي�ص اأمام الآخر المخالف، اإل اأن يتطابق معه ويتماهى، اإن هو 

ب نف�صه الرجم بالتبديع والتف�صيق اأو ال�صلال والكفر. وعلى  اأراد اأن يجنِّ

�صبيل الإ�صقاط الإيجابيّ، نورد قولً للفيل�صوف برج�صون ي�صف من خلاله 

حال العلوم التي تكون اآخذة في الن�صاأة ولم تتوافر لها التجارب الكافيّة، ول 

المعطيات الوافية لتف�صير الظواهر والتعامل معها، فتلجاأ اإلى ا�صتراتيجيّة 

التكفيريّ-  العقل  و�صع  �ص  يُ�صَخِّ به  وكاأنّي   - يقول  والختزال.  التب�صيط 

»اإنّ العلم الجديد حديث الن�صاأة ميّال دوماً اإلى الدوغمائيّة، اإلى الجزم. 

اأقلّ مع  اإل على تجارب محدودة، فاإنّه يتعامل ب�صورة  اأنّه ل يتوافر  فبما 

.
(1)

الظواهر، بينما يعتمد اعتماداً وا�صعاً على الب�صيط من الأفكار«

العقليّة  ح��ال  ف��ي  ه��و  كما   - والخ��ت��زال  التب�صيط  اأنّ  الوا�صح  وم��ن 

التكفيريّة - اإنّما يزكّيّان النتقائيّة التي توجّه هذه العقليّة، بحيث ل تقبل 

اإل ما يوافق هواها وطبيعتها، وتردّ ما عداه وتهمله، وهذا القبول والإهمال 

الأح��داث  على   - التكفيريّة  الإيديولوجيّة  في   - ينطبقان  النتقائيّان 

والوقائع، مثلما ينطبقان على الن�صو�ص وال�صواهد التاريخيّة، وكذا - وهو 

الأخطر- على الآيات القراآنيّة والأحاديث النبويّة، بحيث ل يوظّف منها اإل 

ما يخدم الموقف الذاتيّ، ويدعم الراأي ال�صخ�صيّ اإمّا على �صبيل التعامل 

الجتزائيّ، واإمّا على اأ�صا�ص النظر التاأويليّ المخادع، بحيث يُوؤوّل الن�صّ 

الآية على خلاف مق�صودها، ويُحمل الحديث  وتُفهم  على غير ما يجب، 

على غير ما يجب اأن يحمل عليه، وما ناظر هذا من م�صالك موؤدّاها جميعها 

(1)   الجابري، الم�صاألة الثقافية، م.�ص، �ص122.
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جعل الدين - ومعه التاري� والواقع- ينطق بما يريد �صاحب الإديولوجيّة 

التكفيريّة اأن ينطق به، ويعبّر عمّا يرغب هو في التعبير عنه.

ثالثاً: سمات العقل التكفيري:
التعبير- متم�صّكة  اإذا جاز  وعلى هذا الأ�صا�ص، ف�»فل�سفة التكفير« - 

دوماً باإ�صدار �صهادة براءة الذات في مقابل البحث عن دليل اإدانة الآخر 

دائماً  مقترف  والآخ��ر  الأخطاء،  من  دائماً  مبرّاأة  فالذات  )المخالف(. 

التمييزيّ دينيّ بالأ�صا�ص، فاإنّ  اأنّ منطلق هذا المنطق  لها. وعلى اعتبار 

�صاحبه »ي�صفي عليه هالة من القدا�صة تجعله يرى كلّ نقد له عملًا من 

العقل، عند ذلك، عن  فيتخلّى  الهوى.  اإملاءات  اأو من  ال�صيطان،  اأعمال 

وظيفته كابحاً للهوى والنفعال، م�صيطراً عليهما. فيكون محكوماً بالهوى 

وبما  الهوى،  نوازع  لِفَ من 
َ
اأ بما  يكون  بل  بهما.  والنفعال، م�صيطَراً عليه 

على  قدراته  لوقف  ا�صتجابته  في  طيّعاً  النفعال،  عوا�صف  من  له  خ�صع 

اأو  خطرها  كان  مهما  والنفعالت،  العواطف  هذه  من  ينبثق   ما  ت�صويغ 

لجِئ حامل الفكر التكفيريّ اإلى محاكمة ذهنيّة، 
ُ
�صررها. واإذا حدث اأن اأ

فاإنّه غالباً ما يروّ�ص عقله ليكون �صاهد زور لما ينحاز اإليه ويُقدِم عليه. 

ول يجد في ذلك اأدنى �صعور بالحرج اأو التع�صّف، اأو الخروج عن مقت�صيات 

.
(1)

العقل وا�صتراطاته«

الدينيّ   والتع�صّف  الفكريّ  ال�صطهاد  لممار�صة  حافزاً  يغدو  ذلك  كلّ 

اإلى  ا�صتناداً  وتدمير،  قتل  اأو  واإرهاب،  اإلى عنف  الغالب  يتحوّل في  الذي 

تاأويلات عليلة للن�صو�ص، و�صواهد �صعيفة، وفتاوى عاطفيّة، واأقي�صة �صاذّة 

الغالب  ل في  تف�صّ التي  التكفيريّة  التيارات  اإل عند  ذِكراً  لها  اأن تجد  قَلّ 

ز  اأن تُوجِد ن�صقها الثقافيّ الخا�صّ بها، وتُن�صئ اأنموذجها »الفكريّ« المميِّ

لها، الذي يتبدّى من خلال خطاباتها الم�صتعملة وبياناتها المتداولة. وبناء 

عليه، تتحدّد المرتكزات الأ�صا�صيّة للثقافة التكفيريّة في العنا�صر الآتية:

(1)  المبارك، را�صد: التطرّف... خبز عالمي، دم�صق، دار القلم، 2006م، �ص28. 
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ملع العدم

المعتقد ال�صطفائيّ الذي بموجبه يت�صوّر اأ�صحابه اأنّهم خلفاء الله . 1

وحرّا�ص  الحقيقة  اأنّهم ملاك  مثلما  النا�ص،  واأف�صل  الخلق  و�صادة 

الإيمان، وال�صائرون على النهج القويم وحدهم دون �صواهم.

�صعار الحاكميّة الذي يُطرَح لحتكار الم�صروعيّة، وممار�صة الو�صاية . 2

اإلى  ل  ي��وؤوَّ نحو  على  وتع�صّفاً،  زوراً  با�صمهم  والنطق  النا�ص،  على 

م�صادرة قرارهم، والتحكّم في رقابهم واأرزاقهم، كما في عقولهم 

ومعتقداتهم.

ا�صتراتيجيّة الرف�ص والإق�صاء وعدم العتراف، وذلك بالتعامل مع . 3

المختلف والآخر بو�صفه مبتدعاً �صالً، اأو فا�صقاً جاهلًا، اأو م�صركاً 

مرتدّاً كافراً.

ر على . 4 الندفاع بعقليّة الثاأر والنتقام من كلّ مَنْ ل ي�صبههم اأو ل يفكِّ

العقيدة،  و�صيانة  الدين،  وحماية  الأمّ��ة،  اإنقاذ  بدعوى  �صاكلتهم، 

اقت�صى  واإن  حتى  ال�صرعيّ،  الواجب  يقت�صيه  الذي  المنكر  وتغيير 

الأمر - ح�صب العقيدة والمنطق التكفيريّ- ترويع النا�ص، وتهديد 

.
(1)

الأمن، واإزهاق الأرواح

مختلف  عن  ال��ذات  ه  تنزِّ دينيّة  عقديّة  »ع�سبيّة«  اأم��ام  اإذن-   - اإنّنا 

الآن  في  اأنّها  اإل  والإيجابيّات،  المزايا  كلّ  اإليها  وتن�صب  والآث��ام،  ال�صرور 

ه كلّ ال�صلبيّات ومظاهر ال�صوء وال�صلال اإلى الخارج، اإلى الآخر  عينه توجِّ

المخالف. وما من ريب اأنّ هذا »الن�سطار النفعاليّ« يوؤدّي اإلى »تركيز 

مجالً  يدع  ل  ما  ذاتها،  الع�صبيّة  داخل  ال�صامية  قيمها  وكلّ  الإن�سانيّة« 

دللة  ويكت�صب  »اللااإن�سان«،  ي�صبح  والآخ��ر  الغير.  باإن�صانيّة  للاعتراف 

ال�صوء. ومن هنا، فالت�صحية به - باعتباره اللااإن�صان - ل ت�صبح ممكنة 

فقط، بل تغدو واجبة. وتتّخذ دللة العمل النبيل للق�صاء على المنكر وال�صرّ، 

ال�صلال، و�صاحبة  الناجية من  الفئة  ترى في ذاتها  اأمام ذهنيّة  لن�صير 

(1)  حرب، علي: اأزمة الحداثة الفائقة )الإ�صلاح-الإرهاب-ال�صراكة(، ط1، بيروت، الدار البي�صاء، المركز 

الثقافي العربي، 2005م، �ص89.
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العقيدة ال�صحيحة، وبالتالي يتعيّن عليها تطهير الأر�ص من الفئة ال�صالّة 

.
(1)

)الكافرة( والق�صاء على ال�صرّ والآثام، وا�صتعادة نقاء العقيدة

الموت«  »ثقافة  والنتقاميّ �صارت  العدائيّ  النزوع  انت�صار هذا  وبفعل 

تحا�صر المجتمع الإ�صلاميّ، واأ�صبحت م�صاهد القتل والتدمير والخطف 

للنا�ص.  المعا�صر  الإع��لام  يقدّمه  الذي  اليوميّ  الزاد  والدماء  والتفجير 

اأ�صلاعاً لمثلّث  الغلوّ والكراهيّة، كلّ ذلك ي�صكّل  اإلى  فالتكفير، بالإ�صافة 

للاندها�ص  يدعو  ما  ولعلّ   .
(2)

والتخريب القتل  ثقافة  اإط��اره  في  تزدهر 

دماء  تكون  عندما  القتل،  مع  الإيمان  يلتقي  كيف  هو:  النطاق،  هذا  في 

الم�صلمين هي المتدفّقة. وي�صير الم�صلم عدوّاً لأخيه الم�صلم، كما يظهر 

دها  يوحِّ التي  والنتقاميّة  التكفيريّة  الجماعات  من  العديد  �صلوكات  من 

اليوم »الإيمان المطلق بالقتل. فهو - في نظرها- الطريق الذي ل بديل 

عنه للو�سول اإلى الهدف. وقد اأثبت التاريخ اأنّ هذه الجماعات الدينيّة 

- واإن اختلفت منابع اأديانها- اأ�سرّت باأوطانها وقوميّاتها ودياناتها بالغ 

ال�سرر. فالجماعات التي ان�سلخت من الم�سيحيّة، مثل فر�سان الهيكل، 

وكذلك المن�سلخة من الإ�سلام، ومنها: الح�سّا�سون، والخوارج، لم تكن 

تق�سد �سوى م�سالحها الآنيّة، ومنها الح�سول على الأموال والعطايا، 

بهدف تعزيز نفوذها، وحماية اأفرادها اإلى الحدّ الذي تحالفت فيه مع 

 .
(3)

ال�سليبيّين«؟

رابعاً: السلوك التكفيريّ والموقف السياسيّ:
بناءً على ما تقدّم، لي�ص من المبالغة في �صيء القول: اإنّ ما يروّجه كثير 

من الحركات التكفيريّة، من اأفكار، وطروحات ل �صلة لها بالدين، ل يعدو 

ر  تُ�صخِّ محدّدة،  معايير  تطرح  �صيا�صية-دينيّة  اإديولوجيا  مجرّد  يكون  اأن 

البي�صاء،  الدار  بيروت،  نف�صية-اجتماعية(، ط1،  تحليلية  المهدور )درا�صة  الإن�صان  (1)  حجازي، م�صطفى: 

المركز الثقافي العربي، 2005م، �ص68.

(2)  الأن�صاري، عبد الحميد: عنتريات فارغة، مجلة الدوحة، عدد9، 2008م، �ص93. 

(3)  جازم، محمد عبد الوكيل: غ�صل الأدمغة، مجلة الدوحة، عدد9، 2008م، �ص64. 
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دنيويّة  ورهانات  ب�صريّة  �صراعات  لخدمة  الدينيّ  �ص  المقدَّ بمقت�صاها 

مرتكزها الأ�صا�ص م�صاألة ال�صلطة والحكم، وق�صية الإم�صاك باإدارة ال�صاأن 

محايثاً  ظلّ  التكفير  »اأنّ  زيد،  اأبو  ن�صر حامد  يرى  كما  وعليه،   .
(1)

العامّ

على  اعتماداً  اآخر،  حيناً  ويظهر  حيناً  يكمن  المعا�صر،  الدينيّ  للخطاب 

. لكن ما يجب التنبيه 
(2)

قرب المتحدّثين به اأو بعدهم من جهاز ال�صلطة«

التكفير لي�ص جزءاً من من بنية الفكر الدينيّ المتطرّف  اأنّ  اإليه ها هنا 

فقط، واإنّما هو اأي�صاً جزء من اإديولوجيّة بع�ص الدول الإ�صلاميّة، �صواء في 

تبرير بع�ص توجّهاتها القت�صاديّة والجتماعيّة، اأو في مواجهة خ�صومها 

. لذا، نجد هذه الدول تعمل ب�صكل متوا�صل على تقوية دَور 
(3)

المعار�صين

الموؤ�صّ�صات الدينيّة الر�صميّة ومدّها بما يكفي من ال�صلاحيّات من جهة، 

وما تتطلّب من الحماية والرعاية من جهة اأخرى، ما يجعل اأيّ خلاف مع 

هذه الموؤ�صّ�صات الدينيّة )التي تمثّل ال�صلطة الدينيّة( خلافاً مع ال�صلطة 

ال�صيا�صيّة الحا�صنة لها و�صراعاً معها.

وممّا ل يحتاج اإلى ا�صتدلل اأنّ العديد من الموؤ�صّ�صات الدينيّة التي يمثّلها 

رجال دين مرموقون - على امتداد العالم الإ�صلامي- اإنّما يقت�صر دورها 

الن�صو�ص  العقل، وح�صر مهمّته في حفظ  �صلطة  »تحجيم  الأ�صا�ص على 

الدينيّة وتف�صير مفرداتها بمفردات اأخرى، والإغراق في البحث عن جذور 

على  والمحافظة  الن�صّ،  بنية  في  الجتهاد  ح�صر  اأي  واأ�صلها،  الكلمات 

الن�صو�ص  تت�صمّنه  باإخ�صاع ما  ال�صماح  النقا�ص في حدود �صيّقة، وعدم 

. وهذا يعني - من بين ما 
(4)

من وقائع واأحداث وبيانات للبحث والتفكير«

يعنيه- اأنّ �صيادة العقليّة الحتكاريّة المنغلقة التي تاأبى النقا�ص والحوار، 

وترف�ص الجتهاد واإعمال العقل في مجال الدين )من خلال فر�ص نظام 

(1)  انظر: ظاهرة التكفير المجتمع الإ�صلامي، لعبد اللطيف الهرما�صي، اإعداد خالد غزال. 

(2)  اأبو زيد، ن�صر حامد: نقد الخطاب الدينيّ، ط3، لم، المركز الثقافي العربيّ، 2007م، �ص20. 

(3)  م. ن، �ص21. 

2011م،  الفكر،  دار  دم�صق،  لط،  المجتمع،  في  الدين  دور  روف:  فيغر�صهاو�ص،  عمر،  م�صطفى  التير،    (4)

�ص27. 
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اإلى علل  لي�صت عائدة فقط  المجتمع(  واأخلاقيّة على عموم  دينيّة  رقابة 

في  عُقَد  اإلى  اأو  الأ�صوليّة،  الحركات  وبع�ص  التكفيريّة  المجموعات  في 

كبير  جزء  في  راجعة  هي  واإنّما  وطبيعة،  فطرة  متطرّفين،  نا�ص 
ُ
اأ نف�صيّة 

ال�صلطات  مواقف  وبع�ص  الدينيّة،  الموؤ�صّ�صات  �صلوكات  بع�ص  اإلى  منها 

ال�صيا�صيّة التي ترى في حرّيّة الفكر خطراً يهدّد وجودها، مثلما ترى في 

تعدّد التاأويلات والجتهادات )في مجال الن�صّ الدينيّ( فتنة يجب واأدها 

على  م�صلّط  والتكفير  المنع  »�صيف  اأن  كيف  يظهر  هنا،  ومن  واإخمادها. 

فتنبري  الماأزوم.  الأمّة  و�صع  في  والعلميّ  الجدّيّ  التفكير  يحاول  مَنْ  كلّ 

اإلى  يدعو  �صوت  كلّ  لكَمّ  معاً  متحالفتين  والدينيّة  ال�صيا�صيّة  الموؤ�صّ�صتان 

الخروج من اأ�صر التقليد، ويفتح الباب لدخول الهواء الذي ي�صعى لتحريك 

الأفكار الراكدة التي حاول الم�صلحون �صابقاً تحريكها، فتعرّ�صوا ل�صيوف 

.
(1)

التكفير«

اإنّ �صدّ باب الحوار العلميّ، وتكري�ص منطق التقليد وال�صتن�صاخ والنقل 

لمواجهة منطق الجتهاد والتجديد والعقل، ما يزال �صمة بارزة للمجتمع 

الدينيّة  الموؤ�صّ�صة  في  تجد  �صيا�صيّة  �صلطات  وتوجّهاً مدعوماً من  العربيّ 

الر�صميّة الحليف المنا�صب لخنق حركات التجديد والإ�صلاح ومحا�صرتها، 

ما يوؤدّي بهذه الحركات اإلى القيام بردود فعل �صلبيّة لي�ص اأقلّها التطرّف 

التخاطب  لغة  هو  »العنف  اأنّ  ذلك  والرمزيّ(،  المادّيّ  )ب�صقّيه  والعنف 

الأخيرة الممكنة مع الواقع، ومع الآخرين، حين يح�صّ المرء بالعجز عن 

اإي�صال �صوته بو�صائل الحوار العاديّ، وحين تتر�صّ� القناعة لديه بالف�صل 

.
(2)

في اإقناعهم بالعتراف بكيانه وقيمته«

وهكذا يتبيّن اأنّ الهجوم على التفكير العقليّ، ورف�ص الخلاف في الراأي 

اأو التعدّد في المنهج والمذهب، كلّ ذلك ي�صكّل رافداً مهمّاً من  والنظر، 

(1)   اأبو زيد، ن�صر حامد: التجديد والتحريم والتاأويل )بين المعرفة العلمية والخوف من التكفير(، لط، لم، 

المركز الثقافي العربي، 2010م، �ص84.

. حجازي، التخلف الجتماعي )مدخل اإلى �صيكولوجية الإن�صان المقهور(، م.�ص، �ص165.  (2)
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الروافد التي تغذّي الفكر التكفيريّ والنزوع المتطرّف وتمدّهما باأ�صباب 

الوجود والقوّة، واإن كان ذلك الهجوم يتمّ في الغالب من منطلق �صيا�صيّ 

لتحقيق  »ال��دي��ن«  يوظّف  منطق  وف��ق  اأي  الدين،  اإيديولوجيا  على  يتّكئ 

غايات �صيا�صيّة محدّدة، ل علاقة لها بنطاق الدين ومجال العقيدة. فلو 

اإلى الآن،  »ا�صتعر�صنا حركات التطرّف في الإ�صلام، منذ الفتنة الكبرى 

�صنجدها من دون ا�صتثناء ذات علاقة مبا�صرة اأو غير مبا�صرة، بال�صيا�صة، 

وذلك اإلى درجة ت�صمح بالقول اإنّ التطرّف في الإ�صلام كان دائماً نوعاً من 

التعبير عن موقف �صيا�صيّ معيّن. وهذا اأمر ي�صهل فهمه وتفهّمه، اإذا اأخذنا 

التجربة  في  بالدين  وال�صيا�صة  بال�صيا�صة،  الدين  ارتباط  العتبار  بعين 

وتلتم�ص  الدين  با�صم  تُمَار�ص  كانت  فال�صيا�صة  الإ�صلاميّة.  الح�صاريّة 

في  الدين  مظلّة  تحت  يجري  ال�صيا�صيّ  ال�صراع  جعل  ما  منه،  ال�صرعيّة 

. واإن كان ثمّة مِنْ فارق بين التطرّف الدينيّ �صابقاً )في التاري� 
(1)

الغالب«

فيتمثّل في كون ذاك كان يح�صل  اليوم،  يمار�ص  الذي  الإ�صلاميّ( وهذا 

على م�صتوى العقيدة تحديداً، فيما التطرّف اليوم يتمّ على م�صتوى العقيدة 

وال�صلوك،  المعتقد  يم�صّ  لكونه  واأخطر،  اأفدح  يجعله  ما  معاً،  وال�صريعة 

ويلحق الإيمان والعمل على حدّ �صواء.

خامساً: صناعة الذهنيّة التكفيريّة:
و�صيفاً  عامّة  ظاهرة  الم�صاد  والتكفير  التكفير  �صلوك  �صار  لقد 

في  مخالفيه  وجه  في  الإ���ص��ارة-  �صبقت  كما  البع�ص-  ي�صهره  م�صلّطاً 

العقيدة والمذهب، اأو في وجه كلّ مَنْ يخرج عن الماألوف، الأمر الذي 

اأ�صعف الم�صلمين و�صوّه �صورة دينهم، وحوّلهم اإلى فِرَق متناثرة، ومِلَل 

و»ق�سيّة  ال��وح��دة«  »ب�����س��وؤال  ين�صغلوا  اأن  فبدل  متناحرة.  مت�صارعة 

التقريب بين المذاهب«، لمجابهة الأخطار المحدقة بالأمّة الإ�صلامية 

العربية،  الوحدة  درا�صات  مركز  بيروت،  ط1،  ال�صريعة،  وتطبيق  والدولة  الدين  محمد:  الجابري،  عابد    (1)

2009م، �ص102-101.
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الداخليّة  الأزم��ات  �صناعة  في  اخت�صا�ص  اأه��ل  �صاروا  خارجها،  من 

اأو  حيناً،  والإيمان  العقيدة  مبرّر  اإلى  ا�صتناداً  الأمّ��ة،  لكيان  المدمّرة 

والعِرق  الطائفة  اإلى  النتماء  بدعوى  اأو  اآخ��ر،  حيناً  والمذهب  الفِرقة 

ويوفّر  الآخر،  العدائي تجاه  النزوع  يُنَمّي  ما  اأخرى، وغير هذا،  اأحياناً 

اأ�صباب التناحر والت�صادم بين الم�صلمين، بعيداً عن مقت�صيات الحكمة 

الدين  اأ�ص�ص  اأهمّ  ي�صكّلان  اللذين  والتزان  العتدال  ومنطق  والتعقّل، 

الإ�صلامي، عقيدة و�صريعة.

التاري� الإ�صلامي- ما ينه�ص دليلًا ومثالً  ولنا في هذا الإطار - في 

المرجعيّة  اإل��ى  ي�صتند  ال��ذي  المخالف  مع  التعاطي  كيفيّة  في  يُحتذى 

�صيا�صيّة،  دنيويّة  ماآرب  تحقيق  بق�صد  ومهاجمته،  الغير  لمعاداة  الدينيّة 

يتعلّق الأمر بالإمام عليQ في تعامله مع الخوارج )اأوّل فرقة تكفيريّة 

دمويّة في التاري� الإ�صلاميّ( الذين حكموا - عقب معركة �صفين- بكفر 

تكفير  اإلى  الأمر  بهم  و�صل  بل  الم�صلمين،  من  الكبيرة  مرتكب  �صرك  اأو 

وح�صبوا  التحكيم،  قبول  التوبة عن  رف�ص  لأنّه   ،Qاأبي طالب بن  علي 

يمنع  لم  ذلك  من  الرغم  على  اأنّه  اإل  الكفر.  تُوجِب  كبيرة  مع�صية  ذلك 

المدنيّة،  اأو  ال�صيا�صية  - من حقوقها  الم�صلمين  وهو خليفة   - الفئة  هذه 

واأ�صرّ على معاملتهم، كبقيّة المذاهب والفرق الإ�صلاميّة الأخرى من دون 

اأو النفاق. وحين �صُئِلَ عن  اأو ال�صرك، ول نعتهم بالرتداد  رميهم بالكفر 

اأهل النهروان هل كفروا؟ قال: »مِن الكفر فرّوا. قيل: فمنافقون؟ قال: 

تحقرون  وه��وؤلء  ك�سالى،  قاموا  ال�سلاة  اإل��ى  قاموا  اإذا  المنافقين  اإنّ 

�سلاتهم بجانب �سلاتكم، قيل: ماذا نقول في حقّهم؟ قال: قوم تاأوّلوا 

.
(1)

فاأخطاأوا«

كان  )ولو  المخالف  مع  التعامل  �صلوك  في  راق  اأنموذج  لعمري  وهذا 

عدوّاً(، ومثال �صام في تحكيم منطق العقل والتروّي، تجنّباً لتاأجيج الفتنة، 

(1)   الخ�صين، ح�صين: الإ�صلام والعنف)قراءة في ظاهرة التكفير(، لط، لم، المركز الثقافي العربي، 1996م، 

�ص37.
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وحر�صاً على الوحدة والوفاق، ونبذاً للتفرقة وال�صقاق. وهذا لي�ص غريباً 

اأو نظير لك في  الدين،  اأخ لك في  اإمّ��ا  »الإن�سان:   :Qالقائل اإذ هو 

الخلق«!.

خلا�صة:

حا�صل اإجالة النظر في ظاهرة التكفير، �صواء من جهة الإديولوجيا 

هة لها اأم من جهة الفكر الثاوي خلفها، اأنّه عرَ�ص ل�»مر�ص دينيّ  الموجِّ

- اجتماعيّ« تتعدّد م�صبّباته وعلله، من ناحية، اإذ يتداخل فيه العقديّ 

والنف�صيّ.  بالثقافيّ  الجتماعيّ  نطاقه  في  يت�صابك  مثلما  بال�صيا�صيّ، 

وتتكوثر، من ناحية اأخرى، م�صاوئه واأخطاره، بحيث تبتدئ من ت�صويه 

�صورة الإ�صلام والم�صلمين، وتكاد ل تنتهي عند اإزهاق الأرواح، وترويع 

»الثقافة  عن  ينجم  ما  بفعل  والمجتمع،  الفكر  تطوّر  واإعاقة  النا�ص، 

الأح��وال  معظم  في  تغذّيهما  م�صاد  وعنف  عنف،  من  التكفيريّة«، 

وتطرّف  ب  تع�صّ من  بها  يقترن  وما  والمذهبيّة«،  الطائفيّة  »النزعة 

واإق�صاء، ما يجعل الختلاف - مع وجود المنطق التكفيريّ- مرفو�صاً، 

ي قبول الختلاف وتحكيم 
َ
والحوار مردوداً. ول مراء اأنّه بتعطيل مبداأ

التقارب  اإلى  بطبيعته  المف�صي  البنّاء،  التوا�صل  اأفق  ي�صيق  التحاور 

والتنازع  التباعد  اإلى  بطبيعته  الموؤدّي  التقاتل  ويتّ�صع مجال  والتعاون، 

پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  {ٱ  تعالى:  لقوله  م�صداقاً  والف�صل، 

.
(1)

پ پپ }
اأوجده، على حدّ قول  اأنّه ل مَخرج من هذا الماأزق، الذي  وفيما يبدو 

اأح��داً  يهد  لم  الله  اأنّ  يعتقدون  »ق��وم  ر�صد:  ابن  المقال،  ف�صل  �صاحب 

�صواهم«، اإل بو�صع ت�صوّر �صحيح، وخطّة محكمة، ا�صتناداً اإلى فهم �صحيح 

هه غايات �صامية ومقا�صد كبرى، في مقدّمتها:  )ولي�ص �صاذّاً( للدين، توجِّ

(1)   الأنفال: 46.
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تحقيق الوحدة بين الم�صلمين، والتقريب بين مذاهبهم، في مقابل مجابهة 

ب،  �صتّى مظاهر التفرقة والنق�صام، ومختلف وجوه الغلوّ والتطرّف والتع�صّ

وذلك بالعتماد على المدخلين التعليميّ والإعلاميّ تحديداً، لما لهما من 

دور فاعل في التاأثير على الذهنيّات وتغيير العقليّات.


