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�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات
م�����ال�����ك ب������ن ن����ب����ي ون����ظ����ري����ة 

- وتقويم  تحليل   - الح�ضارة 

(((
الدكتور ال�شيخ زكي الميلاد

أولًا: الحضارة.. الفكرة والمنهج:
�أكثر  �أحد  المعا�صر،  الإ�سلامي  الفكر   في �ساحة 

(((

يُعدّ مالك بن نبي

كتاباته  �إل��ى  النظر  ويكفي  الح�ضارة،  بفكرة  واهتماماً  همّاً  المفكّرين 

عليها  يختلف  يكاد  لا  التي  الملاحظة،  ب�سهولة من هذه  للتثبّت  وم�ؤلّفاته 

للبرهنة  الحاجة  عن  يغني  بنحو  وو�ضوحها،  ظهورها  ل�شدّة  وذلك  �أحد؛ 

عليها، �أو الجدل والنزاع ب��شأنها.

)))  مفكّر �إ�سلامي، ورئي�س تحرير مجلة الكلمة، من ال�سعودية.

الإ�سلاميّة  الفكريّة  النه�ضة  روّاد  �أحد  جزائري،  مفكّر  نبي)1323-1393هـ/1905-1973م(  بن  مالك    (((

بم�شكلات  العناية  �ضرورة  �إلى  نبّهوا  الذين  المعا�صرين  المفكّرين  �أكثر  من  وهو  الع�شرين.  القرن  في 

�أودع منهجاً  �أوّل من  وكان  الإ�صلاح.  الأ�سا�سية في  والعنا�صر  الم�شكلة،  �أبعاد  الح�ضارة؛ من حيث تحديد 

بن  تحلَّى مالك  وقد  التاريخ.  و�سنّة  والاجتماع  النف�س  �أ�سا�س علم  الم�سلمين على  محدّداً في بحث م�شكلة 

�أن ي�ضع يده على �أهمّ ق�ضايا العالم المتخلِّف، ف�ألّف �سل�سلة كتب  نبيّ بثقافة منهجيَّة، ا�ستطاع بوا�سطتها 

تتابعت حلقاتها في م�صر، فالجزائر، وهي )مرتّبة  ثم  بباري�س،  بد�أها  الح�ضارة«  تحت عنوان »م�شكلات 

ترتيباً هجائيّاً(: بين الر�شاد والتيه)1972م(/ ت�أمّلات)1961م(/ دور الم�سلم ور�سالته في الثلث الأخير 

الفكري في  ال�صراع  النه�ضة)1948م(/  بتاريخ: 1972م(/ �شروط  �ألقيت  الع�شرين)محا�ضرة  القرن  من 

فكرة  الآ�سيوية)1956م(/  الإفريقية  الفكرة  القر�آنية)1946م(/  الظاهرة  الم�ستعمَرة)1959م(/  البلاد 

 - للقرن  �شاهد  مذكرات  الكبرى/  الق�ضايا  المعركة)1962م(/  مهبِّ  في  �إ�سلامي)1958م(/  كومنولث 

الاقت�صاد)1972م(/  عالم  في  الم�سلم  – الطالب)1970م(/  للقرن  �شاهد  مذكرات  الطفل)1965م(/ 

م�شكلة الأفكار في العالم الإ�سلامي)1970م(/ م�شكلة الثقافة)1958م(/ من �أجل التغيير/ ميلاد مجتمع/ 

وجهة العالم الإ�سلامي)1954م(/ �آفاق جزائرية)1964م(/ النجدة... ال�شعب الجزائري يباد)1957م(/ 

الإ�سلام  الم�ست�شرقين)1968م(/  �إنتاج  ت�أمّلات(/  بكتاب  �ألحق  الجديد)1960م،  البناء  في  حديث 

والديمقراطية)1968م(/ معنى المرحلة)1970م(. انظر: فيل�سوف الع�صر»مالك بن نبي«: موقع الأ�ستاذ 

www.binnabi.net :مالك بن نبي
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الميلاد 






�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات

�أنّ مالك بن نبي �أراد على ما يبدو  وما ي�ؤكّد هذه الملاحظة ويثبتها، 

د الإ�شارة الم�ستمرّة �إليها،  �أن يقدّم نف�سه بهذه ال�صفة، ويُعرَف بها، وتعمَّ

وت�أطّرت  عُرِفَت  التي  م�ؤلّفاته،  لجميع  ناظماً  عنواناً  منها  اتّخذ  �أنّه  حتى 

بعنوان: »م�شكلات الح�ضارة«.

�أعلم، ي�ؤطّر فيها م�ؤلّف جميع م�ؤلّفاته  �أوّل محاولة على ما  ولعلّ هذه 

بعنوان واحد، ثنائي التركيب، وك�أنّ ابن نبي �أراد القول: �إنّ جميع كتاباته 

وتعاقب  ومو�ضوعاتها،  ق�ضاياها  وتعدّد  عناوينها،  تنوّع  على  وم�ؤلّفاته 

�أزمنتها، واختلاف �أمكنة ت�أليفها ون�شرها، مع ذلك ف�إنّها تلتقي وت�شترك 

في �إطار فل�سفة جامعة لها، هي: »م�شكلات الح�ضارة«.

بفكرة  علاقته  عن  نبي  اب��ن  فيها  ك�شف  التي  الن�صو�ص  �أكثر  وم��ن 

الح�ضارة، ومدى تم�سّكه بها، وكيف �أنّها تمثّل الفكرة المركزيّة في خطابه 

الفكريّ وم�شروعه الإ�صلاحيّ، الن�صّ الذي يتحدّث فيه عن حاله بقوله: 

قرن  ربع  من  �أكثر  منذ  واهتمامي  تفكيري  ا�ستقطبت  التي  الم�شكلة  »�إنّ 

.
(((

وحتى الآن، هي م�شكلة الح�ضارة«

العالم  في  الم�شكلات  �أمَّ  تمثّل  �أنّها  نبي  ابن  فيها  يرى  التي  الم�شكلة 

التي  الم�شكلات  �أمّ  بل  الرئي�س،  »الم�شكل  �إنّ  قوله:  وح�سب  الإ�سلامي، 

ال�شعوب  تدخل  وكيف  الح�ضارة،  م�شكلة  هي  الإ�سلامي،  العالم  يواجهها 

الإ�سلاميّة في دورة ح�ضاريّة جديدة، وكيف تعود ال�شعوب الإ�سلامية التي 

خرجت من حلبة التاريخ لدورة ح�ضاريّة جديدة، �إذا �سلّمنا بهذه الحقائق، 

يبقى علينا �أن نفكّر في م�صير العالم الإ�سلاميّ، وكيف يمكن لنا الدخول 

هت لها كلّ  في دورة ح�ضاريّة جديدة، هذه الق�ضية باخت�صار، هي التي وجَّ

.
(((

مجهوداتي منذ ثلاثين �سنة«

)))  الخطيب، �سليمان: فل�سفة الح�ضارة عند مالك بن نبي.. درا�سة �إ�سلامية في �ضوء الواقع المعا�صر، بيروت، 

المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي؛ الم�ؤ�سّ�سة الجامعية للدرا�سات والن�شر، 1993م، �ص37. نقلًا عن: حوار مع 

مالك بن نبي، مجلة ال�شبّان الم�سلمين، العدد171، ربيع الأوّل1391هـ/ مايو1971م، �ص16.

)))  م.ن، �ص37.
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�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات

وبحكم هذه العلاقة، جرى و�صف ابن نبي بفيل�سوف الح�ضارة، الو�صف 

الذي ورد وتكرّر على ل�سان عدد من الكتَّاب والباحثين في م�شرق العالم 

العربيّ ومغربه، وما زال يرد ويتكرّر في عدد من الكتابات والم�ؤلّفات.

ومن الوا�ضح، �أنّ هذا الو�صف لي�س ب�سيطاً �أو عادياً على الإطلاق، ولي�س 

من نمط الأو�صاف التي يمكن الت�ساهل �أو الت�سامح في �إطلاقها، ونجد من 

الأو�صاف  النمط من  �إطلاق هذا  المعا�صر  العربيّ  المجال  ال�صعوبة في 

على �أحد؛ مهما كانت �شهرته ومنزلته الفكريّة والثقافيّة، مع ذلك �سرى 

هذا الو�صف على ابن نبي، ولم يجد اعترا�ضاً �أو تجريحاً من �أحد.

ويتّ�صل بهذا الو�صف؛ ت�صديقاً وتف�سيراً له، اعتبار البع�ض �أنّ ابن نبي 

يعدّ �أحد �أبرز المفكّرين العرب المعا�صرين، الذين اعتنوا بفكرة الح�ضارة 

و�أ�شار  الهجري،  التا�سع  القرن  الثامن ومطلع  القرن  منذ ابن خلدون في 

�إلى هذا الر�أي الدكتور فهمي جدعان الذي يرى �أنّ مالك بن نبي هو �أبرز 

.
(((

مفكّر عربيّ عني بالفكر الح�ضاريّ منذ ابن خلدون

ويطابق هذا الر�أي تماماً، ما �أ�شار �إليه الدكتور �سليمان الخطيب الذي 

بدا له بو�ضوح - ح�سب قوله -: »�أنّ مالك بن نبي هو �أبرز مفكّر �إ�سلاميّ 

في الع�صر الحديث، عنى بق�ضية الح�ضارة، بعد �أن عنى بها ابن خلدون 

.
(((

في �سالف الزمان«

وهذا الر�أي، بقدر ما يُح�سب �إلى ابن نبي وي�ضاف �إلى ر�صيده الفكريّ، 

ف�إنّه من وجه �آخر يُح�سب على الفكر الإ�سلاميّ الذي تقلّ�صت في �ساحته 

فكرة الح�ضارة وتراجعت العناية والاهتمام بها؛ وذلك من جهة الم�ستوى 

الكمّيّ والكيفيّ الذي ح�صل من قبل عند ابن خلدون في الأزمنة الو�سيطة، 

وتجدّد في الأزمنة الحديثة مع ابن نبي.

)))  جدعان، فهمي: �أ�س�س التقدّم عند مفكّري الإ�سلام في العالم العربي الحديث، عمان، دار ال�شروق، 1988م، 

�ص416؛ الما�ضي في الحا�ضر درا�سات في ت�شكّلات وم�سالك التجربة الفكريّة العربية، بيروت، الم�ؤ�سّ�سة 

العربية للدرا�سات والن�شر، 1997م، �ص509.

)))  الخطيب، فل�سفة الح�ضارة عند مالك بن نبي، م.�س، �ص9.
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الطويل  التاريخيّ  الفا�صل  هي  الجانب،  هذا  في  المده�شة  والمفارقة 

ر ب�ستّة قرون، وهي الفترة التي  ما بين ابن خلدون وابن نبي، والذي يقدَّ

خ لها في الأدبيّات العربيّة والإ�سلاميّة بالفترة التي �أ�صيب فيها الفكر  ي�ؤرَّ

الإ�سلاميّ بحالة من التراجع والجمود.

والملاحظة التي تجدر الإ�شارة �إليها، والتوقّف عندها، تلك التي تتعلّق 

بالتحوّل الحا�صل من فكرة المدنيّة �إلى فكرة الح�ضارة. ما قبل ابن نبي 

�إلى  المنت�سبين  و�أدبيّات  ال�سائدة في خطابات  الفكرة  المدنية هي  كانت 

الطهطاوي)1216-1290هـ/1801- رفاعة  النه�ضة؛ من  بفكر  عُرِف  ما 

1873م(، وكتابه )مناهج الألباب الم�صرية في مباهج الآداب الع�صرية( 

)1225-1308ه���ـ/1810- التون�سي  الدين  وخير  1869م،  �سنة  ال�صادر 

1890م(، وكتابه )�أقوم الم�سالك في معرفة �أحوال الممالك( ال�صادر �سنة 

1867م، �إلى ال�شيخ محمد عبده )1266-1323هـ/1849-1905م( وكتابه 

)الإ�سلام دين العلم والمدنية(، ورفيق العظم )1284-1343هـ/1867-

�سنة  ال�صادر  العمران(  و�أ�سباب  التمدن  في  )البيان  وكتابه  1925م( 

1877م، و�صولًا �إلى محمد فريد وجدي )1292-1373هـ/1875-1954م( 

جوهري  وطنطاوي  1898م،  �سنة  ال�صادر  والإ�سلام(  )المدنية  وكتابه 

وحياتها(  الأمّ���ة  )نه�ضة  وكتابه  1358ه�������ـ/1862-1940م(   -1279(

)1303-1364ه���ـ/1886- الغلاييني  وم�صطفى  1908م،  �سنة  ال�صادر 

1945م(، وكتابه )الإ�سلام وروح المدنية( ال�صادر �سنة 1908م.

�أدب ع�صر النه�ضة، كانت المدنية  �إلى  في هذه الكتابات التي تن�سب 

هي الفكرة ال�سائدة والأكثر ح�ضوراً وتداولًا في التعبير عن حالة النهو�ض 

والتقدّم؛ و�صفاً وتف�سيراً وتحليلًا وتطلّعاً، وكنت قد عالجت هذه الق�ضية، 

وبرهنت عليها في درا�سة بعنوان: )الإ�سلام والمدنية.. تقدّم وتراجع فكرة 

.
(((

المدنيّة في مرحلتي الفكر الإ�سلاميّ الحديث والمعا�صر(

)))  ورقة مقدّمة لم�ؤتمر: اتّجاهات التجديد والإ�صلاح في الفكر الإ�سلامي الحديث، الإ�سكندرية، نظّمته: مكتبة 

الإ�سكندرية، عقد في19 يناير 2008م، ن�شرت في مجلة الكلمة، بيروت، العدد62، ال�سنة ال�ساد�سة ع�شرة، 

�شتاء1430هـ/ 2009م، �ص15.

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات
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هذا ما قبل ابن نبي، ومعه تحوّل الاهتمام من فكرة المدنيّة �إلى فكرة 

الح�ضارة. ويُعدّ ابن نبي �أحد �أكثر المفكّرين المعا�صرين الذين دفعوا نحو 

خ له في تاريخ تطوّر علاقة  الاهتمام بفكرة الح�ضارة، وب�شكل يمكن �أن ي�ؤرَّ

الفكر الإ�سلاميّ بفكرة الح�ضارة، التطوّر الذي دفع بالمنحى الح�ضاريّ 

الإ�سلاميّ  الفكر  �ساحة  في  والم�ؤثّرة  القائمة  الاتّجاهات  �أحد  يكون  لأن 

المعا�صر وم�سلكيّاته، وهو المنحى الذي ينت�سب �إليه �أولئك الذين اتّخذوا 

من فكرة الح�ضارة والعمل الح�ضاري همّاً واهتماماً لهم في النظر والعمل 

الفكريّ والثقافيّ.

والفكر الإ�سلاميّ المعا�صر كان ب�أم�سّ الحاجة لهذا النمط من التطوّر، 

الذي يدفع به نحو الاقتراب من فكرة الح�ضارة، والارتقاء نحو الاهتمام 

نبي؛  ابن  وعالجها  در�سها  التي  الم�شكلات  وهي  الح�ضارة،  بم�شكلات 

والاجتماعيّة،  النف�سيّة،  المختلفة؛  والزوايا  الأبعاد  ومن  وتركيباً،  تحليلًا 

حالة  في  المجتمعات  بين  المقارنة  قاعدة  �إلى  وبالا�ستناد  والتاريخيّة، 

ب�إمكانها  التي  الم�شكلات  وهي  التخلّف،  حالة  في  والمجتمعات  التقدّم، 

حين معالجتها، �أن تغيّر وجهة العالم الإ�سلاميّ.

والمفارقة اللافتة في هذا ال��شأن، �أنّ ابن نبي ما زال �إلى اليوم، يمثّل 

المحطّة الأهمّ في تطوّر علاقة الفكر الإ�سلاميّ بفكرة الح�ضارة، وهذا ما 

ي�ؤكّد الحاجة الفعليّة والم�ستمرّة نحو الاقتراب من �أدبه وخطابه الفكريّ 

والثقافيّ؛ لتعميق المعرفة بفكرة الح�ضارة من جهة، ولتوثيق علاقة الفكر 

الإ�سلاميّ بهذه الفكرة من جهة �أخرى.  

ومن جهة المنهج، يُعدّ ابن نبي كذلك �أحد �أبرز المفكّرين في المجال 

الأ�سا�س في منهجه  الوحدة  الح�ضارة  اتّخذ من  الذي  المعا�صر،  العربيّ 

منها  والتي جعل  وتحليلهما،  وم�شكلاته  الإ�سلاميّ  العالم  ق�ضايا  لدرا�سة 

مو�ضوعاً لحقله الدرا�سيّ في جميع �أحاديثه وكتاباته وم�ؤلّفاته، التي �أطّرها 

ف عنها بعنوان: »م�شكلات الح�ضارة«. وعرَّ

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات
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وك�شف ابن نبي عن هذه الم��سألة، حين فارق بينه وبين ابن خلدون، على 

�أ�سا�س �أنّ ابن خلدون اتّخذ من الدولة الوحدة الأ�سا�س في التحليل التاريخيّ 

التحليليّ،  �أ�سا�ساً في منهجه  الح�ضارة  اتّخذ من  �أنّه  والعمرانيّ، في حين 

وح�سب قوله: »�أمّا ابن خلدون فقد تمكّن من قبل من اكت�شاف منطق التاريخ 

هذا  عن  بالبحث  قام  الذي  الأوّل  الم�ؤرّخ  بهذا  فكان  �أحداثه،  مجرى  في 

يكون  �أن  قام ب�صياغته فعلًا. فقد كان يمكن  �إنّه قد  نقل  لم  �إذا  المنطق، 

 ،)La Luidu Cycle( تِيحَ له �أن ي�صوغ قانون الدورة التاريخيّة
ُ
�أ �أوّل من 

لولا �أنّ م�صطلح ع�صره قد وقف به عند ناتج معيّن من منتوجات الح�ضارة، 

ونعني به الدولة، ولي�س عند الح�ضارة نف�سها. وهكذا لم نجد في ما ترك 

�أنّه كان من الأجدى لو  ابن خلدون غير نظريّة عن تطوّر الدولة، في حين 

�أنّ نظريّته ر�سمت لنا تطوّر الح�ضارة، التي كنّا ن�ستطيع �أن نجد فيها ثروة 

من نوع �آخر، غير ذلك الذي �أثرانا به فعلًا، �إذ لم تكن عبقريّة ابن خلدون 

.
(((

بعاجزة عن �أن تر�سم لنا ذلك التطوّر في �صورة منهج قائم بذاته«

ومن �أبرز الن�صو�ص التي �أو�ضح فيها ابن نبي اتّخاذه الح�ضارة وحدة 

�أ�سا�سيّة في تحليل الم�شكلات، الن�صّ الذي يعتبر فيه �أنّ م�شكلة كلّ �شعب 

هي في جوهرها م�شكلة ح�ضارته، وح�سب قوله: »�إنّ م�شكلة كلّ �شعب هي 

في جوهرها م�شكلة ح�ضارته، ولا يمكن ل�شعب �أن يفهم �أو يحلّ م�شكلته ما 

لم يرتفع بفكرته �إلى الأحداث الإن�سانيّة، وما لم يتعمّق في فهم العوامل 

التي تبني الح�ضارات �أو تهدمها. وما الح�ضارات المعا�صرة، والح�ضارات 

ال�ضاربة في ظلام الما�ضي، والح�ضارات الم�ستقبلة، �إلا عنا�صر للملحمة 

.
(((

الإن�سانيّة منذ فجر القرون �إلى نهاية الزمن«

بدرجاتها  الم�شكلات  جميع  يربط  نبي  ابن  ظلّ  الأ�سا�س،  هذا  وعلى 

�أق�سامها  وعلى  والإ�سلاميّة،  العربيّة  المجتمعات  في  والكبيرة  ال�صغيرة 

الثقافيّة، والاجتماعيّة، والتربويّة، وحتى ال�سيا�سيّة، والاقت�صادية، ومنها 

)))  ابن نبي، مالك: �شروط النه�ضة، ترجمة عمر م�سقاوي؛ عبد ال�صبور �شاهين، دم�شق، دار الفكر، 2000م، �ص69.

)))  م. ن، �ص21.
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بو�صفها  الح�ضارة؛  بم�شكلة  يربطها  وغيرها،  والنظام  النظافة  م�شكلة 

تمثّل جوهر الم�شكلات و�أ�سا�سها، التي تت�أثّر منها، وتتفرّع عنها، وتتّ�صل 

بها، �سائر الم�شكلات الأخرى.

التفريق  �إلى �ضرورة  النظر  يلفت  �أن  المنهج،  نبي من هذا  ابن  و�أراد 

الان�شغال  يتمّ  لا  لكي  الم�شكلات؛  في  الفرع  وجانب  الأ�صل  جانب  بين 

لجانب  الالتفات  عن  بعيداً  وعلاجاً،  بحثاً  الم�شكلات  من  الفرع  بجانب 

الأ�صل، الذي ينبغي �أن يتّجه �إليه ويتركّز الان�شغال والاهتمام فيه، وهذه 

هي الطريقة المُجديَة والفعّالة في نظر ابن نبي في التعامل مع م�شكلات 

العالم الإ�سلاميّ، وفي معالجتها.

�أن يكون ابن نبي قد ا�ستفاد من بع�ض المفكّرين الأوروبيّين  ولا يبعد 

المعا�صرين، الذين �سبقوه في الالتفات لهذا المنهج، وتحديداً من اثنين 

والذي  وتاريخاً،  فكرةً  الح�ضارات؛  بدرا�سة  اعتنوا  الذين  المفكّرين  من 

�شبنجلر  �أزوال��د  الألمانيّ  المفكّر  وهما:  جيّدة،  معرفة  نبي  ابن  يعرفهم 

والم�ؤرّخ  الغرب(،  )تدهور  ال�شهير  الكتاب  �صاحب  )1880-1936م( 

)درا�سة  كتاب  �صاحب  1975م(   -1889( توينبي  �أرن��ول��د  البريطاني 

التاريخ(.

الن�صّ  ين،  ن�صّ �إلى  العودة  يمكن  �شبنجلر  ر�ؤية  في  المنهج  هذا  وعن 

الأوّل: �أ�شار �إليه مترجم الكتاب �إلى العربيّة �أحمد ال�شيباني، بقوله: »يرى 

�أم اجتماعيّة،  �أ�سا�سيّة كانت،  �أيّة ظاهرة  �أبداً فهم  �أنّه لا يمكن  �شبنجلر 

ما  كلّ  فهم  بوا�سطة  �إلا  فل�سفيّة؛  �أم  �أدبيّة،  �أم  علميّة،  �أم  اقت�صاديّة،  �أم 

.
(((

للح�ضارة من ظاهرات«

�أن  �أردن���ا  ما  »�إذا  بقوله:  نف�سه  �شبنجلر  �إليه  �أ���ش��ار  الثاني  والن�صّ 

تتبدّى  �أن  الغربيّة  الح�ضارة  قدر  القدر،  لها  يريد  الذي  ال�شكل  نكت�شف 

الح�ضارة، وما  بو�ضوح ما هي  �أن نعرف  �أولًا  منجزة ومكتملة فيه، علينا 

�أحمد ال�شيباني، بيروت، دار مكتبة الحياة، لات، ج1،  �أزوالد: تدهور الح�ضارة الغربية، ترجمة  ))) �شبنجلر، 

�ص13.

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات



18 ال�������������س������ن������ة 

28 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2014 ربيع  ــ  �شتاء 

164

���������������������
















�

����������������������

















الدكتور الشيخ زكي














الميلاد 






هي ارتباطاتها بالتاريخ المنظور، وما علاقتها بالحياة وبالروح وبالطبيعة 

الأ�شكال -  �أي مدى تمتدّ هذه  و�إلى  �أ�شكال مظاهرها،  وبالفكر، وما هي 

والأفكار،  والعقائد،  والمعارك،  التاريخية،  والع�صور  واللغات،  ال�شعوب، 

الاقت�صاديّة،  والأنظمة  والقوانين،  والعلوم،  والفنون،  والآلهة،  وال��دول، 

والأفكار العالميّة، والرجال العظام، والأحداث ال�ضخمة - ويمكن القبول 

.
(((

بها، والإ�شارة �إليها بو�صفها نماذج ومثلًا«

الذي  الن�صّ  في  عنه  يك�شف  ف�إنّه  المنهج،  لهذا  توينبي  ر�ؤي��ة  وع��ن 

من  والمكان  ال��زم��ان  في  اتّ�ساعاً  الأع��ظ��م  المجتمعات  »�إنّ  فيه:  يقول 

�أخرى،  �سيا�سيّة  جماعة  �أيّة  �أو  الم�ستقلّة،  المدن  دول  �أو  القوميّة،  الدول 

هي  ال��دول  لا  فالمجتمعات  التاريخيّة،  للدرا�سة  المعقولة  المجالات  هي 

.
(((

الوحدات الاجتماعيّة التي يجب �أن يعنى بها دار�سو التاريخ«

وحين توقّف الباحث الجزائري الدكتور عبد العزيز برغوث �أمام ابن نبي 

من هذه الجهة، اعتبر �أنّ: »�أهمّ �شيء ي�ستفاد اليوم من جهد ابن نبي؛ هو �أنّه 

اختار وحدة التحليل المنا�سبة لظروف المجتمع الإ�سلاميّ والإن�سانيّ في ذلك 

الوقت، لقد اختار الح�ضارة لكي تكون وحدةً للتحليل، وبهذا يكون قد ا�ستطاع 

ينتظمها  �شموليّ  كلّيّ  ون�سق  �إطار  �ضمن  الجزئيّة  الم�شكلات  �إلى  ينظر  �أن 

�إنّ  للتحليل.  ولكن كوحدة  لفعل ح�ضاري،  لي�س كمنتوج  الح�ضارة،  كلّها وهو 

اعتبار ابن نبي الح�ضارة كوحدة للتحليل دفعه �إلى تطوير جملة من الأدوات 

.
(((

المنهجيّة والمعرفيّة لدرا�سة م�شكلات الح�ضارة الإ�سلاميّة والإن�سانيّة«

هذه بع�ض الق�سمات الكا�شفة عن نمط علاقة ابن نبي بفكرة الح�ضارة، 

على  و�شجّعت  الفكريّ،  خطابه  على  التميّز  ملامح  فَت  �ضْ
َ
�أ التي  العلاقة 

درا�سته والعناية به.

)))  �شبنجلر، تدهور الح�ضارة الغربية، م.�س، �ص40.

)))  الخطيب، فل�سفة الح�ضارة عند مالك بن نبي، م.�س، �ص48. نقلًا عن:

Toyndee, Arnold: Study of history: v . 1 . p. 45
)))  برغوث، عبد العزيز: مداخل التجديد الح�ضاري و�آفاقه العالمية.. درا�سة في فكر مالك بن نبي، ماليزيا، 

الجامعة الإ�سلاميّة العالميّة، 2005م، �ص ل.م.
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ثانياً: الحضارة.. النظريّة وعناصرها:
نظريّة  يبلور  لأن  نبي  ابن  قاد  الح�ضارة،  بفكرة  والاهتمام  الهمّ  هذا 

الفكريّة  الدرا�سات  حقل  في  كثيراً  بها  وا�شتهر  عُ��رِفَ  ال��شأن،  هذا  في 

من  رف��ع  ال��ذي  الإن��ج��از  وبهذا  ال�صفة،  بهذه  له  واع��تُ��رِفَ  والح�ضاريّة، 

عُرِفوا  الذين  المعا�صرين  �أولئك  جانب  �إلى  وعُدَّ  الفكريّ،  ومقامه  ��شأنه 

بنظريّاتهم في حقل الدرا�سات الح�ضاريّة، مثل �أزوالد �شبنجلر، و�أرنولد 

توينبي، �إلى جانب �آخرين م�سلمين و�آ�سيويّين و�أوروبيّين.

هذه النظرية التي نق�صدها، �شرحها ابن نبي وعُرِفَ بها في كتابه ال�شهير 

العربيّة  بالفرن�سيّة �سنة 1949م، وفي ترجمته  ال�صادر  النه�ضة(  )�شروط 

�سنة 1957م، ومثّلت هذه النظريّة لبّ هذا الكتاب وجوهره، و�أك�سبته وزناً 

ثقافيّاً، ورفعت من قيمته الفكريّة، وجعلته في دائرة الاهتمام الم�ستمرّ.

ومن �شدّة قناعة ابن نبي بهذه النظريّة، وتم�سّكه بها، ظلّ ي�شير �إليها، 

�أحاديثه  في  با�ستمرار  وب�سطاً،  قب�ضاً  لها؛  النظر  ويلفت  عنها،  ويتحدّث 

�إ�سلاميّ(  كتابه )فكرة كومنولث  �إليها في  �أ�شار  فقد  وم�ؤلّفاته،  وكتاباته 

وفي  �سنة 1961م،  ال�صادر  )ت�أمّلات(  كتابه  وفي  �سنة 1960م،  ال�صادر 

كتابه )ميلاد مجتمع( ال�صادر �سنة 1962م، وفي كتابه )�آفاق جزائريّة( 

بالعربيّة  �ألقاها  محا�ضرات  في  عنها  وتحدّث  1964م،  �سنة  ال�صادر 

والفرن�سيّة في الجزائر العا�صمة، وق�سنطينة، ودم�شق، وطرابل�س لبنان، 

وهكذا في منا�سبات �أخرى. 

�إنّها  القول:  يمكن  وتدقيقاً،  فح�صاً  النظريّة؛  هذه  في  النظر  وعند 

مجموعها  في  ت�شكّل  ق�ضايا،  �أرب��ع  في  رئي�سة  ب�صورة  وتتكوّن  تتحدّد 

نبي،  ابن  عند  الح�ضارة  بنظريّة  ن�سمّيه  �أن  يمكن  ما  وتكاملها  وترابطها 

وهذه الق�ضايا الأربع، هي:

م�شكلة الح�ضارة. --

عنا�صر الح�ضارة و�شروطها. --
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مركّب الح�ضارة. --

دورة الح�ضارة من الميلاد �إلى الأفول. --

1. م�شكلة الح�ضارة:

�أ�سماه  الح�ضارة، في حديثه عما  م�شكلة  لطبيعة  ر�ؤيته  نبي  ابن  حدّد 

النه�ضة«،  »�شروط  كتابه  في  �شرحه  الذي  البناء«،  �إل��ى  التكدي�س  »من 

ر من خلاله  يُ�ؤطِّ تف�سيرياً  �أنموذجاً  والبناء  التكدي�س  واتّخذ من مفهومي 

ر�ؤيته لطبيعة م�شكلة الح�ضارة في تو�صيف العلّة والمر�ض من جهة، ويعني 

به التكدي�س، وتو�صيف الحلّ والعلاج من جهة �أخرى، ويعني به البناء.

في جانب التكدي�س، وقبل �أن يحدّد ابن نبي ر�ؤيته لطبيعة المر�ض، �أ�شار 

ونقطة  المر�ض،  هذا  عن  الك�شف  طريقة  في  ح�صلت  التي  الأخطاء  �إلى 

الانطلاق عنده من ناحية الزمن، تتحدّد في الخم�سين �سنة الما�ضية، تبد�أ 

عنده من مطلع القرن الع�شرين، وهي الفترة التي تف�سّر له الحالة الراهنة 

�آنذاك لو�ضعيّات العالم الإ�سلاميّ.

وما ي�سجّله ابن نبي على الطريقة المتّبعة منذ خم�سين عاماً، في طريقة 

الك�شف عن المر�ض الذي �أ�صاب المجتمعات الإ�سلاميّة، �أنّ هذه الطريقة 

تفتقد �إلى التحليل المنهجي للمر�ض، ولهذا ال�سبب �أ�صبح الت�شخي�ص في 

نظر ابن نبي لا يتناول حقيقة المر�ض، بل يتحدّث عن �أعرا�ضه، ونتج عن 

و�إنّما  المر�ض،  يعالجون  لا  باتوا  عاماً  منذ خم�سين  الم�صلحين  �أنّ  ذلك 

يعالجون الأعرا�ض.

عليها  يح�صل  التي  تلك  من  قريبة  نبي  ابن  ر�أي  في  النتيجة  وكانت 

طبيب يواجه حالة مري�ض م�صاب بال�سلّ الجرثوميّ، فلا يهتمّ بمكافحة 

�أي  ـ  والمري�ض  المري�ض،  عند  الحمى  بهيجان  يهتمّ  و�إنّ��م��ا  الجراثيم، 

من  يبر�أ  �أن  عاماً  خم�سين  منذ  يريد  جهته  من  ـ  الإ�سلاميّة  المجتمعات 

�آلام كثيرة؛ من الا�ستعمار، والأمّيّة، والك�ساح العقليّ، ومن �أمرا�ض �أخرى، 

لكنّ الم�شكلة �أنّه لا يعرف حقيقة مر�ضه، ولم يحاول �أن يعرفه، وكلّ ما في 
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�أي �صيدلي كان،  �أنّه �شعر ب�ألم، فا�شتدّ في الجري نحو ال�صيدلي؛  الأمر 

يريد �أن يح�صل منه على �أيّ دواء يواجه به �آلامه ال�شديدة.

الح�ضارة  �إلى �صيدليّة  الإ�سلامي  العالم  المر�ض، دخل  وب�سبب هذا 

تطّرد هكذا منذ ن�صف  التي ظلّت  الحالة  ال�شفاء. هذه  الغربيّة؛ طالباً 

ت�أمّل  مو�ضع  تكون  �أن  يجب  اجتماعيّة  دلالة  لها  �أنّ  نبي  ابن  وجد  قرن، 

جهوده  وجّ��ه  قد  يكون  الطريقة  بهذه  الإ���س�الم��يّ  العالم  لأنّ  وتحليل؛ 

�أنّ هذا الاتّجاه  �إلى تح�صيل ح�ضارة، مقرّراً �ضمناً  الاجتماعيّة؛ هادفاً 

يمثّل بالتحديد علاج مر�ضه، و�أمام هذا التحديد لا ي�سع ابن نبي ح�سب 

قوله �إلا �أن يوافقه.

لكن الذي ح�صل في تقدير ابن نبي، �أنّ العالم الإ�سلاميّ �أخذ يتعاطى 

هنا حبّة �ضدّ الجهل، وهناك قر�صاً �ضد الا�ستعمار، وفي مكان �آخر تناول 

عقاراً كي ي�شفى من الفقر، وفي جانب �آخر بد�أ يبني هنا مدر�سة، وهناك 

نلمح  لا  كثب  عن  حالته  نبحث  حين  ولكن  با�ستقلاله،  ويطالب  م�صنعاً، 

ح�سب قول ابن نبي البرء، �أي �أنّنا لا نجد ح�ضارة.

�أن نعرف المقيا�س العامّ لعمليّة  من �أجل هذا يجب في نظر ابن نبي 

الن�سبيّة،  ال�سلبيّة  عن  كا�شفاً  �ضوءاً  لنا  يلقي  الذي  المقيا�س  الح�ضارة، 

المقيا�س  هذا  ويتحدّد  الإ�سلاميّ،  المجتمع  جهود  في  الفاعليّة  وانعدام 

ال�سخف  من  و�سيكون  منتجاتها،  تلد  التي  هي  الح�ضارة  �أنّ  في  العامّ، 

وال�سخرية حتماً على حدّ و�صف ابن نبي، �أن نقلب هذه القاعدة حين نريد 

�أن ن�صنع ح�ضارة من منتجاتها، ولي�س من الواجب لكي نن�شئ ح�ضارة �أن 

�إلى  النهاية  يقود في  الذي  الأمر  القائمة،  الح�ضارة  كلّ منتجات  ن�شتري 

عمليّة م�ستحيلة من ناحية الكمّ ومن ناحية الكيف.

من ناحية الكيف، تنتج الا�ستحالة في نظر ابن نبي من �أنّ �أيّ ح�ضارة 

وم�شتملات هذه  تنتجها،  التي  الأ�شياء  واحدة  تبيع في جملة  �أن  يمكن  لا 

الذاتيّة  وثرواتها  و�أفكارها  روحها  تبيعنا  �أن  يمكن  لا  �أنّها  �أي  الأ�شياء، 
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و�أذواقها، والتي بدونها ت�صبح كلّ الأ�شياء التي تبيعنا �إيّاها فارغة من دون 

روح وبغير هدف.

ومن ناحية الكم، لن تكون الا�ستحالة في نظر ابن نبي �أقلّ، فلي�س من 

�سلمنا  و�إذا  ن�شتريها،  التي  الأ�شياء  من  الهائل  العدد  نتخيّل  �أن  الممكن 

بنا  وينتهي  المزدوجة،  الا�ستحالة  �إلى  قطعاً  �سي�ؤدّي  ف�إنّه  هذا،  ب�إمكان 

الأمر �إلى ما ي�سمّيه ابن نبي الح�ضارة ال�شيئيّة، �إلى جانب �أنّه ي�ؤدّي �إلى 

تكدي�س هذه الأ�شياء الح�ضاريّة.

وبهذا يتحدّد لبّ الق�ضيّة في ر�ؤية ابن نبي لطبيعة م�شكلة الح�ضارة، 

قرن  ن�صف  منذ  يعمل  الإ�سلاميّ  العالم  �أنّ  عنده  البيّن  من  بات  فقد 

بناء  �إلى  يهدف  �أن  من  �أكثر  الح�ضارة،  منتجات  من  �أك��وام  جمع  على 

الح�ضارة.

2. عنا�صر الح�ضارة:

من جانب التكدي�س والحديث عن م�شكلة الح�ضارة، انتقل ابن نبي 

خلالها  من  التي  الح�ضارة،  عنا�صر  عن  والحديث  البناء  جانب  �إلى 

يتمّ ما ي�سمّيه ابن نبي تركيب الح�ضارة في �أي مجتمع من المجتمعات 

زمن  في  �إنجازها  الإ�سلاميّ  العالم  على  التي  المهمّة  وهي  الإن�سانية، 

معيّن.

�أ�سا�سيّة  عنا�صر  ثلاثة  في  نبي  ابن  عند  الح�ضارة  عنا�صر  وتحدّدت 

وثابتة، هي بح�سب ترتيبه الجازم والنهائي )الإن�سان، والتراب، والوقت(، 

وقد و�صفها في كتابه )�شروط النه�ضة(، تارة بالعنا�صر، وتارة بالعوامل، 

لكن  الثلاث،  الجوهريّة  بالقيم  وت��ارة  الثلاثة،  المادّيّة  بالعوامل  وت��ارة 

و�صفها بالعنا�صر هو الأكثر ا�ستعمالًا في كتاباته.

وتركيبها  العنا�صر  هذه  جمع  في  نبي  ابن  عند  المف�ضلة  والطريقة 

وتكوين المعرفة بها، هي طريقة الكيميائيّ الذي يحلّل �أوّل المنتجات التي 

يريد �أن يجري عليها بعد ذلك عمليّة التركيب، ف�إذا �سلكنا هذه الطريقة، 

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات



169

���������������������



















�
����������������������





















الدكتور الشيخ زكي
















الميلاد 







18 ال�������������س������ن������ة 

28 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2014 ربيع  ــ  �شتاء 

تقرّر في نظر ابن نبي �أنّ كلّ ناتج ح�ضاري تنطبق عليه ال�صيغة التحليليّة 

الآتية: ناتج ح�ضاري= �إن�سان+ تراب+ وقت.

تكرّرت  التي  المعادلة  هذه  في  كبيرة  قناعة  وجد  نبي  ابن  �أنّ  ويبدو 

وتواترت كثيراً في كتاباته وم�ؤلّفاته، و�أ�صبح معروفاً بها، ومن �شدّة قناعته 

ر�أ�س  ينح�صر  فيها  �أنّ  واعتبر  النهائيّة،  المعادلة  �أعطاها و�صف  وجزمه 

مال الأمّة الاجتماعيّ الذي يمدّها في خطواتها الأولى في التاريخ.

وعلى �أ�سا�س هذه المعادلة، تتحدّد في نظر ابن نبي م�شكلة الح�ضارة، 

�إلى ثلاث م�شكلات، و�صفها تارة بالم�شكلات الأوّليّة، وتارة  والتي تتحلّل 

بالم�شكلات الجزئيّة، وهي: م�شكلة الإن�سان وتحديد ال�شروط لان�سجامه مع 

�سير التاريخ، وم�شكلة التراب و�شروط ا�ستغلاله في العمليّة الاجتماعية، 

.
(((

وم�شكلة الوقت وبثّ معناه في روح المجتمع ونف�سيّة الفرد

وبح�سب هذه الم�شكلات، يت�أكّد عند ابن نبي �أنّ بناء الح�ضارة لا يكون 

من خلال تكدي�س المنتجات، و�إنّما من خلال حلّ هذه الم�شكلات الثلاث 

من �أ�سا�سها.

وتف�صيل ر�ؤية ابن نبي لهذه العنا�صر الثلاثة، تتحدّد على النحو الآتي:

�أ. العن�صر الأوّل: الإن�سان:

نبي،  ابن  عند  الح�ضاريّة  النظريّة  في  الركين  الركن  الإن�سان  يمثّل 

ويعتبر ال�شرط الأ�سا�س في كلّ ح�ضارة، ويرى ابن نبي �أنّ »كلّ تفكير في 

.
(((

م�شكلة الإن�سان، هو تفكير في م�شكلة الح�ضارة«

ال�شرط  دائ��م��اً  ت���ؤكّ��د  الح�ضارة  �أنّ  نبي  اب��ن  يعتبر  �آخ���ر،  وج��ه  وم��ن 

القيمة  النهاية  في  يحدّد  ال��ذي  هو  الإن�سان  �أنّ  نظره  وف��ي  الإن�سانيّ، 

الاجتماعيّة لمعادلة الح�ضارة؛ لأنّ التراب والوقت لا يقومان بوظيفتها في 

�أيّ تحويل اجتماعيّ من دون الإن�سان وفاعليّته، فلا بدّ من �إعداد الإن�سان 

ل�صنع الح�ضارة والتاريخ.

)))  ابن نبي، مالك: ت�أمّلات، دم�شق، دار الفكر، 2002م، �ص201.

)))  ابن نبي، مالك: م�شكلة الثقافة، ترجمة عبد ال�صبور �شاهين، دم�شق، دار الفكر، 2000م، �ص100.
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ومدخل الحديث عند ابن نبي حول هذا العن�صر، يتحدّد في الك�شف 

نحن  نعا�صره  ال��ذي  التاريخيّ  ال��ط��ور  ف��ي  الإن�����س��ان  م�شكلة  طبيعة  ع��ن 

بالإن�سان ح�سب قول  التي تحيط  الم�شاكل  لأنّ  والم�سلمين؛ وذلك  العرب 

تعاني م�شكلة واحدة، بل  بيئته، فالإن�سانيّة لا  ابن نبي »تختلف باختلاف 

في  نوازن  �أن  لنا  يمكن  فلا  التاريخ،  مراحل  لتنوّع  تبعاً  متنوّعة؛  م�شاكل 

الوقت الحا�ضر بين رجل �أوروبا الم�ستعمر، ورجل العالم الإ�سلاميّ القابل 

.
(((

للا�ستعمار؛ لأنّ كليهما في طور تاريخيّ خا�صّ به«

الإن�سان  م�شكلة  �أمامنا  ن�ضع  �أن  نبي،  ابن  نظر  في  ال�ضروريّ  ومن 

ومن  التاريخ،  تركيب  في  الإن�سان  ي�ؤثّر  كيف  فهم  قاعدة  وعلى  ب�أكملها، 

�أولًا،  بفكره  م�ؤثّرات؛  بثلاثة  المجتمع  في  ي�ؤثّر  الفرد  �أنّ  عنده  الملاحظ 

وبعمله ثانياً، وبماله ثالثاً، وهذا يعني في ت�صوّر ابن نبي �أنّ ق�ضيّة الفرد 

الثقافة،  توجيه  هي:  �أبعاد،  ثلاثة  في  توجيه  �إلى  بحاجة  وفعاليّته  ودوره 

وتوجيه العمل، وتوجيه ر�أ�س المال.

- توجيه الثقافة:

وفي  تعريفها،  �أولًا  يتطلّب  الإن�سانيّة  الأ�شياء  توجيه  �أنّ  نبي  ابن  يرى 

التاريخ هناك منعطفات هائلة وخطيرة يتحتّم فيها هذا التعريف، والثقافة 

من هذه الأ�شياء الأ�سا�سيّة التي تتطلّب ب�إلحاح تعريفاً، بل تعريفين، الأوّل: 

يحدّدها في �ضوء حالتنا الراهنة، والثاني: يحدّدها ح�سب م�صيرنا؛ وذلك 

لأنّنا في تقدير ابن نبي �أمام حدّ فا�صل بين عهدين، عهد الك�ساد والخمول، 

وعهد الن�شاط والمدنيّة، وحينما ي�صل التاريخ �إلى مثل هذا المنعطف من 

دورة الح�ضارة، ف�إنّه ي�صل �إلى المنطقة التي تتّ�صل فيها نهاية عهد ببداية 

عهد �آخر، ويتجاور فيها ما�ضي الأمّة المُظلِم مع م�ستقبلها الم�شرق.

�أنّها: »مجموعة من  والثقافة تتعرّف ب�صورة عمليّة عند ابن نبي على 

ولادته،  منذ  الفرد  يتلقّاها  التي  الاجتماعيّة،  والقيم  الخُلُقيّة،  ال�صفات 

)))  ابن نبي، �شروط النه�ضة، م.�س، �ص81.
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كر�أ�سمالٍ �أوّليّ في الو�سط الذي وُلِدَ فيه، والثقافة على هذا هي المحيط 

.
(((

ل فيه الفرد طباعه و�شخ�صيّته« الذي ي�شكِّ

وهذا التعريف ال�شامل للثقافة ح�سب تقدير ابن نبي، هو الذي يحدّد 

في  يتحرّك  والذي  معيّنة،  ح�ضارة  يعك�س  الذي  المحيط  فهي  مفهومها، 

بين  ي�ضمّ  التعريف  هذا  �أنّ  نبي  ابن  وي��رى  ر،  المتح�ضّ الإن�سان  نطاقه 

�أي معطيات الإن�سان، ومعطيات  دفّتيه فل�سفة الإن�سان وفل�سفة الجماعة؛ 

المجتمع، مع الأخذ في الاعتبار �ضرورة ان�سجام هذه المعطيات في كيان 

واحد، تُحدِثُه عمليّة التركيب التي تجريها ال�شرارة الروحيّة؛ عندما ي�ؤذّن 

فجر �إحدى الح�ضارات.

الك�شف عن وظيفتها  الثقافة، هو  وما يعني ابن نبي من الحديث عن 

تنظيف  بعد  �إلا  الوظيفة  لهذه  الثقافة  لعودة  عنده  �سبيل  ولا  الح�ضاريّة، 

لمفهوم  فهمنا  عدم  فيه  �أحدثه  الذي  الانحراف  �أو  الح�شو  من  المو�ضوع 

الثقافة، وهذا يعني في نظره �أنّه يجب �أولًا تو�ضيح هذا الح�شو من ناحية، 

�سلوكنا  يكون  حتى  وذل��ك  �أخ��رى؛  ناحية  من  الثقافة  معنى  تو�ضيح  ث��مّ 

ال�شخ�صيّ و�أ�سلوب الحياة في المجتمع الذي نعي�ش فيه مطابقين لمفهوم 

كال�شيء  الثقافة  نت�صوّر  �أي عندما  التاريخ؛  لا من وجهة  فيه،  لا غمو�ض 

الذي ي�صنع التاريخ، ولا من الوجهة التربوية؛ عندما نعدّ الثقافة كال�شيء 

وظيفة  فهم  نريد  عندما  �أي  التاريخ؛  ي�صنع  الذي  الإن�سان  يكيّف  الذي 

اجتماعيّة وتطبيقها في مجتمع معيّن.

الح�ضاريّة  بوظيفتها  تنه�ض  لكي  الثقافة  �أنّ  نبي  اب��ن  وج��د  وق��د 

والاجتماعيّة، ويكون لها فعلها المتحقّق في المجتمع، لا بدّ من تطبيق ما 

ي�سمّيه ابن نبي برنامجها التربويّ، والذي يت�ألّف من �أربعة عنا�صر، �شرط 

�أن يتّخذ منها المجتمع د�ستوراً لحياته العامّة، وهي:

• عن�صر الأخلاق لتكوين ال�صلات الاجتماعية.	

)))  ابن نبي، �شروط النه�ضة، م.�س، �ص89.
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• عن�صر الجمال لتكوين الذوق العام.	

• منطق عملي لتحديد �أ�شكال الن�شاط العام.	

• الفن التطبيقي الموائم لكل نوع من �أنواع المجتمع، �أو ال�صناعة ح�سب 	

.
(((

تعبير ابن خلدون

- توجيه العمل:

عامّة؛  الاجتماعيّ  التكوين  مرحلة  في  العمل  توجيه  �أنّ  نبي  ابن  يرى 

الراعي  ي�شمل جهد  ب�شكل  واحد،  اتّجاه  الجماعيّة في  الجهود  �سير  يعني 

والفلاح والحرفي والتاجر والطالب والعالم والمثقّف، لكي ي�ضع كلّ منهم 

في كلّ يوم لَبِنَة جديدة في البناء، ف�إزالة الأذى عن الطريق عمل، و�إ�سداء 

وا�ستغلال  عمل،  ال�شجرة  وغر�س  عمل،  الجمال  �أو  النظافة  في  الن�صح 

�أوقات الفراغ عمل، وم�ساعدة الآخرين عمل, وهكذا.

الإن�سان، وخلق  لتغيير و�ضع  الجهود  ت�أليف كلّ هذه  العمل هو  وتوجيه 

العي�ش  الآخر )ك�سب  العمل معناه  ي�شتقّ  البيئة  الجديدة، ومن هذه  بيئته 

التوجيه  يكون  �أن  يجب  �أنّ��ه  نبي  اب��ن  ي��رى  الجهة  ه��ذه  وم��ن  ف��رد(،  لكلّ 

ة لك�سب الحياة بعد ذلك؛  المنهجيّ للعمل �شرطاً عامّاً �أوّلًا، ثمّ و�سيلة خا�صّ

ف�إنّه  المال؛  ر�أ�س  وتوجيه  الثقافة  توجيه  يتّحد مع  التوجيه حين  لأنّ هذا 

فنّيّين  من  البلاد  في  ي�صبح  ما  قدر  وعلى  للعمل،  جديدة  مجالات  يفتح 

وفنون وحرف؛ تتّجه �أحوال معي�شة الفرد �إلى و�ضعها الطبيعيّ.

وهذا لا يمكن �أن يحدث في نظر ابن نبي من دون ذلك التعا�ضد من 

الثقافة ور�أ�س المال؛ لأنّه كلّما تقدّم التوجيه المثلث للإن�سان؛ تغيّر وجه 

الحياة حتماً، فيكتمل ويحتلّ م�ستوى �أرفع دائماً.

- توجيه ر�أ�س المال:

يتحدّد مفهوم ر�أ�س المال عند ابن نبي؛ باعتباره �آلة اجتماعيّة تنه�ض 

بالتقدّم المادي، لا �آلة �سيا�سية في يد فئة ر�أ�سماليّة كما عالجها مارك�س 

)))  ابن نبي، �شروط النه�ضة، م.�س، �ص93.

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات
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حتى  نبي  ابن  نظر  في  التحديد  هذا  وي�أتي  ومدر�سته.   )1883-1818(

فهم  ب�سبب  الاقت�صاديّة؛  المفاهيم  ببع�ض  يحيط  الذي  الغمو�ض  يرتفع 

خاطئ لمفهوم ر�أ�س المال، نا�شئ عن عدم الفهم للمعنى الديناميكيّ لهذا 

الم�صطلح العلميّ.

ومن هذه الجهة، يرى ابن نبي �أنّ كلمة ر�أ�سمال لي�ست من م�صطلحاتنا، 

ولا هي من ال�شيء الذي تعوّدناه، فنحن نخلط دائماً بين �شيئين متمايزين 

ب بلقب �صاحبها، �أمّا  تمام التمايز، هما: الثروة، ور�أ�س المال، فالثروة تلقَّ

ر�أ�س المال؛ ف�إنّه ينف�صل ا�سماً عن �صاحبه، وي�صبح قوّة ماليّة مجرّدة، 

وهذا �شيء معروف عند الاقت�صاديّين.

تحديد  نبي،  ابن  قول  ح�سب  علينا،  ال�سهل  من  يكون  التو�ضيح  وبهذا 

مجاله  يتّ�سع  ال��ذي  المتحرّك  المال  جوهره  في  فهو  المال،  ر�أ���س  معنى 

الفرد،  محيط  من  �أكبر  محيط  في  ونموّه  حركته  بمقت�ضى  الاجتماعيّ 

ة؛ وهو في العادة مجرّد  و�أق�صى من المقدار الذي تحدّده حاجاته الخا�صّ

لا ين�سب �إلى �صاحبه، فلا يُقال ر�أ�سمال فلان، و�إنّما فقط ر�أ�سمال.

التكوين  المال، وهو لا يزال في طور  ر�أ�س  �أنّ توجيه  ابن نبي  ويرى 

في بلادنا، لا يتّ�صل �أولًا بجانب الكمّ، بل بجانب الكيف، وب�شكل يكون 

همّنا الأوّل �أن ت�صبح كلّ قطعة ماليّة متحرّكة متنقّلة تخلق معها العمل 

والن�شاط، �أمّا جانب الكمّ، ف�إنّ له الدور الثاني، دور التو�سّع وال�شمول، 

فالق�ضية لي�ست في تكدي�س الثروة، ولكن في تحريك المال وتن�شيطه؛ 

من  الاجتماعيّ  معناها  بتحويل  وذلك  الب�سيطة؛  الأمّ��ة  �أم��وال  بتوجيه 

�أموال كا�سدة �إلى ر�أ�س مال متحرّك، ين�شّط الفكر والعمل والحياة في 

البلاد.

وبهذا التوجيه الذي ي�سير مت�ضافراً مع توجيه الثقافة وتوجيه العمل، 

لت�شييد  ال�ضروريّة  ال�شروط  ا�ستكمل  قد  نبي  ابن  ت�صوّر  في  الفرد  يكون 

ح�ضارة تطابق �إطاره الخا�صّ.

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات
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ب. العن�صر الثاني: التراب:

ل عليه م�صطلح التراب،  تجنّب ابن نبي ا�ستعمال م�صطلح المادّة، وف�ضّ

والغر�ض من هذا الاختيار ح�سب قوله: »هو تحا�شي اللب�س في كلمة مادّة، 

في  وتعني  روح،  لكلمة  مقابلًا  مفهوماً  الأخ�الق  باب  في  تعني  �إنّها  حيث 

تعطي  نجدها  الفل�سفة  وفي  كلمة طاقة،  مفهوم  �ضدّ  مفهوماً  العلوم  باب 

فكرة هي نقي�ض ما يطلق عليه ا�سم المثالية، وعلى العك�س من ذلك، لم 

المفردة  واحتفظ من حيث معنى  قليلًا،  �إلا  لفظ )تراب(  يتطوّر مفهوم 

بب�ساطة؛ جعلته �صالحا لأن يدلّ ب�صورة �أكثر تحديداً على هذا المو�ضوع 

الب�ساطة، مظهراً  �أنّ هذا الم�صطلح قد �ضمّ هنا بهذه  الاجتماعيّ. على 

قانونيّاً يخ�صّ ت�شريع الأر�ض في �أيّ بلد، ومظهراً يخ�صّ طرق ا�ستعماله، 

.
(((

وهذان المظهران يمثّلان م�شكلة التراب«

ومن الوا�ضح في نظر ابن نبي �أنّ البحث عن التراب، لا يعني �أبداً البحث 

الاجتماعيّة،  قيمته  جهة  من  عنه  البحث  و�إنّما  وطبيعته،  خ�صائ�صه  في 

كانت  ف�إذا  مالكيه،  قيمة  من  م�ستمدّة  للتراب  الاجتماعيّة  القيمة  وهذه 

قيمة الأمّة مرتفعة، وح�ضارتها متقدّمة؛ يكون التراب غالي القيمة، و�إذا 

كانت الأمّة متخلّفة؛ يكون التراب على قدرها من الانحطاط.

وبهذا المقيا�س يرى ابن نبي �أنّ التراب في �أر�ض بلاد الإ�سلام عموماً 

عليه،  يعي�شون  الذين  القوم  ت�أخّر  ب�سبب  الانحطاط؛  من  �شيء  على  هو 

الت�أخّر الذي ي�ؤدّي �إلى هدر الطاقات، وت�ضييع الخيرات، وتبديد الثروات 

ب�أنواعها؛ المائيّة، والزراعيّة، والمعدنيّة، والطبيعيّة، على طريقة ما حدَث 

ويحدُث في جميع الأمم والمجتمعات المت�أخّرة والمتخلّفة.

وعلاقة الإن�سان بالتراب تتحدّد عند ابن نبي في �صورتين، في �صورة 

الملكيّة؛ من جهة ت�شريع الملكيّة في المجتمع الذي يحقّق للفرد ال�ضمانات 

الت�شريع،  جهة  من  المجتمع  في  حيويّ  �شيء  هنا  فالتراب  الاجتماعيّة، 

)))  ابن نبي، �شروط النه�ضة، م.�س، �ص49.

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات
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تتّ�صل به مثل  التي  التراب والمعلومات  الثانية؛ من ناحية علم  وال�صورة 

جانب  الجانبين:  هذين  نبي  اب��ن  به  يعني  فالتراب  وغيرها.  الكيمياء 

الت�شريع، وجانب ال�سيطرة الفنّيّة والا�ستخدام الفنّيّ.

ج. العن�صر الثالث: الوقت:

في حديثه عن هذا العن�صر ب�صفة عامّة، يرى ابن نبي �أنّ الزمن هو: 

»نهر �صامت حتى �إنّنا نن�ساه �أحياناً، وتن�سى الح�ضارات في �ساعات الغفلة 

في  الخطر  �ساعات  ففي  ومع ذلك  تعوَّ�ض،  لا  التي  قيمته  الحظّ  ن�شوة  �أو 

التاريخ تمتزج قيمة الزمن بغريزة المحافظة على البقاء، ف�إذا ا�ستيقظت 

ال�شعوب؛  انتفا�ضات  فيها  تحدث  التي  ال�ساعات  هذه  في  الغريزة  هذه 

�إنّه ي�صبح جوهر  العدم.  بالمال، كما لا ينتفي عنه معنى  الوقت  لا يقوم 

.
(((

ر« الحياة الذي لا يقدَّ

العالم  »ف��ي  نحن  نبي  اب��ن  يقول  العن�صر،  بهذا  نحن  علاقتنا  وع��ن 

الإ�سلامي نعرف �شيئاً ي�سمّى الوقت، ولكنّه الوقت الذي ينتهي �إلى عدم؛ 

لأنّنا لا ندرك معناه ولا تجزئته الفنّيّة؛ لأنّنا لا ندرك قيمة �أجزائه من �ساعة 

اتّ�صالًا  يتّ�صل  الذي  الزمن  فكرة  الآن  �إلى  نعرف  ول�سنا  وثانية،  ودقيقة 

بالتاريخ، مع �أنّ فلكيّاً عربيّاً م�سلماً هو �أبو الح�سن المراك�شي، يُعدّ �أوّل من 

.
(((

�أدرك هذه الفكرة الوثيقة ال�صلة بنه�ضة العلم المادّي في ع�صرنا«

وعن ت�أثير هذا العن�صر، يقول ابن نبي: »بتحديد فكرة الزمن؛ يتحدّد 

هذا  ينق�صنا.  الذي  الحا�ضرة  الحياة  معنى  وهو  والإنتاج؛  الت�أثير  معنى 

المعنى الذي لم نك�سبه بعد؛ هو مفهوم الزمن الداخل في تكوين الفكرة 

ي�ضعْ  ولم  الوقت،  ا�ستُغِلَّ  ف�إذا  والأ�شياء...  المعاني  تكوّن  في  والن�شاط، 

هي  وهذه  والروحيّ؛  واليدويّ،  العقليّ،  ح�صادنا  كمّيّة  ف�سترتفع  �سدى؛ 

.
(((

الح�ضارة«

)))  ابن نبي، �شروط النه�ضة، م.�س، �ص145.

)))  م. ن، �ص146.

)))  ابن نبي، �شروط النه�ضة، م.�س، �ص146.
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3. مركّب الح�ضارة ودور الفكرة الدينيّة:

بعد �أن حدّد ابن نبي عنا�صر الح�ضارة، وجد �أنّ هذه العنا�صر بال�صيغة 

اعترا�ضاً هامّاً ح�سب و�صفه،  التطبيق  تثير عند  التي و�ضعها،  الريا�ضيّة 

والاعترا�ض هو: �إذا كانت الح�ضارة في مجموعها ناتجاً للإن�سان والتراب 

العنا�صر  هذه  توافرت  حيثما  تلقائيّاً  الناتج  هذا  يوجد  لا  فَلِمَ  والوقت، 

الثلاثة؟!

ويرتفع هذا الاعترا�ض في نظر ابن نبي عند الك�شف عمّا ي�سمّيه مركّب 

الثلاثة بع�ضها  العنا�صر  ي�ؤثّر في مزج  الذي  العامل  به  الح�ضارة، ويعني 

بالبع�ض الآخر، ويتحدّد هذا المركّب في الفكرة الدينيّة التي رافقت دائماً 

- ح�سب قول ابن نبي -، تركيب الح�ضارة خلال التاريخ.

وقد لم�س ابن نبي عند �صدور الترجمة العربيّة الأولى لكتابه »�شروط 

النه�ضة« في القاهرة �سنة 1957م، من خلال مناق�شاته مع بع�ض القرّاء، 

ة الطلبة، �أنّ ما طرحه من حديث عن دور الفكرة الدينيّة؛ بو�صفها  وخا�صّ

على  الإبهام  من  �شيء  اكتنفه  التاريخ،  توجيه  في  ت�ؤثّر  اجتماعيّاً  عاملًا 

رغم ما �أراد له من و�ضوح، ولعلّه لم يفِ هذه الفكرة حقّها من التف�صيل، 

فاقترح عليه ه�ؤلاء القرّاء والطلبة �أن يعقد ف�صلًا كاملًا في هذا الكتاب؛ 

لتو�ضيح هذه الفكرة، وذلك بخلاف قناعته ال�سابقة بالتف�سير المخت�صر 

م حولها. المقدَّ

الملاحظات؛  تلك  ي�ؤيّد  �أن  �إلا  ي�سعه  لا  �أنّه  نبي  ابن  اعتبر  ومن جهته 

لأنّ  لهم؛  تقديره  عن  الطلبة  لأول��ئ��ك  ومعرباً  بجدارتها،  منه  اعترافا 

ملاحظاتهم ك�شفت - ح�سب قول ابن نبي - عن مدى تحمّ�سهم لم�شاكل 

�أنّه ي�شرف ه�ؤلاء ال�شباب من روّاد الأمّة،  الح�ضارة، وهو تحمّ�س لا �شكّ 

الكتاب  لهذا  العربية  الترجمة  الثانية من  الطبعة  فر�صة  ي�ستغلّ  �أن  وودَدَ 

ال�صادرة �سنة 1960م، لي�ضيف �إليها ف�صلًا يعالج بالخ�صو�ص �أثر الفكرة 

الدينيّة في الدورة الح�ضاريّة، معتمداً هذه المرّة على الاعتبارات النف�سيّة 

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات
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في  بها  اقتنع  التي  التاريخيّة  الاعتبارات  �إل��ى  بالإ�ضافة  والاجتماعيّة، 

الطبعة ال�سابقة.

و�أراد ابن نبي من هذه الطريقة في التناول، �أن يعطي القارئ فر�صة 

النف�سيّة  الوقائع  في  الدينيّة  للفكرة  المبا�شر  الت�أثير  بنف�سه  فيها  يلم�س 

والاجتماعيّة التي تكوّن ظاهرة التاريخ، كما �أراد ابن نبي �أن يعطي القارئ 

بع�ض الحقّ في �ألا يقتنع ب�شهادة الم�ؤرّخ وحده، دونما مزيد من التفا�صيل 

تحرّك  التي  النفو�س  �صياغة  في  المبا�شر  وعملها  الدينيّة،  الفكرة  عن 

التاريخ بما يختلج فيها.

لأجل هذا، �شعر ابن نبي �أنّ القارئ ينتظر منه في هذا المو�ضوع �أكثر 

التي  المعلومات  فيه  يجد  تحليليّاً  و�صفاً  ينتظر  �إنّه  التاريخ،  �شهادة  من 

التي  الدرا�سة  بها  يعني  الظاهرة؛  لهذه  المو�ضوعيّة  الدرا�سات  تقدّمها 

تتناول الأ�شياء في كنهها لا في مظهرها، ولذا حاول تلبية هذه الرغبة التي 

»�أثر  عنوان  حمل  الثانية  الطبعة  في  ف�صلًا  �ص  فخ�صّ بالمحقّة،  و�صفها 

الفكرة الدينيّة في تكوين الح�ضارة«، �سلك فيه م�سلك التحليل النف�سانيّ، 

الذي يك�شف عن الت�أثيرات المبا�شرة للفكرة الدينيّة في خ�صائ�ص الفرد 

النف�سيّة.

وعند النظر في مجموع ما طرحه ابن نبي في الك�شف عن �أثر الفكرة 

باً لعنا�صر الح�ضارة، من الوجهتين  الدينيّة وت�أثيرها؛ بو�صفها عاملًا مركِّ

التاريخيّة والنف�سيّة، يمكن القول: �إنّه يتحدد في النقاط الآتية:

بالعقيدة  �إلا  تنبعث  لا  الح�ضارة  �أنّ  نبي  ابن  عند  الملاحظ  من  �أ-	

الدينيّة، وهذا ما �أ�شار �إليه - �أي�ضاً - المفكّر الألماني ولتر �شوبرت 

�أيّ  في  البحث  ينبغي  هنا،  من  ال�شرق«.  وروح  »�أوروب���ا  كتابه  في 

الذي بعثها. ولي�س من  الدينيّ  �أ�صلها  ح�ضارة من الح�ضارات عن 

الغلوّ في �شيء �أن يجد التاريخ في البوذيّة بذور الح�ضارة البوذيّة، 

وفي البرهميّة نواة الح�ضارة البرهميّة.
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لا	 تظهر الح�ضارة في �أمّة من الأمم ح�سب قول ابن نبي، �إلا في  ب-

�صورة وحي يهبط من ال�سماء، يكون للنا�س �شرعة ومنهاجاً، �أو هي 

على الأقلّ تقوم �أ�س�سها في توجيه النا�س نحو معبود غيبيّ بالمعنى 

العامّ، ولو كان غيباً من نوع زمنيّ؛ �أي في �صورة م�شروع اجتماعيّ 

بعيد الأمد، مثل: بناء مجتمع جديد ي�ضع حجره الأوّل جيل، وتوا�صل 

بناءه الأجيال المتتابعة. فك�أنّما قدّر للإن�سان �ألا ت�شرق عليه �شم�س 

الح�ضارة، �إلا حيث يمتدّ نظره �إلى ما وراء حياته الأر�ضيّة �أو بعيداً 

عن حقبته؛ �إذ حينما يكت�شف حقيقة حياته الكاملة، يكت�شف معها 

�أ�سمى معاني الأ�شياء التي تهيمن عليها عبقريّته، وتتفاعل معها.

ج-	من المعلوم في نظر ابن نبي �أنّ جزيرة العرب -مثلًا-، لم يكن بها 

قبل نزول القر�آن �إلا �شعب بدويّ يعي�ش في �صحراء مجدبة، يذهب 

وقته هباء لا ينتفع به، لذلك فقد كانت العوامل الثلاثة: الإن�سان، 

ت�ؤدّي  لا  مكدّ�سة  �أ�صحّ،  وبعبارة  خامدة،  راكدة  والوقت؛  والتراب، 

دوراً ما في التاريخ، حتى �إذا ما تجلّت الروح بغار حراء، ن��شأت من 

بين هذه العنا�صر الثلاثة المكدّ�سة ح�ضارة جديدة؛ فك�أنّما ولدتها 

�أده�شت النبيّ الأمّيّ، و�أثارت معه وعليه العالم.  »اق��ر�أ« التي  كلمة 

فمن تلك اللحظة، وثبت القبائل العربيّة على م�سرح التاريخ، حيث 

ظلّت قروناً طوالًا تحمل للعالم ح�ضارة جديدة، وتقوده �إلى التمدّن 

والرقيّ.

في تقدير ابن نبي �أنّ المدنيّات الإن�سانيّة هي حلقات متّ�صلة، تت�شابه  د-	

�أطوارها مع �أطوار المدنيّة الإ�سلاميّة والم�سيحيّة؛ �إذ تبد�أ الحلقة 

الأر�ض  جاذبيّة  بتغلّب  �أفولها  يبد�أ  ثمّ  دينيّة،  فكرة  بظهور  الأول��ى 

الح�ضارة  تطوّر  يختلف  ولا  العقل،  ثمّ  الروح،  تفقد  �أن  بعد  عليها، 

من  ينطلقان  هما  �إذ  الإ�سلاميّة؛  الح�ضارة  تطوّر  عن  الم�سيحية 

نحو  وتوجّهه  الخا�صّ،  بطابعها  الفرد  تطبع  التي  الدينيّة  الفكرة 

غايات �سامية.
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فميلاد  الأول���ى:  �أمّ��ا  مرتين،  تُ��ولَ��د  الح�ضارة  �أنّ  نبي  اب��ن  ي��رى  هـ-	

الفكرة الدينيّة، و�أمّا الثانية: فهي ت�سجيل هذه الفكرة في الأنف�س؛ 

قد  الإ�سلاميّة  المدنيّة  كانت  و�إذا  التاريخ.  �أحداث  في  �أي دخولها 

الذي  الفراغ  �إلى  يعود  ف�إنّ ذلك  واحد،  وقت  في  المولدين  جمعت 

وجدته الفكرة الإ�سلاميّة في النف�س العربيّة العذراء، التي لم تن��شأ 

فيها ثقافة ولا ديانة �سابقة، فخلا لها بذلك الجوّ.

وبيئتها كحظّ  �أهلها  نفو�س  في  الم�سيحيّة  الح�ضارة  يكن حظّ  ولم 

الح�ضارة الإ�سلاميّة؛ فقد ن��شأت الم�سيحيّة في و�سط فيه الخليط 

من الديانات، والثقافات العبريّة والرومانيّة واليونانيّة، فلم يُتَحْ لها 

�أن تدخُلَ �إلى قلوب النا�س و�سط الزحام الفكريّ الثقافيّ؛ لت�ؤثّر فيها 

و�سط  بلغت  �إلا عندما  تعمل عملها  �أن  لها  يكتب  ولم  فعّالًا،  ت�أثيراً 

البداوة الجرمانيّة في �شمال �أوروبا، حيث وجدت النفو�س ال�شاغرة، 

لتكوّن  بها  اندفعت  التي  الفعّالة،  الروح  فيها  وبعثت  منها  فتمكّنت 

حلقتها في �سل�سلة التاريخ.

الألمانيّ  المفكّر  �إلى ر�أي  بالعودة  الر�أي عند ابن نبي،  و- يتعزّز هذا 

التحليلي  )البحث  كتابه  في  )0881-6491م(  ك�سرلنج  هرمان 

»ومع الجرمانيّين ظهرت روح خُلُقيّة �سامية  �إذ يقول:  لأوروبا(، 

.
(((

في العالم الم�سيحي«

لي�ست  التي يعنيها ك�سرلنج،  ال�سامية  الروح  �أنّ هذه  ويرى ابن نبي 

في التحليل النهائيّ �سوى الفكرة الم�سيحيّة المت�أهّبة تماماً للدخول 

�آخرين؛  �أوروبيّين  كتّاب  الملاحظة عند  وت�أكّدت هذه  التاريخ.  في 

و�شارلمان(  )محمد  كتاب  في  لاحظ  الذي  بيرين  هنري  كالم�ؤرّخ 

ذلك الارتباط بين بعث الدين وظهور الح�ضارة.

ز- من الوجهة النف�سيّة والاجتماعيّة، يرى ابن نبي �أنّ الفكرة الدينيّة 

غائيّة  بحكم  المجتمع  قلوب  في  تُخلَق  الفرد،  �سلوك  ت�شرط  التي 

)))  ابن نبي، �شروط النه�ضة، م.�س، �ص61.
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معيّنة؛ وذلك بمنحها الوعي بهدف معيّن، ت�صبح معه الحياة ذات 

جيل،  �إلى  جيل  من  الهدف  لهذا  تمكّن  حينما  وهي  ومعنى،  دلالة 

ومن طبقة �إلى �أخرى؛ ف�إنّها حينئذ تكون قد مكّنت لبقاء المجتمع 

ودوامه؛ وذلك بتثبّتها و�ضمانها لا�ستمرار الح�ضارة.

�أنّ دور الفكرة الدينيّة لا يكتفي بالوقوف عند هذا  كما يرى ابن نبي 

الحدّ، فهي تحلّ لنا م�شكلة نف�سيّة اجتماعيّة �أخرى، ذات �أهمّيّة �أ�سا�سيّة 

التي  ال�صعوبات  مجابهة  يمكنه  لا  فالمجتمع  الح�ضارة،  با�ستمرار  تتعلّق 

هدف  من  جليّة  ب�صيرة  على  يكن  لم  ما  كمجتمع؛  التاريخ؛  بها  يواجهه 

جهوده.

وجملة القول عند ابن نبي، �أنّ الو�سيلة �إلى الح�ضارة تكون متوافرة؛ ما 

والتراب،  الإن�سان،  الثلاثة:  العوامل  بين  ت�ؤلّف  دينيّة  دامت هنالك فكرة 

والوقت؛ لتركّب منها كتلة ت�سمّى في التاريخ »ح�ضارة«.

4. دورة الح�ضارة.. من الميلاد �إلى الأفول:

يعتقد ابن نبي �أنّ الح�ضارة تقع بين حدّين اثنين، هما: الميلاد والأفول، 

والمنحى البياني يبد�أ بال�ضرورة من النقطة الأولى في خطّ �صاعد لي�صل 

طور  هناك  الخطّين  هذين  بين  وما  ن��ازل،  خطّ  في  الثانية  النقطة  �إل��ى 

يوجد  الأولين  الطورين  وبين  »الأوج«،  ت�سمية  نبي  ابن  عليه  يطلق  و�سيط 

بال�ضرورة توازن معيّن، ي�شير �إليه تعاك�س الظاهرة، فطور الأفول النازل 

اكتمال معيّن هو  الطورين يوجد  وبين  ال�صاعد،  النهو�ض  هو عك�س طور 

طور انت�شار الح�ضارة وتو�سّعها.

تتبّع  بغية  نبي،  ابن  يقول  كما  النف�سيّ؛  التحليل  لغة  �إلى  اللجوء  وعند 

اطّراد الح�ضارة؛ باعتبارها �صورة للأفعال وردود الأفعال المتبادلة، التي 

تتولّد منذ مطلع هذا الاطّراد بين الفرد والفكرة الدينيّة التي تبعث فيه 

الحركة والن�شاط، وبالعودة �إلى نقطة ال�صفر تبد�أ الحالة بما يعرف ب�إن�سان 

الفطرة الذي يحمل معه جميع غرائزه؛ كما وهبته �إياها الطبيعة، فالفرد 
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في هذه الحالة؛ كما ي�صوّر ابن نبي لي�س �أ�سا�سه �إلا الإن�سان الطبيعيّ �أو 

الفطريّ، غير �أنّ الفكرة الدينيّة �سوف تتولّى �إخ�ضاع غرائزه، وتنظيمها 

في علاقة وظيفيّة مع مقت�ضيات الفكرة الدينيّة، فالحيويّة الحيوانيّة التي 

ان�ضبطت بقواعد نظام  ولكنّها  تلغ،  الغرائز ب�صورة مح�سو�سة لم  تمثّلها 

معيّن.

وفي هذه الحالة يتحرّر الفرد جزئيّاً من قانون الطبيعة المفطور في 

طبعتها  التي  الروحيّة  المقت�ضيات  �إلى  كلّيّته  في  وجوده  ويخ�ضع  ج�سده، 

الدينيّة في نف�سه، بحيث يمار�س حياته في هذه الحالة الجديدة  الفكرة 

ح�سب قانون الروح.

�أطوار ح�ضارة  من  الأوّل  الطور  نبي،  ابن  نظر  في  الحالة  وتمثّل هذه 

�ض فيه الغرائز، وت�سلك  معيّنة يُطلِق عليها مرحلة الروح، الطور الذي تروَّ

هذه الغرائز في نظام خا�صّ تكبح فيه الجماح، وتتقيّد عند الانطلاق.

وعندما يوا�صل المجتمع الذي �أبرزته الفكرة الدينيّة �إلى النور تطوّره، 

وتكتمل �شبكة روابطه الداخليّة، تن��شأ الم�شاكل المح�سو�سة لهذا المجتمع 

الوليد؛ نتيجة تو�سّعه، كما تتولّد �ضرورات جديدة؛ نتيجة اكتماله، وحتى 

منعطفاً  ت�سلك  الم�ستجدة  المقايي�س  هذه  تلبية  الح�ضارة  هذه  ت�ستطيع 

جديداً؛ هو منعطف العقل.

على  ال��روح  �سيطرة  يملك  لا  نبي،  اب��ن  نظر  في  العقل  ه��ذا  �أنّ  غير 

الغرائز، وحينئذ ت�شرع الغرائز في التحرّر من قيودها، حيث �أخذ الروح 

يفقد نفوذه على الغرائز بالتدريج، ومن الطبيعي �أنّ الغرائز لا تتحرّر دفعة 

واحدة، و�إنّما هي تنطلق بقدر ما ت�ضعف �سلطة الروح، ويطلق ابن نبي على 

هذا الطور مرحلة العقل.

و�أث��ن��اء  نبي:  اب��ن  يقول  وم���آل��ه،  وت��ط��وره،  بدايته،  ال��ط��ور؛  ه��ذا  وع��ن 

وفي  الفرد،  نف�سيّة  في  ي�ستمرّ  التطوّر  هذا  نرى  �سيره،  التاريخ  موا�صلة 

البنية الأخلاقيّة للمجتمع الذي يكفّ عن تعديل �سلوك الأفراد، وبقدر ما 
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تتحرّر هذه النزعة من قيودها في المجتمع، يكفّ التحرّر الأخلاقيّ الذي 

�إلى  ي�ؤدّي  الذي  بال�شكل  ف�شيئاً،  �شيئاً  ة  الخا�صّ �أفعاله  في  الفرد  يمار�سه 

انخفا�ض في م�ستوى �أخلاق المجتمع، و�إلى نق�ص في الفعّاليّة الاجتماعيّة 

للفكرة الدينيّة، التي تظلّ في حالة نق�ص متوا�صل منذ �أن تدخل الح�ضارة 

منعطف مرحلة العقل.

ويرى ابن نبي �أنّ �أوج �أيّ ح�ضارة - ويعني به ازدهار العلوم والفنون 

فيها - يلقي من وجهة نظر علم العلل، البحث عن بدء مر�ض اجتماعيّ 

�آث��اره  لأنّ  الاجتماع؛  وعلماء  الم�ؤرّخين  انتباه  يجتذب  لا  قد  معيّن، 

الانطلاق  �إلى  �سعيها  الغريزة  توا�صل  وبهذا  بعيدة،  تزال  لا  المح�سو�سة 

�شيئاً  المجتمع  وعلى  الفرد،  على  غلبتها  الطبيعة  وت�ستعيد  والتحرّر، 

ف�شيئاً.

وعندما يبلغ هذا التحرّر تمامه يبد�أ الطور الثالث من �أطوار الح�ضارة، 

وهنا  تماماً،  وجهها  تك�شف عن  التي  الغريزة  نبي طور  ابن  ي�سمّيه  الذي 

القيام  عن  عاجزة  وت�صبح  الدينيّة،  للفكرة  الاجتماعيّة  الوظيفة  تنتهي 

التاريخ  ليل  في  نهائيّاً  دخل  قد  يكون  منحلّ،  مجتمع  في  تماماً  بمهمّتها 

المُظِم، وبذلك تتمّ دورة الح�ضارة.

وجماع القول عند ابن نبي، �أنّ دورة الح�ضارة تتمّ على هذا المنوال، 

عندما  �أو  معيّنة،  دينيّة  فكرة  التاريخ  تدخل  حينما  ال��دورة  هذه  تبد�أ 

�أخلاقيّ معيّن على حدّ قول الألماني ك�سرلنج، كما  يدخل التاريخ مبد�أ 

�أنّها تنتهي حينما يفقد الروح نهائيّاً الهيمنة التي كانت له على الغرائز 

المكبوتة.

الذي يحمل  الإن�سان ما قبل الح�ضارة  ابن نبي، بين حال  يفرّق  وهنا 

ا�ستعدادات الح�ضارة، و�إن�سان ما بعد الح�ضارة حين يكون هذا الإن�سان - 

ح�سب و�صف ابن نبي - قد تف�سّخ ح�ضاريّاً، و�سُلِبَت منه الح�ضارة تماماً، 

فيدخل في عهد ما بعد الح�ضارة.
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هذا هو تمام القول في النظريّة الح�ضاريّة عند مالك بن نبي، وهذه 

الكبرى،  الق�ضايا  عنها؛ هي  الحديث  تف�صيل  التي جرى  الأربع  الق�ضايا 

والتي تمثّل جوهر النظريّة الح�ضارية عند ابن نبي و�أ�سا�سها ولبّها.

ثالثاً: النظرية.. الأهمّيّة والقيمة:
بعد هذا التحليل والتحديد للنظرية الح�ضاريّة عند مالك بن نبي، نكون 

بحاجة �إلى الك�شف عن �أهمّيّتها وقيمتها، ومن جوانب الأهمّيّة والقيمة في 

هذه النظرية ما ي�أتي:

الحقل .11 وهو  الح�ضاريّة،  الدرا�سات  حقل  �إل��ى  نبي  ابن  نظريّة  تنتمي 

الذي تكاد تهيمن عليه بدرجة كبيرة النظريّات والدرا�سات الأوروبيّة 

التي �شهدت ازدهاراً وتقدّماً وا�ضحاً، م�ستفيدة من الخبرات النظريّة 

الأث��ريّ،  والتنقيب  الحفر  عمليّات  من  لديها،  المتراكمة  والتطبيقيّة 

البحث  عمليّات  �إلى  و�صولًا  القديمة،  والمخطوطات  الوثائق  �إلى جمع 

والتحقيق والتوثيق والت�صنيف، وهكذا الت�أليف والن�شر.

تاريخ  عن  والمهمّة  الكبيرة  المو�سوعات  �أنّ  ذلك  على  للدلالة  ويكفي 

الح�ضارات، �أنجزها و�ألّفها باحثون وم�ؤرّخون �أوروبيّون وغربيّون، مثل: 

ديورانت، ومو�سوعة  ول  الأمريكي  للباحث  الح�ضارة(  ة  مو�سوعة )ق�صّ

بروي،  �إدوارد  الباحث  عليها  �أ�شرف  التي  العامّ(  الح�ضارات  )تاريخ 

بروديل،  فرناند  الفرن�سيّ  للم�ؤرّخ  الح�ضارات(  وقواعد  )تاريخ  وكتاب 

�إلى  توينبي،  �أرنولد  البريطانيّ  للم�ؤرّخ  الب�شريّة(  )تاريخ  ومو�سوعة 

جانب م�ؤلّفات �أخرى.

الدرا�سات  من  الحقل  لهذا  وازده����اراً  تقدّماً  نجد  لم  المقابل  في 

ذلك  مع  الإ�سلاميّ،  المجال  وحتّى  العربيّ،  المجال  في  الح�ضاريّة 

تمكّن ابن نبي من بناء نظريّة ح�ضاريّة مهمّة وبلورتها، فلا هو ا�ستنجد 

بالنظريّات الأوروبيّة وتابعها وقلّدها وركن �إليها، ولا هو ركن وتقاع�س 

وا�ست�سلم لحالة التراجع والجمود في المجال العربيّ والإ�سلاميّ. �أمام 
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هذا الاختلال في التوازن الح�ضاري ما بين تقدّم في المجال الأوروبّيّ، 

التي  نبي  ابن  نظريّة  جاءت  والإ�سلاميّ،  العربيّ  المجال  في  وتراجع 

اتّ�سمت بالتوازن والتما�سك، و�سدّت فراغاً في هذا ال��شأن.

منذ �أن عُرِفَت هذه النظريّة ك�سبت اهتماماً من الدار�سين والباحثين .22

في المجال العربيّ، الذين وجدوا فيها ت�أمّلًا وتفكّراً على م�ستوى النظر، 

م�ستوى  على  ومعرفةً  ودراي��ةً  المنهج،  م�ستوى  على  ونظاماً  وتنا�سقاً 

البحث، كما وجدوا فيها ح�سّ النظريّة، ونباهة المفكّر، ودقّة الريا�ضيّ 

والخبير العلميّ. وبقي الاهتمام بهذه النظرية يتجدّد ويت�صاعد؛ وذلك 

ولأ�صالتها  ثانية،  جهة  من  وديناميّتها  ولحيويّتها  جهة،  من  لأهمّيّتها 

الحقل من  النظريّات عربيّاً في هذا  ولندرة  ثالثة،  وتوازنها من جهة 

جهة رابعة.

�أو  وتغافلها،  تجاهلها  يمكن  لا  ح�ضاريّة  نظريّة  �أمام  �أنّنا  يعني  وهذا 

فقد  الح�ضاريّة،  الدرا�سات  حقل  في  بها  الاكتراث  وعدم  لها  التنكّر 

وحافظت  عليها،  وتغلّبت  ال��ح��الات  ه��ذه  ك��لّ  النظريّة  ه��ذه  ت��ج��اوزت 

عربيّاً  التداولي  المجال  في  متحرّكة  وبقيت  وثباتها،  ح�ضورها  على 

و�إ�سلاميّاً.

هذا  ك��لّ  ك�سبت  ما  النظريّة؛  ه��ذه  في  والتميّز  ال��ق��وّة  عنا�صر  ول��ولا 

الاهتمام، ولي�س من ال�سهولة على �أيّ نظريّة �أخرى في المجال العربيّ 

�أن تك�سب هذا الم�ستوى من الاهتمام الذي ح�صل مع نظريّة  ة،  خا�صّ

ب�شكل  الأكاديميّ  النطاق  وفي  الدرا�سات  الكثير من  فهناك  نبي،  ابن 

خا�صّ، التي اعتنت بدرا�سة هذه النظريّة ب�صور و�أنماط مختلفة.

لفتت هذه النظريّة الانتباه �إلى حقل الدرا�سات الح�ضاريّة في المجال .33

جامداً  بقي  ال��ذي  الحيويّ  الحقل  بهذا  الاهتمام  وج��دّدت  العربيّ، 

المميّزين،  الخبراء  وج��ود  وع��دم  الاهتمام،  نق�ص  ب�سبب  و�ساكناً؛ 

وتدنّي جانب الإبداع والابتكار، و�ضعف الدرا�سات والعمل الدرا�ساتي، 
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والاعتماد الكلّي �أو �شبه الكلّي على درا�سات الأوروبيّين، �إلى غير ذلك 

من عوامل و�أ�سباب.

ومع نظريّة ابن نبي، وما ك�سبته من اهتمام، بات من الممكن تجديد 

المجال  في  معه  والتوا�صل  عنه،  والحديث  الحقل،  بهذا  الاهتمام 

العربي.

ما .44 الموازنة  من  حالة  �أو  الجمع،  من  حالة  النظريّة  ه��ذه  في  تجلّت 

�أخرى،  الأوروبيّة من جهة  والخبرة  الإ�سلاميّة من جهة،  الخبرة  بين 

الموازنة التي كانت �ضروريّة لبناء هذه النظريّة، وكان لا بدّ منها، بل 

لبناء  لي�س  �أ�سا�ساً،  �شرطاً  مثّلت  فقد  الحقل،  هذا  في  عنها  غنى  ولا 

هذه النظريّة فح�سب، و�إنّما لبناء �أيّ نظريّة تتّ�صل بهذا الحقل؛ حقل 

الدرا�سات الح�ضارية.

�إلى الخبرة الإ�سلاميّة هي من الوا�ضحات؛ باعتبار انت�ساب  والحاجة 

ت�ستهدف  النظريّة  هذه  ولأنّ  الإ�سلاميّ،  المجال  �إل��ى  النظريّة  هذه 

�إلى  التراجع والتخلّف  المجال الإ�سلاميّ؛ تغييراً و�إ�صلاحاً، من حالة 

الح�ضارة  خبرة  من  الا�ستفادة  جانب  �إل��ى  والتقدّم،  النهو�ض  حالة 

�أعظم  من  واح��دة  ح�صيلة  هي  التي  الخبرة  التاريخ،  في  الإ�سلاميّة 

ح�ضارات التاريخ الإن�سانيّ، ونحن �أولى بهذه الخبرة من غيرنا، وعلينا 

�أن نحوّلها �إلى خبرة ح�ضاريّة حديثة ومعا�صرة، ت�ضع �أمّتنا على طريق 

الح�ضارة من جديد.

�إليها،  العودة  في �ضرورة  نقا�ش  ولا  الأوروبيّة، فلا جدل  الخبرة  و�أمّا 

طريقة  في  الحرج  رفع  من  بدّ  ولا  بها،  والإح��اط��ة  منها،  والا�ستفادة 

التعاطي والتوا�صل معها؛ وذلك لاعتبارات وا�ضحة وثابتة. 

ومن هذه الاعتبارات؛ ارتباط هذه الخبرة بح�ضارة كالح�ضارة الأوروبيّة 

الإرث  ورثت  التي  الح�ضارة  وهي  العظيمة،  الح�ضارات  من  تعدّ  التي 

ال�سابقة، ومنها الح�ضارة الإ�سلاميّة،  الإن�سانيّ الم�شترك للح�ضارات 
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وباتت تمثّل اليوم ح�ضارة الع�صر.

التقدّم  �إلى  تتطلّع  حين  �أمّة  كلّ  �أنّ  -؛  �أي�ضاً   - الاعتبارات  هذه  ومن 

الح�ضاري، لا بدّ �أن تنظر وتتوا�صل مع الح�ضارة ال�سائدة في ع�صرها، 

روحها،  من  وت�ستلهم  قب�سها،  من  وت�أخذ  ع�صرها،  من  القريبة  �أو 

وتتّعظ من تجربتها، وتتعلّم من حكمتها، وتكت�سب من علمها ومعارفها، 

ر في �أحوالها و�أو�ضاعها. وتتب�صّ

الح�ضارة  هي  ع�صرنا؛  في  ال�سائدة  الح�ضارة  �أنّ  على  خ�الف  ولا 

كلّ  حال  هو  وه��ذا  الخا�صّ،  بطابعها  ع�صرنا  طبعت  التي  الأوروب��يّ��ة 

الح�ضارات التي ظهرت في التاريخ الإن�سانيّ، فما من ح�ضارة ظهرت 

الح�ضارة  لأنّ  الخا�صّ؛ وذلك  �إلا وطبعت ع�صرها بطابعها  وت�سيَّدت؛ 

لها طبيعة انت�شاريّة، تمتدّ وتنت�شر ب�صورة م�ستمرّة وبلا توقّف، وفي كلّ 

اتّجاه، وتكون عابرة بين البيئات والمجتمعات، وبين الأمكنة والأزمنة، 

وجده  ال��ذي  ال�سلوك  الإن�سانيّة؛  الح�ضارات  جميع  �سلوك  هو  وه��ذا 

وبرهن عليه علماء الح�ضارات وخبرا�ؤها.

الخبرة  مع  العلاقة  نبي من هذه  ابن  نظرية  على  لا خ�شية  �أن  و�أظ��نّ 

الأوروبيّة؛ من جهة الإ�صابة بحالة الا�ستتباع والا�ستلاب والتغرّب؛ لأنّ 

الأوروبيّة؛  بالتجربة  الوعي  الم�ستعمرات كان �شديد  ابن  ابن نبي وهو 

الذي  بالا�ستعمار  الوعي كذلك  �شديد  كان  كما  وتقدّمها،  نه�ضتها  في 

تولَّد من هذه التجربة الأوروبيّة، وبمكره ومكائده في تفتيت المجتمعات 

الخلافات  يدير  وكيف  عليها،  وال�سيطرة  التحكّم  بق�صد  وتق�سيمها؛ 

الفكريّ  الفكريّة؛ كما �شرحها في كتابه )�إدارة ال�صراع  وال�صراعات 

في البلاد الم�ستعمَرَة( ال�صادر �سنة 1960م.

يُعدّ ابن نبي خبيراً في الظاهرة الا�ستعماريّة، التي  ومن هذه الجهة، 

وم�ؤلّفاته  كتاباته  �أنّ  حتى  عليها،  ونبّه  بها،  ر  وب�صّ منها،  حذّر  طالما 

والتغرّب  والا�ستلاب  الا�ستتباع  ح��الات  وج��ه  في  وع��ي  م�صدر  ت  عُ��دَّ

ومواجهتها.
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الح�ضارة .55 في  خلدون  اب��ن  بنظريّة  ���رت  وذكَّ نبي  اب��ن  نظريّة  ج��اءت 

وتُعدّ هذه  لها.  �أو تجديداً  و�إحياءً  امتداداً  ومثّلت  الإن�سانيّ،  والعمران 

والمعا�صر  الحديث  العربيّ  المجال  في  النظريّات  �أهمّ  من  النظريّة 

التوا�صل مع نظريّة  التي نه�ضت بهذا الدور، ومثّلت حلقة من حلقات 

ابن خلدون.

نظريّة  مثل  نظريّة  �إلى  فعليّة  بحاجة  كان  المعا�صر  العربيّ  والمجال 

ابن نبي، تفتح له ج�سور التوا�صل مع نظريّة ابن خلدون؛ وذلك لأهمّيّة 

المعا�صرين  الأوروبيّين  ده�شة  �أث��ارت  بحيث  وقيمتها،  النظريّة  هذه 

يتّ�سم  مبدع،  عقل  عن  لهم  وك�شفت  وم�ؤرّخين،  مفكّرين  و�إعجابهم؛ 

ب�سعة النظر، وقوّة التفكير، وفتحت �أفقاً في حقل الدرا�سات الح�ضاريّة 

والاجتماعيّة والتاريخيّة. وتكفي الإ�شارة هنا �إلى ما ذكره �أرنولد توينبي 

للتاريخ، هي بلا مجاملة  فل�سفة  و�ضع  قد  ابن خلدون  �أنّ  اعتبر  الذي 

.
(((

�أعظم عمل �أبدعه عقل في �أيّ زمان ومكان

والذين تعرّفوا �إلى نظريّة ابن نبي، لم يختلفوا عليها من جهة علاقتها 

بابن خلدون ونظريّته في الح�ضارة والعمران الإن�سانيّ؛ وذلك لو�ضوح 

هذه العلاقة وظهورها، والرغبة في توطيدها وت�أكيدها.

�أنّ  وبحكم هذه العلاقة، هناك من اعتبر مثل الدكتور عمّار الطالبي 

�إلى جانب من اعتبر - مثل الدكتور  ابن نبي هو ابن خلدون الع�صر، 

وملهمه  نبي  لابن  الأوّل  الأ�ستاذ  هو  خلدون  ابن  �أنّ   - جدعان  فهمي 

�أنّ ابن نبي  الأكبر، وهكذا من اعتبر - مثل الدكتور �صالح م�شو�ش - 

يمثّل الامتداد الطبيعيّ للفكر العمراني عند ابن خلدون، لكن ب�شروط 

.
(((

مختلفة عن التي عا�شها ابن خلدون

للكتاب،  العامة  الم�صرية  الهيئة  القاهرة،  توينبي،  �أرنولد  عند  التاريخ  فل�سفة  نيفين جمعة:  الدين،  علم    (((

1991م، �ص21.

المعهد  فرجينيا،  هرندن-  �صياغته،  في  التوحيدية  الر�ؤية  و�أثر  الخلدوني  العمران  علم  �صالح:  م�شو�ش،    (((

العالمي للفكر الإ�سلامي، 2012م، �ص51.
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66 �أفقاً ح�ضاريّاً . المعا�صر  الإ�سلاميّ  الفكر  �أمام  نبي  ابن  نظريّة  فتحت 

ومن  له،  وجهة  الح�ضاريّ  والتقدّم  الح�ضارة  من  يتّخذ  �أفقاً  مهمّاً، 

ومن  الأمّ���ة،  لحركة  �أ�سا�ساً  النه�ضة؛  و���ش��روط  الح�ضارة  م�شكلات 

الفكريّ  والبحث  للدرا�سة  مجالًا  والمجتمع؛  والثقافة  الإن�سان  ق�ضايا 

والاجتماعيّ؛ �سعياً وتطلّعاً نحو توجيه م�سارات الأمّة على طريق بناء 

الح�ضارة من جديد.

والفكر الإ�سلاميّ المعا�صر كان ب�أم�سّ الحاجة �إلى الاقتراب من هذا 

الأفق الح�ضاريّ، والبقاء في مداره، والتوا�صل الدائم والم�ستمرّ معه، 

حتى يخرج ويتخلّ�ص من الأفق ال�ضيّق الذي بَقِيَ منحب�ساً فيه، ب�سبب 

الأفق  درج��ة  من  ع��ادة  وتحدّ  ح��دّت  التي  والجمود  التراجع  و�ضعيّات 

وت�ضيّقه، بل تفر�ضه فر�ضاً، وتجعل من ال�صعوبة ك�سره والخروج عليه.

 - �أي�ضاً   - �أفقه  له  ر  والتح�ضّ فر�ضاً،  المفرو�ض  �أفقه  له  فالتخلّف 

المفرو�ض فر�ضاً؛ بمعنى �أنّ التخلّف متى ما �أ�صاب الأمّة؛ ف�إنّه يفر�ض 

ر متى ما �أ�صاب الأمّة؛ ف�إنّه كذلك يفر�ض  عليها �أفقه ال�ضيّق، والتح�ضّ

فكرها  في  وي�صيبها  بالأمّة  ي�ضيّق  التخلّف  و�أفق  الوا�سع،  �أفقه  عليها 

في  الأمّ��ة  يجعل  الذي  ر  التح�ضّ �أفق  بخلاف  وهذا  وحركتها،  وروحها 

�سعة من �أمرها وفكرها وحالها.

في  ويبقى  الح�ضاريّ،  الأف���ق  م��ن  الإ���س�الم��يّ  الفكر  يقترب  ل��م  وم��ا 

مداره، لن يتغيّر حال الأمّة وحا�ضرها، ولن تتمكّن من تجاوز محنتها، 

والتخلّ�ص من الم�شكلات والأزمات التي تكالبت عليها، وحوّلت واقعها 

�إلى واقع مرّ �أ�صاب وي�صيب بالاكتئاب والإحباط.

هذه لعلّها �أهمّ جوانب الأهمّيّة والقيمة التي وقفت عليها في نظريّة ابن 

نبي الح�ضاريّة.

�أب����������ح����������اث 
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رابعاً: النظرية.. والتقويم:
لا �شكّ �أنّ النظريّة الح�ضاريّة عند مالك بن نبي، بحاجة �إلى مناق�شات 

وت�سديدها،  النظريّة  هذه  تطوير  نحو  تدفع  ونقديّة،  تحليليّة  م�ستفي�ضة؛ 

وت�صويبها وتكميلها، و�سدّ ما فيها من ثغرات ونواق�ص، وتنه�ض باتّجاه البناء 

عليها، والانطلاق منها نحو ت�أ�سي�س نظريّات �أخرى ت�ؤازرها وتعا�ضدها، �أو 

تزاحمها وتناف�سها؛ في الأهمّيّة والقيمة، وفي المكانة والاعتبار.

والقدر الذي وقفت عليه من هذه المناق�شات، لم �أجد فيه نقا�شاً ي�ستوعب 

الفكريّة  ومكوّناتها  وعنا�صرها،  �أبعادها،  من  ويقاربها؛  النظريّة،  كامل 

والح�ضاريّة والتاريخيّة كافّة، وما وجدته عبارة عن ملاحظات عامّة تتناول 

النظريّة في جانبها العامّ، �أو ملاحظات جزئيّة تتناول �أجزاء متفرّقة من 

.
(((

النظريّة. وتتفاوت هذه الملاحظات من ناحية الأهمّيّة والقيمة

وتجدر الإ�شارة �إلى بع�ض الملاحظات النقديّة التي لا بدّ من �إثارتها، 

ولفت الانتباه �إليها، ومن هذه الملاحظات:

11 الكمّيّ . التوازن  وعدم  التنا�سب  عدم  من  حالة  هناك  �أنّ  الملاحظ  من 

والكيفيّ في حديث ابن نبي عن العنا�صر الثلاثة المكوّنة للح�ضارة، والتي 

ي�سمّيها - �أي�ضاً - بالكلّيّات الثلاثة، فحديث ابن نبي عن عن�صر الإن�سان 

جاء مو�سّعاً من ناحية الكم، وجاء نا�ضجاً ومتما�سكاً من ناحية الكيف، 

وذلك بخلاف حديثه عن عن�صري التراب والوقت، الذي جاء مقت�ضباً 

ومختزلًا من ناحية الكمّ، ولم يكن نا�ضجاً ومتما�سكاً من ناحية الكيف.

جهداً  بذل  نبي  ابن  �أنّ  يجد  الثلاثة،  العنا�صر  هذه  �إل��ى  يرجع  ومن 

ة  وا�ضحاً في حديثه عن الإن�سان، حديثاً اتّ�سم بالتجديد والإبداع، خا�صّ

المعا�صر  الإ�سلامي  الفكر  التوبة، غازي:  انظر:  والملاحظات،  المناق�شات  التف�صيل في هذه  لمزيد من    (((

م.�س،  الإ�سلام،  مفكري  عند  التقدّم  �أ�س�س  جدعان،  �ص78؛  1977م،  القلم،  دار  بيروت،  وتقويم،  درا�سة 

منهج  رم�ضان:  �سعيد  محمد  البوطي،  �ص509-510؛  م.�س،  الحا�ضر...،  في  الما�ضي  427؛  �ص416، 

الح�ضارة الإن�سانية في القر�آن، دم�شق، دار الفكر، 1992م، �ص8-9، 21؛ الخطيب، فل�سفة الح�ضارة عند 

من  الم�ستقبل..  وا�ست�شراف  نبي  بن  مالك  الم�ؤلّفين:  من  مجموعة  �ص289-291؛  م.�س،  نبي،  بن  مالك 

�شروط النه�ضة �إلى الميلاد الجديد، الجزائر، وزارة ال��شؤون الدينية والأوقاف، 2011م، ج2، �ص233.
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من جهة الحديث عن فكرة توجيه الثقافة والعنا�صر المركّبة لها، وهذا 

بخلاف حديثه عن عن�صري التراب والوقت، �إذا لا يظهر عليه �أنّه بذل 

الطرح عامّاً وعاديّاً، وخالياً  الحديث عنهما، وجاء  جهداً وا�ضحاً في 

من التجديد والإبداع.

ب�صورة  تركّز  التراب،  عن�صر  عن  نبي  ابن  به  تحدّث  ال��ذي  والقدر 

المناطق  التي زحفت على  الت�صحّر  رئي�سة في جانب تو�صيف م�شكلة 

ي�شرح  ومتما�سكة  وافية  ر�ؤية  يقدّم  ولم  العربيّة.  البلاد  في  الزراعيّة 

فيها دور عن�صر التراب في بناء الح�ضارة وتكوينها. وهكذا حديثه عن 

في  يُهدَر  �أنّه  وكيف  الوقت،  �أهمّيّة  على  فيه  �أكّد  الذي  الوقت  عن�صر 

حياتنا اليوميّة، من دون �أن يقدّم ر�ؤية وافية ومتما�سكة ي�شرح فيها دور 

الوقت في بناء الح�ضارة وتكوينها.

التراب والوقت، لا يرتقي ولا  �أنّ حديث ابن نبي عن عن�صري  بمعنى 

بناء  م�ستوى  في  كبرى  ق�ضية  مع  والكيف،  الكمّ  ناحيتي  من  يتنا�سب 

الح�ضارة وتكوينها، وك�أنّه حديث لا يتّ�صل بهذه الق�ضية.

التي .22 الت�سمية  التراب؛  ت�سمية  نبي  ابن  ا�ستعمال  كثيراً  انتباهي  لفت 

تم�سّك بها، وحافظ عليها، ولم يبدّل �أو يغيّر فيها، واعتبر �أنّ اختيار 

المادّة؛  ت�سمية  ا�ستعمال  لتجنّب  دقيقاً ومق�صوداً؛  الت�سمية جاء  هذه 

ت�سمية  ولكون  فيها،  اللب�س  ولتحا�شي  عليها،  التراب  ت�سمية  لتف�ضيل 

التراب لم تتطوّر �إلا قليلًا، واحتفظت بب�ساطتها، بحيث جعلت منها - 

ح�سب قول ابن نبي - ت�سمية �صالحة لأن تدلّ ب�صورة �أكثر تحديداً على 

هذا المو�ضوع الاجتماعيّ.

وحين توقّف الدكتور �سليمان الخطيب �أمام هذه الت�سمية، اعتبر �أنّها 

بما  الت�سمية؛  هذه  تتّ�سع  �أن  �إلى  دعا  لكنّه  الدقيق،  بالتحديد  اتّ�سمت 

�إليها  �أ�شار  �أن  ، وهذه الملاحظة �سبق 
(((

ت�شمل الكون بالمعنى الوا�سع

)))  انظر: الخطيب، فل�سفة الح�ضارة عند مالك بن نبي، م.�س، �ص290-289.

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات



191

���������������������



















�
����������������������





















الدكتور الشيخ زكي
















الميلاد 







18 ال�������������س������ن������ة 

28 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2014 ربيع  ــ  �شتاء 

.
(((

الدكتور البوطي في كتابه »منهج الح�ضارة الإن�سانيّة في القر�آن«

وبهذا الا�ستعمال، يكون ابن نبي قد �أدخل و�أ�ضاف ت�سمية التراب �إلى 

قامو�س الأدب الح�ضاريّ العربيّ الحديث، و�أعطى بعداً ح�ضاريّاً وا�سعاً 

لهذه الت�سمية، التي لم تكن من قبل بهذه الدرجة من الأهمّيّة والاهتمام 

في الل�سان العربيّ، والأدب العربيّ القديم والحديث.

لكنّني، وبعد التوقّف �أمام هذه الت�سمية، لم �أجد فيها تلك الدقّة البيانيّة 

والل�سانيّة من جهة، ولا تلك الدقة المفهوميّة التي تجعل هذه الت�سمية 

الأزمنة  بين  والعابر  الوا�سع  الدلاليّ  وحقله  الح�ضاريّ،  بالأفق  تتّ�صل 

الإن�سانيّة  بالتجربة  والمتّ�صل  والمجتمعات،  الثقافات  وبين  والأمكنة، 

الطويلة والممتدّة في التاريخ الإن�سانيّ.

د هذه الملاحظة، ويثير الانتباه �إليها، �أنّ القر�آن الكريم ظلّ -  وما ي�ؤكِّ

وبا�ستمرار- يعرّفنا بهذه الكلمة، ويلفت انتباهنا �إلى غير المعنى الذي 

�آية مكّيّة ومدنيّة  �إليه ابن نبي وتم�سّك به، فهناك خم�س ع�شرة  �أ�شار 

معنى  في  وتحديداً  الإن�سان،  خلق  معنى  في  التراب  ت�سمية  ا�ستعملت 

خلق الإن�سان من تراب، وباقي الا�ستعمالات الأخرى من�صرف �إلى غير 

المعنى الذي �أ�شار �إليه ابن نبي.

من  غيره  على  م  يقدَّ القر�آنيّ  الا�ستعمال  ف���إنّ  اللغة،  مقايي�س  وف��ي 

والألفاظ  الكلمات  فيها  تكون  التي  الموارد  في  الأخ��رى؛  الا�ستعمالات 

من ا�ستعمالات القر�آن. وكلمة التراب التي وردت في خم�س ع�شرة �آية 

الا�ستعمال  كلمات  من  هي  الكلمة  هذه  �أنّ  على  تدلّ  واح��د،  معنى  في 

�أنّها �أوجب في الا�ستعمال من هذه الجهة،  القر�آنيّ، الأمر الذي يعني 

على باقي الجهات الأخرى. 

�إليها،  ر  ونظَّ والنهائيّة،  والجزم  الثبات  �صفة  نظريّته  نبي  ابن  �أعطى 

وتعامل معها، وفق هذه الر�ؤية. ومن الإ�شارات الدالّة على ذلك - بعد 

)))  انظر: البوطي، منهج الح�ضارة الإن�سانية في القر�آن، م.�س، �ص9-8.
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»ومن هذه  �أن حدّد معادلته: ح�ضارة =�إن�سان+ تراب+ وقت - قوله: 

المعادلة النهائيّة، يمكن �أن ن�ستنتج ا�ستنتاجات نظريّة مختلفة تدلّ 

ح�ضاريّة،  منتوجات  تكدي�س  �أ�سا�ساً  لي�ست  الح�ضارة  �أنّ  على  �أولًا: 

بل هي بناء مركّب اجتماعيّ ي�شمل ثلاثة عنا�صر فقط، مهما كانت 

.
(((

درجة تعقيدها؛ كح�ضارة القرن الع�شرين«

نظريّته  عن  التعبير  نبي  ابن  محاولة   ،- �أي�ضاً   - ذلك  عن  ويك�شف 

بطريقة المعادلات الريا�ضيّة، والا�ستعانة الم�ستمرّة بما ي�سمّيه م�سلك 

التحليل الكيمائيّ في تو�صيف النظريّة وتحليلها والبرهنة عليها؛ كما 

يك�شف عن ذلك �أنّ ابن نبي منذ �أن �أ�شار �إلى نظريّته في كتابه »�شروط 

بقيت هذه  الع�شرين،  القرن  �أربعينيّات  �أواخر  في  ال�صادر  النه�ضة«، 

�أو تجدّد،  �أو تبدّل، ومن دون تطوّر  النظريّة على حالها من دون تغيّر 

وك�أنّها نظرية ثابتة وجازمة ونهائيّة.

و�إذا كان ابن نبي لديه هذه الدرجة من الموثوقيّة الجازمة بنظريّته؛ ما كان 

لة  عليه �أن يعبّر عنها بهذه ال�صفة، ويتعامل معها بهذه الطريقة غير المف�ضّ

الدرا�سات  حقل  في  والدار�سين  الباحثين  عند   - ع��ادةً   - المحبّذة  وغير 

لأنّها  تخدمها؛  ولا  بالنظريّة  ت�ضرّ  الطريقة  فهذه  والإن�سانيّة،  الاجتماعيّة 

تجعل منها كما لو �أنّها نظريّة مغلقة وجامدة و�ساكنة على نمط النظريّات 

الريا�ضيّة والطبيعيّة، وت�سلب منها �صفة الحركة والتطوّر والفاعليّة.

علماً �أنّ هذه لي�ست هي المرّة الأولى التي يظهر فيها ابن نبي هذه الدرجة 

من الموثوقيّة الجازمة تجاه �أفكاره ونظريّاته، فقد �أظهرها و�أعلن عنها 

- �أي�ضاً - عند حديثه عن العنا�صر الأربعة المركّبة للثقافة، معتبراً �أنّها 

تمثّل تماميّة ونهائيّة البحث والحديث عن الثقافة والمكوّنات المركّبة لها.

�أحد  تُعدّ  الجازمة،  الموثوقيّة  هذه  �أنّ  اعتبار  يمكن  عامّة،  وب�صورة 

�أفكاره  عن  التعبير  في  نبي  ابن  عند  النظر  وطريقة  المنهج  ملامح 

ونظريّاته، وفي التعامل معها.

)))  ابن نبي، ت�أمّلات، م.�س، �ص200.
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33 كلّ . ومع  الع�شرين،  القرن  خم�سينيّات  في  النظريّة  هذه  عُرِفَت  �أن  منذ 

ما  وبعد  ة،  خا�صّ العربيّ  النطاق  في  معها  الحا�صل  والتفاعل  الاهتمام 

يزيد على �أربعة عقود من وفاة ابن نبي؛ مع ذلك يمكن القول: �إنّ هذه 

النظريّة بقيت على حالها من دون �أن يح�صل فيها تغيّر �أو تحوّل، تطوّر 

�أو تجدّد، كمّيّاً �أو كيفيّاً، �أفقيّاً �أو عموديّاً، تحليليّاً �أو نقديّاً، وما زالت هذه 

النظريّة �إلى اليوم على هذا الحال ال�ساكن والجامد.

والذين جا�ؤوا بعد ابن نبي من تلامذته ومتابعيه؛ باحثين و�أكاديميّين، 

جزائريّين وعرب، تعاملوا مع هذه النظرية في حدود ال�شرح والتعريف، 

الثناء والتبجيل، الدفاع والت�صويب، وهذه الطريقة لا تخدم النظريّة 

على المدى البعيد، وت�ؤدّي مع مرور الوقت لإ�صابة هذه النظريّة بحالة 

الجمود وال�سكون، وفقدان عن�صر الفاعليّة والحركة.

والذين يعرفون هذه النظريّة، يعلمون �أنّه لم يظهر �أحد من بعد ابن نبي 

نه�ض بدور �أ�سهم في تحريك هذه النظريّة، لا من جهة التتميم والتكميل، 

ولا من جهة التحريك والتفعيل، ولا من جهة التغيير والتحويل في وجهتها 

و�صورتها، ولا من جهة �إعطائها بعداً و�أفقاً جديداً، ولا من �أيّ جهة �أخرى.

ومن الناحية التاريخيّة، لم يُ�سجّل في تاريخ هذه النظريّة طور جديد 

في مرحلة ما بعد ابن نبي، طور يُحدِث نقلة في حركة هذه النظريّة، 

لم  ما  وه��ذا  النظريّة،  هذه  تطوّر  تاريخ  في  له  خ  ي���ؤرَّ �أن  يمكن  ب�شكل 

د في نطاق  يحدث حتى هذه اللحظة، وبقيت هذه النظريّة تُعرَف وتحدَّ

ابن نبي لا غير.

عموم  م�شكلة  هي  و�إنّما  فح�سب،  نبي  ابن  نظريّة  م�شكلة  لي�ست  وهذه 

الذي لا  المعا�صر،  العربيّ  المجال  التي ظهرت وتظهر في  النظريّات 

ب�سبب  وتتجدّد؛  تتطوّر  �أن  في  وكبيرة  حيويّة  فر�صة  النظريّات  يعطي 

غلبة حالة التراجع والجمود.
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