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ودرا�ـــــــــــــسات

ال���ب���ع���د ال���ت���ث���وي���ريّ ف��ي 

Rالأئــــــمّــــــــــة  �أدب 

ال��وظ��ي��ف��ة  ف���ي  - ق�����راءة 

ال�����ت�����خ�����ل�����ي�����ق�����يّ�����ة -

(((
الدكتور عبد الف�ضيل ادراوي

مقدّمة:

ك هذه الدرا�سة غايات �إن�سانيّة دفينة، تروم التدليل على فَر�ضيّة  تُحرِّ

منْطلق، تزعم �إمكانيّة الحديث عن �سمات من البعد التثويريّ في التراث 

التكامليّ  الإع��داد  �صور  من  عديدة  تجلّيات  اتّخذت  الإ�سلاميّ،  العربيّ 

للإن�سان، يمكنها �أن تعتمد لو�صل الحا�ضر بالما�ضي، وربط الراهن الماثل 

�أمام العيان بالغابر البائد؛ عبر �إجالة النظر في نماذج  �إبداعية يزخر بها 

تراثنا العربي؛ �شعره ونثره، ما يجعل البحث م�شدوداً �إلى التراث، ويتيح 

وق�ضاياه،  مكوّناته  كلّ  على  والانفتاح  وا�ستيعابه  فهمه  فر�ص  من  المزيد 

و�ضبط مختلف توجّهاته وتفرّعاته. 

ب�شكل  فيه  التفكير  ومعاودة  والفكريّ،  الأدبيّ  التراث  قراءة  �إعادة  �إنّ 

وعن  عنه  ومتجدّدة  دقيقة  فكرة  تكوين  م�ستلزمات  من  وجديد،  دائ��م 

�أنّه من دواعي ت�شكيل وعي جديد بذواتنا وهويّتنا  ملامحه و�سماته. كما 

لت�أ�سي�س  مقدّمة  والا�ستيعاب  الفهم  عملية  تكون  وق��د   .
(((

وم�ستقبلنا

))) �أ�ستاذ جامعي وباحث مهتمّ بالنقد والبلاغة وتحليل الخطاب، جامعة عبد الملك ال�سعدي - تطوان - المغرب.

)))  يقطين، �سعيد: الكلام والخبر، مقدّمة لل�سرد العربي، ط1، لام، المركز الثقافي العربي، 1997، �ص15.
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ودرا�ـــــــــــــسات

م�شروعات جديدة لم يبلورها هذا التراث، �أو لم تكن قد تهيّ�أت لها �شروط 

التبلور بعد.

فهمه  في  لي�ست  الما�ضي  �أهمّيّة  �أنّ  �إلى  �إيكو  �أومبرتو  ي�شير  وعندما 

فح�سب، و�إنّما في معرفة الأ�شياء التي كان يمكن �أن تقال، وفي ما يمكننا 

، وعندما يقول ن�صر حامد �أبو 
(((

قوله الآن، ا�ستناداً �إلى ما قد قيل �سلفاً

زيد: »�إنّنا في كلّ ع�صر نفهم الما�ضي فهماً جديداً... وهذا بدوره يعدل 

، فهما يفيدان �أنّ اقت�ضاءات النظر المعرفيّ، 
(((

من فهمنا الآني لأنف�سنا«

وكلّ  ال�سابقة،  الفكر  مناحي  كلّ  مع  بالتوا�صل  معنيّة  اللاحق،  الزمن  في 

نتِجَت. بل �إنّ الانخراط في هموم الع�صر 
ُ
الفروع الثقافيّة التي قد تكون �أ

اليوميّة،  وان�شغالاته  المعا�صرة  الإن�سان  �إ�شكالات  في  والخو�ض  الراهنة، 

والهويّة،  القوميّة  الذات وال�صيرورة والآفاق، وق�ضايا  �أ�سئلة  والبحث عن 

حلقة  تغدو  المعا�صر،  الإن�سان  م�ستقبل  �أو  حا�ضر  �صناعة  يهمّ  ما  وك��لّ 

تعلّق  �إذا  ة  خا�صّ الرحى،  قطب  الما�ضي  فيها  يحتلّ  ب�صيرورة،  محكومة 

الوعي  ت�شكيل  وم�ستلزمات  المرحلة،  لم�ستجدّات  المواكَبَة  ب�أ�سئلة  الأمر 

القرار  �صناعة  في  والفاعل  الإيجابي  الانخراط  �سبل  عن  بحثاً  وال��روح؛ 

الذاتي، وم�سايرة النف�س الثوري والح�سّ التغييري، الذي غدا ملمحاً بارزاً، 

يَ�سِم الأمّة العربيّة في هذا الزمن.

�إنّ عظمة تراثنا الفكريّ والأدبيّ، كامنة في قدرته على �أن يتيح بعتاقته، 

الغواية والا�ستهواء الكفيلين بعدم التردّد في اقتحامه وا�ستثماره؛ لتطعيم 

وامتلاكه  فيه،  نعي�ش  الذي  العالم  يفر�ضها  التي  المعا�صرة  الان�شغالات 

م�ضيئات محفّزة وم�شجّعةً، دافعة نحو الانطلاق والتحرّك، بدل الاكتفاء 

ب�ضرب الكفّ على الكفّ، وترديد الم�ألوف من عبارات لعن القدر، و�صيغ 

الحوقلة، و�إظهار الت�أ�سف. 

(1) Eco, U, Sémantique et philosophie du language, Puf, 1988, p.13
)))  �أبو زيد، ن�صر حامد: �إ�شكالية القراءة و�آليات الت�أويل، ط5، المركز الثقافي العربي، 1999م، �ص28.
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�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات

ثلاثـة منطلقات تمهيدية:

مدى  وقيا�س  الها�شميّين،  تراث  في  التثويريّ  البعد  تجلّيات  ولمعاينة 

م�شروعيّة ادّعاء وجود ملامح الا�ستنها�ض للثورة والتغيير في هذا التراث، 

يجدر بنا الانطلاق من مقدّمات ثلاثة، ت�شكّل �أ�سا�س البحث و�أر�ضيّته.

واعتقد .11  ،Rالبيت لآل  ت�شيّع  من  ك��لّ  بالها�شميّين؛  نق�صد  ل�سنا 

�أحقيّتهم بالخلافة والحكم، وتبنّى خطّهم الفكريّ والعقديّ وال�سيا�سيّ، 

�أهل  من  المخ�صو�صة  بالفئة  الدرا�سة  هذه  في  معنيّون  نحن  و�إنّما 

البيتR؛ وهم �أفراد من الأ�سرة الها�شميّة، اتّفقت معظم م�صادر 

بالوحي  ومعيَّنون  م��ح��دّدون  �أنّهم  على  والتاريخ،  والحديث  ال�سيرة 

�إلهي...  بقرار  »المقرّرون  بِلْ:  �ألفرد  بعبارة  �أو   .
(((

وال�سنّة( )القر�آن 

لمكانته  و»الوارثون   ،
(((

النبيّ« عترة  من  الدينية...  مكانتهم  ولهم 

ة، وهم جميعاً من ذرّيّته  ال�سامية، وعلومه ومناقبه الروحية الخا�صّ

المبا�شرة من ابنته فاطمة، وهم �إذاً، بعد علي بن �أبي طالب، حفيد 

العلويين  الأئمّة  �سل�سلة  وبعده  الح�سين،  وبعده  الح�سن،  الر�سول 

.
(((

الت�سعة«

متميّزة  مكانة  ح��ازوا  الذين  ع�شر،   الاثني  بالأئمّة  يُعرَف  من  وه��م 

بالبيت  �سَبِيّ  النَّ نظراً لارتباطهم  الم�سلم؛  العربيّ  الإن�سان  في مخيال 

النبويّ، ف�ضلًا عن الارتباط العقديّ الخا�صّ. وكانت لهم ا�ستناداً �إلى 

بم��سؤوليّات  كبير  حدّ  �إلى  �شبيهة  وتخليقيّة  تر�شيديّة  م��سؤوليّات  ذلك 

الر�سولP. فهُم مَنْ ي�ضمن »�سلامة الهداية الدينيّة للأمّة الإ�سلاميّة 

)))  يتّفق كثير من �أدبيّات �أتباع مدر�سة �آل البيتR على �أنّ ثمّة ن�صو�صاً دينيّة؛ لفظاً �أو ت�أويلًا، تحدّد مَنْ 

هم �أئمّة �أهل البيتR، وتبيّن مكانتهم الدينيّة، ووظيفتهم التبليغيّة، وتُلزِم الأمّة باتّباعهم وموالاتهم؛ 

بو�صفهم امتداداً للنبّوة، وت�شريعاً ربّانيّاً لا�ستمراريّة الهدفيّة الدينيّة وتحقيقها. انظر: الح�سيني اليزدي 

الفيروز�آبادي، مرت�ضى: ف�ضائل الخم�سة من ال�صحّاح ال�ستّة، ط7، قم المقدّ�سة، مكتبة الفيروز�آبادي، 

1413هـ.ق)ثلاثة �أجزاء(.

))) بل، �ألفرد: الفرق الإ�سلاميّة في ال�شمال الإفريقيّ، من الفتح العربي حتى اليوم، ترجمه عن الفرن�سية عبد 

الرحمن بدوي، ط3، بيروت، دار الغرب الإ�سلامي، 1987م، �ص153-152.

)))  م.ن، �ص153.
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ودرا�ـــــــــــــسات

؛ ما يقت�ضي بداهة �أن تكون كلّ خطاباتهم معنيّة 
(((

من الناحية الروحيّة«

بق�ضايا الإن�سان، و�إ�صلاح المجتمع، وبناء الجماعة الب�شريّة ال�صالحة. 

ع كلّ النتاجات الم�أثورة عنهم في �سياقها المرجعيّ، بو�صفه  و�أن تُو�ضَ

الاجتماعيّ  والإ�صلاح  التخليق  بتحقيق  معنيّاً  مح�ضاً،  �إبلاغيّاً  �سياقاً 

وال�سيا�سيّ، ون�شر المعرفة وتثبيتها.

فنّيّ عما هو .22 ينف�صل فيه ما هو جماليّ  �شامل وعامّ لا  للأدب مفهوم 

وظيفيّ تخليقيّ تر�شيديّ. فا�ستناداً �إلى الحديث الم�شهور »�أدّبني ربّي 

التخليق  عمليّات  بكلّ  مرتبطاً  الأدب  جوهر  يغدو  ت�أديبي«،  ف�أح�سن 

في  )�أدب(  م��ادّة  �إليه  تحيل  ما  وهو  والاجتماعيّ،  الذاتيّ  والتهذيب 

بَه: را�ضَه على محا�سن الأخلاق  دَّ
َ
دَبَ فلاناً و�أ

َ
الا�ستعمال اللغوي، فـ»�أ

بَ ب�أدب القر�آن �أو �أدب الر�سول:  دَّ
َ
والعادات ودعاه �إلى المحامد«، و»ت�أ

ما  ع��ل��ى  وال��ت��ه��ذي��ب  بالتعليم  النف�س  ري��ا���ض��ة  و»الأدب:  اح���ت���ذاه«، 

.
(((

، و»الم�ؤَدِّب: من يُختار لتربية النا�شئ وتعليمه«
(((

ينبغي«

يَغ القول التي انتجها الها�شميّون؛ بهدف  وهذا ي�ستتبع �أن تكون كلّ �صِ

الإ�صلاح والتهذيب في المجتمع، داخلة �ضمن حيّز الأدب، ومعنيّة بفعل 

التثوير؛ مهما بدت بعيدة �أو غير مبا�شرة. فنحن معنيّون ب�أدبهم؛ بما 

هو مُتَماهٍ مع منظورات الإبداع الوظيفي. يقول برِخْت مثلًا: »فعلى الأثر 

الفنّي �أن يتملّك الجمهور، لا عن طريق التماثل ال�سلبيّ بين الاثنين، بل 

. ولقد �سبق 
(((

عن طريق مخاطبة العقل الذي يخاطب العمل والعزم«

لـ �أوغي�ست كونت �أن ميّز بين نوعين متمايزين من الفنون التي ت�ستحقّ 

�أن ت�سمّى فنوناً جماليّة؛ بما تحقّقه من لذّة و�إمتاع؛ الأوّل عرّفه بالفنون 

والتَّمتِيع  التَّلْذيذ  بغائيّة  تكتفي  التي  وهي  �أو)الملائمة(،  )البهيجة( 

)))  م.ن، �ص154-153.

)))  مجمع اللغة العربية: المعجم الو�سيط، ط2، لام، المكتبة الإ�سلامية، لات، ج1، �ص9.

)))  م.ن، �ص10.

)))  في�شر، �إرن�ست: �ضرورة الفنّ، ترجمة مي�شال �سليمان، لاط، بيروت، دار الحقيقة، لات، �ص12.
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�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات

بمزيد  ال�شعور  وتغذية  واللهو  الت�سلية  في  منفعتها  وتنح�صر  الآنيين، 

من عنا�صر الا�ستمتاع؛ لتم�ضية الوقت من �أجل التفكّه والهزل، والثاني 

�سمّاه بـ)الفنون الجميلة(، وهي التي تتّ�سم بطابع الغائية، و�إن لم تكن 

لها غاية محدّدة بدقّة وو�ضوح، فت�سهم في تثقيف الذهن، وتنمية الروح 

.
(((

الجماعيّة، وتقوية ح�سا�سيّتنا الاجتماعيّة

وهذا يفيد �أنّ �أهمّيّة الفنّ تكمن في قدرته على �أن يتجاوز مجرّد تحقيق 

المتعة والتلذّذ الذاتيّ، نحو م�ستوى ي�صبح فيه فاعلًا في النا�س، وعاملًا 

على تحقيق التغيير في المجتمع؛ عبر جعل الآخرين ي�شتركون ويت�أثّرون، 

ويح�سّون، ولو م�ؤقّتاً، بانحلال قيود الحياة �أمامهم، وارتفاعهم �إلى ما 

.
(((

فوق �صروف القدر العمياء

لي�ست الثورة �أو المقاومة مح�صورة في المواجهة المبا�شرة للخ�صم، .33

التثوير  مدلولات  تتّ�سع  و�إنّما  الم�سلحة،  غير  �أو  الم�سلحة  �صورها  في 

ب�أبعادها الثقافية والأخلاقيّة  »�صيغة الحياة الاجتماعيّة  لت�ستوعب 

والتهيّ�ؤ  التعبئة  معاني  كلّ  لت�شمل   ...
(((

والاقت�صاديّة« وال�سيا�سيّة 

العقليّ والنف�سيّ، وكلّ �صور الإعداد الروحيّ للكائن الب�شريّ؛ كي يكون 

عن�صراً فاعلًا و�إيجابيّاً في و�سطه ومحيطه القريب والبعيد، ومن ثمّة 

للفرد،  المعنويّ  وبالتكوين  الأخلاقيّ  بالتوجيه  المرتبط  الأدب  يغدو 

معدوداً من �صميم الأدب الأ�صيل، فـ»لي�س كلّ الأدب �أدباً �أ�صيلًا؛ كما 

لي�س كلّ الأدب �أدباً جيّداً، ولا ي�ؤثّر في الجماهير �إلا الأدب الأ�صيل 

والجيّد. ولا يمكن للأدب �أن يكون م�ؤثّراً ما لم يلام�س �شعور النا�س 

التغييري  التثويري  البعد  �سمات  وتغدو   ،
(((

ومظالمهم« و�إحباطاتهم 

1978م،  مار�س-�أبريل،  العدد194-193،  المعرفة،  مجلّة  وهيجل،  كانت  جماليّات  عدنان:  ذريل،   (((

�ص170)بت�صرّف(.

)))  انظر: م.ن، �ص11.

البلاغ،  م�ؤ�سّ�سة  طهران،  ط3،  �إ�سلامية(،  مفاهيم  )�سل�سلة  الإ�سلامي  الفكر  الم�ؤلّفين:  من  مجموعة    (((

1414هـ.ق/ 1994م، �ص108.

)))  مجموعة من الم�ؤلّفين: دور الأدب في الوعي القوميّ العربيّ، ط4، بيروت، مركز درا�سات الوحدة العربية، 

1986، �ص37-36.

-
ة 

يّ
ق

ي
خل

لت
 ا

ة
ف
ي
ظ

و
ال

ي 
ف
ة 

ء
را

ق
 -

 R
ة
ــــــــــ


مّ

ــــــ

ئ
لأ

 ا
ب

د
 �أ

ي
ف
يّ 

ر
ي
و
تث

ال
د 

ع
ب
ال



18 ال�������������س������ن������ة 

28 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2014 ربيع  ــ  �شتاء 

200

����������







�

���������������












�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات

�إنّ مبادئ التثوير و�أ�س�س الا�ستنها�ض في وجه الف�ساد  ملازمة له، بل 

لة في هذا الأدب ونابعة منه. والانحراف تغدو مت�أ�صّ

الأئمّة  مع  ة  خا�صّ الها�شميّة،  للأ�سرة  الفكريّ  ال��ت��راث  يتتبّع  وم��ن 

الأوائل، الذين عاي�شوا الفترات ال�صعبة للتحوّل ال�سيا�سيّ والاجتماعيّ 

�أنّه تراث وظيفيّ  والأخلاقيّ في تاريخ الأمّة العربيّة الإ�سلاميّة، يجد 

و�سائر  والواقع،  الإن�سان  بق�ضايا  الالتزام  من  بروح  محكوم  بامتياز، 

جميعه في طريق ن�شدان التغيير والإ�صلاح والبحث عن الأف�ضل. فثمّة 

، لي�س 
(((

دائماً دور وظيفي للأدب، وهو »التغيير والتطلّع �إلى الأف�ضل«

المعروف  بال�شكل  منظّمة  و�أحزاب  �سيا�سيّة  تنظيمات  بال�ضرورة عبر 

�إيجاد »جماعة ب�شريّة ذات هدف م�شترك،  حاليّاً، ولكن عبر محاولة 

تقوم بن�شاطات متنوّعة، تتّجه نحو الهدف وترتبط بمركز واحد وقلب 

، فيغدو 
(((

ناب�ض واحد.. وت�سود بين �أفرادها روابط عاطفيّة م�شتركة«

النتاج الأدبيّ والفكريّ عموماً منفتحاً على النا�س وعلى المجتمع، �أو ما 

�إلى نظريّة  التوا�صليّ يدعو  للن�شاط  بـ»اقتراح مفهوم جديد  يعبّر عنه 

�إن�سانيّة عظيمة ال��شأن،  ، وت�صبح للمثقّف والمبدع ر�سالة 
(((

للمجتمع«

.
(((

�أ�سا�سها »تكميل العباد وتعمير البلاد«

)))  خزندار، عابد: نحو �أدب وظيفي قادر على التغيير، مجلة المنهل، العدد480، المجلد51، 1410هـ.ق/1991م، 

�ص91.

�إلى  الإغريقيّ،  الكلا�سيكيّ  الأدب  منذ  العالميّة،  الآداب  في  الخالدة  الأعمال  �أنّ  �إلى  الباحث  هذا  وي�شير 

الكلا�سيكيّة الجديدة مع را�سين، وكورني، وبلزال، وا�ستندال، وفلوبير، وتول�ستوي، وتوما�س مان في الغرب، 

ونجيب محفوظ، ويو�سف �إدري�س، وفي �أعمال ما بعد الحداثيين . 

)))  الخامنئي، علي: قيادة الإمام ال�صادق، ترجمة محمد علي �آذر�شب، ط2، قم المقدّ�سة، من�شورات رابطة 

الثقافة والعلاقات الإ�سلامية، 1998م، �ص89.

)))  حيدر، محمود: جدل الفل�سفي - ال�سيا�سيّ في فكر ال�شهيد ال�سيد محمد باقر ال�صدر -، مجلة المنهاج، 

العدد24، ال�سنة11، 1427هـ.ق/ 2007م، �ص18.

)))  م.ن، �ص 18.
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�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات

أولًا: سياسة التخليق طريقاً للبناء التثويريّ:
لقد كانت الوظيفة الأ�سا�س لفكر الها�شميّين ممثَّلة في محاولة حفظ 

وَر التخبّط والت�شوي�ش، في�سهل على المتتبّع لنتاج الها�شميّين،  الأمّة من �صُ

عندهم  المعنويّ  فالر�صيد  بامتياز،  معنويّ  روحيّ  تراث  �أنّه  يلاحظ  �أن 

، وهو متنوّع ومت�شعّب، من حيث مو�ضوعاته 
(((

قيمةٌ لا يجوز الا�ستهانة بها

وفي  الج�سديّ،  المادّيّ  بعده  في  الإن�سان،  ق�ضايا  كلّ  يلام�س  وق�ضاياه، 

بعده المعنويّ الروحيّ، وفي بعده النف�سيّ العاطفيّ، كما في بعده العقليّ 

المعرفيّ، في بعده الذاتيّ الخا�صّ، وفي بعده الاجتماعيّ العلائقيّ على حدّ 

�سواء. وهذا ي�شير بداهة �إلى انخراط ه�ؤلاء المنتجين فعليّاً، في �سيا�سة 

التغيير والتثوير من �أجل �صيانة هويّة الأمّة.

�إنّ الها�شميّين من �أئمّة �أهل البيت جميعهم، تميّزوا بعنايتهم الفائقة 

ب�أفراد المجتمع، وباهتمامهم بحاجيّات النا�س والإن�صات لمطالبهم، مهما 

ال�ضعفاء  ب�آلام  وال�شعور  »الموا�ساة  �سنّة  بينهم  ة. فقد وحّدت  كانت خا�صّ

ة عندهم، وهو  والمحرومين والب�ؤ�ساء والمبتلين... وللإن�سان قيمته الخا�صّ

جزء من برنامج حياتهم... وهم يتولّون ذلك مبا�شرة لا مجرّد �أن ي�أمروا 

هذا  وفق  واللازم،  المنطقي  فمن   .
(((

لذلك« �آخر  �شخ�صاً  ويُوكِلوا  بذلك 

الملمح في حياة الها�شميّين، النظرُ �إلى هذا الخطاب من زاوية انفتاحه 

فرِزَ في �سياقه. فهم 
ُ
على الواقع، وربط هذا الخطاب بالن�سق العامّ الذي �أ

، بل �إنّ مركز 
(((

»ي�ضعون الواجبات الاجتماعيّة التي عليهم ن�صب �أعينهم«

الإمامة والم��سؤوليّة المُ�سنَد �إليهم يكاد يفقد معناه ومدلوله الأ�صيل؛ �إن هو 

لم يمتدّ لي�شمل هذا البعد الاجتماعيّ الواقعيّ.

النتاج  كلّ  في  البالغة  الأهمّيّة  الروحيّ  والتكوين  الأخلاقيّ  للبناء  �إنّ 

ع، درا�سة �أدبيّة تطهيريّة في الإمام علي بن الح�سين، ط1،  )))  كتّاني، �سليمان: الإمام زين العابدين عنقود مر�صّ

لام، دار الرو�ضة، 1414هـ.ق/1993م، �ص238.

)))  مطهري، مرت�ضى: �سيرة الأئمّة الأطهار، �ص150.

)))  �شريعتي، علي: الدعاء، �ص51.
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�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات

كلّ  تلمّ  الها�شميّة؛ ما يجعل من ذلك �سمات مهيمنة  الأ�سرة  الم�أثور عن 

�أ�صناف القول لديهم، وتعطيه �شكله المن�سجم والمتّ�سق، فتتحوّل �إلى قيمة 

يُراد  �إقناعيّة بيّنة،  مهيمنة توحّد الخطاب وجزئيّاته؛ ما ينمّ عن غايات 

تر�سيخها وتثبيتها في نف�سيّة المتلقّي وترجمتها في �سلوكه. فالتركيز على 

عقليّة  عمليّة   - فينو  يرى  كما   - وتغليبها  محدّدة  �إ�شارات  �أو  مو�ضوعات 

�إلى  تحمل المُخَاطَب على الم�شاركة في الر�ؤية وعلى الت�أثّر بها، وال�سعي 

تغيير مختلف التمثّلات لديه؛ عبر �إبراز جوانب معيّنة م�ستهدفة، و�إخفاء 

.
(((

�أخرى م�ستهجنة

�إنّ المجتم���ع الب�شريّ لا يمكنه �أن يك���ون مجتمعاً فاعلًا و�إيجابيّاً، ولا 

يمك���ن �أن يُو�سَم بالمجتمع الثوريّ؛ حقيقة لا اعتباراً، ما لم يكن الأفراد 

�ؤَلِّفونه متّ�صفي���ن بالقدر الكافي من الإيجابيّ���ة والفاعليّة التي  الذي���ن يُِ

ت�ؤهّلهم للفعل المبادر، والم�شاركة المثمرة في بناء الح�ضارة الإن�سانيّة، 

وت�شيي���د المجتمع القائم عل���ى �أركان و�أ�س�س العي����ش الإن�سانيّ الكريم، 

ال���ذي لا يتنكّ���ر في���ه الإن�س���ان لإن�سانيّته. فلق���د امتث���ل الأدب الها�شميّ 

 Rللر�ؤي���ة التخليقيّة التر�شيديّة التي تحكّم���ت في منظورات الأنبياء

والر�س���لR �إل���ى الإن�سان؛ �إذ »ال�شيء الذي يري���ده الأنبياءR هو 

الإن�س���ان، ولا يوج���د �شيء �آخر. ف���كلّ �شيء ينبغي �أن يتح���وّل �إلى �صورة 

. ويُعدّ العن�صر 
(((

�إن�سان. ف����إذا تمّت �صناعة الإن�سان ي�صلح كلّ �ش���يء«

الأخلاق���يّ �أ�سا�س �إن�سانيّة هذا الإن�سان، ف�إذا لم تكن الغايات التخليقيّة 

م���ن �أولويّ���ات الحركة التغييريّة ف���ي �أيّ مجتمع م�ستنهَ����ض؛ ف�إنّ الف�شل 

يكون حتماً حليف هذه الحركة.

الزمن  في  الثورة  وزعماء  الإ�صلاحيّة  الحركة  روّاد  �أنّ  خافٍ  وغير 

الم�ست�ضعفة  لل�شعوب  المهدّد  الأكبر  الخطر  �أنّ  �إلى  ي�شيرون  المعا�صر، 

)))  �شارودو، باتريك؛ منغونو، دومينيك: معجم تحليل الخطاب، ترجمة عبد القادر المهيري؛ حمادي �صمود، 

لاط، تون�س، دار �سيناترا؛ المركز الوطني للترجمة، 2008، �ص70.

)))  نور الدين، عبا�س: بحثاً عن نهج الإمام، ط1، بيروت، مركز بقية الله الأعظم، 1997م، �ص77.
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�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات

بالدين  الجديد  الجيل  اعتقاد  »�سلب  هو  العالمي،  الا�ستكبار  قوى  من 

ج��ذور  على  الق�ضاء  ب��ه��دف  ال��ف��عّ��ال...  وبالفكر  ال��ث��وريّ��ة  وب��الأ���ص��ول 

. فالخوف الحقيقي لقوى 
(((

الثقافة والتراث الفكريّ والقوميّ لل�شعوب«

والمعتقدة  الغيورة  ال�شعوب  عند  العميق  الإيمان  »من  هو  الا�ستكبار 

القوى،  ه��ذه  �أج��ل تحقيقه  تعمل من  ما  و�أه��مّ   .
(((

وال��ق��ي��م« ب��الأ���ص��ول 

ة في الزمن المعا�صر؛ هو »الق�ضاء على المفاهيم الإ�سلاميّة في  خا�صّ

الها�شميّين  عند  تلخّ�ص  التثويريّ  العمل  جوهر  ف�إنّ  لذا،   .
(((

الأذه���ان«

القيميّة  المنظومة  �صياغة  عبر  الإن�سان؛  �صناعة  محاولة  في  مبكّراً 

القادر والفاعل في محيطيه الخا�صّ  الإن�سان  الكفيلة بتكوين  التخليقيّة 

والعامّ. 

ثانياً: تنويع الصيغ القوليّة لتحقيق البناء التثويريّ:
1. الواجهة ال�شعريّة و�سمات الإعداد الذاتي:

بمعاينة النتاج ال�شعريّ الم�أثور عن �أهل البيت، يتبيّن تحرّكه في مجمله 

�ضمن دائرة الغايات التخليقيّة المح�ضة. ومن يت�أمّل ال�شعر المن�سوب �إلى 

الأئمّة الها�شميين؛ كالإمام علي بن �أبي طالب - مثلًا - �أو ابنه الح�سن، 

ي�صبو  يجده  ال�صادق،  جعفر  �أو  ال�سجّاد،  العابدين  زين  �أو  الح�سين،  �أو 

بين  و�إبقا�ؤها حيّة ومعي�شة  التديّن  �إلى غاية واحدة؛ وهي حفظ تفا�صيل 

لزعامة  الت�أ�سي�س  �أجل  ومتانة؛ من  ب�صلابة  الأفراد  في  دة  النا�س، مج�سَّ

لا تخت�صّ بال�شخ�ص الفلانيّ �أو الحزب الفلانيّ �أو الفئة الفلانيّة، و�إنّما 

للأهداف الر�ساليّة الكبرى، التي �أرادها الإ�سلام للأمّة والإن�سانيّة عامّة؛ 

�أي بناء »زعامة الإ�سلام وقيادة الإ�سلام في المجتمع الإ�سلاميّ، وبالتالي 

.
(((

في مجموع الب�شرية على وجه الأر�ض«

)))  نور الدين، بحثاً عن نهج الإمام، م.�س، 1997م، �ص50.

)))  م.ن، �ص50.

)))  م.ن، �ص49.

)))  ال�صدر، محمد باقر: �أهل البيت تنوّع �أهداف ووحدة هدف، لاط، بيروت، دار التعارف، لات، �ص60. 
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�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات

والممتلِك  الر�ساليّة،  بم��سؤوليّته  الواعي  الفرد  تكوين  على  مراهنة  فثمّة 

كلّ  في  في�ستح�ضر  ومحيطه،  نف�سه  في  الإيجابيّة  القيم  لتر�سيخ  قويّة؛  لإرادة 

لحظاته و�آنات حياته، �أنّه يعي�ش هذه الر�سالة ولا يعي�ش نف�سه، ويعي�ش من �أجل 

�أهداف الر�سالة الإن�سانيّة، ولي�س من �أجل نف�سه »يعطي العمل ال�شخ�صيّ طابعه 

. ويمكن ر�صد جملة �سمات تثويريّة 
(((

الر�سالي، لا طابع المكا�سب ال�شخ�صيّة«

متواترة في �أدب بني ها�شم يُراد بها تح�صين الأمّة �ضدّ �أيّ ا�ستبداد �أو ظلم:

ثمّة ما يمكن نعته بـ)�سِمَة التعقّل( في �شعر الأ�سرة الها�شميّة، فالأمّة  �أ-	

الأمّة  بل  المادّيّ،  بعدها  في  ذاتها  تختزل  التي  تلك  لي�ست  الحقّة 

�أخلاقيّة وروحانيّة، قوامها  وقيم  لها ر�صيد معنويّ  التي  الحقّة هي 

التعقّل والوعي والنباهة. �أو هي »الأمّة الم�شتاقة �إلى �صفاء ونقاء، 

. كلّ ذلك م�سبوقاً بالمعرفة 
(((

يعزّزان فيها ال�صدق والحقّ والإباء«

فـ»وحده العلم الحقّ يزيّن الطلب، ويملأ الفكر والنف�س  والعلم، 

بم�آرب الروح، ويرف�ض الظلم، وي�أبى الخ�سف في الميزان. والعلم 

 .
(((

الميزان« عاتق  وهو  عباده،  في  الله  مخافة  وهو  التقوى؛  هو 

:
(((

ين�سب �إلى علي بن �أبي طالب �أنّه قال

ع���ق���لُ���ه ل����ل����م����رء  الله  ����م  قَ���������سْ ف���ل���ي�������سَ م����ن ال����خ����ي����رات �����ش����يءٌ ي��ق��ارب��هو�أف�����������ض�����ل 

ومن ثمّة، فالجمال ال�شخ�صيّ الحقيقيّ كامن في قيمته المعنويّة، التي 

:
(((

بها وحدها تتحقّق هويّته و�شخ�صيّته الحقّة. لذا نقر�أ عن علي قوله

����نُ����ن����ا والأدبِل����ي���������سَ ال�����ج�����م�����الُ ب����������أثْ���������وابٍ تُ����زَيِّ ال���ع���ق���لِ  ج����م����الُ  ال����ج����م����الَ  �إنَّ 

���������ه���������ا ال������ف������اج������رُ ج������ه���ل��اً ب���ال���ن�������س���ب يُّ
َ
ولأبْ�أ لأم  ال����ـ����ـ����ـ����ـ����نّ����ـ����ـ����ـ����ا�����س  �إنّ�����ـ�����ـ�����م�����ـ�����ا 

و�أدبْ�إنّ�������م�������ـ�������ا ال�����ف�����خ�����ـ�����ـ�����رُ ل�����ع�����ق�����ـ�����لٍ ث�����اب�����تٍ وع�����ف�����ـ�����ـ�����ـ�����ـ�����ـ�����افٍ  وح�����ي�����ـ�����ـ�����ـ�����ـ�����ـ�����اءٍ 

)))  ال�صدر، �أهل البيت تنوّع �أهداف ووحدة هدف، م.�س، �ص62.

)))  كتّاني، �سليمان: الإمام زين العابدين، �ص237.

)))  م.ن، �ص237.

)))  ديوان علي بن �أبي طالب، تحقيق محمد عبد المنعم خفاجي، لاط، بيروت، دار ابن زيدون، لات، �ص36.

)))  م.ن، �ص37.
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�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات

الإن�سان؛  �شخ�صيّة  في  المتخلّق  العقل  مركزيّة  على  الت�أكيد  فيكون 

عن  ودفاعاً  المتعقّل،  الب�شريّ  للمجتمع  الت�أ�سي�س  في  مبكّرة  م�ساهمة 

النموذجيّة؛  �صورها  في  تحقّقاتها  عن  وبحثاً  الكاملة،  الإن�سانيّة  القيمة 

من �أجل �إيجاد الفرد �أو الإن�سان المتحرّك �ضمن دائرة الر�ؤية القر�آنيّة. 

لذلك نجد �أنّ الإطار العام المتحكّم في عمليّات التوعية، محكوم بالفكرة 

وهي  القر�آن،  �سور  في  ةُ هناك  »الحالَّ نف�سها  فهي  اِق��ر�أ(؛  )�أمّة  القر�آنيّة 

. ومعلوم �أنّ الأمّة العاقلة كانت الأمّة 
(((

ذاتها التي فا�ضت بها دفتا القر�آن«

الأنموذج في الخطاب القر�آنيّ والدينيّ عموماً، وظلّت الغاية المن�شودة في 

الم�سيرة الإ�صلاحيّة للأنبياءR والر�سلR وكلّ الم�صلحين. وكان 

د  ه. فالقر�آن الكريم ي�ؤكِّ �سَّ
ُ
التعقّل لا ينف�صل عن التديّن، بل كان دعامته و�أ

في  والتدبّر  ال�صائب  والتفكير  التعقّل  �أهمّيّة  على  الآيات  من  العديد  في 

تبيّن  بيته،  �أهل  والأئمّة من   ،Pالر�سول المرويّة عن  والأحاديث  الأمور. 

 .
(((

كون العقل �أ�سا�س الهويّة الإ�سلاميّة للفرد، و�أ�سا�س الحركة الاجتماعيّة

وت�أكيده في �سياق �شعر الها�شميّين، يُراد به الاندغام مع معايير النظريّة 

التغييريّة العامّة في منظور الم�سلم عموماً.

ففي  الها�شميّ،  للإبداع  ملازمة  �أخ��رى  �سِمَة  الحيدريّة:  ال�شجاعة  ب-	

منظوراتهم ال�شعريّة، لا يمكن الاطمئنان �إلى مجتمع قويّ وقادر على 

الا�ستمرار في الحياة؛ ما لم يكن �أفراده متحلّين بال�شجاعة الكافية، 

ومبادرين �إلى خو�ض المعارك على جميع الجبهات - بما فيها المعارك 

ف  الحربيّة المبا�شرة - من دون خوف ولا وجل ولا تردّد. وحينما يُعرِّ

الها�شميّون �أنف�سهم، يركّزون بداية على عن�صر ال�شجاعة والإقدام:

���ةً ���بَّ �����ـ�����ا �أن�����ا������سٌ لا نَ������رى ال�����ح�����ربَ ����سٌ م�����احِ ال���م���داعِ�������سِو�إنَّ نَ���نْ���ثَ���ن���ي ع���نْ���ـ���دَ ال�����رِّ ولا 

فَ���م���ا ق���ي���ـ���لَ ف��ي��ن��ا بَ����عْ����دَه����ا م���ـ���ن مَ���ق���ال���ةٍ
)1(

لِلَابِ�سِ جَ����دي����داً  ���ا  م���نَّ غ��������ادَرتْ  ف��م��ا 

)))  كتّاني، الإمام زين العابدين، م.�س، �ص255.

)))  جدير بالتنبيه �إلى �أنّ ق�ضيّة العقل وعلاقته بالدين، كانت مثار خلافات كبيرة عبر تاريخ الأمّة الإ�سلاميّة، 

وعنها تولّدت فِرَق �إ�سلاميّة كبيرة؛ كالخوارج والمعتزلة والأ�شاعرة والظاهريّة والمرجئة وغيرهم. 
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�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات

فالحرب في عرفهم هي عنوان كلّ المفاخر، وبها تتحقّق الهويّة، وتثبت 

ال�شخ�صيّة؛ مهما تكن الخطورة المحتملة، ومهما تكن النتائج المتوقّعة، 

ومهما ي�صدر من مواقف واعترا�ضات عن هذه الجهة �أو تلك. فما دامت 

وجه  في  الوقوف  منطلقها  و�أنّ  الحقّ،  �إقامة  �سبيل  في  هي  الفرد  حركة 

الباطل والانحراف؛ فهي وظيفة �إن�سانيّة لا بديل عنها.

:
(((

وفي هذا يقول الح�سين بن علي

امُ��������ونَ قُ�����دم�����اً مُ����هْ����زَمِ����ي����ن����اَفَ����������������إِنْ نَ���������هْ���������زِمْ فَ��������هَ��������زَّ فَ������غَ������يْ������رُ  نُ���������هْ���������زَمْ  وَ�إِنْ 

ول������ك������نْ ج�������ب�������نٌ  طِ������بّ������ن������ا  �إِنْ  مَ�������ن�������ايَ�������ان�������ا وَدول�������������ـ�������������ةُ �آخِ�������ري�������ن�������ـ�������اَوَم�������������ا 

معَ  والحَياةَ  ���سَ��ع��ادَةً،  �إلاَّ  ال��مَ��وْتَ  رَى 
َ
�أ ���ي لا  »�إِنِّ �آخ��ر:  �سياق  ويقول في 

. وهي �صور 
(((

لَّة« . وعنه - �أي�ضاً -: »هَيْهَاتَ منَّا الذِّ
(((

ماً« المينَ �إلاَّ تَبَرُّ الظَّ

على قَدر كبير من الأهمّيّة، تُعلن الموقف الحا�سم من كلّ مَنْ يهدّد الحرّيّة 

والكرامة الإن�سانيّة، وتعلن الا�ستعداد للموت والإ�سعاد به بدل الكينونة مع 

مون �أنف�سهم قدوة في الت�صدّي والمواجهة، وهم  الظالم. فالها�شميون يقدِّ

وَر الظلم والجبروت،  مة المدافعين عن الحقّ، والمحاربين لكلّ �صُ في مقدِّ

لة. فمع ال�شجاعة والمبادرة للتغيير، تغدو  بغ�ضّ النظر عن النتائج المُح�صَّ

الهزيمة انت�صاراً وظفراً، �إن لم يكن مادّيّاً وملمو�ساً؛ فهو انت�صار معنويّ؛ 

عبر تثبيت الحقّ، ومحا�صرة الباطل. بل تلك هي ال�سعادة عينها.

وال�صورة التي ير�سمها الها�شميّون عن الإن�سان الحقيقيّ �صورة م�شرقة، 

يجلّيها ذلك الإن�سان المقدام، المحارب قوى الا�ستكانة والذلّ قبل غيرها، 

الوارد موارد الت�ضحية، والخائ�ض غمار المكاره مهما يكن نوعها:

ف��ي ال��جُ��بْ��نِ ع���ارٌ وف���ي الإِقْ�������دامِ مَ��كْ��رُمَ��ةٌ
)5(

وَمَ��ـ��نْ يَ��فِ��رَّ فَ��لَ��نْ يَ��نْ��جُ��ـ��ـ��وَ مِ��ـ��نَ ال��قَ��ـ��ـ��دَر

))) ديوان علي بن �أبي طالب، م.�س، �ص88.

)))  مارديني، عبد الرحيم: ديوان الإمام الح�سين بن علي و�صاياه وحكمه وكرمه، ط1، دم�شق، دار المحبة؛ 

بيروت، دار �آية، 2005م، �ص156.

)))  م.ن، �ص39.

)))  م.ن، �ص44.

))) مارديني، ديوان الإمام الح�سين بن علي و�صاياه وحكمه وكرمه، م.�س، �ص82.
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�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات

ولا يتحقّق ذلك ما لم يكن الفرد قد ت�شبّع بقيم ال�صبر والتحدّي:

حْ������زَمُ ���ص��ب��راً ح��ي��نَ يُ��دعَ��ى �إل���ى ال��وَغ��ى
َ
و�أ

)1(
تَ��غَ��مْ��غُ��م��ـ��ا ال��كُ��مَ��ـ��اةِ  ���ص��ـ��ـ��واتُ 

َ
�أ �إذا ك��ـ��انَ 

��ـ��ـ��وائِ��ـ��بِ ال��نَّ ع��ن��ـ��دَ  ��ب��ـ��ر  ال�����صَّ رِداءَ  تَ���ـ���ـ���رَدَّ 
)2(

بر حُ�سنَ العَواقِبِ تَنَلْ مِن جمَيلِ ال�صَّ

ف نف�سه للآخرين، �إلا بو�صفه فار�ساً  ومن ثمّة، الها�شميّ عموماً لا يُعرِّ

�شجاعاً، لا يخاف الحروب، ولا يتولّى عند الزحف، يبادر �إلى فعل التغيير 

:
(((

والمواجهة، من دون تراجع ولا خوف ولا جبن

��رَتْ ���سْ��م��و �إذا ال��ح��ربُ ���ش��مَّ
َ
�أ وق�������ام�������تْ ع����ل����ى �������س������اقٍ ب����غ����ي����ر مُ����ل����ي����مِوك��ن��تُ ام����رءاً 

هُ هُ����ـ����ـ����زُّ
َ
��ه��ـ��اب �أ ِّ��ـ��ي ك��ال��ـ�����شِّ ج���������ـ���������زُّ ب���������هِ م���������نْ ع�������ائ�������قٍ و����ص���م���ي���ـ���مِو���سَ��يْ��ف��ـ��ـ��ي بِ��كَ��ف��ـ

َ
�أ

:
(((

ويقول

���عْ���ـ���ن راي���ـ���ةٌ بُ���سَ��تَ�����شْ��ه��دُ ل��ـ��ي ب��ال��ك��ـ��رِّ وال���طَّ ���بِ���يُّ ال��م��ه��ـ��ذَّ ��هْ��ـ��ر ال���نَّ حَ��ب��ـ��ان��ـ��ي ب��ه��ـ��ا ال��طُّ

الْ��تَ��ظ��ى �إذا  ال����ح����روبِ  �أن������يّ ف���ي  ��ـ��بُوت���ع���لَ���مُ  ب��ن��ي��ـ��ران��ه��ا ال��لّ��يْ��ـ��ثُ ال��هَ��م��ـ��و���سُ ال��م��رَجَّ

العَطَبْطَبُومِ��ث��ل��ـ��ي لاق���ـ���ى ال����ه����ولَ ف���ي مُ��فْ��ظَ��ع��اتِ��ه الخمي�س  الجَيْ�ش  لَ��ـ��هُ  وَفُ��ـ��لَّ 

ُ��ه��ا ح�����ي�����ـ�����اءُ �أنّ����ـ����ي زع��ي��م��ـ
َ
��ـ��بُوَقَ��������دْ عَ���لِ���ـ���مَ الأ و�أن����يّ لَ���دى ال���ح���رْبِ ال��عُ��ذَيْ��قُ ال��مُ��رَجَّ

فنلاحظ كيف تقوم ال�صورة ال�شعرية على الاحتجاج بالتاريخ والأيام 

وبالمواجهة  الحروب،  في  الها�شميّة  الذات  بمعارك  ت�شهد  التي  ال�سالفة، 

وهو  العرمرم.  الظلم  جي�ش  هزيمة  عن  تك�شف  التي  الحاذقة  الفاعلة 

عندما يعبّر ب�ألفاظ معجميّة تنتمي �إلى العزّ والفخر )العُذَيق = ذو العزّ 

ب = المعظّم(، فهو ين�شد �إقناع المتلقّي  والفخرّ(، و�إلى التعظيم )المرَجَّ

ب�أنّ هذه القيم لا تتحقّق �إلا مقترنة بالفعل والمبادرة والإقدام. ومن ��شأن 

مَنْ يزعم الاقتداء  كلّ  الم��سؤوليّة على  يُلقي  تثويريّاً،  �أن يكون در�ساً  هذا 

والتبعيّة للإمام. فها هو يدعو كلّ موالٍ، �صراحة وب�شكل خطابي مبا�شر، 

لة. فما دام في  المح�صَّ النتائج  النظر عن  والمبادرة بغ�ضّ  النهو�ض  �إلى 

))) م.ن، �ص127.

))) م.ن، �ص35.

)))  م. ن، �ص130.

)))  م.ن، �ص41.
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الواقع ما ي�ستدعي النهو�ض ويقيّد الحركة نحو التحرّر والا�ستقلاليّة؛ فلا 

يجوز للذات �أن تظلّ �أ�سيرة العجز والف�شل. يقول الإمام علي:

ف���ل���ي�������سَ ح�������رٌّ ع����ل����ى عَ������جْ������زٍ ب����م����غْ����دورِخ����اط����رْ ب���نَ���فْ�������س���كَ لا تَ����ق����عُ����دْ ب��م��ع��ج��زةٍ

تُ���ح���اولُ���ـ���ه م����ا  م����ق����امٍ  ف����ي  ت����ن����لْ  ل�����مْ  �إنْ 
)1(

فَ����لْ����تَ����بْ����لُ عُ���������ذْرًا ب������������إدْلاجٍ وت���هْ���ج���ـ���ي���رِ

الحقّ  والإن�سان  انهزامية،  ثقافة  ظلّ  في  وت�ستحيل  تنتفي  فالحرّيّة 

مطالب دوماً بالمبادرة الآنيّة، وطرد ثقافة الت�سويف والت�أجيل، التي ت�ضيع 

معها الفر�ص وتتعطّل الم�شروعات:

ولا تُ�������رْجِ ف���ع���لَ ال���خ���ي���رِ ي���وم���اً �إل�����ى غ��دٍ
)2(

ل�����ع�����لَّ غ���������داً ي�������أت������ي و�أن�������������تَ ف�����ق�����ي�����دُ

وفي �سياق الفعل الثوري، لا يمكن التعويل على الإن�سان المتردّد، الذي 

ر الأخرى في مواجهة الحياة، بل ينبغي �أن يكون �آنيّاً لا  م رِجْلًا ويُ�ؤخِّ يُقدِّ

يطمئن �إلى الغدّ ولا يعي�ش على الت�سويف والت�أجيل.

الها�شميّ،  ال�شعر  في  لة  مت�أ�صّ �إن�سانيّة  قيمة  المعالي:  وطلب  التميّز  ج -	

توّاقاً نحو الأف�ضل، وما لم يكن  الفرد يفقد قيمته؛ ما لم يكن  �إنّ  بل 

باحثاً عن التميّز والتفرّد، و�سائراً قُدُمَاً في تطوير نف�سه، و�سالكاً طريق 

الكمال بجميع �صوَرِه؛ المادّيّة منها والمعنويّة. ومن البديهي �أن يكون 

واجتماعيّة،  �سيا�سيّة،  المتردّية؛  الأو�ضاع  تغيير  �إلى  �ساعياً  الإن�سان 

وَر  وغيرهما. فالإن�سان الثوريّ الذي يمكن التعويل عليه في مواجهة �صُ

الا�ستبداد والظلم، هو من يثبت نف�سه فرداً �صالحاً ومفيداً في مجتمعه. 

تبتغي  حركة  �أيّ  عن  يتوانى  ولا  ال��ع��امّ،  ال�صالح  خدمة  عن  يقعد  لا 

�أمام  الواجبة  الولائيّة  لالتزاماته  �أفقيّاً  امتداداً  النا�س؛  �صيانة حقوق 

الله. هذا الامتداد الأفقي ي�شمل مختلف علاقات الفرد في ارتباطاته 

والت�صاحبيّة  والتجاوريّة  العائليّة  المناحي  كلّ  م�ستوعباً  الاجتماعيّة؛ 

))) ديوان علي بن �أبي طالب، م.�س، �ص76.

))) م. ن، �ص62.
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. فجميعها في عهدة الفرد:
(((

والتقاربيّة، بل وحتى الإن�سانيّة العامّة

ن��فْ�����سَ��ـ��هُ ي���ج���ع���لُ  �إلا ح���ي���ثُ  ال����م����رءُ  وم�����ا 
)2(

المَراتبِ عْلى 
َ
�أ النا�س  في  طالباً  فكنْ 

�أت����ى �إذا  ال�������ص���دي���ق  ح�����قَّ  م���وج���ب���اً  �إلِ����ي����ـ����كَ بِ���بِ���ـ���ـ���رٍّ �����ص����ـ����ادقٍ م���ن���ـ���كَ واج����ـ����بِوك������نْ 

���ـ���راً ��ق��ـ��اربِوك������نْ ح���اف���ظ���ـ���اً ل���ل���وال���دي���ـ���نِ ون���ا����صِ هْ����ـ����لِ ال��تَّ
َ
���قْ���وى و�أ ل���ج���ارِكَ ذي ال���تَّ

الها�شميّون  بها  �أراد  �إ�ضافيّة  تثويريّة  �سِمَة  وال��ت��ع��زي��ز:  التكريم  د-	

للإن�سان �أن يكون عن�صراً فاعلًا ومنتجاً، لا ينتظر عطايا الآخرين، 

ولا ي�ضع نف�سه في موقف الذليل والم�ستهلك؛ لأنّ المجتمع القويّ لا 

يمكن �أن يت�أ�سّ�س على �أفراد �سلبيّين منتظرين عاجزين عن العمل، 

المنظور  بح�سب  الإن�سان  فموطن  الآخرين.  على  العالة  حكم  وفي 

:
(((

التثويري التغييريّ للأئمّة، لا مجال فيه للذل �أو الهوان

ذُلٍّ دار  ف��������ي  ������س�����اك�����ن�����اً  ت�������ك�������نْ  ف����������������إنَّ ال���������������ذلَّ يُ����������ق����������رَنُ بِ��������ال��������هَ��������وانِولا 

والإن�سان هو وحده القادر والم��سؤول عن حياته الكريمة، يُوجِد لنف�سه 

وتَوقِه  النه�ضويّ،  ه  ح�سِّ خلال  من  الإن�سانيّة  بكرامته  تليق  التي  المكانة 

:
(((

الدائم نحو الأف�ضل

ال����رج����ـ����ال �أكُ��������ـ��������فُّ  تْ�������ـ�������كَ 
َ
�أظ�������م��������أ ������بْ������ع������اً وري��������ا�إذا  ك�����ف�����ت�����ك ال������ق������ن������اع������ة �������شِ

�����رى �������ـ�������تِ�������هِ ف������ـ������ي ال�����ث�����ري�����اف������كُ������نْ رَجُ������ل������اً رِجْ��������لُ��������ه ف����ـ����ي ال�����ثَّ وه����������ام����������ةُ هِ�������مَّ

�إذ لا مجال لحياة كريمة، ولا لحرّيّة ممكنة في ظلّ الخذلان والتقاع�س 

والاختيارات ال�سلبيّة:

�أح�����ب�����ب�����ـ �إنْ  ال�������ع�������ب�������دِ  كَ���������������دَّ  كِ���������������دَّ 
)5(

حُ���������������������������رّا ���������بِ���������ح  تُ�������������������صْ �أن  تَ 

)))  في قولة م�شهورة م�أثورة عن علي بن �أبي طالب: »النا�سُ �أخٌ لك في الدين، �أو نظيرٌ لكَ في الخَلق«. وهي 

ت�شير �إلى �أ�صالة الارتباط الإن�سانيّ بين الفرد وغيره من بني الب�شر؛ ما ي�ستلزم مراعاة جميع الحقوق التي 

�إن�سان في علاقته بالآخر،  لًا في نف�سيّة ووعي كلّ  �أن تحفظ هذا الارتباط وتنميه �شعوراً مت�أ�صّ من ��شأنها 

بغ�ضّ النظر عن خ�صو�صيّته العرقيّة �أو العقديّة �أو الفكريّة �أو غيرها. فالواجبات الإن�سانيّة مهيمنة على كلّ 

ما �سواها وم�ستوعبة له.

))) ديوان علي بن �أبي طالب، م.�س، �ص35.

)))  م.ن، �ص145.

)))  م.ن، �ص153.

))) ديوان علي بن �أبي طالب م. �س، �ص78.

-
ة 

يّ
ق

ي
خل

لت
 ا

ة
ف
ي
ظ

و
ال

ي 
ف
ة 

ء
را

ق
 -

 R
ة
ــــــــــ


مّ

ــــــ

ئ
لأ

 ا
ب

د
 �أ

ي
ف
يّ 

ر
ي
و
تث

ال
د 

ع
ب
ال

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات



18 ال�������������س������ن������ة 

28 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2014 ربيع  ــ  �شتاء 

210

����������







�

���������������












يدفع  فهو  الحلال؛  الك�سب  من  ال��رزق  ابتغاء  �إل��ى  يدعو  عندما  والإم��ام 

بالإن�سان �إلى �أن يكون م�ستقلًا غير تابع، وغير مُلزَم بتقديم تنازلات تُحِدّ 

:
(((

من كرامته الإن�سانيّة؛ بما هي �أ�صل وغاية

زْقِ م�����نْ ب�������ابِ حِ���لَّ���ة زْقُ م���نْ كُ���لِّ ج��انِ��بِوك�������نْ ط���ال���ب���اً ل������ل������رِّ يُ�����ض��اعَ��فْ ع��ل��ي��كَ ال�����رِّ

���ه ����نْ م���ن���كَ م�����اءَ ال���وج���ه لا تَ���بْ���ذُل���نَّ غ��ـ��ائِ��ـ��بِو�����صُ ال��رَّ ��ـ��لَ  فَ�����ضْ الأرذالَ  تَ�������س����ألِ  ولا 

���ـ���ـ���ةٍ ب���م���ـ���ذلَّ م���ع���ي���ـ�������ش���ـ���ةً  ت���ط���ل���ـ���ب���ـ���نَّ  َ��بلا  وارْبَ������ـ�������أْ ب��ن��ف�����س��ـ��كَ ع���ن دَنِ����ـ����يّ ال��مَ��طْ��ل��ـ

ماً؛ فلا يح�سن به �أن ي�سمح بالم�سا�س  �إنّ الإن�سان خُلِقَ ليعي�ش عزيزاً مكرَّ

بهذه الكرامة، فهي �أ�شدّ على المرء، في الأدب الها�شمي، من �أيّ م�صيبة 

جُلُ  الرَّ »يَنامُ  �أبي طالب:   بن  الم�أثور عن علي  نائبة قد ت�صيبه. ومن  �أو 

�ؤَالُ،  ، و»ماءُ وَجْهِكَ جاِمدٌ يُقْطِرُهُ ال�سُّ
(((

كْلِ ولا يَنَامُ عَلىَ الحَرَب« على الثُّ

.
(((

فَانْظُرْ عندَ منْ تُقْطِرُه«

بناء  في  للم�ساهمة  �سبق؛  ما  �إلى  م�ضافتان  قيمتان  والعمل:  الجدّ  هـ -	

يمتلكَ  �أن  للفرد  يمكن  فلا  محيطه؛  في  وال�صالح  المنا�سب  الفرد 

كان  �إذا  الم�ستبد؛  ومخالفة  الظالم  مواجهة  على  الكافيةَ  القدرةَ 

ل به  معتمداً عليه في معا�شه، وكان م�صدر رزقه قائماً على ما يتف�ضّ

هذا الم�ستبدّ على هذا المحتاج؛ من نِعَم وخيرات. فحريّ بالإن�سان - 

. لذا، 
(((

�إذن - �أن يكون م�ستقلًا في معا�شه عن �أيادي المنّ والتذليل

وجدنا �أنّ �أدب الأ�سرة الها�شميّة يُولي الم��سألة �أهمّيّة بالغة، فيلحّ كثير 

وعلى  العمل،  �إلى  المبادرة  بروح  التحلّي  على  ال�شعريّة  الأبيات  من 

الإخلا�ص فيه، والجدّيّة التامّة في تعاطيه؛ من �أجل �صيانة الإن�سان 

)))  م.ن، �ص35.

 Qأبي طالب� بن  علي  الإمام  )الجامع لخطب  البلاغة  نهج  الر�ضي(:  )ال�شريف  الح�سين  المو�سوي،    (((

ور�سائله وحكمه(، تحقيق وتن�سيق علي �أن�صاريان، ط1، دم�شق، الم�ست�شارية الثقافية للجمهورية الإ�سلامية 

الإيرانية، 1427هـ.ق/ 2007م، �ص534.

)))  م.ن، �ص530.

الأفواه؛  ويخر�صون  الذمم،  �شراء  يعتمدون  يزالون  ولا  كانوا  زمان،  كلّ  في  الحكّام  �أنّ  كيف  جيّداً  ندرك    (((

عبر اعتماد �سلاح الإنعام و�إغداق الخيرات وتوفير الإمكانات المادّيّة لكلّ من يُخ�شى منه النهو�ض في وجه 

الظلم. وفي وجود المدح التك�سّبي في التراث ال�شعريّ العربيّ دليل على مدى فعّاليّة هذا ال�سلاح وخطورته.
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من مخاطر الإذلال، و�إراقة ماء الوجه في �سبيل ك�سب القوت.

وفي النهي عن ��سؤال الأرذال؛ توجيه اجتماعيّ و�سيا�سيّ عميق الدلالة، 

ى لنف�سه �أن  فالإن�سان ال�شريف لا يُقبَل منه في عُرْف الها�شميّين، ولا يَر�ضَ

ل من حرام، �أو من �أيّ طريق ينافي ال�شفافيّة  يَقبَل المال الم�شبوه، المح�صّ

متهم  مقدِّ وفي  النا�س،  من  الأراذل  �إل��ى  الركون  يحقّ  لا  كما  والإب��اح��ة. 

ال�سلاطين والحكّام وكلّ م��سؤول يعي�ش على الظلم وال�سرقة والعبث بالمال 

:
(((

العامّ

���ه ����نْ م���ن���كَ م�����اءَ ال����وج����هِ لا تَ���بْ���ذُل���نَّ غ���ائِ���بِوَ�����صُ ال���رَّ ���لَ  ف�������ضْ الأرْذال  ل 
َ
تَ�������س����أ ولا 

:
(((

وعندما يقول الإمام علي

������ه يُ���������زْرَى ب����ه ال�������ش���ه���مُ الأدي���������بُ الأن�������س���بُوال�������ف�������ق�������رُ ������ش�����ي�����نٌ ل������ل������رج������ال ف�������إنَّ

قد  التي  والتجويع،  التفقير  �سيا�سة  �ضدّ  الإن�سان  تحريك  يق�صد  فهو 

ينتهجها الم�ستبدّون للتمكّن من رقاب النا�س. بل �إنّ رجولة الإن�سان تغدو، 

ما  على  المرء  عا�ش  ف�إذا  �صميمها.  في  مهدّدة  و�إملاقه؛  فقره  حالة  في 

ل عن الآخرين، وقَبِلَ لنف�سه �أن يكون قاب�ضاً بدل �أن يكون هو المُعطي؛  يف�ضُ

ف�إنّه يقبل التنازل عن كلّ قِيَم ال�شهامة والرجولة الحقّة. وعندما قال �أبو ذر 

الغفاري: »عجبتُ لمنْ لم يجدْ قوتَ يومه كيفَ لا يخرجُ �شاهراً �سيفَه«؛ 

فهو �إنّما كان يج�سّد �أحد م�صاديق الامتثال لهذه التوجيهات التثويريّة؛ وهو 

�إنّما يك�شف عن مِثل هذه المخاطر التي يمكن �أن تلحق بحقيقته �شخ�صاً 

كريماً عزيزاً، لا يذلّه الفقر، ولا ي�سكت عن حقّه؛ متى �سُلِبَ منه �أو �ضاع 

منه. بل �إنّ تف�شّي الفقر وا�ستفحاله في المجتمع؛ يعني حتماً �أنّ ثمّة فئة 

ما  عي�شهم؛  م�صادر  على  وا�ستحوذت  العباد،  بحقوق  ا�ستبدّت  قد  معيّنة 

هذا  وفي  الواقع.  بالأمر  القبول  بدل  والمواجهة،  النهو�ض  حتماً  ي�ستلزم 

)))  ديوان علي بن �أبي طالب، م.�س، �ص35.

)))  م.ن، �ص51.
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:
(((

ال�سياق ندرك دعوة الكريم �إلى الجود بما يملك

ب��ه��ا ف����جُ����دْ  عَ���ل���ي���كَ  نْ����ي����ا  ال����دُّ جَ��������ادتِ  �����ا������س ط�����������رّاً �إنّ�������ه�������ا ت���ت���ق���لَّ���بُ�إذَا  ع����ل����ى ال�����نَّ

�إليها الفردُ ا�ستحباباً، و�إنّما هي  فلي�س الأمر متعلّقاً بقيمة الكرم مندوباً 

توجيهات اجتماعيّة �سيا�سيّة �إلزاميّة، تروم تنمية روح الإح�سا�س بالآخرين، 

يعبّرون  وكما  الم�سلم.  الإن�سان  وعي  في  المعي�شيّة،  �أحوالهم  ومراعاة 

فـ»الم�ساحة الم�ؤمنة من المجموعة الب�شرية بع�ضهم من بع�ض، وبع�ضهم 

. ولا 
(((

�أولياء بع�ض، يجمعهم الولاء لله وللر�سول، وحبّ الله وحبّ ر�سوله«

�أيّ عن�صر من هذه  تُهتَك حرمة وكرامة  ب�أن  القبول  والحال هذه،  يمكن 

الجماعة، ب�أي وجه.

في  وتتر�سّخ  تتعزّز  التي  الذاتيّة:  والم�س�ؤوليّة  الا�ستقلاليّة  قيمة  و-	

نف�س الفرد وحياته من خلال مراعاة القيمة ال�سابقة. وهذه القيمة 

�سِمَة �أخرى في �شعر الها�شميّين، ج�سّدوها من خلال ت�أكيدهم على 

وم�صيره  بيده،  قراره  يكون  الذي  الم�ستقلّ،  الإن�سان  تكوين  �أهمّيّة 

م�صنوع وفق قناعاته وتكوينه الخا�صّ، ووفق اختياراته ال�شخ�صيّة، لا 

وفق �إرادات الآخرين. ومن هنا، فكلّ انت�ساب لجهة �أو حزب �أو طائفة 

تدعمه  لم  ما  الإن�سانيّة؛  والمردوديّة  الجدوى  عديم  �أمر  غيرها  �أو 

:
(((

ة وتثبّته الفعّاليّة الذاتيّة، وما لم تطبعه ب�صمة الفرد الخا�صّ

�������س���ـ���بك������نِ اب�������نَ مَ�������نْ ����ش���ئ���تَ واك���ت�������س���بْ �أدب�������اً يُ����غ����ن����ي����كَ م������ح������م������ودُهُ عَ������ـ������نِ ال���نَّ

ذَا ن��������ا 
َ
�أ ه���ـ���ا  ي����ق����ـ����ولُ  مَ����ـ����نْ  ال����فَ����ت����ىَ  ل����يْ���������سَ ال����فَ����ت����ى م������نْ يَ�����ق�����ولُ ك�������انَ �أب�����ي�إنَّ 

هذا الفرد معنيّ ب�أن يكون حيويّاً ون�شيطاً في مجتمعه، يلتم�س الأ�شياء 

بنف�سه، يق�صدها وي�أتي �إليها، ولا ينتظر �أن ت�صله من الآخرين:

جَ����������الِ ��������عَ��������ةٍ ف��������ي ال����������رِّ ول�����������س�����ت ب���������إمَّ
)1(

الخَبَرْ م������ا  وذا  ه��������ذا  ��������س�������ائ�������لُ 
ُ
�أ

)))  ديوان علي بن �أبي طالب، م.�س، �ص46.

)))  الآ�صفي، محمد مهدي: الولاء والبراءة )ولاية الله(، ط1، طهران، رابطة الثقافة والعلاقات الاجتماعية، 

مديرية الترجمة والن�شر، 1997م، �ص128.

)))  ديوان علي بن �أبي طالب، م.�س، �ص37.

))) ديوان علي بن �أبي طالب، م.�س، �ص75.
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وفي هذا ح�سّ تثويريّ لا يخفى؛ لأنّ المرء يغدو في مقدّمة الم�ستطلعين 

للمعلومات  م�صدراً  حينئذ  وي�صبح   ،- �أي�ضاً   - الآخ��ري��ن  و�أم��ور  �أم��وره 

القيمة  �أهمّيّة هذه  �إنّ  بل  �سلبيّ.  �أن يكون مجرّد متلقٍّ  والم�ستجدّات بدل 

المعنوية كامنة في حفظ الإن�سان من مخاطر الإ�شاعات والأخبار الكاذبة، 

الأو�ضاع،  ا�ستقرار  ل�ضمان  والظالمون؛  الحكّام  �إليها  يلج�أ  ما  كثيراً  التي 

واتّقاء خطر الثورات والاحتجاجات.

التعامل الإعلاميّ؛ بما هو  بيّناً لأ�صول  ت�أ�سي�ساً  �إنّ في هذه القيمة  بل 

نجاح  ركائز  من  هامّة  وركيزة  الا�ستنها�ض،  واجهات  من  حا�سمة  واجهة 

الا�ستقلال  لتحقيق  مقدّمات  ذل��ك  ك��لّ  �أنّ  خ��اف  وغير  ال��ث��وريّ.  الفعل 

»مقدّمة  �أنّ  المعا�صرة  ال��ث��ورة  اد  روَّ عند  به  الم�سلَّم  فمن  ال�سيا�سيّ. 

من  التابعة  فالدول  ال�سيا�سيّ.  الا�ستقلال  هو  الاقت�صاديّ  الا�ستقلال 

للحرّيّة  الدافع  تمتلك  �أنّها لا  كما  ق��ادرة،  تكون  ال�سيا�سيّة لن  الناحية 

.
(((

والا�ستقلال الاقت�صاديّ«

التجرّد  بحتميّة  تق�ضي  �أخرى  تثويريّة  �سِمَة  الهوى:  من  ن  التح�صّ ز-	

على  التعويل  يمكن  فلا  المجتمع.  خدمة  في  والإخ�ال���ص  ال��ذات��يّ، 

المرء في بنائه المجتمع الإن�سانيّ الأنموذجي، �إلا حالةَ كان مُخلِ�صاً 

(((

ة: لق�ضيّته، ومتحا�شياً الان�سياق وراء الأهواء والغرائز الخا�صّ

ب�������ص���ال���حٍ ه�����مَ�����مْ�����تَ  �إذا  هَ������������واكَ  وت���غْ���ل���بب����������ادرْ  نَ������ج������يءُ  �إذْ  ال�����غ�����واي�����ةِ  خ��������وفَ 

ون��داءات  الهوى،  �إغ���راءات  وتجنيبها  ال�سريرة  �إ�صلاح  �أم��ر  فت�أكيد 

الغواية، و�إملاءات النف�س الأمّارة؛ يهدف �إلى �إيجاد فئة اجتماعيّة تت�أ�سّ�س 

على التفاني في خدمة ال�صالح العامّ. و»�إنّ مِنْ �أهمّ عوامل تكامل الإن�سان 

و�إخ�ضاع  عليها  وال�سيطرة  ال��ه��وى(،  )مخالفة  الله  من  وقربه  ه  ون��م��وِّ

�أنوار الولاية )كلمات م�ضيئة للإمام القائد الخامنئي(، ط1، بيروت، من�شورات مركز بقية الله الأعظم،   (((

1999م، �ص39.

))) ديوان علي بن �أبي طالب، م.�س، �ص45.
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. وهو عمل لي�س بال�سهل، ويتطلّب جهداً 
(((

الهوى لأمر الله تعالى ونهيه«

�إرادة  الإن�سان  م  يقدِّ بـ»�أن  و�شاقّة؛  و�سلوكيّة ع�سيرة  نف�سيّة  ومثابرة  كبيراً 

.
(((

الله تعالى على �إرادته، وحكمه تعالى على رغباته و�أهوائه«

من  الإمام  فمرمى  الكذوب،  م�صاحبة  بعدم  الإن�سان  ح  يُنْ�صَ وعندما 

الموانع  ويقيم  الإن�سانيّة،  للحقيقة  المنافية  ال�صفات  يحا�صر  �أن  ذلك 

الح�صينة �ضدّ المتّ�صفين بها؛ تفادياً ل�شرورهم، وحفظاً للنقاء والكمال 

الإن�سانيّ من �أن يُخدَ�ش. وب�شكل �ضمني يغدو العمل من �أجل �إ�سقاط البنية 

تر�سيخها  المُراد  الثوريّة  الر�ؤية  �صميم  من  �أمراً  المجتمع،  في  الفا�سدة 

لةً في وعي الإن�سان. ثقافةً �أ�صيلةً مت�أ�صّ

ب��الآداب  م�سا�ساً  ت�شكّل  التي  المُوبقات  كلّ  بتجنّب  مُطَالب  الفرد  �إنّ 

العامّة. فالمجتمع الثوريّ يقوم على ال�صفاء بين �أبناء الجماعة الب�شريّة 

التي ت�ؤلّفه، يحترم فيها البع�ضُ بع�ضاً، وتُحفظ الأ�سرارُ والأماناتُ والحقوق 

بجميع �أنواعها؛ ما ي�سمح بوجود مجتمع قائم على العدالة. وهو ما ي�شكّل 

تج�سيداً عمليّاً للمجتمع الثوريّ، الذي تُ�صان فيه الكرامة الإن�سانيّة؛ بما 

:
(((

هي غايات �أ�صيلة في كلّ نه�ضة اجتماعيّة

���ص��اح��ب��اً ل����ك  ي���ك���نْ  ف��ل�ا  ال�����ك�����ذوبَ  ��حَ��ـ��بُودعِ  يُ�����صْ خِ���ل��اًّ  لَ���ب���ئْ���ـ�������سَ  ال�����ك�����ذوبَ  �إنّ 

ب��ـ��ـ��ه تَ���ن���ـ���ط���ـ���ق  ف���اك���ت���مْ���ـ���ه ولا  ي��ن�����ش��ـ��ـ��بُوال�������س���ـ���ـ���رَّ  لا  �إذ  لَ����دي����ـ����كَ  الأ�����س����ي����رُ  ف���ه���و 

ف��اج��ت��ن��ـ��بْ وال���خ���ي���ـ���ان���ـ���ةَ  الأم����ان����ـ����ـ����ةَ،  دِّ 
َ
تَ���ظ���ل���مْ ي���ط���ي���بُ ال��م��ك�����سَ��بُ�أ واع��������دلْ ولا 

عنه،  النهي  ي�صادفنا  المجتمع،  وعلى  الفرد  على  الظلم  ولخطورة 

:
(((

والتخويف من مغبّته على الظالم نف�سه، وعلى الآخرين

م����ق����ت����دراً ك������نْ������تَ  م������ا  �إذا  ت���ظ���ل���م���نَّ  ���دمِلا  ���لْ���مُ م���رت���عُ���ه يُ��فْ�����ض��ي �إل�����ى ال���نَّ ف���ال���ظُّ

تَ���نَ���ـ���مِتَ������ن������امُ ع����ي����نُ����ك وال����مَ����ظ����ل����ـ����ومُ م���نْ���ت���ب���ـ���هٌ ل������مْ  الِله  وعَ�����ي�����نُ  ع���ل���ي���كَ  يَ����دع����و 

)))  الآ�صفي، الولاء والبراءة، م.�س، �ص66.

)))  م.ن، �ص67.

)))  ديوان علي بن �أبي طالب، م.�س، �ص51.

)))  ديوان علي بن �أبي طالب، م.�س، �ص136.
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ف�إذا كفّ الفرد نف�سه عن الظلم بكلّ �أ�شكاله؛ بدءاً مِن ظلم المرء نف�سه؛ 

بتفريطه في حقوقها الإن�سانيّة الفطريّة، و�صولًا �إلى ظلم الآخرين؛ مادّيّاً 

�أو معنويّاً؛ فهو �آنئذ ينخرط حتماً في بناء الجماعة ال�صالحة، وي�ساهم في 

�إيجاد البيئة المنا�سبة لا�ستنبات الإن�سانيّة الحقّة. 

ومن يقر�أ هذا التو�صيات المبا�شرة يُدرك �أنّ مبادئ الإعداد الروحيّ، 

�سِمَة من  �أهمّ  ت�شكّل  والطُهر، ظلّت  الكمال  نحو  بالإن�سان  ال�سير  وغايات 

�سمات الأدب الها�شميّ. فالنهو�ض في مواجهة الانحراف؛ بما هو ال�سبب 

الرئي�س لكلّ تحرّك �شعبيّ، وبما هو �أبرز ملمح وا�سم للا�ستبداد، يقت�ضي 

الأهليّة الكافيّة لدى الأفراد من الت�شبّع بـ»�أ�س�س الخير والا�ستقامة والرقيّ 

لها  وتدعو  الكريم  القر�آن  ير�سمها  التي  ال�صيغة  وفق  والأدب��يّ،  المادّيّ 

. كلّ ذلك من �أجل �ضمان تحقيق ما يُعبَّر عنه 
(((

ال�سنّة النبويّة المطهّرة«

.
(((

بـ»هدفيّة بناء المجتمع الأنموذجي«

قائم  وال�سيا�سيّ،  الاجتماعيّ  للتغييرَين  الها�شميّين  منظور  �إنّ  وحيث 

على الاعتقاد بالإ�سلام �شريعةً �إلهيةً، ووحياً ربّانيّاً؛ ف�إنّ العنا�صر المُعتَمَدَة 

لت�أهيل الفرد؛ كي يكون �صالحاً لهذا التغيير، لا تخرج عن كونها تف�صيلات 

م�ستمدّة من الر�ؤية الدينيّة نف�سها، �إذ يتّخذ »كلّ مو�ضوع يتعلّق بالحياة 

ونافعاً  يكون خيراً  �أن  �إمّا  الإن�سانيّة:  الحياة  ذاتيّة في  الإن�سانيّة �صفة 

بذاته، يجرّ  و�ضرراً  �شرّاً  �أن يكون  و�إمّ��ا  بذاته ويحقّق وجوده م�صلحة، 

. فنحن �أمام درو�س تر�شيديّة �إ�صلاحيّة، تتوجّه ب�شكل 
(((

وجوده مف�سدة«

ق�صيدة  من  ممكن.  نه�ضوي  عمل  �أيّ  �أ�سا�س  بو�صفه  الفرد،  �إلى  مبا�شر 

:
(((

مطولة من�سوبة للإمام علي

ق����وم����اً ال�����م�����ع�����روف  ع����ل����ى  ت���ح�������س���دْ  ���ـ�ل�امولا  ال���ـ�������سَّ دَارَ  ت����ن����ـ����لْ  م���ن���ـ���هُ���م  وكُ������ـ������نْ 

)))  مجموعة من الم�ؤلّفين: الفكر الإ�سلامي)�سل�سلة مفاهيم �إ�سلامية(، م.�س، �ص108.

)))  درو�س من نهج البلاغة، لجنة الت�أليف في م�ؤ�سّ�سة نهج البلاغة، ترجمة عبد الكريم محمود، ط1، طهران، 

منظّمة الإعلام الإ�سلامي، 1414هـ.ق/ 1994م، �ص14.

)))   مجموعة من الم�ؤلّفين: الفكر الإ�سلامي)�سل�سلة مفاهيم �إ�سلامية(، م.�س، �ص81.

)))  ديوان علي بن �أبي طالب، م.�س، �ص136.
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ال���م���ـ���ع���ال���ـ���ي ذي  ��������ـ��������كَ  رَبِّ ب��������الله  ال���ـ���ج�������س���ـ���اموثِ�������ـ�������قْ  ����ـ����عَ����ـ����ـ����م  وال����نِّ الآلاءِ  وذي 

وب����ح����ـ����ثٍ ط�����ل�����ـ�����بٍ  ذا  ل����ل����ع����ل����ـ����م  ون����اق���������شْ ف�����ي ال�����ح��ل��ال وف������ي ال����ح����راموك������������نْ 

ول����ـ����ك����ـ����نْ ت����ن����ـ����ط����ـ����قْ  لا  ب����م����ا ي����ر�����ض����ـ����ي الإل�������������هَ م���ـ���ـ���ن ال���ك���ـ�ل�اموب������ال������ع������ـ������ـ������وراءِ 

ت��خ��نْ��ـ��ه ف��ل��ا  ال���������ص����دي����قُ  خ�����انَ�����ك  م���ـ���امو�إنْ  وب���ـ���ال���ـ���ذِّ م����ن����ـ����هُ  ب���ال���ح���ف���ـ���ظِ  ودُمْ 

���غ���ن���اً ����ضِ الإخ�������������وان  ع����ل����ى  تَ����ح����م����لْ  ���فْ���ح ت���ن���ـ���جُ م����ـ����نَ الآث�����ـ�����امولا  وخُ���������ذْ ب���ال�������صَّ

من  التخلّق؛  �سوء  عن  تنجم  التي  الاجتماعيّة  الأم��را���ض  ه��ذه  فكلّ 

في  ت�ساهم  والحقد،  والخيانة،  الباطل،  واتّباع  والجهل،  الح�سد،  قبيل: 

مجتمع  كلّ  في  اللازمة  الح�صانة  وتهدّد  الاجتماعيّ،  التما�سك  تفتيت 

م الإمام جملة من التو�صيات؛ �أوامرَ ونواهي، ذات وظيفة  قويّ. لذا، يقدِّ

وعظيّة �إر�شاديّة؛ حفظاً للبنية الاجتماعيّة المتما�سكة، و�ضماناً للتح�صين 

الاجتماعيّ الكافي �ضدّ كلّ مظاهر الانهيار وال�ضعف. فالإن�سان، بح�سب 

هذه الر�ؤية الإ�صلاحيّة، معنيّ بال�سير نحو كماله المعنويّ؛ بما يتلاءم وعلوّ 

 ،
(((

الروح، التي هي �أناه الفوقيّ، و�أ�سا�س حبّه الفطريّ للأخلاق والكمالات

ط  ما يجعل الفرد نقطة انطلاق نحو مجتمع متما�سك وفعّال ومنتج لا يفرِّ

في حقوقه، ولا يقبل بالتنازل عن كرامته الإن�سانيّة ب�أيّ وجه، وتلك غايات 

المجتمع الثوري.

2. غارات الخطابة على �ساحة الانحراف:

لقد كانت الخطابة �أبرز واجهة �أدبيّة اعتمدها الها�شميّون لن�شر الأفكار 

التثويريّة. بل �إنّهم اتّخذوها بمثابة �ساحة حربيّة �أعلنوا من خلالها الحرب 

�ضدّ كلّ مظاهر الانحراف والف�ساد؛ فرديّاً واجتماعيّاً. يقول محمد عبده 

في تقديمه ل�شرح كتاب نهج البلاغة: »فكان يخيَّل لي في كلّ مقام �أنّ حروباً 

�شبَّت، وغاراتٍ �شُنَّت، و�أنّ للبلاغة دولةً، وللف�صاحة �صولةً، ...و�أنّ حجافل 

تنافحُ  الانتظام،  و�صفوف  النظام  عقود  في  ال��ذّراب��ة  وكتائبَ  الخطابة 

وت�صيب  الو�ساو�س  دعارة  من  ...فتفُلُّ  الأملج،  والقويم  الأبلج،  بال�صفيح 

)))  مطهّريّ، مرت�ضى: ثبات الأخلاق، ترجمة لجنة الهدى، ط1، بيروت، دار المحجة البي�ضاء؛ دار الر�سول 

الأكرمP، 1414هـ.ق/ 1993م، �ص86.
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مقاتل الخوَان�س، فما �أنا �إلا والحقّ منت�صر، والباطل منك�سر، ومرْج ال�شكّ 

دور  �أهمّيّة  مدى  يبيّن  قول  وهذا   .
(((

رك��ود« في  الريب  وه��رْج  في خمود، 

الخطابة في النهج التغييريّ للإمام علي، والأمّة من بني ها�شم عموماً. 

فقد جاءت خطبهم عموماً، مو�سومة بنزعة تثويريّة تغييريّة وا�ضحة؛ بهدف 

بناء المجتمع ال�سليم والقوي، وبهدف �إيجاد الإن�سان الكامل والفاعل في 

بيئته ومحيطه. فعبر كلّ مقطع من مقاطع �أيّ من خطباء الأ�سرة الها�شميّة 

فهم مواقع ال�صواب،  نجده »ينادي ب�أعلياء الكلمة، و�أولياء �أمر الأمّة، يعرِّ

وير�شدهم  الا�ضطراب،  مزالق  رهم  ويحذِّ الارتياب،  موا�ضع  هم  ويب�صرِّ

ات  من�صّ �إلى  بهم  ويرتفع  الكيا�سة،  طرق  ويهديهم  ال�سيا�سة،  دقائق  �إلى 

 .
(((

الرئا�سة، وي�صعدهم �شرف التدبير، وي�شرف بهم على ح�سن الم�صير«

كلّ  في  التغييري  التثويريّ  المنزع  بجرد  ي�سمح  لا  المقام  كان  و�إذا 

�أهمّيّة هذا  �أن يبدو دليلًا على  الخطب؛ ف�إنّ انتقاء مقاطع بعينها يمكنه 

النمط القوليّ، ودوره في الإجابة عن ��سؤال �سُبُل �إ�صلاح المجتمع، وخلق 

خطبة:  من  مقطع  في  الب�شري.  للاجتماع  التكامليّة  الأنموذجيّة  الحالة 

�شرارُكم،  عليكم  فيوَلَّى  المنكر؛  عن  والنهيَ  بالمعروف  الأمرَ  تَتْرُكوا  »لَا 

�صريحة  ودع��وة  مبا�شر  توجيه  يوجد   .
(((

لكم« يُ�ستجَاب  فلا  تدْعون  ثمّ 

�إلى �إيقاظ روح الرقابة العامّة لأفراد ال�شعب، والتح�سي�س بعدم الإخلال 

بم��سؤوليّة الانخراط في م�سيرة الإ�صلاح من �أيّ موقع كان.

المجتمع تظلّ  لتغيير  المقترحة  الأ�ساليب  و�أم�ضى  القوانين  �أف�ضل  �إنّ 

التطبيق  حيّز  �إلى  والخروج  الإيجابيّة  النتائج  �إعطاء  عن  تماماً  عاجزة 

م بالم�ساهمة الفعليّة للأفراد �أنف�سهم. ويبيّن الخطيب  العمليّ؛ ما لم تُدَعَّ

مهمّة  نتائج  المنكر،  عن  والنهي  بالمعروف  الأم��ر  بق�ضيّة  للالتزام  �أنّ 

بالن�سبة �إلى الحياة الاجتماعيّة: »فر�ضَ الله.. الأمرَ بالمعروف؛ م�صلحةً 

 Qأبي طالب� بن  علي  الإمام  )الجامع لخطب  البلاغة  نهج  الر�ضي(:  )ال�شريف  الح�سين  المو�سوي،    (((

ور�سائله وحكمه(، �شرح محمد عبده، تحقيق عبد العزيز �سيد الأهل، �ص10.

)))  م.ن، �ص10.

)))  نهج البلاغة، تحقيق وتن�سيق علي �أن�صاريان، م.�س، �ص429.
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.
(((

فهاء« للعوام، والنهيَ عن المنكر؛ ردعاً لل�سُّ

ال�شعبيّة،  الفئات  على  العميمة  بالفائدة  تعود  م�شتركة،  م�صلحة  فهي 

بتح�صيل الحقوق واكت�سابها. ومن جهة �أخرى، ف�إنّ في ذلك نفعاً للظالمين، 

وردعاً لهم عن التمادي في ال�سفاهة، التي فيها هلاكهم قبل غيرهم.

ولعلّ من ��شأن مبد�أ التنا�صح المتبادل هذا، �أن يجعل العلاقة بين ال�شعب 

والجهاز الحاكم، قائمة على المحا�سبة والمتابعة؛ تحقيقاً للم�صلحة العامّة 

الم�شتركة. وهذا ي�ستتبع الاحتكام �إلى منظومة حقوقيّة م�شتركة، تجعل كلّ 

عيةُ؛  طرف م��سؤولًا من جانبه ومعنيّاً بتعهّد الطرف الآخر: »فَليَْ�ستْ تَ�صلُحُ الرَّ

. وينتج عن 
(((

عية« �إلا بِ�صلاحِ ال��وُلاةِ، ولا تَ�صلُحُ ال��وُلاةُ؛ �إلا با�ستقامَةِ الرَّ

الإن�سانيّ  المجتمع  عن  �أنموذجاً  يكون  وم�ستقرّ،  �آمن  مجتمع  وجود  ذلك؛ 

ذا  ان من طرف الجميع: »فَ�إِ الكريم والحيّ، الذي تُحتَرم فيه الحقوق، وتُ�صَ

وَقَامَتْ  بَيْنَهُمْ،  الحَقُّ  عَزَّ  ها،  �إِلَيْها حَقَّ دَّى 
َ
و�أ هُ،  حَقَّ الوَالي  �إلى  عيةُ  الرَّ تْ  دَّ

َ
�أ

نَن. ف�صَلحََ  ذلالها ال�سُّ
َ
ين، واعْتَدَلَتْ مَعالِمُ العدْل، وجَرتْ على �أ مَنَاهجُ الدِّ

.
(((

عْداء«
َ
بذلك الزمانُ، وطُمع في بقاءِ الدولة، ويَئِ�سَتْ مَطامِعُ الأ

الجميع؛  بين  التنا�صح  تبادل  في  م�شتركة  الم��سؤوليّة  تكون  ثمّة،  ومن 

من �أجل تحقيق الالتزام بمقت�ضيات الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. 

وهو ما ي�شير �إليه مقطع موال من الخطبة نف�سها: »منْ واجبِ حُقوقِ الله 

على العبادِ النَّ�صيحةُ بمَبْلغَِ جُهْدِهم، والتعاوُنُ على �إقامةِ الحقِّ بينَهُم، 

متْ في الدّينِ فَ�ضيلتَُه  ولي�سَ ِامْرُ�ؤٌ وَ�إنْ عَظُمَتْ في الحقِّ مَنْزلَتُه، وتقدَّ

رَتْهُ النُّفو�سُ  غَّ ه، ولا امرُ�ؤٌ وَ�إنْ �صَ  منْ حَقِّ
ُ
لهَ الله نْ يُعانَ على ما حمَّ

َ
بفوْقِ �أ

.
(((

وْ يُعانَ عَليَْه«
َ
واقْتحَمَتْهُ العُيونُ بدونِ �أنْ يُعينَ على ذَلكَ �أ

وتحميله  �إن�سان،  كلّ  �إل��ى  التوجّه  خلال  من  ماثلة  التثويريّة  فال�سمة 

)))  نهج البلاغة، �شرح محمد عبده، م.�س، �ص611. 

)))  نهج البلاغة، تحقيق و�شرح �أن�صاريان، م.�س، �ص292.

)))  م.ن.

)))  نهج البلاغة، تحقيق و�شرح �أن�صاريان، م.�س، �ص29.
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والعمل  المجتمع،  �أمر  تعهّد  في  والبنّاءة،  الفاعلة  الم�ساهمة  م��سؤوليّة 

على �إ�صلاح ما يمكن �أن يبدو من انحراف �أو زيغ �أو ظلم. ولنا في اعتماد 

�إ�شعاراً  الله؛  �أمام  بالم��سؤوليّة  الحقّ  وربطه  بالغيب،  الاحتجاج  الخطيب 

بفطرية الم��سألة وبداهتها وج�سامتها من جهة، وفي الوقت نف�سه �إ�شعاراً 

التعاون  عن  بتخلّيهم  لأنّهم  حقوقهم؛  في  المخلوقين  تفريط  بخطورة 

والنهو�ض؛ بحفظ كلّ الحقوق، يفقدون �صفة العبوديّة لله، وي�ساهمون في 

ال�سماح للحاكم بالت�سلّط والتجبّر على العباد؛ فيكون التفريط في الحقوق 

طوعاً واختياراً.

3. الو�صيّة في خ�ضم ال��شأن الاجتماعيّ:

 مهمّة في الفعل التثويريّ 
(((

كانت الو�صايا والر�سائل والكتب واجهة �أدبيّة

لدى الها�شميّين، ممثّلة لغة حجاج مهمّة، اعتمدها الأئمّة الها�شميّون في 

م�ضمونها،  انت�شار  بعد  �شعبيّاً  �صدى  لها  »تجد  النا�س،  ا�ستنها�ضهم 

. فقد عمدوا من خلال و�صاياهم 
(((

وت�أثيراً قويّاً على الأن�صار والخ�صوم«

�إلى �أتباعهم وكلّ من يتولاهم، �إلى بثّ روح من الوعي بالم��سؤوليّة، وروح 

من احترام الآخرين، وال�سعي في خدمتهم، وتغيير الأو�ضاع ال�سلبيّة؛ بما 

يحقّق الكرامة الإن�سانيّة، وي�ضمن تحقيق الكرامة الإن�سانيّة.

ا  مَّ
َ
في و�صية كتبها علي بن �أبي طالب �إلى �أحد ولاته على الأم�صار: »�أ

وَلَا طول  نَالَه،  لٌ  فَ�ضْ رَعِيتِه  عَلى  يغَيّرَه  لا 
َ
�أ الوَالِي  عَلىَ  حَقّاً  فَ���إِنَّ  بَعْدُ، 

دنُ��وّاً من عِبادِه، وعَطْفاً  نِعَمهِ   لَه مِن 
ُ
قَ�سَمَ الله مَا  يَزِيدَه  ن 

َ
بِه، و�أ خ�صَّ 

.
(((

عَلى �إِخْوانِه«

المجتمع  في  للم��سؤوليّة  يت�صدّى  من  �أنّ  �إل��ى  المقطع  ه��ذا  في�شير 

)))  نحيل هنا �إلى بحث �أكاديمي لعبد الله البهلول؛ الو�صايا الأدبية �إلى القرن الرابع الهجري )مقاربة �أ�سلوبيّة 

حجاجيّة(، ط1، الانت�شار العربي - كلية الآداب والعلوم الإن�سانية بالقيروان، 2011م. دافع فيه �صاحبه عن 

الو�صية جن�ساً �أدبيّاً قائماً بذاته، و�أثبت من خلال تحليل عديد من الو�صايا �أنّها تت�أ�سّ�س على ح�سّ حجاجيّ 

ى( من خلال الت�أثير فيه و�إقناعه ودفعه نحو العمل. يروم �إحداث التغيير في المتلقّي )المُو�صَ

)))  الخامنئي، قيادة الإمام ال�صادق، م.�س، �ص83.

)))  نهج البلاغة، �شرح محمد عبده، م.�س، �ص514.
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تت�ضاعف واجباته تجاه الآخرين، فيكون مُطَالباً بمزيد من الاقتراب من 

النا�س وخدمتهم، بما يملك من �إمكانات، وبما يُتَاح له من فُرَ�ص. وفي ذلك 

ا�ستنها�ض غير مبا�شر، يُلزِم كلَّ فرد في المجتمع بعدم القبول بالم�سافة 

الموهومة التي يخلقها بع�ض الم��سؤولين بينهم وبين بقيّة �أفراد ال�شعب.

المُنعِم  المالك  الغنيّ  تُلزِم  اقت�صاديّ،  بعد  ذات  �إر�شادات  �أنّها  كما 

لواجب  حفظاً  معهم؛  اللقمة  واقت�سام  المحتاجين  �إلى  الالتفات  ب�ضرورة 

الأخوّة الإن�سانيّة.

النا�س،  ب�أمر  وا�ضح  اهتمام  والح�سين  الح�سن  لابنيه  و�صيّته  وف��ي 

والتفات �إلى حاجاتهم ومطالبهم، وت�أكيد على حفظ الرابطة الاجتماعيّة 

عَ��وْن��اً...  وللِمَظْلُوم  ماً،  خَ�صْ الِم  لِلظَّ وَكُ��ونَ��ا   ...« المتعدّدة:  بمقوّماتها 

ونظْم  الله،  بِتَقْوى  كِتَابِي،  بَلغََه  ومَ��نْ  هْ��ل��ي 
َ
و�أ وُلْ��دِي  وجَمِيع  يكُمَا،  و�صِ

ُ
�أ

لَاحُ ذَاتِ  لَاح ذَاتِ بَيْنكُم، ف�إنّي �سَمعتُ جَدّكُماP يقول: )�صَ مْركُم، و�صَ
َ
�أ

يْتَام فَلَا تَغبُوا 
َ
 في الأ

َ
 الله

َ
يام(. الله لاة وَال�صِّ لُ مِن عَامّة ال�صَّ فْ�ضَ

َ
البَيْن �أ

يَّة   في جِيرَانِكُم، ف�إِنَّهُم وَ�صِ
َ
 الله

َ
رَتكُم. والله يعُوا بِحَ�ضْ فْوَاهَهُم، ولَا يَ�ضِ

َ
�أ

.
(((

ل والتَّبَاذل، و�إِيَاكُم والتَّدَابر والتَّقَاطُع« نَبِيّكُم... وعَليَْكُم بالتَّوَا�صُ

مبا�شرة  تبدو  قد  الدلالة،  وا�ضحة  اجتماعيّة  بيانات  عن  عبارة  وهي 

ومختزلة، لكنّها عميقة الأبعاد والمغزى. فهي ت�ساهم في الت�أ�سي�س لمجتمع 

مفهوم  يق�صر  ولا  والبيوت،  الم�ساجد  زوايا  في  التعبّد  مفهوم  يح�صر  لا 

التديّن على الجانب )اللازم( الذي يتوقّف عند ابتغاء الفوز الذاتيّ؛ عبر 

التهجّد والخلوة في ح�ضرة المعبود، وممار�سة الطقو�س الفرديّة؛ من �صوم 

و�صلاة ودعاء وبوح واعتراف، لكن في غفل عن الواجبات الخارجيّة.

�أن تج�سّده حركة  ينبغي  �أعلاه -  التو�صيات -  الحقّ بح�سّ  التديّن  �إنّ 

ف�إعانة  �إخ��وان��ه.  بين  الإن�سان  �سلوك  وي�صدّقه  المجتمع،  في  الإن�سان 

المظلوم لا�ستعادة حقوقه، والوقوف في وجه الظالم لمقارعته وكفّه عن 

)))  م. ن، �ص512-511.
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التمادي في انتهاك حقوق الم�ست�ضعفين؛ �أمور تقع في مقدّمة الواجبات 

الدينيّة. كما �أنّ �سعي الإن�سان في �سبيل ق�ضاء حوائج النا�س، وم�ساهمته 

نة  في �إيجاد الجماعة المت�آلفة، وحر�صه على �إبقاء روح الجماعة المح�صّ

من  هو  ذلك  كلّ  الداخليّة؛  وال�صراعات  البغي�ضة،  التفرقة  �أمرا�ض  �ضدّ 

�صميم التديّن الحقّ ومن تجلّيات التعبّد. بل �إنّ �سياق الو�صية يجعل ال��شأن 

الاجتماعيّ مقدّماً على ��شؤون التعبّد الفرديّ؛ �إذ تهدف الر�سالة التثويريّة 

و)التَّقوى(  بـ)العَون(  �إن�سانيّ مو�سوم  �إقامة مجتمع  �إلى تحقيق  للمو�صي 

�أن  ��شأنه  و)التَّباذل(، وهو ما من  و)التَّوا�صل(  لاح(،  و)النّظم( و)ال�صّ

ي�ؤ�سّ�س لبنية اجتماعيّة مت�آلفة تحقّق �أ�سمى غايات قد تطمح �إليها �أيّ ثورة 

�آلامهم  وم�شاركتهم في  ��شؤونهم،  و�إ�صلاح  الخير للآخرين،  �شعبيّة؛ حبّ 

.
(((

و�أحزانهم

وهي النبرة نف�سها التي نلم�سها في كلمات الأئمّة جميعهم، فقد توحّدوا 

ال�صبغة  ذات  الأم��ور  �إ�صلاح  على  والتركيز  العامّ،  بال��شأن  الاهتمام  في 

والقوي،  ال�سليم  المجتمع  قوام  به  بما  والعناية  المجتمع،  في  الم�شتركة 

اهتمامات  وتوجيه  النا�س،  نفو�س  في  العقيدة  تر�سيخ  على  الم�ؤ�سّ�س 

�أجل  من  منطلقاً  الله،  وبين  بينه  ة  الخا�صّ العلاقة  �إ�صلاح  نحو  الإن�سان 

�إقامة العلاقات المتميّزة والمتينة بين �أفراد المجتمع، ومن ثمّة �إمكانيّة 

عُد. فالإن�سان  الحديث عن فر�ص النجاح والتميّز في كلّ المجالات وال�صُ

ال�صالح يبقى هو المحور، وهو قطب الرحى في كلّ ذلك.

الكمال  نحو  به  ال�سير  ومحاولة  وت�أهيله  المجتمع  ��شأن  �إ�صلاح  �إنّ 

من  ذلك  �أك��ان  �سواء  البيت؛  �آل  من  الأئمّة  �أول��ويّ��ات  من  كان  الإن�ساني، 

خلال الت�صدّي المبا�شر وال�شخ�صيّ لل��شأن الاجتماعيّ، �أم عبر التو�صيات 

ناً مع تجلّيات �أخرى لأدوار الأئمّة  والدعوات المبا�شرة؛ ما �شكّل تلاقياً بيِّ

وحركاتهم ال�سيا�سية. وفي هذا ال�سياق نفهم ما ورد عن الإمام ال�صادق 

)))  درو�س من نهج البلاغة، م.�س، �ص93-92.
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التميّز  �إلحاح على �ضرورة  ومن  الأخلاقيّ،  بالعن�صر  واهتمام  ت�أكيد  من 

ال�سلوكيّ في حياة كلّ فرد يدّعي �أنّه من �أتباعه، ومن ال�سائرين على خطّ 

الولاية للأئمّة، �إذ يُنقل عن �أبي �أ�سامة زيد ال�شّحام �أنّه قال: »قال لي �أبو 

نّهُ يُطيعُني مِنْهُم ويَ�أخُذُ بقولي 
َ
�أ عبد الله ال�صادق: اِقر�أْ على منْ تَرى 

، وَالوَرَعِ فِي دِينِكُم، والاجْتِهَادِ لله،  يكُمْ بِتَقْوى الِله عزَّ وجلَّ و�صِ
ُ
لامَ، و�أ ال�سَّ

فَبِهَذاَ  الجِوَار،  جُود، وحُ�سْن  ال�سُّ مَانَة، وطُول 
َ
دَاء الأ

َ
وَ�أ الحَدِيثِ،  دْقِ  و�صِ

فاجراً،  �أو  ب��رّاً  عَليْهَا  ائْتَمَنكُم  مَ��ن  �إلِ��ى  مَ��ان��ةَ 
َ
الأ وا  دُّ

َ
و�أ  ،Pمحمّد جَ��اء 

لُوا عَ�شَائِركُمْ،  دَاءِِِ الخَيْط والمَخِيطِ. �صِ
َ
بِ���أ يَ�أْمُرُ  ف�إنَّ ر�سولَ اللهP كان 

جل مِنكُم  دّوا حُقُوقَهم؛ فَ�إِنّ الرَّ
َ
وا�شْهَدوا جَنَائِزَهُم، وعُودُوا مَرْ�ضَاهُم، و�أ

نَ خُلُقَه مَع النّا�س؛  مَانَةَ وحَ�سَّ
َ
دَّى الأ

َ
دَقَ الحَدِيثَ و�أ �إِذاَ وَرَع في دِينِه و�صَ

هَذا  وقِيلَ  رُور،  ال�سُّ مِنْه  عَليّ  ويَدْخُل  ذَلكَ  ني  فَيَ�سُرُّ  ، جَعْفَريٌّ هَذا  قِيلَ 

بَ��الؤُه وع��ارُه، وقَيل هَذا  كَان على غَير ذلك دَخَل عَليّ  دَبُ جَعْفَر، و�إِذاَ 
َ
�أ

دَب جعفر. والله لَقد حَدّثني �أبي �أنّ الرّجُل كان يكُون في القَبِيلة مِن 
َ
�أ

دَقَهُم  �صْ
َ
اهُم للحُقوقِ، و�أ ق�ضَ

َ
دّاهُم للأمَانَة، و�أ

َ
�شِيعَة عَليٍّ فيكون زَيْنَها؛ �أ

ايَاهُم ووَدَائِعُهم، تُ�س�ألُ العَ�شِيرةُ عَنهُ فتَقُول: منْ مثلُ  للحَديث، �إلَيْه و�صَ

.
(((

دقُنَا للحَدِيث« �صْ
َ
مَانَة، و�أ

َ
دّانَا للأ

َ
فلانٍ؟! �إنّه �أ

لقد كان الها�شميّون يدركون جيّداً �أنّ الوظيفة الأ�سا�س - وظيفة الإن�سان 

الأ�سا�س في المجتمع - هي الم�ساهمة في تفعيل حياة الإن�سان والنهو�ض 

بمختلف جوانبها؛ من �أجل بناء المجتمع الفاعل والإيجابيّ. لذلك بادروا 

منذ البداية �إلى محاولة لفت �أنظار الأتباع �إلى الجانب العمليّ من الأخلاق، 

ومن العبادات الأخرى ب�شكل عامّ، و�صدّ النا�س عن الان�سياق مع التيارات 

الانعزالية التي كانت تنت�شر ب�شكل لافت في المجتمع، �أيام الدولتين الأمويّة 

والعبا�سيّة. بل كانت تجد ت�شجيعاً من ال�سلطة الحاكمة، التي كانت تعمل ما 

في و�سعها من �أجل الترويج لمنظور تدَيُّنيّ يح�صر النا�س في زوايا التعبّد 

)))  العاملي، محمد بن الح�سن: و�سائل ال�شيعة، ج8، �ص398، )الحديث رقم 2(، على الموقع الإلكتروني:

www.almostafaou.com
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ة �أتباع المدر�سة  ال�سلبيّ، ويبعدهم عن الح�ضور الفاعل في المجتمع، خا�صّ

ال�شيعيّة، فقد »كان بنو �أميّة وبعدهم العبا�سيّون، يتطيّرون من حركاتهم 

وتطلّعاتهم، فجنحت الدولة �إلى تحبيذ انزوائهم واعتكافهم؛ اعتقاداً منها 

�أنّ انطواءهم على ذواتهم يمنع النا�س من الاتّ�صال بهم، فيخفت �صوتهم، 

.
(((

وتُن�سَى دعوتهم«

الثاني  ال��ق��رن  منذ  الم�سلمين  م��ن  عديد  تلقّفها  التي  الفكرة  ه��ذه 

�إلى الاعتكاف عن الدنيا، والزهد في ملذّاتها، والدعوة  الهجريّ، فمالوا 

�إلى الرهبانيّة وترك الدنيا، بمن في ذلك عديد من �أتباع العلويين، الذين 

ة  اندفع العوام منهم في هذا الاتّجاه، وهو اتّجاه الزهد والاعتكاف، خا�صّ

الحكّام وعدائهم  �شرّ  �سبيلًا لاتّقاء  البع�ض منهم كان يرى في ذلك  و�أنّ 

للأئمّة و�أتباعهم وملاحقتهم لهم. لذا يبدو �أنّ الغاية الاجتماعيّة تت�صدّر 

الاهتمامات كلّها في عرف الأئمّة الها�شميّين، ومدار ر�سالتهم في المجتمع 

�إن�سانيّ  مجتمع  بناء  �أج��ل  من  والر�شاد؛  ال�صلاح  نحو  الأمّ��ة  يقودوا  �أن 

�أفراده  بين  وتربط  المتميّزة،  الاجتماعيّة  العلاقات  ت�ؤ�سّ�سه  �أنموذجيّ، 

علاقات من الحبّ والودّ والوئام.

�إنّ الإمام ال�صادق يعلِّم �أتباعه من خلال هذه التو�صيات �أنّ المنت�سب 

لخطّ الها�شميّين لا يمكن �أن يكون فرداً مُعرِ�ضاً عن المجتمع، ولا يمكن 

�أن ي�ستحقّ الانت�ساب �إلى الإمام �أو ادّعاء موالاته؛ �إلا �إذا كان يحقّق مفهوم 

وح�سن  الأمانة،  و�أداء  الحديث،  �صدق  والم��سؤول؛  الاجتماعيّ  الإن�سان 

وموا�ساتهم،  والأح��زان،  الأف��راح  وم�شاركتهم  الع�شائر،  و�صلة  الجوار، 

�إلى  يطمح  تَخَلُّقيّة  تَخْليقِيّة  خ�صال  كلّها  وهي  المر�ض...  في  وعيادتهم 

)))  مجموعة من الم�ؤلّفين، الإمام ال�صادق كما عرفه علماء الغرب، تعريب نور الدين �آل علي، ط3، بيروت، 

م�ؤ�سّ�سة الفكر الإ�سلامي، 1420هـ.ق/ 1999م، �ص155.

مت في دورة ماي 1968م  بجامعة ا�سترا�سبورغ  والكتاب في �أ�صله مجموعة محا�ضرات ودرا�سات علمية قُدِّ

عالماً  وع�شرين  خم�سة  بم�شاركة  والح�ضاريّ(،  العلميّ  وتاريخها  الإماميّة،  ال�شيعة  )تاريخ  عن  الفرن�سيّة 

وم�ست�شرقاً من جامعات فرن�سا وبريطانيا و�إيطاليا و�سوي�سرا وبلجيكا و�أمريكا ومن جامعات لبنان و�إيران. 

يُرجَع �إلى �أ�سمائهم و�صفاتهم ورتبهم العلميّة في المرجع المذكور على ال�صفحات23-21.
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في  اجتماعيّ،  م�صلح  كلّ  تحقيقها  وين�شد  ث��وريّ،  مجتمع  كلّ  �سيادتها 

�إلى  النازعة منه  الجانب  فالو�صيّة من هذا  المجتمعات.  �أيّ مجتمع من 

الخارجيّ،  ال�سلوك  وب�أهمّيّة  الاجتماعيّ،  الفعل  بقيمة  الفرد  تح�سي�س 

بامتياز.  تثويّرية  واجهة  تغدو  الآخرين؛  مع  الإيجابيّ  التعامل  و�أ�سبقيّة 

�إلى  عموماً،  والنا�س  الأت��ب��اع،  ا�ستنها�ض  في  المو�صيّ  ي�ساهم  فعبرها 

ولا  لإن�سانيّته،  الإن�سان  فيها  يتنكّر  لا  التي  المتراحمة  الإن�سانيّة  تج�سيد 

يهرب فيها الفرد من واجباته وم��سؤوليّاته حيال الآخرين. بل �إنّ اللافت 

بالعمل  ال�سجود  والإيمان وطول  التقوى  يقرن  الو�صيّة؛ كونه  في خطاب  

كلّ  يفقد  التديّن  �أنّ  �إل��ى  وا�ضحة  �إ�شارة  وهي  المجتمع.  في  الخارجي 

معناه، ويُفرَغ من محتواه الحقيقيّ؛ �إذا اختُزل �إلى مجرّد طقو�س تعبّديّة 

المجتمع  �إيجاد  �أجل  الد�ؤوب من  والعمل  بالنهو�ض  المرء  تلزم  فرديّة لا 

لخطّه  التابع  الإن�سان  حقيقة  عن  ال�صادق  الإمام  يعبّر  وحينما  الكامل. 

يُعرَف بين النا�س بـ)�أدانا للأمانة و�أ�صدقنا للحديث(،  ب�أنّه  �إيّاه  وا�صفاً 

فهو لا يلتفت �إلى البعد الذاتيّ وال�شخ�صيّ المح�ض من الفرد، وهو جانب 

على قدر من الأهمّيّة، �إلا �أنّه لي�س معياراً لل�صلاح ولا للتميّز بين النا�س؛ 

ما لم يقترن بال�سلوك الفاعل والإيجابيّ العائد على الآخرين بما يحفظ 

�إن�سانيّتهم وكرامتهم. وبهذا ت�ساهم الو�صيّة في تحقيق التديّن، وهي تقوم 

على القرن بين الفرديّ والاجتماعييّ؛ فـ»الإ�سلام دين فرديّ اجتماعيّ، 

ينظر في  الفرد؛ كما  �سعادة  ينظر في  �أي�ضاً،  اجتماعيّته فرديّ  وهو في 

المجتمع،  لتنظيم  ي�سعى  كما  ال�شخ�ص؛  لتهذيب  وي�سعى  الأمّ��ة،  �سعادة 

و�صلاح الأمّة م�شروط ب�صلاح الأفراد... و�سعادة الأفراد �شرط ل�سعادة 

. فنلاحظ  نزوع المو�صي الحازم نحو مواجهة فكرة العزلة عن 
(((

الأمّة«

المجتمع، ووقوفه في وجه انت�شار حياة الرهبانيّة التي كانت قد �أ�صبحت 

غير  ب�شكل  فالو�صيّة  ثمّة  وم��ن  ع�صره.  خ�الل  بالتديّن  مل�صقة  ثقافة 

)))  زين الدين، محمد �أمين: الأخلاق عند الإمام ال�صادق، لاط، طهران، رابطة الثقافة والعلاقات الاجتماعية، 

1417هـ.ق/ 1997م، �ص13-12.
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الاجتماعيّة  الحياة  ترك  وبيان لخطورة  العزلة  ونهي عن  مبا�شر تحذير 

لعبادات  والتفرغ  الاعتكاف  بدعوى  النا�س،  تح�صيل  ب�أمور  والا�ستهانة 

ال�صادق  الإم��ام  دور  كان  ولقد  الذِكْر.  �أو  ال�صوم  �أو  ال�صلاة  قبيل  من 

�أكثر المراحل التاريخيّة التي عرفت  وا�ضحاً في هذا الأمر؛ لأنّه عا�صر 

ت�أثّر بع�ض الم�سلمين بمظاهر الرهبانيّة والتن�سّك، الوافدة على المجتمع 

الم�سيحيّة؛  والعادات  المذاهب  من  كثير  �أتباع  انت�شار  جرّاء  الإ�سلامي 

كالأرثوذك�سية، والكاثوليكية، وغيرهما، والت�شبّه بها في اعتزال المجتمع 

. ولعلّ المقطع 
(((

والأ�سرة. فكان كثيراً ما يردد: )لا رهبانيّة في الإ�سلام(

�أ�شكال  من  �شكل  �أيّ  محاربة  في  مبكرة،  م�ساهمة  الو�صية  من  �أع�اله 

التي  ال�سيا�سية  ال�سلطة  دعاوى  دح�ض  في  �صريحة  وم�ساهمة  الترهبن. 

، ت�ستغل تفرّغ النا�س للتعبّد ال�سلبيّ وت�شجّعهم 
(((

كثيراً ما كانت ولا تزال

على ممار�سة الرهبنة التديّنية؛ ل�ضمان بقائها وا�ستمراريّتها.

4. الدعاء من محراب التهجّد �إلى معركة الكدح:

والتغيير  التوعية  روح  لبثّ  مهمّة  بوابةً   
(((

الدعاء الها�شميّون  اعتمد 

التي  الواجبات الاجتماعيّة،  في المجتمع، فهم »حتى في الدعاء ي�ضعون 

مجمل  تت�صدّر  الاجتماعيّة  الغاية  ظلّت  وقد   .
(((

�أعينهم« ن�صب  عليهم، 

الأمّة نحو ال�صلاح  �أن يقودوا  المجتمع؛  اهتماماتهم ومدار ر�سالتهم في 

)))  مجموعة من الم�ؤلّفين، الإمام ال�صادق كما عرفه الغرب، م.�س، �ص155.

)))  ي�سهل �أن يلاحظ المتتبّع ا�ستمراريّة ظاهرة ت�شجيع الرهبنة والتعبّد ال�سلبيّ من لدن عديد من الأنظمة 

الت�صوّف،  مدار�س  ت�شجيع  يتمّ  كثيرة  مواطن  ففي  العربيّة.  ال�شعوب  رقاب  على  المت�سلّطة  الحاكمة 

وتحفيز النا�س للان�ضمام �إلى هذه الفرقة �أو تلك، وت�سويق ثقافة الانزواء �إلى داخل الزوايا والأ�ضرحة؛ 

والانحلال  الانحراف  ثقافة  ت�شجيع  يتمّ  نف�سه  الوقت  وفي  الجدران.  بين  وال�شعائر  الطقو�س  لممار�سة 

الأخلاقيّ، ويتمّ الترويج لكلّ الموبقات غير المتنا�سبة مع ادّعاء ه�ؤلاء الغيرة على الدين �أو الرغبة في 

تخليق النا�س عبر ت�شجيع الترهبن. بل �إنّ ما يبدو جليّاً �أنّها ا�ستراتيجية مقنعة لإفراغ التديّن من محتواه 

العمليّ ال�سلوكيّ، و�إبعاد النا�س عن ال��شأن ال�سيا�سيّ، وتلهيتهم عن القيام بالدور المطلوب في مواجهة 

الت�سلّط ال�سيا�سيّ.

))) في مقال؛ الخطاب الدعائيّ وال�شرعيّة التجني�سيّة، دافعت عن تجلّيّات الأدبيّة في الدعاء، وعن �شرعيّة انت�ساب 

بنظريّة  ارتباطها  وفي  الرحبة  البلاغة  �سياق  في  والت�أثيريّة،   التعبيريّة  قيمته  حيث  من  الأدب  �إلى  الدعاء 

الأجنا�س الأدبية... انظر مجلة الرافد، العدد159، ذو الحجة1431هـ.ق/ نوفمبر2010، �ص144-138.

)))  �شريعتي، الدعاء، م.�س، �ص51.
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ال�صورة  وتقديم  لغيرهم،  القدوة  موقع  في  �أنف�سهم  وا�ضعين  والر�شاد، 

»المرجعيّة  لتمثيل  ت�صدّيهم  عبر  الإ�سلاميّة؛  الفكريّة  للحالة  المُثلى 

الفكريّة والمرجعيّة في العمل القياديّ الاجتماعيّ... لملء الفراغات التي 

النظر  ووجهة  المنا�سب  المفهوم  وتقديم  الم�سلمين،  ذهنيّة  تواجهها  قد 

. وذلك من �أجل بناء 
(((

الإ�سلاميّة في ما ي�ستجدّ من ق�ضايا الفكر والحياة«

مجتمع �إن�سانيّ �أنموذجيّ، ت�ؤ�سّ�سه العلاقات الاجتماعيّة المتميّزة، وتربط 

بين �أفراده علاقات من الحبّ والودّ والوئام.

�إنّ الإمام ال�صادق يعلِّم �أتباعه من خلال هذه التو�صيات �أنّ المنت�سب 

لخطّ الها�شميّين لا يمكن �أن يكون فرداً مُعرِ�ضاً عن المجتمع، ولا يمكن �أن 

�إذا كان يحقّق مفهوم  �إلا  �أو ادّعاء موالاته؛  �إلى الإمام  ي�ستحقّ الانت�ساب 

وح�سن  الأمانة،  و�أداء  الحديث،  �صدق  والم��سؤول؛  الاجتماعيّ  الإن�سان 

وموا�ساتهم،  والأح���زان،  الأف��راح  وم�شاركتهم  الع�شائر،  و�صلة  الجوار، 

�إلى  يطمح  تَخَلُّقيّة  تَخْليقِيّة  خ�صال  كلّها  وهي  المر�ض...  في  وعيادتهم 

في  اجتماعيّ،  م�صلح  كلّ  تحقيقها  وين�شد  ث��وريّ،  مجتمع  كلّ  �سيادتها 

�إلى  منه  النازعة  الجانب  هذا  من  فالو�صيّة  المجتمعات.  من  مجتمع  �أيّ 

الخارجيّ،  ال�سلوك  وب�أهمّيّة  الاجتماعيّ،  الفعل  بقيمة  الفرد  تح�سي�س 

بامتياز.  تثويّرية  واجهة  تغدو  الآخرين؛  مع  الإيجابيّ  التعامل  و�أ�سبقيّة 

�إلى  عموماً،  والنا�س  الأت��ب��اع،  ا�ستنها�ض  في  المو�صيّ  ي�ساهم  فعبرها 

ولا  لإن�سانيّته،  الإن�سان  فيها  يتنكّر  لا  التي  المتراحمة  الإن�سانيّة  تج�سيد 

يهرب فيها الفرد من واجباته وم��سؤوليّاته حيال الآخرين. بل �إنّ اللافت 

بالعمل  ال�سجود  وطول  والإيمان  التقوى  يقرن  كونه  الو�صيّة؛  خطاب   في 

الخارجي في المجتمع. وهي �إ�شارة وا�ضحة �إلى �أنّ التديّن يفقد كلّ معناه، 

ويُفرَغ من محتواه الحقيقيّ؛ �إذا اختُزل �إلى مجرّد طقو�س تعبّديّة فرديّة 

لا تلزم المرء بالنهو�ض والعمل الد�ؤوب من �أجل �إيجاد المجتمع الكامل. 

)))  ال�صدر، محمد باقر: ن��شأة ال�شيعة والت�شيّع، �ص83.
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وحينما يعبّر الإمام ال�صادق عن حقيقة الإن�سان التابع لخطّه وا�صفاً �إيّاه 

ب�أنّه يُعرَف بين النا�س بـ)�أدانا للأمانة و�أ�صدقنا للحديث(، فهو لا يلتفت 

�إلى البعد الذاتيّ وال�شخ�صيّ المح�ض من الفرد، وهو جانب على قدر من 

الأهمّيّة، �إلا �أنّه لي�س معياراً لل�صلاح ولا للتميّز بين النا�س؛ ما لم يقترن 

�إن�سانيّتهم  يحفظ  بما  الآخرين  على  العائد  والإيجابيّ  الفاعل  بال�سلوك 

على  تقوم  وهي  التديّن،  تحقيق  في  الو�صيّة  ت�ساهم  وبهذا  وكرامتهم. 

وهو  اجتماعيّ،  فرديّ  دين  فـ»الإ�سلام  والاجتماعييّ؛  الفرديّ  بين  القرن 

في اجتماعيّته فرديّ �أي�ضاً، ينظر في �سعادة الفرد؛ كما ينظر في �سعادة 

و�صلاح  المجتمع،  لتنظيم  ي�سعى  كما  ال�شخ�ص؛  لتهذيب  وي�سعى  الأمّ��ة، 

 .
(((

الأمّة م�شروط ب�صلاح الأفراد... و�سعادة الأفراد �شرط ل�سعادة الأمّة«

فنلاحظ  نزوع المو�صي الحازم نحو مواجهة فكرة العزلة عن المجتمع، 

ثقافة  �أ�صبحت  قد  كانت  التي  الرهبانيّة  حياة  انت�شار  وجه  في  ووقوفه 

مل�صقة بالتديّن خلال ع�صره. ومن ثمّة فالو�صيّة ب�شكل غير مبا�شر تحذير 

ونهي عن العزلة وبيان لخطورة ترك الحياة الاجتماعيّة والا�ستهانة ب�أمور 

�أو  النا�س، بدعوى الاعتكاف والتفرغ لعبادات من قبيل ال�صلاة  تح�صيل 

ال�صوم �أو الذِكْر. ولقد كان دور الإمام ال�صادق وا�ضحاً في هذا الأمر؛ لأنّه 

عا�صر �أكثر المراحل التاريخيّة التي عرفت ت�أثّر بع�ض الم�سلمين بمظاهر 

�أتباع  الرهبانيّة والتن�سّك، الوافدة على المجتمع الإ�سلامي جرّاء انت�شار 

والكاثوليكية،  كالأرثوذك�سية،  الم�سيحيّة؛  والعادات  المذاهب  من  كثير 

وغيرهما، والت�شبّه بها في اعتزال المجتمع والأ�سرة. فكان كثيراً ما يردد: 

م�ساهمة  الو�صية  من  �أعلاه  المقطع  ولعلّ   .
(((

الإ�سلام( في  رهبانيّة  )لا 

مبكرة، في محاربة �أيّ �شكل من �أ�شكال الترهبن. وم�ساهمة �صريحة في 

)))	 زين الدين، محمد �أمين: الأخلاق عند الإمام ال�صادق، لاط، طهران، رابطة الثقافة والعلاقات الاجتماعية، 

1417هـ.ق/ 1997م، �ص13-12.

)))	 مجموعة من الم�ؤلّفين، الإمام ال�صادق كما عرفه الغرب، م.�س، �ص155.

-
ة 

يّ
ق

ي
خل

لت
 ا

ة
ف
ي
ظ

و
ال

ي 
ف
ة 

ء
را

ق
 -

 R
ة
ــــــــــ


مّ

ــــــ

ئ
لأ

 ا
ب

د
 �أ

ي
ف
يّ 

ر
ي
و
تث

ال
د 

ع
ب
ال

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات



18 ال�������������س������ن������ة 

28 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2014 ربيع  ــ  �شتاء 

228

����������







�

���������������












، ت�ستغل 
(((

دح�ض دعاوى ال�سلطة ال�سيا�سية التي كثيراً ما كانت ولا تزال

التديّنية؛  الرهبنة  ممار�سة  على  وت�شجّعهم  ال�سلبيّ  للتعبّد  النا�س  تفرّغ 

ل�ضمان بقائها وا�ستمراريّتها.

4. الدعاء من محراب التهجّد �إلى معركة الكدح:

والتغيير  التوعية  روح  لبثّ  مهمّة  بوابةً   
(((

الدعاء الها�شميّون  اعتمد 

التي  الواجبات الاجتماعيّة،  في المجتمع، فهم »حتى في الدعاء ي�ضعون 

مجمل  تت�صدّر  الاجتماعيّة  الغاية  ظلّت  وقد   .
(((

�أعينهم« ن�صب  عليهم، 

الأمّة نحو ال�صلاح  �أن يقودوا  المجتمع؛  اهتماماتهم ومدار ر�سالتهم في 

ال�صورة  وتقديم  لغيرهم،  القدوة  موقع  في  �أنف�سهم  وا�ضعين  والر�شاد، 

»المرجعيّة  لتمثيل  ت�صدّيهم  عبر  الإ�سلاميّة؛  الفكريّة  للحالة  المُثلى 

الفكريّة والمرجعيّة في العمل القياديّ الاجتماعيّ... لملء الفراغات التي 

النظر  ووجهة  المنا�سب  المفهوم  وتقديم  الم�سلمين،  ذهنيّة  تواجهها  قد 

�أجل  من  وذلك   .
(((

والحياة« الفكر  ق�ضايا  من  ي�ستجدّ  ما  في  الإ�سلاميّة 

المتميّزة،  الاجتماعيّة  العلاقات  ت�ؤ�سّ�سه  �أنموذجيّ،  �إن�سانيّ  مجتمع  بناء 

نجد  �أن  غرو  فلا  والوئام.  وال��ودّ  الحبّ  من  علاقات  �أف��راده  بين  وتربط 

الخطاب الدعائيّ واجهة �إ�ضافيّة من الواجهات التربويّة التي يت�صدّى لها 

الها�شميّون. 

)))	 ي�سهل �أن يلاحظ المتتبّع ا�ستمراريّة ظاهرة ت�شجيع الرهبنة والتعبّد ال�سلبيّ من لدن عديد من الأنظمة 

الت�صوّف،  مدار�س  ت�شجيع  يتمّ  كثيرة  مواطن  ففي  العربيّة.  ال�شعوب  رقاب  على  المت�سلّطة  الحاكمة 

وتحفيز النا�س للان�ضمام �إلى هذه الفرقة �أو تلك، وت�سويق ثقافة الانزواء �إلى داخل الزوايا والأ�ضرحة؛ 

والانحلال  الانحراف  ثقافة  ت�شجيع  يتمّ  نف�سه  الوقت  وفي  الجدران.  بين  وال�شعائر  الطقو�س  لممار�سة 

الأخلاقيّ، ويتمّ الترويج لكلّ الموبقات غير المتنا�سبة مع ادّعاء ه�ؤلاء الغيرة على الدين �أو الرغبة في 

تخليق النا�س عبر ت�شجيع الترهبن. بل �إنّ ما يبدو جليّاً �أنّها ا�ستراتيجية مقنعة لإفراغ التديّن من محتواه 

العمليّ ال�سلوكيّ، و�إبعاد النا�س عن ال��شأن ال�سيا�سيّ، وتلهيتهم عن القيام بالدور المطلوب في مواجهة 

الت�سلّط ال�سيا�سيّ.

)))	 في مقال؛ الخطاب الدعائيّ وال�شرعيّة التجني�سيّة، دافعت عن تجلّيّات الأدبيّة في الدعاء، وعن �شرعيّة انت�ساب 

بنظريّة  ارتباطها  وفي  الرحبة  البلاغة  �سياق  في  والت�أثيريّة،   التعبيريّة  قيمته  حيث  من  الأدب  �إلى  الدعاء 

الأجنا�س الأدبية... انظر مجلة الرافد، العدد159، ذو الحجة1431هـ.ق/ نوفمبر2010، �ص144-138.

)))	 �شريعتي، الدعاء، م.�س، �ص51.

)))	 ال�صدر، محمد باقر: ن��شأة ال�شيعة والت�شيّع، �ص83.
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من دعاء للإمام زين العابدين: »... ولَا تفْتِنِّي بِالا�سْتِعَانة بِغَيرِك �إِذاَ 

�إِلىَ  رعِ  بِالتَّ�ضَ وَلَا  افْتقَرت،  ذاَ  �إِ غَيرِك  لِ�سُ�ؤَال  باِلخُ�شُوع  ولَا  طُرِرْت،  ا�ضْ

منْ دُونَك �إِذاَ رهبْتُ، فَا�سْتَحِقَّ خذْلَانَك ومنْعَك وَ�إِعرَا�ضَك... اللّهم مَن 

نَائِلِه  وطَلبَ  رفْ��دِه  رجَ��اءَ  �إِلى مخْلوقٍ  لِوفَادةٍ  وا�سْتَعَدَّ  عَ��دَّ 
َ
وَ�أ  

َ
وتعَبّ�أ  

َ
�أ تَهَيَّ

نَائِلِك  وطَلبََ  عَفْوِك  رَجَاءَ  وَا�سْتِعدَادي  يَتِي  تعْبِِ رَبِّ  يَا  فَ�إِلَيْك  وجَائِزَته، 

ت بِانْقطَاعِي �إلِيْك، و�صرَفتُ  خلَ�صْ
َ
. وفي �آخر: »اللّهم �إِنِّي �أ

(((

وَجَائِزَتك«

عَن  يَ�سْتغن  لَم  عَمّن  لتِي 
َ
مَ�س�أ وقلبَْتُ  رفَ��دك،  �إِل��ى  يَحْتَاج  عَمّن  وَجْهِي 

يه، وَ�ضلَّةٌ مِن  ن طَلبَ المحتَاج �إِلى المحتَاج �سفهٌ مِن رَ�أْ
َ
فَ�ضلِك، وَرَ�أيْتُ �أ

.
(((

عَقْله«

الله،  من  جميعها  الحاجات  التما�س  �ضرورة  �إل��ى  �صريحة  فالدعوة 

�إليه.  ومحتاجون  الله  عيال  جميعهم  لأنّهم  المخلوقين؛  مذلّة  وتجنّب 

والداعي بهذا ير�سم طريق العزّة والكرامة للإن�سان، ويعلّمه كيف يبتغي 

العزّة من الله. 

كما لا نعدم ن�صو�صاً كثيرة تبدو منها نفحة الارتباط بالآخر والاهتمام 

ب��شؤونه وتقديمه على الذات الداعية نف�سها. فمن �أدعية �أيام �شهر رم�ضان: 

�شْبِع 
َ
غْنِ كُل فَقِيرٍ، اللّهم �أ

َ
هْلِ القُبُورِ ال�سُرُورَ، اللّهم �أ

َ
دْخِل عَلى �أ

َ
»اللّهم �أ

مَ��دِي��ن، اللّهم  كُ��ل  دَيْ��نَ  عُ��رْي��انَ، اللّهم اقْ�ضِ  كُ��ل  جَ��ائِ��ع، اللّهم اكْ�سِ  كُ��ل 

اللّهم  �سِير، 
َ
�أ كُل  فُك  اللّهم  غَرِيب،  كُل  رُدّ  اللّهم  مَ��كْ��رُوب،  كُل  عَن  فَ��رّج 

اللّهم  مَرِي�ض،  كُل  ا�شْفِ  اللّهم،  المُ�سْلمِين  مُ��ور 
ُ
�أ مِن  فَا�سِد  كُل  لِح  �صْ

َ
�أ

�سُدّ فَقْرَنا بِغِنَاك، اللّهم غَيّر �سُوء حَالِنا بِحُ�سنِ حَالِك، اللّهم اقْ�ضِ عَنَا 

. فثمّة تركيز على 
(((

غْنِنا مِن الفَقْر، �إِنّك عَلىَ كُل �شَيْءٍ قَدِير«
َ
الدّين، و�أ

الأفق  وتو�سيع  نف�سه،  بالداعي  ة  الخا�صّ الحاجات  قبل  الآخرين  حاجات 

ط2،  النجفيّ،  النوريّ  ر�ضا  محمد  تعريب  ال�صالحات،  الباقيات  ويليه  الجنان،  مفاتيح  عبا�س:  القمي،   	(((

بيروت، من�شورات دار الثقلين، 1418هـ.ق/ 1998م، �ص64.

)))	 الإمام علي بن الح�سين)زين العابدين(Q: ال�صحيفة ال�سجّاديّة، تحقيق محمد باقر الموحّد الأبطحي، 

ط2، بيروت، دار ال�صفوة، 1413هـ.ق/ 1992م، �ص134. 

)))	 القمي، مفاتيح الجنان، م.�س، �ص235.
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الن�سيج  الأنا جزءاً من  الأموات والأحياء على حدّ �سواء، فت�صبح  لي�شمل 

الاجتماعيّ العامّ، بغ�ضّ النظر عن الانتماء �أو الموقف. فالجميع م�شمولون 

لأوا�صر  وتج�سيداً  الاجتماعيّة،  الأخ���وّة  لمبد�أ  تحقيقاً  الاهتمام؛  بحقّ 

الترابط المن�شودة في المجتمع الإن�سانيّ.

للآخرين؛  �صة  مخ�صّ بكاملها  �أدعية  الها�شميّين  تراث  في  �إنّ  بل 

ذِكْرهم  على  ي�أتي  ممّن  وغيرهم  والأ�صحاب  والأول��ي��اء  الجيران  من 

في  �إلى الله  وتوجّه  لنف�سه  دعائه  في  الداعي  ا�ستر�سل  ومتى  الداعي. 

لِّ عَلى مُحَمّد و�آلِ  عر�ض مطالبه؛ تجده لا ين�سى الآخرين: »اللّهم �صَ

والمُنَابذِين  نَا  بِحَقِّ وَالعَارفِين  وموَالِي  جِيرَانِي  فيِ  وَتوَلَّنِي  محَمد 

فْ�ضل وِلَايتِك... في �إِرْفَاقِ �ضَعِيفِهِم، و�سَدّ خلَّتِهم، وعِيَادَةِ 
َ
عدَائِنَا بِ�أ

َ
لأ

دِ  وتَعهُّ مُ�ستَ�شِيرهم،  حَة  ومنا�صَ مُ�سْتر�شِدهم،  وهِ��دَاي��ةِ  هم،  مَرِي�ضِ

رَة مظْلومِهم، وحُ�سْن  �سْرَارهم، وَ�سَتر عَورَاتِهم، وَنُ�صْ
َ
قَادِمِهم، وكِتمَانِ �أ

مَا  و�إِعطَاءِ  ال،  والإِف�ضَ بِالِجدةِ  عَليهم  والْعَوْد  بِالمَاعُون  مُوَا�سَاتِهم 

مُ�سِيئَهُم،  بِالإِح�سَان  ج��زِي 
َ
�أ اللّهُمَّ  واجْعَلنِي  ال،  ال�سّ�ؤَ قَبْل  لَهم  يجِب 

تِهم،  كَافَّ في  الظّنِّ  حُ�سْنَ  �ستعملُ 
َ
و�أ ظَالمهم،  بِالتجَاوُز عن  عْرِ�ضُ 

ُ
و�أ

لينُ جَانبِي لَهم 
ُ
ة،ً و�أ غُ�ضُّ ب�صَرِي عَنْهم عفَّ

َ
تَهم، و�أ تَوَلَّى بِالبِرِّ عَامَّ

َ
وَ�أ

�سِرُّ لَهم بِالغَيب مودّةً، 
ُ
هْل البَلَاء منهم رَحْمةً، و�أ

َ
رِقُّ عَلى �أ

َ
عًا، و�أ توَا�ضُ

تِي  لحَامَّ وجِ��بُ 
ُ
�أ مَا  لهم  وجِ��ب 

ُ
و�أ حًا،  نُ�صْ النِّعْمَة عندهم  بقَاءَ  ح��بُّ 

ُ
و�أ

.
(((

تِي« رْعى لخَا�صَّ
َ
وَ�أ

الأفراد  �إلى  »ي�شقّ طريقه  �أنّه  الدعاء  دار�سي  ر�أى عديد من  فقد  لذا 

لأخيه  الأخ  دعوة  ف���إنّ  هدفها،  ويحدّد  خطوها،  ويوحّد  �صفوفها،  ليجمع 

�شجرة  ويغر�س  الت�ضحية،  روح  بينهما  ينمّي  �إليه...  يهديها  هدية  �أجمل 

.
(((

ال�صفاء والإخاء والتعاون بين الجميع«

)))	 الإمام زين العابدينQ، ال�صحيفة ال�سجادية، م.�س، �ص126-125.

)))	 �أحمد، محمد محمود؛ الخطيب، مو�سى: الإن�سان والدعاء، ط1، القاهرة، مركز الكتاب للن�شر، 1417هـ.ق/ 

1997م، �ص99.
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اً اجتماعيّاً  �أدلّ على هذا الأمر من هذا الن�صّ، الذي يبدو ن�صّ ولي�س 

ة، ولا يركّز على ��شؤونه الذاتيّة  بامتياز. فالداعي لا يُعنَى بمطالبه الخا�صّ

وهواج�سه وطموحاته الفرديّة؛ بقدر ما يجعل من نف�سه جزءاً من الن�سيج 

فغايته  الإن�سانيّ.  الم�شترك  ومعانقاً  الآخرين،  مع  متعالقاً  الاجتماعيّ، 

لكلّ  ومنطلقاً  �أ�سا�ساً  الذات  فيه  تكون  مثاليّاً،  �إن�سانيّاً  مجتمعاً  يبني  �أن 

 - الخلّة  �سد   - بال�ضعيف  )الرفق  المثاليّة؛  الإيجابيّة  والقيم  الف�ضائل 

عيادة المري�ض - الهداية والن�صح - التعهّد - كتمان ال�سرّ و�ستر العورات 

- ن�صرة المظلوم - المبادرة نحو م�ساعدة المحتاج مادّيّاً ومعنويّاً - جزاء 

والرقّة  اللين   - – العفّة  الظنّ  ح�سن   - المخطئ  عن  والغ�ضّ  المح�سن 

الأهل  منزلة  الجميع  تنزيل   - للجميع  والحبّ  المودّة  �إ�ضمار   - والرحمة 

ة(.  والخا�صّ

وتعدّ بلاغة التف�صيل والإطناب �أبرز ملمح بلاغي م�ؤ�سّ�س لجماليّة هذا 

الدعاء، فكلّ التف�صيلات التي يذكرها الداعي م�ستوعبة في مطلبه الأوّل 

ب�أن يتولاه الله �أف�ضل الولاية في المجتمع. بعدها ينتقل �إلى تف�صيل التولّي، 

وبيان تجلّياته، وكيفية تحقّقه على �أر�ض الواقع، مركّزاً على كلّ الجوانب 

ة التي يرى �أنّها كفيلة ببناء المجتمع التكامليّ والمثاليّ.  الدقيقة والخا�صّ

في  المن�شود  الاجتماعيّ  البعد  مج�سّدة  بدورها  ال�ضمير  بنية  وتبدو 

في  الداعي،  على  العائد  المفرد  المتكلّم  �ضمير  بين  تقابل  ففيه  الن�صّ، 

�أطيافهم  بكلّ  المجتمع  �أف��راد  على  العائد  الجمع،  الغائب  �ضمير  مقابل 

الإج���راءات  من  جملة  عبر  الطرفين  بين  التوا�صل  ويتحقّق  وفئاتهم. 

الفرديّة، الم�ساهمة في عمليّات بناء وت�شييد م�ستمرّة للعلاقة الاجتماعيّة 

المن�شودة.

�أن  الفرد  على  يتوجّب  الذي  البارز  للدور  �أ�سلوبيّة  ترجمة  بحقّ  وهذه 

قويّ  مجتمع  ت�صوّر  يمكن  فلا  المجتمع.  بناء  في  جانبه  من  به  ينه�ض 

الح�سن  الفعل  �إلى  تبادر  رة،  خيِّ ذوات  �أ�سّ�سته  �إذا  �إلا  ومتما�سك؛  ومثاليّ 
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وت�سير في اتّجاه الإ�صلاح والبناء. هذا ال�سير يترجمه الداعي عبر �سل�سلة 

التي تتّخذ �صورتين؛ �صورة الم�صادر )ولاية -  الأ�سلوبيّة  من الإجراءات 

�إرفاق - �سد - عيادة - هداية - منا�صحة - تعهّد - كتمان - �ستر - ن�صرة 

الم�ضارعة  الأفعال  و�صورة  �إعطاء(،   - الإف�ضال   - الجدة   - موا�ساة   -

)�أجزي - �أعر�ض - �أ�ستعمل - �أتولى - �أغ�ض - �ألين - �أرق - �أ�سرّ - �أحب 

- �أوجب(. ولعلّ في اختيار الداعي بنية الم�صدر ما ي�شير �إلى رغبته في 

، وجعله حدثاً مطلقاً غير مرتبط بزمن �أو مكان. 
(((

تجريد الفعل من الزمن

�أي �أن الذات مطالبة ب�أن تتجرد للفعل وتبادر �إليه في علاقتها بالغير، من 

دون ارتباط بزمانه �أو مكانه. كما �أنّ في الم�صدر ما يُ�شعر بت�أكيد الحدث 

و�إنجازه مطلقاً. وهو بُعدٌ ت�أثيريّ غايته تعليم النا�س قيم التجرّد المطلق 

لخدمة الإن�سانيّة.

وفي انتقال الداعي �إلى بنية الفعل الم�ضارع في الجزء الثاني من الن�صّ، 

ا�ستمراريّة  في  للرغبة  الأ�سلوبيّ  التج�سيد  م�ؤدّاها:  �إقناعيّة  دلاليّة  نكتة 

 - تعهّده  في  والتفاني  الآخر  خدمة  كون  �إلى  �إ�شارة  عليه؛  والثبات  الفعل 

تُعدّ في عُرف الداعي - ر�سالة �أبديّة ومجرّدة، ترتبط بوجود الإن�سان في 

المجتمع. فما دام المرء موجوداً بين النا�س، فوظيفته �أن يخدم الآخرين 

ويبني معهم المجتمع المتكامل. 

لا  الآخر،  مع  التوا�صليّة  العلاقة  بناء  تن�شد  وهي  الذات،  �أنّ  واللافت 

ت�شرط ذلك بحالات �أو مواقف معيّنة، ففي حديث الداعي عن الآخرين، 

يك�شف عن حالات مختلفة؛ كالمر�ض، والفقر، والجهل، والحاجة... لكن 

عندما يتعلّق الأمر بالحديث عن دوره حيال هذه الحالات، ف�إنّه لا يك�شف 

ة. وهي نكتة دالّة وطريفة، مفادها:  عن �أيّ حالة معيّنة تهمّ ذاته الخا�صّ

�أنّ م��سؤوليّة الذات في خدمة الآخرين وفي بناء المجتمع م��سؤوليّة مطلقة 

)))	 بالنظر �إلى �أنّ الم�صدر يدلّ على الحدث مجرّداً عن الزمان. يقول ابن مالك: 

مِن
َ
الم�صدرُ ا�سمٌ ما �سوى الزمانِ مِنْ مَدْلولَيْ الفعلِ كَ�أمْنٍ مِنْ �أ

انظر �ألفية ابن مالك، م.�س، �ص38 )باب المفعول المطلق(.
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وغير م�شروطة، وهي بمثابة تكليف حتمي، لا يرتبط بظرف �أو موقف معيّن. 

فحتى في حال افتقدت الذات القدرة المادّيّة على الفعل لعار�ض ما، كالفقر 

�أو المر�ض - مثلًا-، ف�إنّ مبادرات باطنيّة تبقى متاحة؛ كالدعاء والحبّ 

وغيرهما. ومن ثمّة فالدعاء يكون بحقّ »�أف�ضل �صور الت�ضامن الاجتماعيّ 

�أوا�صر  الحبّ وتنمية  الإن�سانيّ؛ بما يحمل في طيّاته من معاني  والتكافل 

.
(((

الإخاء بين مختلف بني الب�شر«

والدعاء و�سيلة �إبداعيّة �أخرى لتعريف الإن�سان بواجباته الإن�سانيّة تجاه 

رْه،  ن�صُ
َ
رتِي فلم �أ ليْك مِن مَظلُومٍ ظُلم بِح�ضْ عتَذرُ �إِ

َ
الآخرين: »اللّهم �إِنّي �أ

عذُرْه، 
َ
�شكُرْه، ومِن مُ�سِيءٍ اعتَذرَ �إِليَّ فلم �أ

َ
�سدِيَ �إليَّ فَلمْ �أ

ُ
ومِن معْرُوفٍ �أ

وثِ��ره، ومن حقِّ ذِي حقٍّ لزمنِي لم�ؤمن فلم 
ُ
ومن ذِي فَاقةٍ �س�ألَنِي فلمَ �أ

.
(((

�سْتُرْه«
َ
رْه، ومن عَيبٍ ظهَر لِي فلمْ �أ وَفِّ

ُ
�أ

ح�سن  في  والأنموذجيّة  المثاليّة  �صور  من  رائعة  �صور  �أم��ام  فنحن 

والتما�س  المعروف،  و�شكره على  ظُلِم،  �إن  الغير؛ ن�صرته  تجاه  الت�صرّف 

في  وهي  �إليه.  الحقوق  وت�أدية  حاجاته،  وق�ضاء  الخط�أ،  في  �إليه  العذر 

الحقيقة �أخلاق تُ�ستمدّ من الأخلاق الرفيعة، التي �أقرّها الإ�سلام وحاول 

الها�شميّون تر�سيخها؛ عبر �سلوكاتهم وخطاباتهم المختلفة، فالإن�سان في 

الأر�ض.  الإلهيّة في  الرحمة  ب�أن يكون تجلّياً من تجلّيات  مُطَالب  حقيقته 

وهو ما ن�صادفه في المباحث العرفانية وكُتُب ال�سير وال�سلوك التي تهتمّ 

الربّانيّ(  بـ)الإن�سان  المعبّر عنه  الأنموذج،  الإن�سان  في �صياغة  بالبحث 

�أو )الإن�سان الكامل( �أو )الإن�سان المع�صوم( �أو )الإن�سان المخل�ص( �أو 

.
(((

)الإن�سان الوا�صل(

)))	 �أحمد؛ الخطيب، الإن�سان والدعاء، م.�س، �ص 99

)))	 الإمام زين العابدينQ، ال�صحيفة ال�سجادية، م.�س، �ص 166. 

)))	 يمكن الرجوع لمعاينة مدلولات هذه التو�صيفات العرفانية في:

- بحر العلوم، مهدي بن ال�سيد مرت�ضى الطباطبائي: ر�سالة ال�سير وال�سلوك، تعريب عبد الرحيم مبارك، 

تقديم و�شرح محمد الح�سين الح�سيني الطهراني، لاط، بيروت، دار المحجة البي�ضاء، وخ�صو�صاً الق�سم 

الأوّل )الت�صوّر العامّ لحقيقة وهدف ال�سلوك �إلى الله وبيان منازل عالم الخلو�ص والعوالم التي ت�سبقه(.

- الخميني، روح الله:
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الر�سالة  على  للحفاظ  و�سيلة  التعليميّة  الوظائف  بهذه  الدعاء  فيكون 

�أو التجربة الإ�سلاميّة، وطريقاً لتح�صينها �ضدّ التردّي �إلى الهاوية. وقد 

العقديّ  المقيا�س  على  للحفاظ  اتّخذت  التي  التدابير  مقدّمة  في  كان 

. فهو يوجّه الإن�سان من �أجل �أن يكون 
(((

والر�ساليّ في المجتمع الإ�سلامي

ا�ستناداً  ال�صالح؛  المجتمع  بناء  نحو  وي�سوقه  المجتمع،  في  فرداً �صالحاً 

�إلى »تعميق الر�سالة فكريّاً وعقديّاً و�سيا�سيّاً في الأمّة نف�سها؛ بغية �إيجاد 

وفي  مناعتها،  في  التح�صين  هذا  ي�ؤثّر  لكي  �صفوفها؛  في  كافٍ  تح�صين 

.
(((

عدم انهيارها«

ومن ثمّة يتّخذ الدعاء �أبعاداً اجتماعيّة عميقة، تن�أى به عن �أن يكون 

مجرّد طق�س من طقو�س التعبّد الفرديّ، �أو مجرّد اختيار من اختيارات 

ومغرياتها  المادّيّة  الحياة  هجر  في  المنح�صرة  العرفانيّة،  القناعة 

ة؛ من �أجل المناجاة والتهجّد  الفانية، والانكفاء �إلى زوايا الخلوة الخا�صّ

اللازم للذات في بعدها الفرديّ. يقول محمد باقر الأبطحي في تقديمه 

بنا  »وحري  ال�سجادية(:  )ال�صحيفة  في  العابدين  زين  الإم��ام  لأدعية 

القول: �إنّ �أدعيته كانت ذات وجهين غاية في الارتباط والتكامل: وجهاً 

عباديّاً، و�آخر اجتماعيّاً يتّ�سق مع م�سار الحركة الإ�صلاحيّة التي قادها 

القارئ، • دار  بيروت،  ط2،  الفهري  �أحمد  وتقديم  تعريب  والولاية،  الخلافة  �إلى  الهداية  م�صباح   

وف�صل )تجلّي  المرائي(  في  الغيبيّة  الح�ضرة  وجه  )انعكا�س  1417هـ.ق/ 1997م، وخ�صو�صاً ف�صل 

الحقيقة الإن�سانيّة في �صورة الأ�سماء(.

 الآداب المعنويّة لل�صلاة، تعريب و�شرح وتعليق �أحمد الفهري، ط1، قم المقدّ�سة، م�ؤ�سّ�سة دار الكتاب •

الإ�سلامي، لات، الف�صل الثاني )في مراتب مقامات �أهل ال�سلوك(.

)الدر�س • الهادي، 1420هـ.ق/ 2000م،  دار  بيروت،  معرفيّة(، ط2،  الب�سملة )محا�ضرات  �آية  تف�سير 

الثالث(.

- الطباطبائي، محمد ح�سين: عرفان النف�س، جمع وتحقيق قا�سم الها�شمي، ط1، بيروت، م�ؤ�سّ�سة الأعلمي 

للمطبوعات، 1423هـ.ق/ 2002م، وخ�صو�صاً الف�صل ال�سابع )الدين وعرفان النف�س( والف�صل التا�سع 

)�أق�سام العارفين للنف�س(.

- الح�سيني الطهراني، محمد الح�سين: ال�شم�س ال�ساطعة، تعريب عبا�س نور الدين؛ عبد الرحيم مبارك، 

روحانيّة  الحدوث  النف�س ج�سمانيّة  البي�ضاء، 1417هـ.ق، ف�صل )في حقيقة  المحجّة  دار  بيروت،  ط1، 

البقاء( وف�صل )قو�س نزول و�صعود الإن�سان في مدارج الكمال(.

)))	 ال�صدر، تنوع �أدوار ووحدة هدف، م.�س، �ص144.

)))	 م.ن، �ص131.
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الم�سدّدة  الفائقة  بقدرته  فا�ستطاع  ال�صعب.  الظرف  ذلك  في  الإمام 

محتوى   - المعطاء  التعبّديّة  روح��ه��ا  جانب  �إل��ى   - �أدعيته  يمنح  �أن 

اجتماعيّاً متعدّد الجوانب؛ بما حملته من مفاهيم خ�صبة و�أفكار ناب�ضة 

.
(((

بالحياة«

فحركة الدعاء الرئي�سة لي�ست محدودة �إذن في نطاق ما هو فرديّ 

وخا�صّ، بل هي ممتدّة �إلى تحقيق هدف اجتماعيّ �أو�سع، هو كيف يكون 

الإن�سان �إن�ساناً، وهي المرتبة التي ت�سعى كلّ الحركات الإ�صلاحيّة التي 

�إليها. ومن يغفل هذا  بالإن�سان  الو�صول  �أجل  المجتمعات من  تقوم في 

الجانب الخارجيّ - ولنقل الدلاليّ - للدعاء، فهو غير مدرك لحقيقته 

النه�ضة في  المنظّرين لفكر  �أحد  الأهمّ. يقول  لأنّه ي�سلب منه الجانب 

 - توهّماتهم  من  وبدافع   - الذين  »�أولئك  الحديث:  الإ�سلامي  العالم 

بالدنيا،  يلت�صقوا  لكي  ماثل،  وما  والذِكْر  الدعاء  من  النا�س  يحذّرون 

�أنّ نف�س هذا الدعاء والأذكار هي  ه�ؤلاء لا يدرون ما الأمر، لا يعرفون 

التي تجعل الإن�سان يتعامل مع الدنيا بال�صورة المطلوبة. الذين �أقاموا 

العدل في الدنيا هم ه�ؤلاء الأنبياء الذين كانوا �أهل الذِكْر والفكر وكلّ 

الإمام  �أي�ضاً،  الأولياء  نهج  الظلمة. وهذا  ثاروا �ضدّ  الذين  �شيء، وهم 

الح�سين بن عليQ، قام بتلك الثورة، وهو نف�سه الذي ترون دعاءه 

.
(((

في يوم عرفة كيف هو«

وي���رى هذا المُ�صلِ���ح �أنّ الدع���اء عن�صر نه�ض���ويّ بامتي���از؛ لأنّه يدفع 

بالإن�س���ان �إل���ى مزيد م���ن المعرف���ة بواجبات���ه وم��سؤوليّاته، ويجعل���ه �أكثر 

اندفاع���اً لتحقيق ن�شاطات���ه من خلال توجيه الإن�سان نح���و المبد�أ الغيبيّ. 

وه���ذا التوجّ���ه نف�سه ي�ؤدّي �إلى تقلي���ل تعلّق وحبّ الإن�س���ان لنف�سه، وهذا لا 

يمن���ع الإن�سان الحرك���ة والن�شاط، كلا، ب���ل على العك�س، فه���و يولّد حركة 

ون�شاط���اً �أي�ض���اً لدى الإن�سان، ولكن لي�س من �أجل نف�س���ه، بل �إنّه يدرك �أنّه 

)))	 الإمام زين العابدينQ، ال�صحيفة ال�سجادية، م.�س، �ص12)مقدّمة محمد باقر الأبطحي(.

)))	 الخميني، تف�سير �آية الب�سملة، م.�س، �ص74.
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.
(((

يج���ب �أن يتح���رّك وين�شط م���ن �أجل خدمة عب���اد الله، فهي ذمّ���ة الله

بل �إنّ ثمة مِن الدَار�سين من ر�أى في الدعاء العن�صر »المائز بين 

تفكيرها  يقت�صر  فالأولى  الهادفـة،  والمجتمعات  العبثيّة  المجتمعات 

على نيل اللذّة �ضمن �سياق فل�سفيّ يرى الحياة عبثيّة وتافهة، والوجود 

ال�سموّ  نحو  تتطلّع  الثانية  بينما  عقل،  بلا  يُ��دار  والكون  تدبير،  بلا 

وي�سعى  بجدّيّة،  الحياة  �إل��ى  تنظر  فل�سفة  وفق  الإن�سانيّ،  والتكامل 

الفرد فيها �إلى ربط نف�سه بروح كبيرة �شاملة، فالدعاء هنا يُمثّل تجلّي 

الروح �إلى �أبعد من اللذّات المادّيّة، و�سعياً نحو �إحراز الأرفع والأ�شمل 

.
(((

والأكمل«

وقد �سبق �أن �شخّ�ص المفكّر والباحث الاجتماعيّ علي �شريعتي، حيويّة 

ب�آلام  الفرد  �ألمَ  كونه طريقاً مو�صلًا  مبيّناً  الاجتماعيّة،  وفاعليّته  الدعاء 

عند  فالدعاء  عي�شهم.  منغّ�صات  وكلّ  معاناتهم،  في  و�إ�شراكه  الآخرين، 

�شريعتي هو و�سيلة لتلقين النف�س كيف تظلّ على تطلّع دائم �إلى الأهداف 

.
(((

والطموحات الإن�سانيّة ال�ساميّة

الدعاء  يحتلّها  التي  الق�صوى  الأهمّيّة  مغزى  لنا  يتبيّن  هنا،  ومن 

ب�شكل  الإ�سلامي  الدين  وفي  ع��امّ،  ب�شكل  ال�سماويّة  الأدي��ان  نظام  في 

خا�صّ، وب�شكل �أكثر تخ�صي�صاً في المنظومة الفكريّة والعقديّة لمدر�سة 

حياة  �ضروريّات  من  �ضرورة  �أدبهم  في  الدعاء  يبدو  �إذ  الها�شميّين. 

فبه  للمجتمع.  ال�سليم  البناء  المجتمع، وعن�صراً مركزيّاً في  الفرد في 

والروحيّة. وهذا  النف�سيّة  العاهات  الخاليين من  والمجتمع  الفرد  قوام 

يتنا�سب مع ما ذهب �إليه الدكتور �أ. كاريل قائلًا: »�إنّ الدعاء �أ�شبه ما 

عاملًا  يعتبر  الدعاء  ف���إنّ  كذلك،  الإن�سان،  عند  التنفّ�س  بعمليّة  يكون 

الوعي  بين  الطبيعيّة  وال�صلات  الو�شائج  لتوثيق  عنه  غنى  لا  �ضروريّاً 

)))	 م. ن، �ص75.

www.manaar.com  :شهاب، �أحمد: ف�ضيلة الدعاء عند �شريعتي، الموقع الاليكتروني� 	(((

)))	 م.ن.
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مرتبطة  بيولوجيّة  حيويّة  �أي�ضاً  الدعاء  ويعتبر  ة.  الخا�صّ بيئته  وبين 

ببيئتها. وبتعبير �آخر، ف�إنّ الدعاء يعتبر وظيفة طبيعيّة للروح والج�سد 

�إلى ما  . وم�شيراً 
(((

�أب��داً« �آن واحد، بحيث لا يمكن الا�ستغناء عنها  في 

علّمته �سنون من  التجارب الطبّيّة ومعا�شرة المر�ضى والحالات ال�صعبة 

الروحانيّ عند غالبيّة  التوجّه  الخلقيّ، و�ضمور  الاتّجاه  »فقدان  �أنّ  من 

وال�سقوط،  الانحطاط  نحو  الوطن  بهذا  تدفع  الفاعلين؛  الوطن  �أبناء 

�إلى كون المنظور  . ومن الطريف الإ�شارة 
(((

�أو نحو الا�ستعباد للغريب«

�أعماله  تركّزت  الذي  الغربيّ،  الطبيب  هذا  لدن  من  للدعاء  الوظيفيّ 

الطبّيّة وتجاربه الميدانيّة، وا�ستنتاجاته عن الت�أثير العجيب للدعاء في 

الإن�سان غير الم�سلم، وتحديداً في الإن�سان الم�سيحيّ، يلتقي في جوهره 

مع منظورات وظيفيّة م�شابهة، طرحها عديد من المهتمّين بالدعاء في 

فعّال في  الدعاء عن�صر  �أنّ  ر�أوا  الإ�سلاميّة، حينما  العقديّة  المنظومة 

تغيير الإن�سان وفي بناء المجتمع الإن�سانيّ الفا�ضل. فبح�سب ر�أي قائد 

الثورة  نجاح  في  الف�ضل  يرجع  �إيران،  في  المعا�صرة  الإ�سلامية  الثورة 

الحقيقيّ، وجعله عن�صراً  الإن�سان  الذي عمل على �صياغة  الدعاء  �إلى 

عن  النا�س  يُبعِدون  »الذين  يقول:  حيث  المجتمع،  في  و�إيجابيّاً  فاعلًا 

الأدعية لا يعرفون ما الدعاء وما طبيعة ت�أثيره في النفو�س، لا يفقهون 

نف�سها  الأدعية  هذه  ق��رّاء  من  هي  والبركات  الخيرات  هذه  جميع  �أنّ 

بكيفيّة  يقر�ؤونها  الذين  حتى  البيت،  �أهل  �أئمّة  عن  ال��واردة  )الأدعية 

�ضعيفة، ويردّدون ذِكْر )الله(، ولو ب�صورة ببغاويّة، ف�إنّهم يت�أثّرون بها 

.
(((

وهم خير من تاركيها«

لذلك فهو يجعله مركز اهتمامه في دعوته الإ�صلاحيّة الا�ستنها�ضيّة، 

الفعّال  لدوره  والاهتمام؛  العناية  في  الأولويّة  �إعطائه  �إلى �ضرورة  ويدعو 

)))	 الخميني، تف�سير �آية الب�سملة، م.�س، �ص81.

)))	 م.ن، �ص22.

)))	 م.ن، �ص77.
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العالم.  �إدراك نظام  ودور ذلك في  �إن�سانيّته  الفرد بحقيقة  في تح�سي�س 

ومن ثمّة »لا ينبغي �أن يختفي الدعاء من �أو�ساط المجتمع، )و( لا ينبغي 

للعزوف عن  الدعوة  ال�صحيح  ولي�س من  الدعاء،  يعزفوا عن  �أن  ل�شبابنا 

�إلى  الدعاء تحت �شعار الدعوة لعودة القر�آن، فهذا يعني ت�ضييع الطريق 

.
(((

القر�آن«

تلقين  يتمّ  بوابة اجتماعيّة ووظيفيّة، وعبرها  �إذن -  الدعاء -  فبوابة 

 .
(((

الفرد الن�شيد الروحيّ الوحيّ بالعمل الإيجابيّ وبالحركة نحو الآخرين

بر�سالة خارجيّة  ينه�ض  و�إنّما  البيانيّ،  الل�سانيّ  الجانب  ينح�صر في  فلا 

متعدّدة الأوجه والتجلّيات. ت�ستوعب ال�سيا�سيّ والاجتماعيّ وكلّ من ي�ساهم 

في �إقامة المجتمع الذي تُ�صان فيه �إن�سانيّة الإن�سان.

خاتمـة:

الها�شميّين  فكر  في  المهيمنة  ال�سِمَة  �إنّ   :- �إذن   - القول  حا�صل 

البيتR، على  �أهل  �أئمّة  �أنتجها  التي  الأدبيّ  القول  يغ  عموماً، وفي �صِ

�صنع  ب���إرادة  محكومة  مح�ضة،  تخليقيّة  غاية  في  تجلّت  وغناها؛  تنوّعها 

الإن�سان الذي يكون من�شئاً لكماله، ومبتغياً ت�أمين ملكات الفعل الإيجابيّ 

بـ»القوّة  التربويّ  الاجتماع  علم  مجالات  في  عنه  يعبّر  ما  �أو  النا�س،  في 

مكت�سب  القوليّة،  يغه  �صِ بتنوّع  �أدبهم،  �أنّ  فبدا   .
(((

ل��ل��ع��ادات« ال�صانعة 

قيمته من حيّز وظيفته الإن�سانيّة، وم�ساهمته النوعيّة في الت�أ�سي�س للبناء 

الح�ضاريّ للب�شرية؛ عبر ا�ستهداف كيان الإن�سان وعقله وروحه، �أملًا في 

تغيير ال�سلوك وتوجيه القيم نحو الأف�ضل.

�إنّ محفّزات الارتقاء في �سلّم الكمال الب�شريّ الذي تحفظ فيه القيم، 

)))	 الخميني، تف�سير �آية الب�سملة، م.�س، �ص81.

)))	 عثمان، محمد فتحي: الفكر الإ�سلاميّ والتطوّر، ط1، تون�س، دار البرّاق للن�شر، 1990م، �ص186.

)))	 بورديو، بيار: العنف الرمزي )بحث في �أ�صول علم الاجتماع التربويّ(، ترجمة نظير جاهل، ط1، المغرب 

- البي�ضاء، المركز الثقافي العربي، 1994، �ص48.
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القا�سية  المادّيّة  ل�سلطان  الخ�ضوع  بدل  الإن�سان،  �إن�سانيّة  فيه  ن  وت�ؤَمَّ

المتوحّ�شة، والبقاء �ضمن �سجن عبادة الذات �أو الخ�ضوع لنداءات النف�س 

ب�شريّ.  مجتمع  �أيّ  في  الخلاقة  القدرة  من  فتحدّ  تهيمن  التي  ال�شريرة، 

وتعهّد  المفقودة،  النبيلة  القيم  وا�ستعادة  ال��روح،  تلطيف  �أدب  بحقّ  فهو 

الب�شريّة؛ عبر تغذيتها بما يعيد للإن�سان �إن�سانيّته. وغايات ومرامي �أعرق 

الثورات والحركات الإ�صلاحيّة والتحريريّة في �أيّ مجتمع كان.

-
ة 

يّ
ق

ي
خل

لت
 ا

ة
ف
ي
ظ

و
ال

ي 
ف
ة 

ء
را

ق
 -

 R
ة
ــــــــــ


مّ

ــــــ

ئ
لأ

 ا
ب

د
 �أ

ي
ف
يّ 

ر
ي
و
تث

ال
د 

ع
ب
ال

�أب����������ح����������اث 

ودرا�ـــــــــــــسات


