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 ال��ح��ك��وم��ة الإ���س��لام��ي��ة
ع��ل��ى اأ���س��ا���س ال��دي��ن

(((
ال�سيخ محمد هادي معرفة}

تمهيد: 

لها،  ال�صرعية  الأ�ص�س  و�صرح  الفقيه،  ولية  مو�صوع  في  الدخول  قبل 

يوؤ�صّ�س  اأهمّيّة؛ بحيث  اأكثر  اإلى مو�صوع  نتطرّق  اأن  وال�صروري  المهم  من 

للحكومة الإ�صلامية، األ وهو »الحكومة الدينية«.

وفي هذا ال�صدد تُطرَح عدّة اأ�صئلة، من قبيل: هل جاء الدين وال�صريعة 

ليحكم ويتدخّل مبا�صرة في ال�صيا�صة؟ وهل اإنّ الدين جاء فقط باإر�صادات 

للب�صرية؛ كي يخلّ�صها من قلقها الداخلي، ويطمئنها لم�صتقبلها، وير�صم 

حوزتها  في  ودر�س   ،. المقدّ�صة  كربلاء  مدينة  في  1348ه�.ق  عام  معرفة}  هادي  محمد  ال�صي�  (1)ولد 

الحوزوية  درا�صته  لإكمال  1378ه�.ق  عام  الأ�صرف  النجف  اإلى  �صافر  ثمّ  وال�صطوح،  المقدّمات  العلمية 

العليا، ومن بعدها �صافر اإلى قم المقدّ�صة عام 1390ه�.ق للتدري�س والتاأليف، حيث ا�صتقرّ فيها.

ق ال�صي� معرفة واألَّف الكثير من الكتب في مجال الدرا�صات القراآنية؛ لما راآه من الفتقار الذي كانت تعي�صه  وحقَّ

البحوث والتحقيقات القراآنية في الحوزات العلمية ال�صيعية، ما اأ�صهم في ن�صر عقائد ال�صيعة وتو�صيح دور 

اآل البيتR من خلال تلك الموؤلّفات، وكان له ح�صور في الموؤتمرات والندوات الإ�صلامية، وقد قامت 

كثير من المجلّات بن�صر مقالته التي كتبها في مجالت العلوم المختلفة، ومن موؤلفاته: باللغة الفار�صية: 

6� جامعه  القراآن/  تاري�   �5 الأنبياء/  تنزيه   �4 اأحكام �صرعي/   �3 2� وليت تكويني/  ت�صريعي/  1� وليت 

مدني/ 7� تنا�صب اآيات/ 8� علوم قراآني. وباللغة العربية: 1� �صيانة القراآن من التحريف/ 2� �صبهات ورود 

5� التف�صير الأثري الجامع/  4� التمهيد في علوم القراآن/  اأهل البيت والقراآن الكريم/   �3 حول القراآن/ 

رون/ 7� تنا�ص� الأرواح/ 8� مالكية الأر�س/ 9� حديث ل تعاد/ 10� تمهيد القواعد/ 11ـ  6�التف�صير والمف�صِّ

ولية الفقيه/ 12� التاأويل.

ودفن  المقدّ�صة،  قم  مدينة  في  1427ه�.ق،  الحجّة  ذي  من  والع�صرين  التا�صع  في  معرفة}  ال�صي�  وتوفّي 

.Oبجوار مرقد ال�صيّدة فاطمة المع�صومة
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د لها طريق ال�صعادة الأخروية، في حين  لها �صبيل الكمال المعنوي، ويُعبِّ

هذه  في  بالحياة  يعنيان  دنيويان  اأم��ران  وال�صيا�صة  الحكومة  ت�صكيل  يُعدّ 

الدنيا؟ 

بعد  وُجِدَ  الم�صيحية  عالم  في  ال�صيا�صة  الدين عن  بف�صل  التفكير  اإنّ 

في  التدخّل  عن  الكني�صة  بحدّ  الفكر  هذا  وقام  الكني�صة،  حكومة  �صقوط 

�صوؤون الحياة الجتماعية وال�صيا�صية، وحدّد لها مهاماً �صمن مجال الأمور 

المعنوية والأخلاقية فقط. 

الغرب،  الفكري من  المنهج  بهذا  المعا�صرين  الكتّاب  بع�س  وقد جاء 

المجتمع  وخ�صائ�س  الإ�صلامي  المجتمع  خ�صائ�س  بين  بالخلط  وقاموا 

الغربي، وكان ال�صتعمار بدوره عاملًا م�صاعداً على تقوية هذا التفكير.

بال�صيا�صة،  الدين  علاقة  اأ�صا�س  ب�صدّة  ينكرون  الذين  الكتّاب  فاأحد 

يكتب قائلًا: اأراد الله اأن يكون الإ�صلام ديناً، ولكنّ النا�س جهدوا ليجعلوه 

وفئوية  ق�صيرة،  محدودة  ال�صيا�صة  ولكنّ  �صامل،  وا�صع  فالدين  �صيا�صة. 

محلّية وموؤقّتة. واإنّ حدّ الدين في ال�صيا�صة يوؤدّي اإلى ح�صره �صمن نطاق 

�صيق من الجماعات ومقيّداً بزمان خا�سّ. 

وبينما  والكمال،  ال�صرف  مراتب  اأعلى  اإل��ى  الإن�صان  يرفع  فالدين 

اأو  الدين  با�صم  ال�صيا�صة  واإنّ  ال�صهوات.  اأدن��ى  فيه  تحرّ�س  ال�صيا�صة 

وتحزّب  و�صراعات  حروب  اإلى  الدين  تبدّل  ال�صيا�صية  بالطريقة  التديّن 

و�صدامات عنيفة م�صتدامة. ف�صلًا عن اأنّه يح�صر الأهداف في الح�صول 

على المنا�صب، واغتنام الغنائم، وتدمير ال�صمائر.  اأ�صف اإلى ذلك اأن 

اأو هو  اأو تديين ال�صيا�صة جهد يقوم به الفجّار والأ�صرار،  ت�صيي�س الدين 

النتهازيين  اأم��ام  الطريق  يفتح  لأنّ��ه  الجاهلة؛  الفئة  تنجزه  اأرع��ن  عمل 

الذين يغلِّفون اأعمالهم الب�صعة باآيات قراآنية؛ ليجعلوها ذات وجه جميل، 

وي�صرعنون بذلك اأطماعهم، وي�صعون هالة من الإيمان على انحرافاتهم. 

الإيماني  الجهادي  بالعمل  وتعدّي  وظلم  دم  اإراق��ة   اأيّ  يف�صّرون  وبذلك 

والديني. 
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وي�صت�صهد هذا الكاتب بفترة خلافة عثمان بن عفّان؛ حين �صلّط اأقربائه 

- كما يقول - على النا�س، و�صرّع لهم اأبواب بيت المال، وكذلك ي�صير اإلى 

معاوية وبني اأميّة وبني العبا�س كيف جعلوا الدين رافعة لأعمالهم الب�صعة، 

وكيف برّر لهم علماء البلاط اأفعالهم القبيحة المنافية للاإن�صانية. 

ويقول هذا الكاتب اأي�صاً عن الحكومة في عهد ر�صول اللهP: عندما 

الوحي  بهداية  محاطاً  كان  للموؤمنين  ال�صيا�صية  القيادة   Pالنبي تولّى 

ورقابته، واإنّ اأيّ عمل قام به كان م�صتنداً اإلى الوحي، حتى يمكننا القول - 

بناءً على العقيدة الإ�صلامية - اإنّ الوحي هو مَن تولّى ال�صوؤون ال�صيا�صية. 

الوحي،  اأمر  النبيP هو من  به  اأنّ ما قام  النا�س  اأن يظنّ  وكان يحدث 

فكان يجيبهم باأنّ ما فعله كان نتاج روؤيته وفهمه ال�صيا�صي، وعندما كان 

 :P يرى حين الم�صورة اأنّ الراأي المخالف لراأيه هو ال�صواب كان يقول

»اأنتم اأعلم ب�سوؤون دنياكم«.    

لذا كانت حكومة النبيP هي حكومة الله - اإن ت�صامحنا في التعبير- 

وكانت تدار بوا�صطة الوحي، والحاكم الذي هو النبيP كان منتخباً من 

الله تعالى. والموؤمنين الذين هم المحكومون لم يكن لهم حقّ العترا�س 

يقبل  اأن  عليه  كان  بالإ�صلام  يقبل  كان  من  وبالتالي  الختيار.  هذا  على 

والنا�س  اآخر.  خيار  اأيّ  دون  ال�صيا�صية  لل�صوؤون  ومدبّراً  مديراً   Pبالنبي

قد خ�صعوا باختيارهم ورغبتهم لهذه الحكومة المنبثقة عن الدين ور�صوا 

باأحكامها ال�صادرة.   

على  قائمة  حكومة  اأي  الله؛  حكومة  هي   Pالله ر�صول  حكومة  اإذن، 

من  اأب��داً  فيها  ي�صتفاد  ل  التي  الأخلاقية  والأ�ص�س  الدينية  القيم  اأ�صا�س 

، حيث ل توجد  الأ�صاليب التقليدية لل�صيا�صة. فهذه حكومة من نوعٍ خا�سٍّ

 .
(1)
Pاإل اإذا وجد نبي، ول نبي بعد محمد

1416هـ.ق/  ال�صغير،  مدبولي  مكتبة  م�صر،  ط4،  ال�صيا�صي،  الإ�صلام  �صعيد:  محمد  ع�صماوي،  انظر:   (1)

1996م، �س36-17.
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وفي مقام الجواب عن هذه ال�صبهة، نجد لزاماً الإلفات اإلى عدّة نقاط 

�صرورية:

اأولً: الحكم على اأ�صا�س المنهج: عند الحكم على منهج ومدر�صة معيّنة، 

ة اإذا ما كان لها جذور دينية،  واإجراء درا�صة في نظرية ما، خا�صّ

حالة  هكذا  ففي  الوحي،  اإل��ى  بانتهائها  مدّعوها؛  يدّعي  وكما 

يجب اأن ل نقي�صها؛ بناءً للو�صع الراهن، اأو اأن ن�صت�صهد بال�صلوك 

قيل  هذا  وعلى  المدر�صة.  وتلك  المنهج  ذلك  لأتباع  المنحرف 

وبالتالي،  اآخر«.  �سيء  والم�سلمون  �سيء،  الإ�سام  »اإنّ  قديماً: 

الجتماعية  الروؤى  في  والولوج  الإ�صلامية،  الأ�ص�س  درا�صة  عند 

حكمت  التي  الطاغوتية  الزعامات  اعتماد  يجب  ل  لل�صريعة، 

با�صم الإ�صلام ولم تلتزم يوماً باأ�ص�صه؛ بو�صفها نماذج ومعايير 

تقا�س اأ�ص�س الإ�صلام على اأ�صا�صها.

واأ�صولها؛  اأ�ص�صها  على  وال��وق��وف  م��ا،  ومدر�صة  منهج  في  فالبحث 

اإلى م�صادرها الأ�صيلة غير المحرّفة، و�صواخ�س دقيقة  يقت�صي الرجوع 

بلورت اأ�ص�صها و�صيّدت بنيانها؛ ك�صخ�صيتي النبي الأكرمP ومولنا اأمير 

 .
(1)

Qالموؤمنين الإمام علي

والآثار  ال�صريفة  وال�صنّة  الكريم  القراآن  قدّم  ماذا  نرى  اأن  يجب  لذا، 

الوا�صلة عن اأهل بيت الع�صمةR، ل اأن ننظر اإلى ما فعله الآخرون.

فهذا الكاتب انتقد ب�صدة القيادات الإ�صلامية، وف�صّر ال�صيا�صة الدينية 

الدين. ولكن في  بعيدة عن روح  اأنّها  النافذة. ولذا وجد  وبيّنها من هذه 

الوقت نف�صه نرى اأنّه نظر بح�صن ظنّ كامل لحكومة النبيP التي بنيت 

العدالة  �صوت   Qعلي »الإمام  كتابه  في  جرداق  جورج  الأديب  عنه  قال  كما   ،Qعلي الإمام   (1)

علي وجود  في  وتج�صّدوا  جميعاً  اختلطوا  والعدالة  الأ�صيلة  الن�صانية  والفطرة  الإ�صلام  اإنّ  الإن�صانية«: 

 .Q

ال�صريف محمد بن  ولذا كما قال ر�صول اللهP: »علي مع الحقّ، والحقّ مع علي، يدور حيثما دار«. الر�صي، 

الح�صين بن مو�صى: نهج البلاغة)الجامع لخطب الإمام علي بن اأبي طالبQ وحكمه ور�صائله(، �صرح 

اإحياء الكتب العربية؛ عي�صى البابي  اإبراهيم، ط1، لم، دار  اأبو الف�صل  اأبي الحديد، تحقيق محمد  ابن 

الحلبي و�صركاه، 1378هـ.ق/ 1959م، ج2، الخطبة37، �س297.
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هذا  ومن  ومقبولة.  طبيعية  دينية  �صيا�صة  واعتبرها  الوحي،  اأ�صا�س  على 

المنطلق فقد اعترف باأ�صل اإمكانية وجود حكومة دينية.

ثانياً: الدين والحياة الجتماعية: يجب تعريف معنيي الدين وال�صيا�صة 

وتبيينهما، ومن ثمّ النظر في اإمكانية ان�صجامهما اأم ل؟ وهل اإنّه 

من الممكن اأن تنبثق ال�صيا�صة من الدين اأم ل؟

فه اأ�صحاب ف�صل الدين عن ال�صيا�صة: هو مجموعة  فالدين الذي يُعَرِّ

مع  مترافقة  الغيب،  بعالم  الإن�صان  علاقة  في  الباطنية  المعتقدات  من 

الله،  اإلى  يتقرّب  الإن�صان  تجعل  والأوراد،  والأذك��ار  العبادات  من  �صل�صلة 

وينعم براأفته ورحمته، ومن ثمّ ينال مغفرته من بعد الموت. فالدين بهذا 

التف�صير غير مرتبط على الإطلاق بحياة النا�س و�صوؤون العي�س الدنيوي، 

بل من�صبّ على تعبيد طريق الآخرة.

ة م�صيحية  واأكثرية الأديان ال�صابقة ل تقدّم تف�صيراً �صوى ما ذكر، وخا�صّ

اليوم التي هي اأقرب دين من حيث البعد الزمني، والذي تعرّ�س للانحراف. 

فهذا الدين متطابق مع التف�صير المذكور. وعلى هذا فالذين يرون الدين 

من هذا المنظار ل يرون مرغمين اأيّ علاقة بينه وبين ال�صيا�صة.

فالدين، بناءً لهذا التف�صير، هو برنامج لما بعد الممات، ول علاقة له 

بالحياة في هذه الدنيا.

بنظر  الحياة خالدة  ولأنّ  الحياة؛  قائم على  الإ�صلام دين حيوي  لكنّ 

»خلقتم  والآخ��رة:  الدنيا  �صعادة  لي�صمن  برامجه؛  نظّم  فاإنّه  الإ�صلام؛ 

للبقاء ل للفناء«. 

فالإ�صلام يمتلك برنامجاً للحياة؛ كي ي�صعد الإن�صان فيها، ومن اأهدافه 

يحوي  اأنّه  كما  الجتماعية،  والعدالة  بال�صلامة  ليتحلّى  المجتمع؛  تربية 

برنامجاً لل�صعادة الأخروية: {ى ى    ئا ئا ئە    ئەئو ئو 

.
(1)

ئۇ   ئۇ ئۆ ئۆ...}

الق�ص�س: 77.  (1)
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فالإ�صلام لي�س ديناً للاأموات، واإنّما الإ�صلام �صريعة تنظّم �صلوك الإن�صان 

في هذه الحياة. طبعاً ل �صاأن له بالتفا�صيل، بل يقدّم الأ�ص�س العامّة وال�صوابط 

ظلّ  في  ال�صعادة،  �صبيل  في  المجتمع  يم�صي  لأن  الكافية؛  الكلّية  والقواعد 

تعاليمه. وكما �صيتبيّن لحقاً اأنّ الإ�صلام نظام، واأنّ لهذا النظام وثيقة اأ�صا�س. 

وظروف الم�صوؤولية الإجرائية لهذا النظام واردة بال�صرورة في هذه الوثيقة.

في  هي  الآخ��رون  يطرحها  التي  ال�صيا�صة  الخاطئة:اإنّ  ال�صيا�صة  ثالثاً: 

الواقع الأ�صاليل والد�صائ�س التي ي�صتخدمها �صا�صة اليوم، الذين 

ل يتورّعون عن ارتكاب اأيّ جريمة اأو ظلم اأو اإهدار حقّ في �صبيل 

ر الو�سيلة«؛  اأهدافهم الت�صلّطية. وانطلاقاً من قانون »الغاية تبرِّ

يقومون باأيّ عمل، مهما كان دنيئاً ومخجلًا.

فهوؤلء يقيّمون ال�صيا�صي المخ�صرم بناءً على قدرته في و�صع الخطط 

الجتماعية.  العدالة  �صرب  لزمها  واإن  ال�صيا�صية  لأهدافه  تو�صله  التي 

ولهذا �صمّي معاوية ب� »داهية العرب«؛ لأنّه كان متفوّقاً في المكر والحيلة 

والخطط الم�صئومة. 

وال�صيا�صة بهذا المعنى تخالف روح الدين وال�صريعة، حيث يقول اأمير 

باأدهى منّي، ولكنّه يغدر  »والله ما معاوية   :Qالإمام علي الموؤمنين 

.
(1)

ويفجر. ولول كراهية الغدر لكنت من اأدهى النا�ص«

ويقول اأي�صاً Q: »لول الدين والتقى؛ لكنت اأدهى العرب«. ويقول 

باأيّ عمل،  اأبي الحديد المعتزلي في هذا ال�صياق: قام باقي الخلفاء  ابن 

وفقاً لم�صالحهم؛ �صواء اأكان مطابقاً لل�صريعة اأم لم يكن. وهكذا اأ�صلوب 

يعدّ موؤثّراً في تنظيم ال�صوؤون الدنيوية، ولكنّ علياQً، الذي كان مقيّداً 

اأ�صاليب،  هكذا  اجتنب  اأنملة،  قيد  ال�صريعة  ج��ادة  عن  النحراف  بعدم 

ولذلك لم يرجّح تنظيم دنياه على دمار اآخرته.

الر�صي، ال�صريف محمد بن الح�صين بن مو�صى: نهج البلاغة)الجامع لخطب الإمام علي بن اأبي طالب  (1)

ال�صي� محمد عبده، ط1، قم المقدّ�صة، دار الذخائر؛ مطبعة النه�صة،  Q وحكمه ور�صائله(، �صرح 

1412هـ.ق/1370ه�.�س، الخطبة200، �س180.
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الأمام  لدى  الفائقة  ال�صيا�صية  والروؤية  التدبير  قدرة  في  يكمل  ثمّ 

راأي��اً،  النا�ص  اأ�سد  والتدبير فكان من  ال��راأي  »واأمّ��ا  قائلًا:   ،Qعلي

واأ�سحّهم تدبيراً. وهو الذي اأ�سار على عمر بن الخطاب لمّا عزم على 

اأن يتوجّه بنف�سه اإلى حرب الروم والفر�ص بما اأ�سار. وهو الذي اأ�سار 

ما  عليه  يحدث  لم  قبلها  ولو  فيها،  �ساحه  كان  باأمور  عثمان  على 

بال�سريعة؛ ل  اأع��داوؤه: ل راأي له؛ لأنّ��ه كان مقيّداً  واإنّما قال  حدث، 

 .
(1)

يرى خافها، ول يعمل بما يقت�سي الدين تحريمه«

الخلفاء  زم��ن  في  ال�صيا�صي  والعقل  الوزير  دور  اأدّى   Qًعليا اإنّ 

عثمان  مقتل  بعد  حوله  من  النا�س  اجتمع  عندما  قال  وكما  ال�صابقين، 

.
(2)

ليبايعوه: »واأنا لكم وزيراً خير لكم منّي اأميراً«

والإن�صاف؛ فهما  العدل  والتدبير مبنيّتان على  ال�صيا�صة  لو كانت  لذا 

الدين  خالفتا  والتزوير؛  الحيلة  اأ�صا�س  على  كانتا  واإذا  الدين.  �صلب  من 

وال�صريعة. 

ال�صيا�صة  عن  تعريف  تقديم  �صنحاول  والآن  الحقيقية:  ال�صيا�صة  رابعاً: 

يهتمّ فقط ب�صوؤون اإدارة البلاد، وتاأمين م�صالح الأمّة، واإجراء 

العدالة الجتماعية، ويركّز على انبثاق ال�صيا�صة من الدين. 

فقد كانت ال�صيا�صة مطروحة في المجتمع الإ�صلامي منذ اليوم الأوّل، 

حيث كتبت عنها الأبحاث الكثيرة والكتابات الوفيرة. من هنا، نجد الكثير 

ة في مجال الحكمة العملية:  من الكلام في الن�صو�س الإ�صلامية وخا�صّ

يقول اأبو حامد الغزالي)متوفى عام 505ه�.ق( عن ال�صيا�صة: »ال�سيا�سة 

هي التي ت�سع و�سائل حياة الإن�سان في يد المجتمع؛ لأنّ النا�ص ي�ستطيع 

فقط،  الجماعية  الحياة  نمط  ف��ي  الآخ���ر  بع�سهم  ي�ساعد  اأن  بع�سهم 

وبذلك ينظّمون و�سائل معي�ستهم؛ فالعلم الذي ياأتي بالحياة الم�سالمة 

ابن اأبي الحديد، �صرح نهج البلاغة، م.�س، ج1، �س28.  (1)

عبده، محمد، �صرح نهج البلاغة، م.�س، الخطبة92، �س182.  (2)
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(1)

والمفيدة اإلى ال�ساحة المادّية والمعنوية هو ال�سيا�سة«

ح�صن  عن  عبارة  ال�صيا�صة  بالتالي:  ال�صيا�صة  تعريف  يمكننا  وهكذا 

تدبير ياأتي من المعرفة الكاملة لأو�صاع المجتمع واأحواله، والطّلاع على 

كيفية اإقامة علاقات �صلمية بين الأفراد والجماعات وال�صعوب. وهي توؤدّي 

دوراً جوهرياً في تطوّر المجتمع وال�صعب نحو تحقيق الأهداف والمطالب 

القومية، في كافّة اأبعاد الحياة. 

�صلمياً،  تعاي�صاً  توجد  �صيا�صة  يريد  الإ�صلام  اإنّ  المنطلق،  هذا  من 

العالم  اأو�صاع  عن  كاملة  معرفة  لديه  �صخ�س  هو  ال�صائ�س  اأو  وال�صيا�صي 

الجيّدة  وبمعرفته  المجتمعات.  مختلف  في  المتّبعة  ال�صيا�صة  والأنماط 

ي�صتطيع اتّخاذ �صيا�صة ت�صع المجتمع وال�صعب على �صكّة ال�صعادة والرفعة؛ 

كي ل يو�صلها اإلى اأيّ تبعيّة مذلّة وم�صرّة. 

ونقراأ في ر�صالة الحقوق للاإمام زين العابدينQ: »ثمّ حقّ �سائ�سك 

بالملك، وكلّ �سائ�ص اإمام... واأمّا حقّ �سائ�سك بالملك؛ فاأن تطيعه ول 

فاإنّه ل طاعة لمخلوق في   - - عزّ وجل  ي�سخط الله  اإل فيما  تع�سيه، 

.
(2)

مع�سية الخالق«

فال�صائ�س اأو ال�صيا�صي اعتبر م�صاوياً للاإمام؛ وفقاً لهذا الحديث، وطاعته 

الربّ.  اإلى غ�صب  واأدّى  الحقّ  اإذا انحرف عن �صراط  اإل  واجبة وفر�س، 

ففي هذه الحالة يجب اأن ل يُطاع؛ لأنّه ل طاعة لمخلوق في مع�صية الخالق. 

ذ الأوامر الإلهية، ولذلك  بناءً عليه؛ فاإنّ ال�صيا�صي الكامل هو من ينفِّ

»اأنتم... �سا�سة   :Rاأئمّة الع�صمة نقراأ في الزيارة الجامعة مخاطبين 

 .
(3)

العباد واأركان الباد«

الغزالي، اأبو حامد: اإحياء علوم الدين، لط، القاهرة، لن، 1358 ه�.ق، ج1، �س20.  (1)

ابن بابويه، محمد بن علي: الخ�صال، ت�صحيح وتعليق علي اأكبر الغفاري، لط، قم المقدّ�صة، من�صورات   (2)

جماعة المدرّ�صين في الحوزة العلمية في قم المقدّ�صة، 1403هـ.ق/ 1362 ه�.�س، اأبواب الخم�صين رقم 

1، �س567-565.

المجل�صي، محمد باقر: بحار الأنوار، تحقيق اإبراهيم الميانجي؛ محمد الباقر البهبودي، ط3، بيروت، دار   (3)

اإحياء التراث العربي، 1403هـ.ق/ 1983م، ج91, باب28، �س37.
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في  �صامية  مكانة  للعقل  اإنّ  الإ�صلامي:  الفكر  في  العقل  مكانة  خام�ساً: 

الفكر ال�صيا�صي الإ�صلامي، فالعقل والفكر لهما دوراً اأ�صا�صياً في 

تنظيم الحياة الجتماعية الإ�صلامية. 

والعقل هنا؛ يعني المنهج العقلاني الذي يقبله ال�صرع. فال�صرع يقدّم 

مجموعة من الأ�صول والقواعد العامّة - التي ت�صمن العدالة الجتماعية 

اإلى عرف  وكِلَت 
ُ
اأ التنظيم  كيفية  ولكن  الجتماعية،  الحياة  تنظيم  في   -

العقلاء؛ كي ينتهجوا ما هو متعارف عند عقلاء العالم، ول يخالف اأ�ص�س 

.
(1)

ال�صريعة: {ہ ہ   ہ ہ ھ ھ ھ ھے  ...}

لذلك كان البحث عن اأ�صاليب عقلانية، واتّباع اأح�صنها؛ وفق ما يتنا�صب 

مع و�صع الأمّة وحالتها، ول ينافي الأ�ص�س الدينية والعقدية؛ فهو اختيار، 

ولي�س تقليداً، وهو منهج ال�صالحين.

تكامل  في  الب�صر  عقل  ف��اإنّ  وتطوّر؛  نموٍّ  حالة  في  المجتمع  اأنّ  فكما 

اأي�صاً، والإ�صلام لي�س اأنّه لم يقف بوجه نمو العقل فح�صب، بل اإنّه ي�صعى 

في تكامله، ولكن في الوقت نف�صه ل يراه م�صتغنياً عن اإر�صادات ال�صريعة. 

فالعقل  للت�صليل.  اأمر  هو  للعقل  الكامل  ال�صتقلال  �صعار  فاإنّ  وعليه، 

عَت وديعة في الب�صر، ولكنّها تبقى بحاجة اإلى الإر�صادات  حجّة اإلهية وُ�صِ

بُعِثَ الأنبياءR لي�صاندوا العقل. يقول مولنا  الأ�صولية لل�صريعة. لهذا 

اأمير الموؤمنينQ في علّة بعث الأنبياءR: »... ويثيروا لهم دفائن 

.
(2)

العقول«

اأهمّيّة  اإيلاء  دليل على  للم�صاعدة؛   Rوالأنبياء الر�صل  اإر�صال  اإذاً، 

والإن�صان  الإن�صان.  باطن  في  مدفون  موجود  هو  ما  فكلّ  الب�صري.  للعقل 

كائن ذو تدفّق ذاتي، ولكن ب�صبب الحجب الناتجة عن ال�صهوات الدنيئة 

يحتاج اإلى م�صاعدة وم�صاندة من ال�صالحين. يقول الإمام مو�صى بن جعفر

Q: »اإنّ لله على النا�ص حجّتين: حجّة ظاهرة، وحجّة باطنة. فاأمّا 

الزمر: 18-17.  (1)

عبده، محمد، �صرح نهج البلاغة، م.�س، ج1، الخطبة1، �س23.  (2)
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(1)

فالعقول« الباطنة  واأمّ��ا   ،Rوالأئمّة والأنبياء  فالر�سل  الظاهرة 

الحجج  للنا�ص  اأكمل  تبارك وتعالى-  »اإنّ الله -   :Q اأي�صاً  ويقول 

 .
(2)

بالعقول«

 ...
(3)

{گ  گ} م������راراً  ذك���ر  اأي�����ص��اً  ال��ك��ري��م  وال����ق����راآن 

 ...
(6)

{ۉ  ۉ}  ...
(5)

{ۇ  ۆ}  ...
(4)

{ی}

... ما يدلّ على �صدّة عناية ال�صريعة بالعقل. لدرجة 
(7)

{ٿ ٹ       ٹ ٹ}

عَت قيمة كلّ عمل  مِرَ ووُ�صِ
ُ
اأنّ العقل جُعِلَ معياراً لقيا�س الأعمال، وخُوطِبَ واأ

بمقدار اإدراك الب�صر. 

تبارك  الله  اأنّ  الباقرQ؛  جعفر  اأب��ي  عن  م�صلم  بن  محمد  وينقل 

»وعزّتي وجالي ما خلقت  وتعالى اختبر العقل، ومن ثمّ خاطبه قائلًا: 

خلقاً هو اأحب اإليّ منك، ول اأكملتك اإل فيمن اأحب. اأمّا اإنّي اإياك اآمر، 

 .
(8)

واإياك اأنهى، واإياك اأعاقب، واإياك اأثيب«

وهذا اأكثر قيمة اأعطاها الإ�صلام للعقل، وقد ل نجد مدر�صة اأولت العقل 

هذا الهتمام واأعطته هذه القيمة، كما الإ�صلام. 

والغ�صب  ال�صهوة  لح�صاني  اأ�صير  الإن�����ص��ان  ولأنّ  اأخ���رى،  جهة  م��ن 

الجامحين، ولأنّ �صهوته الحيوانية تع�صي اأوامر العقل؛ فهو بحاجة دوماً 

اإلى العناية الإلهية والم�صاعدة الربانية. 

وعليه فاإنّ مقولة »�سياأتي يوم ي�سبح فيه العقل م�ستقاً وم�ستغنياً«, 

هي �صعار لي�س اإل.

خلا�صة الكلام: اإنّ الإ�صلام نظام لديه برنامج لتنظيم حياة المجتمع. 

الكليني، محمد بن يعقوب: الكافي، ت�صحيح وتعليق علي اأكبر الغفاري، ط5، طهران، دار الكتب الإ�صلامية،   (1)

1363ه�.�س، ج1، كتاب العقل والجهل، ح12، �س16.

م.ن، �س13.  (2)

يُراجع: البقرة: 78, 242؛ الأنعام: 151؛ يو�صف:2؛ النور:61؛ الزخرف: 3؛ الحديد:17.  (3)

يُراجع: البقرة: 219, 266؛ الأنعام: 50.  (4)

يُراجع: البقرة: 179, 197؛ المائدة: 100؛ الطلاق: 10.  (5)

الح�صر: 7.  (6)

ق: 37.  (7)

الكليني، الكافي، م.�س، ج1، كتاب العقل والجهل، ح1،�س10.  (8)
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وقد جاء الإ�صلام لي�صاعد العقل، ويخالط الفطرة؛ كي يو�صل الإن�صان اإلى 

ال�صعادة في الدنيا والآخرة. 

والأوراد  العبادات  من  مجموعة  ولي�س  بحتة،  عقيدة  لي�س  فالإ�صلام 

اأبعاد  باقي  وفي  ال�صيا�صية،  ال�صاحة  في  وفاعل  حا�صر  هو  بل  والأذك��ار، 

الحياة الجتماعية للاإن�صان.

ولذلك، ال�صيا�صة بمعناها ال�صحيح منبثقة من الدين، والدين منظور 

وكِلَت 
ُ
عليها ب�صكل مبا�صر. طبعاً في الأ�صول العامّة، ولكنّ كيفية التنظيم اأ

اإلى الإن�صان؛ كي يفتح طريقه؛ طبقاً للم�صالح الحالية، بنحو متناغم مع 

تطوّر الح�صارة، وفق منهج عقلاني، في ظلّ اإر�صادات ال�صريعة. 

الأ�صا�صية  الم�صائل  اإح��دى  هي  الإمامة  اإنّ  ال�صيعية:  الحكومة  �ساد�ساً: 

عند ال�صيعة الإماميّة؛ وهي تعني زعامة الأمّة في اأمور المعا�س 

ال�صيعة، وقفوا  والإمامة مو�صوع �صيا�صي ديني عند   .
(1)

والمعاد

عندها منذ اليوم الأوّل، وا�صتقاموا عليها، وظلّوا دوماً ثابتين في 

نهج محاربة ال�صلطات الجائرة.

اإنّ��ه  حيث  وديني،  �صيا�صي  قائد  هو  ال�صيعة  نظر  وجهة  من  والإم���ام 

باأمر  ياأتمرون  كانوا  البداية  منذ  فال�صيعة  معاً.  الجانبين  مهام  يتولى 

والإدارية  ال�صيا�صية  المهام  ت�صلّم  المع�صومQ، حتى في قبول  الإمام 

كانوا  اإنّ��ه��م  اأو  والعبّا�صيين،  الأمويين  الخلفاء  جانب  من  والق�صائية 

يح�صلون على اإذن منهQ في ذلك. وهذا يدلّ على اأنّهم كانوا يعتقدون 

اأنّ �صاحب الحقّ في القيادة ال�صيا�صية هو الإمام المع�صومQ الموجود 

ون - ب�صكل متوا�صل - الآخرين  في زمانهم. وهكذا كان الأئمّةR يعُدُّ

مغت�صبين لحقّهم. 

�سابعاً: ن�صاأة الزعامة ال�صيا�صية للنبيP: قام نبي الإ�صلامP بعملين 

يقول العلامة الحلّي}: »الإمامة رئا�صة عامّة في اأمور الدين والدنيا ... نيابة عن النبيP، وهي واجبة   (1)

عقلًا؛ لأنّ الإمامة لطف... وهو واجب)على الله(...«. الحلّي، جمال الدين الح�صن بن يو�صف: النافع يوم 

1417هـ.ق/  الح�صر في �صرح الباب الحادي ع�صر، �صرح المقداد ال�صيوري، ط2، بيروت، دار الأ�صواء، 

1996م، �س93.
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الأولى:  ال�صعبية  والقوّة  القدرة  اكت�صاب  بعد  لفتين،  �صيا�صيين 

الأوّل: اإن�صاء اأمّة. والثاني: تاأ�صي�س الدولة.

من�صجمة  �صعبية  وحدة  اأوجد  الإ�صلامية،  الأخوّة  وبطرحه   Pفالنبي

لم  كبيراً  �صيا�صياً  عملًا  ذاته  بحدّ  وهذا  الدين،  اأ�صا�س  على  وم�صتحكمة 

»ب��الأمّ��ة  الم�صمّاة  ال�صعبية  الوحدة  فهذه  جبّارة.  جهود  بعد  اإل  يتحقّق 

الإ�سامية« قائمة اإلى يومنا هذا، وتعدّ من اأهمّ اأ�ص�س الوحدة الإ�صلامية 

التي تحدّد اتّجاه ال�صيا�صة الإ�صلامية، وتمدّها بالقوّة والطاقة. 

لتاأ�صي�س الدولة، واإقامة العلاقات ال�صيا�صية، والمنظومة  اأمّا بالن�صبة 

عهد  في  اأ�صّ�صت  التي  والجتماعية  الإداري���ة  النظم  وباقي  الداخلية، 

الر�صالة، ومن ثمّ ا�صتمرّت وتو�صّعت؛ كانت كلّها نابعة من فكرة �صيا�صية 

.Pاإ�صلامية واحدة اأر�صاها النبي الأكرم

ال�صلح  ومواثيق  الم�صلمون  خا�صها  التي  الحروب  كافّة  باتت  حيث 

الر�صالة،  عهد  في  تمّت  التي  المجاورة  وال��دول  القبائل  مع  والمعاهدات 

وا�صتمرّ عليها الخلفاء فيما بعد، تتبنّى روؤية �صيا�صية منبثقة عن الإ�صلام، 

ولها جذور دينية واإلهية. 

ثامناً: دور البيعة في عهد الر�صالة: اإنّ نبي الإ�صلامP الذي تولّى زعامة 

من  قائم  المن�صب  هذا  باأنّ  يعتقد  كان  ال�صيا�صية  والقيادة  الأمّة 

 
(1)

{ۇ ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ...} اأ�صا�س:  وعلى  النبوة 

ت�صلّم اأمر الحكومة من جانب ربّ العالمين جلّ وعلا. فهذه الأولوية 

على الأنف�س هي نف�صها الولية العامّة والزعامة ال�صيا�صية النابعة 

من مقام النبوة. 

فالبيعة في عهد الر�صالة كانت تكليفاً دينياً و�صيا�صياً بحتاً تهدف اإلى 

اجتماع الطاقات والإمكانات حول الزعامة، وهي بالتالي لي�صت اختياراً اأو 

ثابتة  اإنّ قيادة ر�صول اللهP كانت  بل  الزعامة،  ليتولّى  انتخاب �صخ�س 

})الن�صاء: 
ُ
رَاكَ الله

َ
ا�سِ بِمَا اأ نزَلْنَا اإِلَيْكَ الْكِتَابَ بِالْحَقِّ لِتَحْكُمَ بَيْنَ النَّ

َ
ا اأ الأحزاب: 6. وانظر كذلك اآية: {اإِنَّ  (1)

.(105
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لتاأمين  اأ�صرنا  كما  وذلك  بالبيعة؛  ماأمورين  النا�س  وكان  القراآن  بحكم 

كان  الأمر  هذا  اأجل  ومن   Pالأكرم فالنبي  للقيادة.  اللازمة  الإمكانات 

يطلب البيعة من المهاجرين والأن�صار؛ بغية تدعيم اأ�ص�س القوّة ال�صيا�صية 

والنُظُمية، وكان على الم�صلمين لزاماً و�صع هذه القوّة في عهدته. وبمراجعة 

قليلة للحياة ال�صيا�صية للنبيP نجد اأنّه كان يعدّ نف�صه القائد ال�صيا�صي 

معه؛ من  التعاون  ب�صرورة  النا�س  ر  يذكِّ وكان  تعالى،  الله  قبل  للاأمّة من 

منطلق الواجب والبيعة التي كانت من ال�صنن العربية القائمة على الوفاء 

والتزام المبايعِ مع المبايَع له.

لذا نجد في بيعة »العقبة الثانية« التي تمّت في �صفح جبل في الليل، 

بعيداً عن اأعين م�صركي قري�س، طلب النبيP من اأهل المدينة، الذين 

 :Pلهم وق��ال  يحموه،  اأن  ليبايعوه؛  واأت��وا  قبل  ذي  من  اأ�صلموا  قد  كانوا 

»اأبايعكم على اأن تمنعوني ممّا تمنعون منه ن�ساءكم واأبناءكم«. فردّ عليه 

القوم الحا�صرون البالغ عددهم 73 باأنّه لنمنعك ممّا نمنع به اأزرنا؛ فنحن 

اأبو  وهو  الأن�صار؛  كبار  اأحد  قام  الأثناء  هذه  في  الحروب...  اأبناء  والله 

الهيثم بن التيهان، فقال: يا ر�صول الله، اإنّ بيننا وبين الرجال حبالً، واإنّا 

قاطعوها - يعني اليهود - فهل ع�صيت اإن نحن فعلنا ذلك، ثمّ اأظهرك الله؛ 

اأن ترجع اإلى قومك وتدعنا؟ قال: فتب�صّم ر�صول اللهP، ثمّ قال: بل الدم 

الدم، والهدم الهدم، اأنا منكم واأنتم منّي، اأحارب من حاربتم، واأ�صالم من 

�صالمتم. وقد  كان ر�صول اللهP قال: اأخرجوا اإليّ منكم اثني ع�صر نقيباً؛ 

ليكونوا على قومهم بما فيهم، فاأخرجوا منهم اثني ع�صر نقيباً، ت�صعة من 

.
(1)

الخزرج، وثلاثة من الأو�س...

دولة  اإن�صاء  اإل��ى  فقط  هدفت  الهجرة  قبل  تمّت  التي  البيعة  فهذه 

 Pصيا�صية - ع�صكرية قويّة قائمة على الأ�ص�س ال�صعبية، والنبي الأكرم�

كان يعدّ هذا الأمر جزءاً من ر�صالته، واإنجازه واجب بحكم هذه الر�صالة، 

انظر: الحميري، ابن ه�صام: ال�صيرة النبوية، تحقيق و�صبط وتعليق محمد محيي الدين عبد الحميد، لط،   (1)

القاهرة، المدني؛ مكتبة محمد علي �صبيح واأولده، 1383هـ.ق/ 1963م، ج2، �س303-301.
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وهذا هومفهوم الحكومة الدينية التي قام بها الر�صولP بحكم ر�صالته 

التي يحملها. 

نف�صه  يعدّ  كان  بال�صريعة  جاء  ال��ذي   Pالنبي اإنّ  الأ���س��ا���ص:  وف��ي 

يختاره  اأن  نتوقّع  ل  اأن  يجب  وعرفاً  وعقلًا  تنفيذها.  ل�صمان  الأكفاأ؛ 

البع�س هوالذي جعلهم يعتقدون  ر نظر  الم�صوؤولية؛ فقُ�صْ اأتباعه لهذه 

اأنّ ر�صول اللهP، وب�صبب نبوّته لم يت�صلّم القيادة ال�صيا�صية للاأمّة، واأنّ 

النا�س؛ لأنّهم راأوه اأكفئهم لهذا الأمر؛ اختاروه كي يت�صلّمهما. 

الذي  خم  غدير  يوم  في  الخلافة:  وم�صاألة   Qعلي الإم��ام  تا�سعاً: 

 Qعلي الإم��ام  الموؤمنين  اأمير   Pالله ر�صول  فيه  ب  ن�صَّ

للخلافة والولية؛ ولكي يبيّن المن�صاأ الديني لهذا الحقّ، فقد 

اأ�صار اإلى مقام وليته المنبثقة عن الدين، حيث قال: »اأول�ست 

الكريمة:  للاآية  اإ�صارة  في  اأنف�سهم«،  من  بالموؤمنين  اأول��ى 

اأن  يريد  وكاأنّه   ،
(1)

{ۇ ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ...}

بلى  فقالوا:  وج��لّ؟!  عزّ  الله  بحكم  اأمركم  ولي  اأول�صت  يقول: 

يا ر�صول الله... ثمّ، وبعد هذا العتراف بالإيجاب، قال لهم: 

»فمن كنت موله فهذا علي موله«، في دللة على اأنّ من�صاأ 

الزعامة  مقام  واأنّ  واح��د،  مكان  من  علي  وولي��ة  اأن��ا  وليتي 

من  البيعة  اأخذ  وبعدها  الدين،  عن  منبثقة  لكلينا  ال�صيا�صية 

النا�س؛ طبقاً للواجب الديني المفرو�س عليهم. 

الموؤمنينQ مراراً عن حقّه،  اأمير  الر�صولP تحدّث  وبعد رحيل 

حيث كان يعتقد اأنّ مقام الخلافة والزعامة ال�صيا�صية هي حقّه ال�صرعي. 

قائلًا:  حقّه،  عن  ب�صراحة  يتحدّث  ال�صق�صقية  الخطبة  في  ن��راه  ول��ذا 

.
(2)

»ف�سبرت، وفي العين قذى، وفي الحلق �سجى، اأرى تراثي نهباً«

الميراث  اأنّ  يعتبر  كان   Qالإمام اإنّ  تراث.  كلمة  فلندقق هنا، في 

الأحزاب: 6.  (1)

نهج البلاغة، �صرح ال�صي� محمد عبده، م.�س، الخطبة 3، �س 32.  (2)
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حقّه الذي ورثه عن النبيP، ولي�س اأمراً اأعطاه النبيP من تلقاء نف�صه. 

ويُ�صتنتج من ذلك اأنّ اأ�صا�س حقّ ولية النبيP وما يعدّ حاكمية للدين قد 

له  ال�صريعة والدين،  بناءً على حقّ حاكمية  اإليه ب�صكل كامل. وهو،  انتقل 

حكم الولية على الم�صلمين. 

وعندما كان النا�س يبايعون مولنا اأمير الموؤمنينQ قال في م�صاألة 

ى  اأحقيّته بالخلافة: »ل قيا�ص باآل محمدP من هذه الأمّة اأحد، ول ي�سوَّ

بهم من جرت نعمتهم عليه اأبداً. هم اأ�سا�ص الدين وعماد اليقين. اإليهم 

الولية، وفيهم  التالي، ولهم خ�سائ�ص حقّ  يلحق  وبهم  الغالي،  يفيء 

.
(1)

الو�سية والوراثة، الآن اإذ رجع الحقّ اإلى اأهله نقل اإلى منتقله«

حيث تدلّ العبارة المذكورة اأعلاه على اأنّ حقّ الخلافة عاد اإلى حيث 

يجب اأن يكون.

ويقول ابن اأبي الحديد: ي�صتفاد من هذا الكلام اأنّ علياً لم تكن له هذه 

اأنّ الإمامQ كان  نوؤوّله نحن، على  المكانة قبل ذلك؛ ثمّ يقول: ولكن 

ر بكفاءته فقط. يذكِّ

قال   :Qعلي الإم���ام  خلافة  م�صاألة  ف��ي   Pالنبي و�صية  ع��ا���س��راً: 

ال�صحابي الجليل عبد الله ابن م�صعود: اإنّ النبيP قال له يا 

{ئۇ ئۆ ئۆ    ئۈ  اآية:  عليّ  اأنزلت  قد  اإنّه  م�صعود:  بن 

،  واأنا م�صتودعكها...، فكن لما 
(2)

ئۈ ئې  ئې ئېئى}
اأقول لك واعياً وعنّي له موؤدّياً: من ظلم عليّاً مجل�صي هذا؛ كمن 

.
(3)

جحد نبوّتي ونبوّة من كان قبلي

ي�صتاأذنوه  وك��ان��وا  اإم��ام��اً،   Qًعليّا ي��ع��دّون  ك��ان��وا  ال�صيعة  فكبار 

في  ي�صعهم  ك��ان   Qًعليّا اإنّ  ال��واق��ع،  وف��ي  ال�صيا�صية.  الأم���ور  ف��ي 

��ب��ون م��ن قِ��بَ��ل الآخ��ري��ن. ذل��ك ال��م��ق��ام، واإن ك��ان��وا ف��ي ال��ظ��اه��ر يُ��نَ�����صَّ

عبده، محمد، �صرح نهج البلاغة، م.�س، ج1، الخطبة2، �س30.  (1)

الأنفال: 25.  (2)

المقدّ�صة،  الطوائف، ط1، قم  الطرائف في معرفة مذاهب  الحلّي، علي بن مو�صى:  ابن طاوو�س  انظر:   (3)

مطبعة الخيام، 1399ه�.ق، رقم25، �س36.



15 ال�������������ص������ن������ة 

25 ال�����������ع���������������دد 

م  2012 رب����ي����ع 

38

ن 
ي
د

ل
س ا

�
ا
ص
�
ى اأ

عل
ة
ي
م

لا
ص
�
لإ

ة ا
م

و
ك

ح
ل
ا

ملع العدد

{
ة
ف
ر

ع
م

ي 
د

ا
ه

د 
م

ح
م

 �
ي
ص
�
ل
ا

ولذلك، فاإنّ الإمامة من اأقوى اأ�ص�س مدر�صة الت�صيّع، حيث تتبلور فل�صفة 

الإمامة يفقد مكانته  الت�صيّع من دون  الإمامة، ومفهوم  المذهب في  هذا 

 Rوالعترة الطاهرة Pة؛ لأنّ جميع الفرق الإ�صلامية تكنّ للنبي الخا�صّ

ة. طبعاً هذه المحبة ل تدلّ على  وبالأخ�سّ الإمام عليQ محبّة خا�صّ

ت�صيّعهم؛ لأنّهم لم يقبلوا بالإمامة والزعامة ال�صيا�صية، كما تقبّلها ال�صيعة.

وفي ع�صر الغيبة اأي�صاً، حيث تواجه ال�صيعة غيبة الإمام المع�صوم|, 

تذهب باتّجاه نوّابه العامّين، وت�صع ن�صب اأعينها وجوه الفقهاء المنيرة؛ 

بو�صفهم اأحقّ النا�س نيابة عن الإمام المع�صوم|.

نقد روؤية:

على هذا الأ�صا�س، فاإنّ طرح م�صاألة ف�صل الدين عن الحكومة اأمر 

قال  فلقد  الت�صيّع.  مدر�صة  تحت ظلال  نف�صه  يرى  من  قبل  من  غريب 

ولي�ص  واجتماعي،  �سيا�سي  مقام  »الخافة  ال�صياق:  هذا  في  البع�س 

النا�ص لديهم من  اأنّ  اأحياناً  النا�ص، لكن يقع  اختيار  فيه �سيء غير 

العلم والوعي؛ بحيث اإنّهم وجدوا الإمامQ والنبيP هو الأعلم 

والأكثر تدبيراً في اأمور اإدارة الباد والعاقات الداخلية والخارجية؛ 

النبي  كبيعة  وال��ع�����س��ك��ري��ة،  ال�سيا�سية  اأم���وره���م  لإدارة  ف��ي��خ��ت��ارون��ه 

{ک ک ک گ  گ گ گ ڳ  ال�����س��ج��رة:  ت��ح��ت 

، وكاختيار الإمام عليQ في المرحلة الرابعة من 
(((

ڳ...}
الخافة، بعد وفاة النبيP. واأحياناً، وب�سبب عدم الوعي ال�سيا�سي 

يوفّقون  التاريخية، ل  المحن  ب�سبب  اأو  المجتمع،  في  والجتماعي 

لهذا النوع من ح�سن الختيار.

وهكذا يتّ�صح اأنّ نظام اإدارة البلاد الذي يحتاج اإلى كامل العلم لي�س 

جزءاً من اأجزاء النبوّة، ولي�س له مدخلية في ماهيّة الإمامة«.

الفتح: 18.  (1)
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وفي مقام الجواب على هذه الروؤية، يمكن القول: اإنّ هذا الكلام يناق�س 

تماماً روؤية الت�صيع في الإمامة. فالمتكلمين ال�صيعة، باتّفاق الراأي، يعدّون 

الإلهي،  »اللطف«  قاعدة  على  بناءً  و�صيا�صية؛  دينية  قيادة  الإمامة  مقام 

ويرونه �صرورياً؛ لإحلال النظم وال�صلامة في المجتمع.

فالمحقّق ن�صير الدين الطو�صي، يقول في كتابه تجريد العتقاد، الذي 

يعدّ من اأهمّ المتون الدرا�صية العقدية في الحوزات ال�صيعية: »الإمام لطف، 

فيجب ن�سبه على الله تعالى؛ تح�سياً للغر�ص... لمّا اأمكن وقوع ال�سرّ 

والف�ساد، وارتكاب المعا�سي من الخلق؛ وجب في الحكمة وجود رئي�ص 

الأمّ��ة  على  يخفى  لما  مبيّن  المنكر،  عن  ون��اه  بالمعروف،  اآم��ر  قاهر، 

ذاً لأحكامه؛ ليكونوا اإلى الإ�ساح اأقرب ومن  من غوام�ص ال�سرع، منفِّ

اأبعد، وياأمنوا من وقوع ال�سرّ والف�ساد؛ لأنّ وجوده لطف، وقد  الف�ساد 

اإمامة؛ فتكون  اأنّ اللطف واجب عليه تعالى، وهذا اللطف ي�سمّى  ثبت 

.
(1)

الإمامة واجبة«

اإيجاد النظم و�صلامة  اإنّ الإ�صلام من اأجل  وخا�سة هذا ال�ستدلل: 

لئقاً؛  يكون  لمن  تحتاج  التي  والواجبات  الأحكام  بع�س  و�صع  المجتمع؛ 

ل�صمان تنفيذها. ومن باب قاعدة اللطف الإلهي الذي ينبع من مقام الحكم 

ف النا�س على من هم لئقون بمقام  الإلهي، على الله �صبحانه وتعالى اأن يُعرِّ

التنفيذ؛ حيث اإنّه يتمّ تعريفهم للنا�س في ح�صور المع�صومQ �صخ�صياً، 

ال�صريعة  عليهم  تمليه  ما  ظلّ  في  النا�س  يجد  كي  و�صفاً؛  الغيبة  زمن  وفي 

اإماماً يقتدون به دينياً و�صيا�صياً ويبايعونه.

فالإمام الذي يتعهّد باإحلال النظام وتنفيذ الأحكام في المجتمع لي�س 

ف من  له اأيّ تف�صير غير القيادة ال�صيا�صية والدينية للمجتمع، والذي يعرَّ

قِبَل ال�صرع �صخ�صياً اأو من خلال الو�صف.

ومولنا اأمير الموؤمنينQ، في بيان الحكمة من الفرائ�س الإلهية، 

الطو�صي}),  العتقاد)للمحقّق  تجريد  �صرح  في  المراد  ك�صف  يو�صف:  بن  الح�صن  الحلّي،  يُراجع:   (1)

تحقيق ال�صي� ح�صن زاده اآملي، ط7، قم المقدّ�صةن موؤ�صّ�صة الن�صر الإ�صلامي، 1417ه�.ق، �س492-490.
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ةِ،  مَّ
ُ
لِاْأ نِظَاماً  مَ��انَ��ةَ 

َ
»والْأ فيقول:  الإمامة،  ومنها  الفرائ�س،  يذكر جملة 

.
(1)

اعَةَ تَعْظِيماً لِاْإِمَامَةِ« والطَّ

ويكتب ابن اأبي الحديد: »وفر�ست الإمامة نظاماً لاأمّة؛ وذلك لأنّ 

اإل  عنهم  وال�سرقة  والغ�سب  والظلم  والع�سف  الهرج  يرتفع  ل  الخلق 

، ولي�ص يكفي في امتناعهم قبح القبيح ول وعيد الآخرة، بل  بوازعٍ قويٍّ

ل بدّ لهم من �سلطان قاهر، ينظّم م�سالحهم؛ فيردع ظالمهم، وياأخذ 

لأنّ  وذل��ك  لاإمامة؛  تعظيماً  الطاعة  وفر�ست  �سفهائهم.  اأي��دي  على 

اأمر الإمامة ل يتمّ اإل بطاعة الرعية، واإل فلو ع�ست الرعية اإمامها لم 

.
(2)

ينتفعوا باإمامته ورئا�سته عليهم«

اإر�صال  يقت�صي  الإلهي  الحكم  مقام  اأنّ  فبما  ال�صتدلل عقلاني؛  هذا 

�صريعة، واأن يوجب على المجتمع اأحكاماً؛ لإحلال النظام؛ لذلك تقت�صي 

هذا  اختيار  يُوكِل  اأن  يمكن  ول  التنفيذ،  بهم  يليق  من  ف  يعرِّ اأن  الحكمة 

الأمر للمجتمع.

ويليق بهذا المن�صب خ�صو�س مَن يتمتّع بكمال العقل والقدرة اللازمة 

والمعرفة الدينية الكاملة. وهذه هي �صروط الإمامة التي نراها في كلام 

ال�صيعة. وهذا هو المق�صود من الحكومة الدينية فقط.

ل  فَ�صَ اأ�صا�س  اأيّ  على  نعرف  ل  الر�صوان:  ببيعة  التم�صّك  ع�سر:  اأح��د 

النا�س  اأنّ  وَجَ��د  واأي��ن  ال�صيا�صة!؟  عن  الدين  المحترم  الكاتب 

ال�صيا�صية  القيادة  لمقام  اأه���لًا   Pالنبي اأنّ  وج���دوا  عندما 

النبيP - في  اأخذ منهم  اأ�صير،  اإنّه، كما  بل  وبايعوه،  بوه  ن�صّ

عدّة مواقف - العهود والمواثيق؛ من اأجل تثبيت اأ�ص�س �صيا�صته، 

وبيعة تحت ال�صجرة كانت اإحدى هذه الحالت. 

ال�صاد�س  العام  في  وقعت  الر�صوان  بيعة  اأو   
(3)

ال�صجرة تحت  فبيعة 

عبده، محمد، �صرح نهج البلاغة، م.�س، ج4، الحكمة252، �س55.  (1)

ابن اأبي الحديد، �صرح نهج البلاغة، م.�س، ج19، الحكمة249، �س90 .  (2)

�صميت بهذا ال�صم؛ لأنّ البيعة تمّت في ظلّ �صجرة.  (3)
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، وكان ال�صبب اأنّ النبي P كان 
(1)

للهجرة، في مكان ي�صمّى »الحديبية«

قد عزم الذهاب للعمرة ب�صحبة اأكثر من األف �صخ�س.

نف�صها  جهّزت  قري�صاً  اأنّ  علموا   
(2)

»ع�سفان« اإلى  و�صلوا  وعندما 

لتقطع الطريق؛ لذلك غيّر طريقه، حتى و�صل اإلى الحديبية، فعلم اأنّ 

قري�صاً جاهزة لقطع الطريق. فاأر�صل اإليهم عثمان ر�صولً، يقول لهم: 

اإنّنا لم ناأتِ من اأجل الحرب، بل اإنّنا جئنا لزيارة بيت الله. ولكن تاأخّر 

�صيع اأنّه قُتل. هنا، قرّر الر�صولP اأن يواجه قري�صاً، 
ُ
رجوع عثمان، واأ

روا اأنف�صهم للحرب. فبايعه  فدعا من معه، واأخذ منهم البيعة؛ ليح�صّ

انتهى  ولكن  للحرب،  اإنّهم جاهزون  وقالوا:  قي�س.  بن  اإل جد  الجميع 

.
(3)

الأمر بال�صلح

والقيادة،  بالختيار  ارتباط  اأيّ  لها  لي�س  البيعة هنا  اأنّ  ونحن نلاحظ 

ولي�صت اإل عهداً؛ من اأجل الجهوزية للقتال.

اثنا ع�سر: الخلافة من منظار اأهل ال�صنّة: تنبع م�صاألة الخلافة من منظار 

اأهل ال�صنّة من الدين، حيث يعدّونها �صرورة دينية، ويجب على 

الم�صلمين اأن يختاروا من يليق بالزعامة الدينية.

من  لهم  ب��دّ  ل   - ال�سنّة  اأه��ل  علماء  بع�ص  بح�سب   - فـ»الم�سلمون 

اإمام؛ يقوم بتنفيذ اأحكامهم، واإقامة حدودهم، و�سدّ ثغورهم، وتجهيز 

�سة وقطّاع الطريق،  جيو�سهم، واأخذ �سدقاتهم، وقهر المتغلّبة والمتل�سّ

واإقامة الجمع والأعياد، وقبول ال�سهادات القائمة على الحقوق، وتزويج 

ال�سغار وال�سغائر الذين ل اأولياء لهم، وق�سمة الغنائم، ونحو ذلك من 

.
(4)

الأمور التي ل يتولها اآحاد الأمّة...«

لإثبات  ال�صيعة؛  به  تقول  الذي  نف�صه  ال�صتدلل  هو  ال�صتدلل  وهذا 

الإمامة.

ا�صم مكان يبعد م�صافة يوم عن مكّة المكرّمة.  (1)

ا�صم مكان يبعد م�صافة يومين عن مكّة المكرّمة، وهو بالقرب من الجحفة.  (2)

ابن ه�صام، ال�صيرة النبوية، م.�س، ج3، �س781-780.  (3)

ن�صفي، عمر بن محمد: العقائد الن�صفية، �صرح �صعد الدين التفتازاني، اأفغان�صتان - كابول، 1319ه�.�س.  (4)
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وكلا الفريقين يرون اأنّ م�صاألة الإمامة �صرورة دينية تنبع من النظام 

وحكمة ال�صريعة.

ي�صترطون  لأنّهم  بالن�سّ؛   Qالإمام تعيين  ي��رون  ال�صيعة  اأنّ  اإل 

والعدالة  الكفاءة  وي��رون  ذلك،  ي�صترطون  ل  ال�صنّة  واأه��ل  الع�صمة.  فيه 

)الخبراء(،  والعقد  الحلّ  اأه��ل  ت�صخي�س  اعتبروا  فقد  لذا  كافيتين... 

ي�صبه  العامّة. وهذا ما  المبايعة  اأجل  للنا�س كافياً؛ من  وتقديم فردٍ لئقٍ 

زمن  في  ال�صيعة  عند  الإ�صلامي  المجتمع  لقيادة  ل  الموؤهَّ تحديد  اأ�صلوب 

الغيبة.

ولذلك، فاإنّ التفتازاني يقول في تو�صيح هذه ال�صرورة: »ولِمَ ل يجوز 

الكتفاء بذي �سوكةٍ في كلّ ناحية، ومن اأن يجب ن�سب من له الرئا�سة 

العامّة؟«، فيجيب قائلًا: »لأنّه يوؤدّي اإلى منازعات ومخا�سمات مف�سية 

(1)

اإلى اختال اأمر الدين والدنيا كما ي�ساهد في زماننا هذا«

اأي�صاً  ال�صنّة  اأهل  خلا�صة الكلام: بعد مراجعة كتب علم الكلام عند 

دينية.  �صرورة  العامّة  والزعامة  الإمامة  اإنّ  وهي:  الم�صاألة،  هذه  تتّ�صح 

وتنفيذ  الدين،  حاكميّة  والهدف  الإ�صلامي.  النظام  قلب  من  تنبع  وهي 

اأحكام النظام الإ�صلامي؛ التي ل ت�صلح اإل على يد ال�صالحين.

ولذلك، يعدّون اأنّ الخلافة الحقيقية والإمامة والزعامة المحقّة للاأمّة 

.Qم�صتمرّة حتى نهاية خلافة الإمام علي

فنجم الدين ن�صفي، يقول في هذا ال�صدد: »والخافة ثاثون �سنة، 

ثمّ بعدها ملك واإمارة«. 

 :Pو�صعد الدين تفتازاني ينقل في هذا المجال رواية عن ر�صول الله

.
(2)

»الخافة بعدي ثاثون �سنة، ثمّ ي�سير بعدها ملكاً ع�سو�ساً«

وابن الأثير يقول في كتابه »النهاية«: ع�صو�س ياأتي من ع�سّ)ال�صغط 

بالأ�صنان(، وهي اإ�صارة اإلى ظلم الحكّام للنا�س وجورهم عليهم. 

التفتازاني، �صعد الدين: �صرح العقائد الن�صفية)ن�صخة مخطوطة(، �س110.  (1)

م.ن، �س109.  (2)
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راأي  ح�صب  هي  الر�صالة  عهد  في  ال�صيا�صية  والزعامة  فالإمامة  لذا، 

واجب  مجرّد  كانت  والبيعة  النا�س،  اختيار  من  لي�صت  الم�صلمين  جميع 

وتكليف؛ لتمكين ولي الأمر. فزعامة النبيP تنبع من مقام النبوة؛ لأنّه 

هو من اأتى بالت�صريع، وهو من وجب عليه �صمان تنفيذه.

ال�صيعة  راأت  الخلافة  النبيP عندما طرحت م�صاألة  بعد  وفي ما 

الإماميّة اأنّ الإمامة بالن�سّ، والبيعة واجبة حتى انتهاء ع�صر الح�صور، 

الأ�صلح - في ظلّ  البيعة واختيار  الغيبة اعتبروا دور  ولكن في ع�صر 

كما  م�صيرياً،  دوراً   - للقيادة  موا�صفات  من  وح��دّده  ال�صرع  طلبه  ما 

اأنّ اأهل ال�صنّة منذ انتهاء ع�صر عهد الر�صالة يعتبرونه الأ�صلح للبيعة 

والختيار.

دليل الوكمة:

اإنّ اأ�صا�س الفكر الإ�صلامي ي�صتند اإلى الحكمة و�صرورة اإر�صال الر�صل. 

وال�صرائع تنبع من مقام الحكمة الإلهية وقاعدة اللطف، التي هي اأ�صا�س 

كلّ م�صائل علم الكلام. وتدلّ على الحكمة والفي�س المطلق للحقّ تبارك 

وتعالى.

فالله فيّا�س مطلق. وا�صتناداً لحكمته قد �صمل جميع الخلق والمخلوقات 

بفي�صه.

 - ال�صريعة  في�س   - بناءً على حكمته  الإن�صان-  على  اأنعم  الذي  والله 

اً في  بحكم �صرورة العقل -؛ عليه اأن ي�صمن تنفيذ ذلك؛ اإن كان ذلك ن�صّ

زمان ح�صور المع�صومQ، اأو و�صفاً في ع�صر الغيبة؛ لأنّه، كما قالوا 

في علم الكلام، وكما اأ�صير له في كلام ابن اأبي الحديد: اإنّه ل يكفي مجرّد 

تبيين قبح القبيح والوعد والوعيد، ولكن يجب اأن يكون هناك قدرة قاهرة، 

تراقب الأمور، وتتعهّد باإقامة العدل.

واأمّا تحديد اللائقين بهذا المقام، والذي يتمّ من خلال التعرّف اإلى 

هوؤلء ومبايعتهم من قبل النا�س فهو اأمر اآخر �صنتكلّم عنه في مقامه.
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للحياة و�صامناً  نظاماً  ال�صريعة  قَبِل  مَنْ  المقالة مع  وكلامنا في هذه 

من  ج���زءاً  اللطف،  لقاعدة  طبقاً  ويعتبرونه؛  الإن�����ص��ان،  ول�صعادة  لها 

الحكمة الإلهية؛ لذلك فاإنّ قاعدة اللطف ومقام الحكمة تقت�صيان تبيين 

ال�صلاحيات التي ت�صمن تنفيذ ال�صريعة وتعطي الإر�صادات اللازمة لها.

وهذا ما يعني التدخّل المبا�صر في ال�صيا�صة، واأنّه ل يوجد هناك اختيار 

مطلق.


