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 ال��ح��ك��وم��ة الإ���س�الم��ي��ة
ع��ل��ى �أ���س��ا���س ال��دي��ن

(((
ال�شيخ محمد هادي معرفة}

تمهيد: 

لها،  ال�شرعية  الأ�س�س  و�شرح  الفقيه،  ولاية  مو�ضوع  في  الدخول  قبل 

ي�ؤ�سّ�س  �أهمّيّة؛ بحيث  �أكثر  �إلى مو�ضوع  نتطرّق  �أن  وال�ضروري  المهم  من 

للحكومة الإ�سلامية، �ألا وهو »الحكومة الدينية«.

وفي هذا ال�صدد تُطرَح عدّة �أ�سئلة، من قبيل: هل جاء الدين وال�شريعة 

ليحكم ويتدخّل مبا�شرة في ال�سيا�سة؟ وهل �إنّ الدين جاء فقط ب�إر�شادات 

للب�شرية؛ كي يخلّ�صها من قلقها الداخلي، ويطمئنها لم�ستقبلها، وير�سم 

حوزتها  في  ودر�س   ،. المقدّ�سة  كربلاء  مدينة  في  1348هـ.ق  عام  معرفة}  هادي  محمد  ال�شيخ  )))ولد 

الحوزوية  درا�سته  لإكمال  1378هـ.ق  عام  الأ�شرف  النجف  �إلى  �سافر  ثمّ  وال�سطوح،  المقدّمات  العلمية 

العليا، ومن بعدها �سافر �إلى قم المقدّ�سة عام 1390هـ.ق للتدري�س والت�أليف، حيث ا�ستقرّ فيها.

ق ال�شيخ معرفة و�ألَّف الكثير من الكتب في مجال الدرا�سات القر�آنية؛ لما ر�آه من الافتقار الذي كانت تعي�شه  وحقَّ

البحوث والتحقيقات القر�آنية في الحوزات العلمية ال�شيعية، ما �أ�سهم في ن�شر عقائد ال�شيعة وتو�ضيح دور 

�آل البيتR من خلال تلك الم�ؤلّفات، وكان له ح�ضور في الم�ؤتمرات والندوات الإ�سلامية، وقد قامت 

كثير من المجلّات بن�شر مقالاته التي كتبها في مجالات العلوم المختلفة، ومن م�ؤلفاته: باللغة الفار�سية: 

القر�آن/ 6ـ جامعه  تاريخ  الأنبياء/ 5ـ  تنزيه  �أحكام �شرعي/ 4ـ  3ـ  ت�شريعي/ 2ـ ولايت تكويني/  1ـ ولايت 

مدني/ 7ـ تنا�سب �آيات/ 8ـ علوم قر�آني. وباللغة العربية: 1ـ �صيانة القر�آن من التحريف/ 2ـ �شبهات ورود 

�أهل البيت والقر�آن الكريم/ 4ـ التمهيد في علوم القر�آن/ 5ـ التف�سير الأثري الجامع/  حول القر�آن/ 3ـ 

رون/ 7ـ تنا�خس الأرواح/ 8ـ مالكية الأر�ض/ 9ـ حديث لا تعاد/ 10ـ تمهيد القواعد/ 11ـ  6ـالتف�سير والمف�سِّ

ولاية الفقيه/ 12ـ الت�أويل.

ودفن  المقدّ�سة،  قم  مدينة  في  1427هـ.ق،  الحجّة  ذي  من  والع�شرين  التا�سع  في  معرفة}  ال�شيخ  وتوفّي 

.Oبجوار مرقد ال�سيّدة فاطمة المع�صومة
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د لها طريق ال�سعادة الأخروية، في حين  لها �سبيل الكمال المعنوي، ويُعبِّ

هذه  في  بالحياة  يعنيان  دنيويان  �أم��ران  وال�سيا�سة  الحكومة  ت�شكيل  يُعدّ 

الدنيا؟ 

بعد  وُجِدَ  الم�سيحية  عالم  في  ال�سيا�سة  الدين عن  بف�صل  التفكير  �إنّ 

في  التدخّل  عن  الكني�سة  بحدّ  الفكر  هذا  وقام  الكني�سة،  حكومة  �سقوط 

��شؤون الحياة الاجتماعية وال�سيا�سية، وحدّد لها مهاماً �ضمن مجال الأمور 

المعنوية والأخلاقية فقط. 

الغرب،  الفكري من  المنهج  بهذا  المعا�صرين  الكتّاب  بع�ض  وقد جاء 

المجتمع  وخ�صائ�ص  الإ�سلامي  المجتمع  خ�صائ�ص  بين  بالخلط  وقاموا 

الغربي، وكان الا�ستعمار بدوره عاملًا م�ساعداً على تقوية هذا التفكير.

بال�سيا�سة،  الدين  علاقة  �أ�سا�س  ب�شدّة  ينكرون  الذين  الكتّاب  ف�أحد 

يكتب قائلًا: �أراد الله �أن يكون الإ�سلام ديناً، ولكنّ النا�س جهدوا ليجعلوه 

وفئوية  ق�صيرة،  محدودة  ال�سيا�سة  ولكنّ  �شامل،  وا�سع  فالدين  �سيا�سة. 

محلّية وم�ؤقّتة. و�إنّ حدّ الدين في ال�سيا�سة ي�ؤدّي �إلى ح�صره �ضمن نطاق 

�ضيق من الجماعات ومقيّداً بزمان خا�صّ. 

وبينما  والكمال،  ال�شرف  مراتب  �أعلى  �إل��ى  الإن�سان  يرفع  فالدين 

�أو  الدين  با�سم  ال�سيا�سة  و�إنّ  ال�شهوات.  �أدن��ى  فيه  تحرّ�ض  ال�سيا�سة 

وتحزّب  و�صراعات  حروب  �إلى  الدين  تبدّل  ال�سيا�سية  بالطريقة  التديّن 

و�صدامات عنيفة م�ستدامة. ف�ضلًا عن �أنّه يح�صر الأهداف في الح�صول 

على المنا�صب، واغتنام الغنائم، وتدمير ال�ضمائر.  �أ�ضف �إلى ذلك �أن 

�أو هو  �أو تديين ال�سيا�سة جهد يقوم به الفجّار والأ�شرار،  ت�سيي�س الدين 

الانتهازيين  �أم��ام  الطريق  يفتح  لأنّ��ه  الجاهلة؛  الفئة  تنجزه  �أرع��ن  عمل 

الذين يغلِّفون �أعمالهم الب�شعة ب�آيات قر�آنية؛ ليجعلوها ذات وجه جميل، 

وي�شرعنون بذلك �أطماعهم، وي�ضعون هالة من الإيمان على انحرافاتهم. 

الإيماني  الجهادي  بالعمل  وتعدّي  وظلم  دم  �إراق��ة   �أيّ  يف�سّرون  وبذلك 

والديني. 
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وي�ست�شهد هذا الكاتب بفترة خلافة عثمان بن عفّان؛ حين �سلّط �أقربائه 

- كما يقول - على النا�س، و�شرّع لهم �أبواب بيت المال، وكذلك ي�شير �إلى 

معاوية وبني �أميّة وبني العبا�س كيف جعلوا الدين رافعة لأعمالهم الب�شعة، 

وكيف برّر لهم علماء البلاط �أفعالهم القبيحة المنافية للإن�سانية. 

ويقول هذا الكاتب �أي�ضاً عن الحكومة في عهد ر�سول اللهP: عندما 

الوحي  بهداية  محاطاً  كان  للم�ؤمنين  ال�سيا�سية  القيادة   Pالنبي تولّى 

ورقابته، و�إنّ �أيّ عمل قام به كان م�ستنداً �إلى الوحي، حتى يمكننا القول - 

بناءً على العقيدة الإ�سلامية - �إنّ الوحي هو مَن تولّى ال��شؤون ال�سيا�سية. 

الوحي،  �أمر  النبيP هو من  به  �أنّ ما قام  النا�س  �أن يظنّ  وكان يحدث 

فكان يجيبهم ب�أنّ ما فعله كان نتاج ر�ؤيته وفهمه ال�سيا�سي، وعندما كان 

 :P يرى حين الم�شورة �أنّ الر�أي المخالف لر�أيه هو ال�صواب كان يقول

»�أنتم �أعلم ب��شؤون دنياكم«.    

لذا كانت حكومة النبيP هي حكومة الله - �إن ت�سامحنا في التعبير- 

وكانت تدار بوا�سطة الوحي، والحاكم الذي هو النبيP كان منتخباً من 

الله تعالى. والم�ؤمنين الذين هم المحكومون لم يكن لهم حقّ الاعترا�ض 

يقبل  �أن  عليه  كان  بالإ�سلام  يقبل  كان  من  وبالتالي  الاختيار.  هذا  على 

والنا�س  �آخر.  خيار  �أيّ  دون  ال�سيا�سية  لل��شؤون  ومدبّراً  مديراً   Pبالنبي

قد خ�ضعوا باختيارهم ورغبتهم لهذه الحكومة المنبثقة عن الدين ور�ضوا 

ب�أحكامها ال�صادرة.   

على  قائمة  حكومة  �أي  الله؛  حكومة  هي   Pالله ر�سول  حكومة  �إذن، 

من  �أب��داً  فيها  ي�ستفاد  لا  التي  الأخلاقية  والأ�س�س  الدينية  القيم  �أ�سا�س 

، حيث لا توجد  الأ�ساليب التقليدية لل�سيا�سة. فهذه حكومة من نوعٍ خا�صٍّ

 .
(((
Pإلا �إذا وجد نبي، ولا نبي بعد محمد�

1416هـ.ق/  ال�صغير،  مدبولي  مكتبة  م�صر،  ط4،  ال�سيا�سي،  الإ�سلام  �سعيد:  محمد  ع�شماوي،  انظر:  	(((

1996م، �ص36-17.
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وفي مقام الجواب عن هذه ال�شبهة، نجد لزاماً الإلفات �إلى عدّة نقاط 

�ضرورية:

�أولًا: الحكم على �أ�سا�س المنهج: عند الحكم على منهج ومدر�سة معيّنة، 

ة �إذا ما كان لها جذور دينية،  و�إجراء درا�سة في نظرية ما، خا�صّ

حالة  هكذا  ففي  الوحي،  �إل��ى  بانتهائها  مدّعوها؛  يدّعي  وكما 

يجب �أن لا نقي�سها؛ بناءً للو�ضع الراهن، �أو �أن ن�ست�شهد بال�سلوك 

قيل  هذا  وعلى  المدر�سة.  وتلك  المنهج  ذلك  لأتباع  المنحرف 

وبالتالي،  �آخر«.  �شيء  والم�سلمون  �شيء،  الإ�سلام  »�إنّ  قديماً: 

الاجتماعية  الر�ؤى  في  والولوج  الإ�سلامية،  الأ�س�س  درا�سة  عند 

حكمت  التي  الطاغوتية  الزعامات  اعتماد  يجب  لا  لل�شريعة، 

با�سم الإ�سلام ولم تلتزم يوماً ب�أ�س�سه؛ بو�صفها نماذج ومعايير 

تقا�س �أ�س�س الإ�سلام على �أ�سا�سها.

و�أ�صولها؛  �أ�س�سها  على  وال��وق��وف  م��ا،  ومدر�سة  منهج  في  فالبحث 

�إلى م�صادرها الأ�صيلة غير المحرّفة، و�شواخ�ص دقيقة  يقت�ضي الرجوع 

بلورت �أ�س�سها و�شيّدت بنيانها؛ ك�شخ�صيتي النبي الأكرمP ومولانا �أمير 

 .
(((

Qالم�ؤمنين الإمام علي

والآثار  ال�شريفة  وال�سنّة  الكريم  القر�آن  قدّم  ماذا  نرى  �أن  يجب  لذا، 

الوا�صلة عن �أهل بيت الع�صمةR، لا �أن ننظر �إلى ما فعله الآخرون.

فهذا الكاتب انتقد ب�شدة القيادات الإ�سلامية، وف�سّر ال�سيا�سة الدينية 

الدين. ولكن في  بعيدة عن روح  �أنّها  النافذة. ولذا وجد  وبيّنها من هذه 

الوقت نف�سه نرى �أنّه نظر بح�سن ظنّ كامل لحكومة النبيP التي بنيت 

العدالة  �صوت   Qعلي »الإمام  كتابه  في  جرداق  جورج  الأديب  عنه  قال  كما   ،Qعلي الإمام  	(((

علي وجود  في  وتج�سّدوا  جميعاً  اختلطوا  والعدالة  الأ�صيلة  الان�سانية  والفطرة  الإ�سلام  �إنّ  الإن�سانية«: 

 .Q

ال�شريف محمد بن  ولذا كما قال ر�سول اللهP: »علي مع الحقّ، والحقّ مع علي، يدور حيثما دار«. الر�ضي، 

الح�سين بن مو�سى: نهج البلاغة)الجامع لخطب الإمام علي بن �أبي طالبQ وحكمه ور�سائله(، �شرح 

�إحياء الكتب العربية؛ عي�سى البابي  �إبراهيم، ط1، لام، دار  �أبو الف�ضل  �أبي الحديد، تحقيق محمد  ابن 

الحلبي و�شركاه، 1378هـ.ق/ 1959م، ج2، الخطبة37، �ص297.
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هذا  ومن  ومقبولة.  طبيعية  دينية  �سيا�سة  واعتبرها  الوحي،  �أ�سا�س  على 

المنطلق فقد اعترف ب�أ�صل �إمكانية وجود حكومة دينية.

ثانياً: الدين والحياة الاجتماعية: يجب تعريف معنيي الدين وال�سيا�سة 

وتبيينهما، ومن ثمّ النظر في �إمكانية ان�سجامهما �أم لا؟ وهل �إنّه 

من الممكن �أن تنبثق ال�سيا�سة من الدين �أم لا؟

فه �أ�صحاب ف�صل الدين عن ال�سيا�سة: هو مجموعة  فالدين الذي يُعَرِّ

مع  مترافقة  الغيب،  بعالم  الإن�سان  علاقة  في  الباطنية  المعتقدات  من 

الله،  �إلى  يتقرّب  الإن�سان  تجعل  والأوراد،  والأذك��ار  العبادات  من  �سل�سلة 

وينعم بر�أفته ورحمته، ومن ثمّ ينال مغفرته من بعد الموت. فالدين بهذا 

التف�سير غير مرتبط على الإطلاق بحياة النا�س و��شؤون العي�ش الدنيوي، 

بل من�صبّ على تعبيد طريق الآخرة.

ة م�سيحية  و�أكثرية الأديان ال�سابقة لا تقدّم تف�سيراً �سوى ما ذكر، وخا�صّ

اليوم التي هي �أقرب دين من حيث البعد الزمني، والذي تعرّ�ض للانحراف. 

فهذا الدين متطابق مع التف�سير المذكور. وعلى هذا فالذين يرون الدين 

من هذا المنظار لا يرون مرغمين �أيّ علاقة بينه وبين ال�سيا�سة.

فالدين، بناءً لهذا التف�سير، هو برنامج لما بعد الممات، ولا علاقة له 

بالحياة في هذه الدنيا.

بنظر  الحياة خالدة  ولأنّ  الحياة؛  قائم على  الإ�سلام دين حيوي  لكنّ 

»خلقتم  والآخ��رة:  الدنيا  �سعادة  لي�ضمن  برامجه؛  نظّم  ف�إنّه  الإ�سلام؛ 

للبقاء لا للفناء«. 

فالإ�سلام يمتلك برنامجاً للحياة؛ كي ي�سعد الإن�سان فيها، ومن �أهدافه 

يحوي  �أنّه  كما  الاجتماعية،  والعدالة  بال�سلامة  ليتحلّى  المجتمع؛  تربية 

برنامجاً لل�سعادة الأخروية: {ى ى    ئا ئا ئە    ئەئو ئو 

.
(((

ئۇ   ئۇ ئۆ ئۆ...}

الق�ص�ص: 77. 	(((
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فالإ�سلام لي�س ديناً للأموات, و�إنّما الإ�سلام �شريعة تنظّم �سلوك الإن�سان 

في هذه الحياة. طبعاً لا ��شأن له بالتفا�صيل، بل يقدّم الأ�س�س العامّة وال�ضوابط 

ظلّ  في  ال�سعادة،  �سبيل  في  المجتمع  يم�ضي  لأن  الكافية؛  الكلّية  والقواعد 

تعاليمه. وكما �سيتبيّن لاحقاً �أنّ الإ�سلام نظام، و�أنّ لهذا النظام وثيقة �أ�سا�س. 

وظروف الم��سؤولية الإجرائية لهذا النظام واردة بال�ضرورة في هذه الوثيقة.

في  هي  الآخ��رون  يطرحها  التي  ال�سيا�سة  الخاطئة:�إنّ  ال�سيا�سة  ثالثاً: 

الواقع الأ�ضاليل والد�سائ�س التي ي�ستخدمها �سا�سة اليوم، الذين 

لا يتورّعون عن ارتكاب �أيّ جريمة �أو ظلم �أو �إهدار حقّ في �سبيل 

ر الو�سيلة«؛  �أهدافهم الت�سلّطية. وانطلاقاً من قانون »الغاية تبرِّ

يقومون ب�أيّ عمل، مهما كان دنيئاً ومخجلًا.

فه�ؤلاء يقيّمون ال�سيا�سي المخ�ضرم بناءً على قدرته في و�ضع الخطط 

الاجتماعية.  العدالة  �ضرب  لازمها  و�إن  ال�سيا�سية  لأهدافه  تو�صله  التي 

ولهذا �سمّي معاوية بـ »داهية العرب«؛ لأنّه كان متفوّقاً في المكر والحيلة 

والخطط الم�شئومة. 

وال�سيا�سة بهذا المعنى تخالف روح الدين وال�شريعة، حيث يقول �أمير 

ب�أدهى منّي، ولكنّه يغدر  »والله ما معاوية   :Qالإمام علي الم�ؤمنين 

.
(((

ويفجر. ولولا كراهية الغدر لكنت من �أدهى النا�س«

ويقول �أي�ضاً Q: »لولا الدين والتقى؛ لكنت �أدهى العرب«. ويقول 

ب�أيّ عمل،  �أبي الحديد المعتزلي في هذا ال�سياق: قام باقي الخلفاء  ابن 

وفقاً لم�صالحهم؛ �سواء �أكان مطابقاً لل�شريعة �أم لم يكن. وهكذا �أ�سلوب 

يعدّ م�ؤثّراً في تنظيم ال��شؤون الدنيوية، ولكنّ علياQً، الذي كان مقيّداً 

�أ�ساليب،  هكذا  اجتنب  �أنملة،  قيد  ال�شريعة  ج��ادة  عن  الانحراف  بعدم 

ولذلك لم يرجّح تنظيم دنياه على دمار �آخرته.

الر�ضي، ال�شريف محمد بن الح�سين بن مو�سى: نهج البلاغة)الجامع لخطب الإمام علي بن �أبي طالب 	(((

ال�شيخ محمد عبده، ط1، قم المقدّ�سة، دار الذخائر؛ مطبعة النه�ضة،  Q وحكمه ور�سائله(، �شرح 

1412هـ.ق/1370هـ.�ش، الخطبة200، �ص180.
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الأمام  لدى  الفائقة  ال�سيا�سية  والر�ؤية  التدبير  قدرة  في  يكمل  ثمّ 

ر�أي��اً،  النا�س  �أ�سد  والتدبير فكان من  ال��ر�أي  »و�أمّ��ا  قائلًا:   ،Qعلي

و�أ�صحّهم تدبيراً. وهو الذي �أ�شار على عمر بن الخطاب لمّا عزم على 

�أن يتوجّه بنف�سه �إلى حرب الروم والفر�س بما �أ�شار. وهو الذي �أ�شار 

ما  عليه  يحدث  لم  قبلها  ولو  فيها،  �لاصحه  كان  ب�أمور  عثمان  على 

بال�شريعة؛ لا  �أع��دا�ؤه: لا ر�أي له؛ لأنّ��ه كان مقيّداً  و�إنّما قال  حدث، 

 .
(((

يرى خلافها، ولا يعمل بما يقت�ضي الدين تحريمه«

الخلفاء  زم��ن  في  ال�سيا�سي  والعقل  الوزير  دور  �أدّى   Qًعليا �إنّ 

عثمان  مقتل  بعد  حوله  من  النا�س  اجتمع  عندما  قال  وكما  ال�سابقين، 

.
(((

ليبايعوه: »و�أنا لكم وزيراً خير لكم منّي �أميراً«

والإن�صاف؛ فهما  العدل  والتدبير مبنيّتان على  ال�سيا�سة  لو كانت  لذا 

الدين  خالفتا  والتزوير؛  الحيلة  �أ�سا�س  على  كانتا  و�إذا  الدين.  �صلب  من 

وال�شريعة. 

ال�سيا�سة  عن  تعريف  تقديم  �سنحاول  والآن  الحقيقية:  ال�سيا�سة  رابعاً: 

يهتمّ فقط ب��شؤون �إدارة البلاد، وت�أمين م�صالح الأمّة، و�إجراء 

العدالة الاجتماعية، ويركّز على انبثاق ال�سيا�سة من الدين. 

فقد كانت ال�سيا�سة مطروحة في المجتمع الإ�سلامي منذ اليوم الأوّل، 

حيث كتبت عنها الأبحاث الكثيرة والكتابات الوفيرة. من هنا، نجد الكثير 

ة في مجال الحكمة العملية:  من الكلام في الن�صو�ص الإ�سلامية وخا�صّ

يقول �أبو حامد الغزالي)متوفى عام 505هـ.ق( عن ال�سيا�سة: »ال�سيا�سة 

هي التي ت�ضع و�سائل حياة الإن�سان في يد المجتمع؛ لأنّ النا�س ي�ستطيع 

فقط،  الجماعية  الحياة  نمط  ف��ي  الآخ���ر  بع�ضهم  ي�ساعد  �أن  بع�ضهم 

وبذلك ينظّمون و�سائل معي�شتهم؛ فالعلم الذي ي�أتي بالحياة الم�سالمة 

ابن �أبي الحديد، �شرح نهج البلاغة، م.�س، ج1، �ص28. 	(((

عبده، محمد، �شرح نهج البلاغة، م.�س، الخطبة92، �ص182. 	(((



15 ال�������������س������ن������ة 

25 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2012 رب����ي����ع 

30

��������






�
��

�
�����������








�
�����������











ددعلاملف 

{
ة
ف
ر

ع
م

ي 
د

ا
ه

د 
م

ح
م

خ 
ي
ش
�
ل
ا

 .
(((

والمفيدة �إلى ال�ساحة المادّية والمعنوية هو ال�سيا�سة«

ح�سن  عن  عبارة  ال�سيا�سة  بالتالي:  ال�سيا�سة  تعريف  يمكننا  وهكذا 

تدبير ي�أتي من المعرفة الكاملة لأو�ضاع المجتمع و�أحواله، والاطّلاع على 

كيفية �إقامة علاقات �سلمية بين الأفراد والجماعات وال�شعوب. وهي ت�ؤدّي 

دوراً جوهرياً في تطوّر المجتمع وال�شعب نحو تحقيق الأهداف والمطالب 

القومية، في كافّة �أبعاد الحياة. 

�سلمياً،  تعاي�شاً  توجد  �سيا�سة  يريد  الإ�سلام  �إنّ  المنطلق،  هذا  من 

العالم  �أو�ضاع  عن  كاملة  معرفة  لديه  �شخ�ص  هو  ال�سائ�س  �أو  وال�سيا�سي 

الجيّدة  وبمعرفته  المجتمعات.  مختلف  في  المتّبعة  ال�سيا�سة  والأنماط 

ي�ستطيع اتّخاذ �سيا�سة ت�ضع المجتمع وال�شعب على �سكّة ال�سعادة والرفعة؛ 

كي لا يو�صلها �إلى �أيّ تبعيّة مذلّة وم�ضرّة. 

ونقر�أ في ر�سالة الحقوق للإمام زين العابدينQ: »ثمّ حقّ �سائ�سك 

بالملك، وكلّ �سائ�س �إمام... و�أمّا حقّ �سائ�سك بالملك؛ ف�أن تطيعه ولا 

ف�إنّه لا طاعة لمخلوق في   - - عزّ وجل  ي�سخط الله  �إلا فيما  تع�صيه، 

.
(((

مع�صية الخالق«

فال�سائ�س �أو ال�سيا�سي اعتبر م�ساوياً للإمام؛ وفقاً لهذا الحديث، وطاعته 

الربّ.  �إلى غ�ضب  و�أدّى  الحقّ  �إذا انحرف عن �صراط  �إلا  واجبة وفر�ض، 

ففي هذه الحالة يجب �أن لا يُطاع؛ لأنّه لا طاعة لمخلوق في مع�صية الخالق. 

ذ الأوامر الإلهية، ولذلك  بناءً عليه؛ ف�إنّ ال�سيا�سي الكامل هو من ينفِّ

»�أنتم... �سا�سة   :Rأئمّة الع�صمة� نقر�أ في الزيارة الجامعة مخاطبين 

 .
(((

العباد و�أركان البلاد«

الغزالي، �أبو حامد: �إحياء علوم الدين، لاط، القاهرة، لان، 1358 هـ.ق، ج1، �ص20. 	(((

ابن بابويه، محمد بن علي: الخ�صال، ت�صحيح وتعليق علي �أكبر الغفاري، لاط، قم المقدّ�سة، من�شورات  	(((

جماعة المدرّ�سين في الحوزة العلمية في قم المقدّ�سة، 1403هـ.ق/ 1362 هـ.�ش، �أبواب الخم�سين رقم 

1، �ص567-565.

المجل�سي، محمد باقر: بحار الأنوار، تحقيق �إبراهيم الميانجي؛ محمد الباقر البهبودي، ط3، بيروت، دار  	(((

�إحياء التراث العربي، 1403هـ.ق/ 1983م، ج91، باب28، �ص37.
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في  �سامية  مكانة  للعقل  �إنّ  الإ�سلامي:  الفكر  في  العقل  مكانة  خام�ساً: 

الفكر ال�سيا�سي الإ�سلامي، فالعقل والفكر لهما دوراً �أ�سا�سياً في 

تنظيم الحياة الاجتماعية الإ�سلامية. 

والعقل هنا؛ يعني المنهج العقلاني الذي يقبله ال�شرع. فال�شرع يقدّم 

مجموعة من الأ�صول والقواعد العامّة - التي ت�ضمن العدالة الاجتماعية 

�إلى عرف  وكِلَت 
ُ
�أ التنظيم  كيفية  ولكن  الاجتماعية،  الحياة  تنظيم  في   -

العقلاء؛ كي ينتهجوا ما هو متعارف عند عقلاء العالم، ولا يخالف �أ�س�س 

.
(((

ال�شريعة: {ہ ہ   ہ ہ ھ ھ ھ ھے  ...}

لذلك كان البحث عن �أ�ساليب عقلانية، واتّباع �أح�سنها؛ وفق ما يتنا�سب 

مع و�ضع الأمّة وحالتها، ولا ينافي الأ�س�س الدينية والعقدية؛ فهو اختيار، 

ولي�س تقليداً، وهو منهج ال�صالحين.

تكامل  في  الب�شر  عقل  ف���إنّ  وتطوّر؛  نموٍّ  حالة  في  المجتمع  �أنّ  فكما 

�أي�ضاً، والإ�سلام لي�س �أنّه لم يقف بوجه نمو العقل فح�سب، بل �إنّه ي�سعى 

في تكامله، ولكن في الوقت نف�سه لا يراه م�ستغنياً عن �إر�شادات ال�شريعة. 

فالعقل  للت�ضليل.  �أمر  هو  للعقل  الكامل  الا�ستقلال  �شعار  ف�إنّ  وعليه، 

عَت وديعة في الب�شر، ولكنّها تبقى بحاجة �إلى الإر�شادات  حجّة �إلهية وُ�ضِ

بُعِثَ الأنبياءR لي�ساندوا العقل. يقول مولانا  الأ�صولية لل�شريعة. لهذا 

�أمير الم�ؤمنينQ في علّة بعث الأنبياءR: »... ويثيروا لهم دفائن 

.
(((

العقول«

�أهمّيّة  �إيلاء  دليل على  للم�ساعدة؛   Rوالأنبياء الر�سل  �إر�سال  �إذاً، 

والإن�سان  الإن�سان.  باطن  في  مدفون  موجود  هو  ما  فكلّ  الب�شري.  للعقل 

كائن ذو تدفّق ذاتي، ولكن ب�سبب الحجب الناتجة عن ال�شهوات الدنيئة 

يحتاج �إلى م�ساعدة وم�ساندة من ال�صالحين. يقول الإمام مو�سى بن جعفر

Q: »�إنّ لله على النا�س حجّتين: حجّة ظاهرة، وحجّة باطنة. ف�أمّا 

الزمر: 18-17. 	(((

عبده، محمد، �شرح نهج البلاغة، م.�س، ج1، الخطبة1، �ص23. 	(((
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(((

فالعقول« الباطنة  و�أمّ��ا   ،Rوالأئمّة والأنبياء  فالر�سل  الظاهرة 

الحجج  للنا�س  �أكمل  تبارك وتعالى-  »�إنّ الله -   :Q �أي�ضاً  ويقول 

 .
(((

بالعقول«

 ...
(((

{گ  گ} م������راراً  ذك���ر  �أي�����ض��اً  ال��ك��ري��م  وال����ق����ر�آن 

 ...
(((

{ۉ  ۉ}  ...
(((

{ۇ  ۆ}  ...
(((

{ی}

... ما يدلّ على �شدّة عناية ال�شريعة بالعقل. لدرجة 
(((

{ٿ ٹ       ٹ ٹ}

عَت قيمة كلّ عمل  مِرَ ووُ�ضِ
ُ
�أنّ العقل جُعِلَ معياراً لقيا�س الأعمال، وخُوطِبَ و�أ

بمقدار �إدراك الب�شر. 

تبارك  الله  �أنّ  الباقرQ؛  جعفر  �أب��ي  عن  م�سلم  بن  محمد  وينقل 

»وعزّتي وجلالي ما خلقت  وتعالى اختبر العقل، ومن ثمّ خاطبه قائلًا: 

خلقاً هو �أحب �إليّ منك، ولا �أكملتك �إلا فيمن �أحب. �أمّا �إنّي �إياك �آمر، 

 .
(((

و�إياك �أنهى، و�إياك �أعاقب، و�إياك �أثيب«

وهذا �أكثر قيمة �أعطاها الإ�سلام للعقل، وقد لا نجد مدر�سة �أولت العقل 

هذا الاهتمام و�أعطته هذه القيمة، كما الإ�سلام. 

والغ�ضب  ال�شهوة  لح�صاني  �أ�سير  الإن�����س��ان  ولأنّ  �أخ���رى،  جهة  م��ن 

الجامحين، ولأنّ �شهوته الحيوانية تع�صي �أوامر العقل؛ فهو بحاجة دوماً 

�إلى العناية الإلهية والم�ساعدة الربانية. 

وعليه ف�إنّ مقولة »�سي�أتي يوم ي�صبح فيه العقل م�ستقلًا وم�ستغنياً«، 

هي �شعار لي�س �إلا.

خلا�صة الكلام: �إنّ الإ�سلام نظام لديه برنامج لتنظيم حياة المجتمع. 

الكليني، محمد بن يعقوب: الكافي، ت�صحيح وتعليق علي �أكبر الغفاري، ط5، طهران، دار الكتب الإ�سلامية،  	(((

1363هـ.�ش، ج1، كتاب العقل والجهل، ح12، �ص16.

م.ن، �ص13. 	(((

يُراجع: البقرة: 78، 242؛ الأنعام: 151؛ يو�سف:2؛ النور:61؛ الزخرف: 3؛ الحديد:17. 	(((

يُراجع: البقرة: 219، 266؛ الأنعام: 50. 	(((

يُراجع: البقرة: 179، 197؛ المائدة: 100؛ الطلاق: 10. 	(((

الح�شر: 7. 	(((

ق: 37. 	(((

الكليني، الكافي، م.�س، ج1، كتاب العقل والجهل، ح1،�ص10. 	(((
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وقد جاء الإ�سلام لي�ساعد العقل، ويخالط الفطرة؛ كي يو�صل الإن�سان �إلى 

ال�سعادة في الدنيا والآخرة. 

والأوراد  العبادات  من  مجموعة  ولي�س  بحتة،  عقيدة  لي�س  فالإ�سلام 

�أبعاد  باقي  وفي  ال�سيا�سية،  ال�ساحة  في  وفاعل  حا�ضر  هو  بل  والأذك��ار، 

الحياة الاجتماعية للإن�سان.

ولذلك، ال�سيا�سة بمعناها ال�صحيح منبثقة من الدين، والدين منظور 

وكِلَت 
ُ
عليها ب�شكل مبا�شر. طبعاً في الأ�صول العامّة، ولكنّ كيفية التنظيم �أ

�إلى الإن�سان؛ كي يفتح طريقه؛ طبقاً للم�صالح الحالية، بنحو متناغم مع 

تطوّر الح�ضارة، وفق منهج عقلاني، في ظلّ �إر�شادات ال�شريعة. 

الأ�سا�سية  الم�سائل  �إح��دى  هي  الإمامة  �إنّ  ال�شيعية:  الحكومة  �ساد�ساً: 

عند ال�شيعة الإماميّة؛ وهي تعني زعامة الأمّة في �أمور المعا�ش 

ال�شيعة، وقفوا  والإمامة مو�ضوع �سيا�سي ديني عند   .
(((

والمعاد

عندها منذ اليوم الأوّل، وا�ستقاموا عليها، وظلّوا دوماً ثابتين في 

نهج محاربة ال�سلطات الجائرة.

�إنّ��ه  حيث  وديني،  �سيا�سي  قائد  هو  ال�شيعة  نظر  وجهة  من  والإم���ام 

ب�أمر  ي�أتمرون  كانوا  البداية  منذ  فال�شيعة  معاً.  الجانبين  مهام  يتولى 

والإدارية  ال�سيا�سية  المهام  ت�سلّم  المع�صومQ، حتى في قبول  الإمام 

كانوا  �إنّ��ه��م  �أو  والعبّا�سيين،  الأمويين  الخلفاء  جانب  من  والق�ضائية 

يح�صلون على �إذن منهQ في ذلك. وهذا يدلّ على �أنّهم كانوا يعتقدون 

�أنّ �صاحب الحقّ في القيادة ال�سيا�سية هو الإمام المع�صومQ الموجود 

ون - ب�شكل متوا�صل - الآخرين  في زمانهم. وهكذا كان الأئمّةR يعُدُّ

مغت�صبين لحقّهم. 

�سابعاً: ن��شأة الزعامة ال�سيا�سية للنبيP: قام نبي الإ�سلامP بعملين 

يقول العلامة الحلّي}: »الإمامة رئا�سة عامّة في �أمور الدين والدنيا ... نيابة عن النبيP، وهي واجبة  	(((

عقلًا؛ لأنّ الإمامة لطف... وهو واجب)على الله(...«. الحلّي، جمال الدين الح�سن بن يو�سف: النافع يوم 

الح�شر في �شرح الباب الحادي ع�شر، �شرح المقداد ال�سيوري، ط2، بيروت، دار الأ�ضواء، 1417هـ.ق/ 

1996م، �ص93.
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الأولى:  ال�شعبية  والقوّة  القدرة  اكت�ساب  بعد  لافتين،  �سيا�سيين 

الأوّل: �إن�شاء �أمّة. والثاني: ت�أ�سي�س الدولة.

من�سجمة  �شعبية  وحدة  �أوجد  الإ�سلامية،  الأخوّة  وبطرحه   Pفالنبي

لم  كبيراً  �سيا�سياً  عملًا  ذاته  بحدّ  وهذا  الدين،  �أ�سا�س  على  وم�ستحكمة 

»ب��الأمّ��ة  الم�سمّاة  ال�شعبية  الوحدة  فهذه  جبّارة.  جهود  بعد  �إلا  يتحقّق 

الإ�سلامية« قائمة �إلى يومنا هذا، وتعدّ من �أهمّ �أ�س�س الوحدة الإ�سلامية 

التي تحدّد اتّجاه ال�سيا�سة الإ�سلامية، وتمدّها بالقوّة والطاقة. 

لت�أ�سي�س الدولة، و�إقامة العلاقات ال�سيا�سية، والمنظومة  �أمّا بالن�سبة 

عهد  في  �أ�سّ�ست  التي  والاجتماعية  الإداري���ة  النظم  وباقي  الداخلية، 

الر�سالة، ومن ثمّ ا�ستمرّت وتو�سّعت؛ كانت كلّها نابعة من فكرة �سيا�سية 

.Pإ�سلامية واحدة �أر�ساها النبي الأكرم�

ال�صلح  ومواثيق  الم�سلمون  خا�ضها  التي  الحروب  كافّة  باتت  حيث 

الر�سالة،  عهد  في  تمّت  التي  المجاورة  وال��دول  القبائل  مع  والمعاهدات 

وا�ستمرّ عليها الخلفاء فيما بعد، تتبنّى ر�ؤية �سيا�سية منبثقة عن الإ�سلام، 

ولها جذور دينية و�إلهية. 

ثامناً: دور البيعة في عهد الر�سالة: �إنّ نبي الإ�سلامP الذي تولّى زعامة 

من  قائم  المن�صب  هذا  ب�أنّ  يعتقد  كان  ال�سيا�سية  والقيادة  الأمّة 

 
(((

{ۇ ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ...} �أ�سا�س:  وعلى  النبوة 

ت�سلّم �أمر الحكومة من جانب ربّ العالمين جلّ وعلا. فهذه الأولوية 

على الأنف�س هي نف�سها الولاية العامّة والزعامة ال�سيا�سية النابعة 

من مقام النبوة. 

فالبيعة في عهد الر�سالة كانت تكليفاً دينياً و�سيا�سياً بحتاً تهدف �إلى 

اجتماع الطاقات والإمكانات حول الزعامة، وهي بالتالي لي�ست اختياراً �أو 

ثابتة  �إنّ قيادة ر�سول اللهP كانت  بل  الزعامة،  ليتولّى  انتخاب �شخ�ص 

})الن�ساء: 
ُ
رَاكَ الله

َ
ا�سِ بِمَا �أ نزَلْنَا �إِلَيْكَ الْكِتَابَ بِالْحَقِّ لِتَحْكُمَ بَيْنَ النَّ

َ
ا �أ الأحزاب: 6. وانظر كذلك �آية: {�إِنَّ 	(((

.)105
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لت�أمين  �أ�شرنا  كما  وذلك  بالبيعة؛  م�أمورين  النا�س  وكان  القر�آن  بحكم 

كان  الأمر  هذا  �أجل  ومن   Pالأكرم فالنبي  للقيادة.  اللازمة  الإمكانات 

يطلب البيعة من المهاجرين والأن�صار؛ بغية تدعيم �أ�س�س القوّة ال�سيا�سية 

والنُظُمية، وكان على الم�سلمين لزاماً و�ضع هذه القوّة في عهدته. وبمراجعة 

قليلة للحياة ال�سيا�سية للنبيP نجد �أنّه كان يعدّ نف�سه القائد ال�سيا�سي 

معه؛ من  التعاون  ب�ضرورة  النا�س  ر  يذكِّ وكان  تعالى،  الله  قبل  للأمّة من 

منطلق الواجب والبيعة التي كانت من ال�سنن العربية القائمة على الوفاء 

والتزام المبايعِ مع المبايَع له.

لذا نجد في بيعة »العقبة الثانية« التي تمّت في �سفح جبل في الليل، 

بعيداً عن �أعين م�شركي قري�ش، طلب النبيP من �أهل المدينة، الذين 

 :Pلهم وق��ال  يحموه،  �أن  ليبايعوه؛  و�أت��وا  قبل  ذي  من  �أ�سلموا  قد  كانوا 

»�أبايعكم على �أن تمنعوني ممّا تمنعون منه ن�ساءكم و�أبناءكم«. فردّ عليه 

القوم الحا�ضرون البالغ عددهم 73 ب�أنّه لنمنعك ممّا نمنع به �أزرنا؛ فنحن 

�أبو  وهو  الأن�صار؛  كبار  �أحد  قام  الأثناء  هذه  في  الحروب...  �أبناء  والله 

الهيثم بن التيهان، فقال: يا ر�سول الله، �إنّ بيننا وبين الرجال حبالًا، و�إنّا 

قاطعوها - يعني اليهود - فهل ع�سيت �إن نحن فعلنا ذلك، ثمّ �أظهرك الله؛ 

�أن ترجع �إلى قومك وتدعنا؟ قال: فتب�سّم ر�سول اللهP، ثمّ قال: بل الدم 

الدم، والهدم الهدم، �أنا منكم و�أنتم منّي، �أحارب من حاربتم، و�أ�سالم من 

�سالمتم. وقد  كان ر�سول اللهP قال: �أخرجوا �إليّ منكم اثني ع�شر نقيباً؛ 

ليكونوا على قومهم بما فيهم، ف�أخرجوا منهم اثني ع�شر نقيباً، ت�سعة من 

.
(((

الخزرج، وثلاثة من الأو�س...

دولة  �إن�شاء  �إل��ى  فقط  هدفت  الهجرة  قبل  تمّت  التي  البيعة  فهذه 

 Pسيا�سية - ع�سكرية قويّة قائمة على الأ�س�س ال�شعبية، والنبي الأكرم�

كان يعدّ هذا الأمر جزءاً من ر�سالته، و�إنجازه واجب بحكم هذه الر�سالة، 

انظر: الحميري، ابن ه�شام: ال�سيرة النبوية، تحقيق و�ضبط وتعليق محمد محيي الدين عبد الحميد، لاط،  	(((

القاهرة، المدني؛ مكتبة محمد علي �صبيح و�أولاده، 1383هـ.ق/ 1963م، ج2، �ص303-301.
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وهذا هومفهوم الحكومة الدينية التي قام بها الر�سولP بحكم ر�سالته 

التي يحملها. 

نف�سه  يعدّ  كان  بال�شريعة  جاء  ال��ذي   Pالنبي �إنّ  الأ���س��ا���س:  وف��ي 

يختاره  �أن  نتوقّع  لا  �أن  يجب  وعرفاً  وعقلًا  تنفيذها.  ل�ضمان  الأكف�أ؛ 

البع�ض هوالذي جعلهم يعتقدون  ر نظر  الم��سؤولية؛ فقُ�صْ �أتباعه لهذه 

�أنّ ر�سول اللهP، وب�سبب نبوّته لم يت�سلّم القيادة ال�سيا�سية للأمّة، و�أنّ 

النا�س؛ لأنّهم ر�أوه �أكفئهم لهذا الأمر؛ اختاروه كي يت�سلّمهما. 

الذي  خم  غدير  يوم  في  الخلافة:  وم��سألة   Qعلي الإم��ام  تا�سعاً: 

 Qعلي الإم��ام  الم�ؤمنين  �أمير   Pالله ر�سول  فيه  ب  ن�صَّ

للخلافة والولاية؛ ولكي يبيّن المن��شأ الديني لهذا الحقّ، فقد 

�أ�شار �إلى مقام ولايته المنبثقة عن الدين، حيث قال: »�أول�ست 

الكريمة:  للآية  �إ�شارة  في  �أنف�سهم«،  من  بالم�ؤمنين  �أول��ى 

�أن  يريد  وك�أنّه   ،
(((

{ۇ ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ...}

بلى  فقالوا:  وج��لّ؟!  عزّ  الله  بحكم  �أمركم  ولي  �أول�ست  يقول: 

يا ر�سول الله... ثمّ، وبعد هذا الاعتراف بالإيجاب، قال لهم: 

»فمن كنت مولاه فهذا علي مولاه«، في دلالة على �أنّ من��شأ 

الزعامة  مقام  و�أنّ  واح��د،  مكان  من  علي  وولاي��ة  �أن��ا  ولايتي 

من  البيعة  �أخذ  وبعدها  الدين،  عن  منبثقة  لكلينا  ال�سيا�سية 

النا�س؛ طبقاً للواجب الديني المفرو�ض عليهم. 

الم�ؤمنينQ مراراً عن حقّه،  �أمير  الر�سولP تحدّث  وبعد رحيل 

حيث كان يعتقد �أنّ مقام الخلافة والزعامة ال�سيا�سية هي حقّه ال�شرعي. 

قائلًا:  حقّه،  عن  ب�صراحة  يتحدّث  ال�شق�شقية  الخطبة  في  ن��راه  ول��ذا 

.
(((

»ف�صبرت، وفي العين قذى، وفي الحلق �شجى، �أرى تراثي نهباً«

الميراث  �أنّ  يعتبر  كان   Qالإمام �إنّ  تراث.  كلمة  فلندقق هنا، في 

الأحزاب: 6. 	(((

نهج البلاغة، �شرح ال�شيخ محمد عبده، م.�س، الخطبة 3، �ص 32. 	(((
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حقّه الذي ورثه عن النبيP، ولي�س �أمراً �أعطاه النبيP من تلقاء نف�سه. 

ويُ�ستنتج من ذلك �أنّ �أ�سا�س حقّ ولاية النبيP وما يعدّ حاكمية للدين قد 

له  ال�شريعة والدين،  بناءً على حقّ حاكمية  �إليه ب�شكل كامل. وهو،  انتقل 

حكم الولاية على الم�سلمين. 

وعندما كان النا�س يبايعون مولانا �أمير الم�ؤمنينQ قال في م��سألة 

ى  �أحقيّته بالخلافة: »لا قيا�س ب�آل محمدP من هذه الأمّة �أحد، ولا ي�سوَّ

بهم من جرت نعمتهم عليه �أبداً. هم �أ�سا�س الدين وعماد اليقين. �إليهم 

الولاية، وفيهم  التالي، ولهم خ�صائ�ص حقّ  يلحق  وبهم  الغالي،  يفيء 

.
(((

الو�صية والوراثة، الآن �إذ رجع الحقّ �إلى �أهله نقل �إلى منتقله«

حيث تدلّ العبارة المذكورة �أعلاه على �أنّ حقّ الخلافة عاد �إلى حيث 

يجب �أن يكون.

ويقول ابن �أبي الحديد: ي�ستفاد من هذا الكلام �أنّ علياً لم تكن له هذه 

�أنّ الإمامQ كان  ن�ؤوّله نحن، على  المكانة قبل ذلك؛ ثمّ يقول: ولكن 

ر بكفاءته فقط. يذكِّ

قال   :Qعلي الإم���ام  خلافة  م��سألة  ف��ي   Pالنبي و�صية  ع��ا���ش��راً: 

ال�صحابي الجليل عبد الله ابن م�سعود: �إنّ النبيP قال له يا 

{ئۇ ئۆ ئۆ    ئۈ  �آية:  عليّ  �أنزلت  قد  �إنّه  م�سعود:  بن 

،  و�أنا م�ستودعكها...، فكن لما 
(((

ئۈ ئې  ئې ئېئى}
�أقول لك واعياً وعنّي له م�ؤدّياً: من ظلم عليّاً مجل�سي هذا؛ كمن 

.
(((

جحد نبوّتي ونبوّة من كان قبلي

ي�ست�أذنوه  وك��ان��وا  �إم��ام��اً،   Qًعليّا ي��ع��دّون  ك��ان��وا  ال�شيعة  فكبار 

في  ي�ضعهم  ك��ان   Qًعليّا �إنّ  ال��واق��ع،  وف��ي  ال�سيا�سية.  الأم���ور  ف��ي 

��ب��ون م��ن قِ��بَ��ل الآخ��ري��ن. ذل��ك ال��م��ق��ام، و�إن ك��ان��وا ف��ي ال��ظ��اه��ر يُ��نَ�����صَّ

عبده، محمد، �شرح نهج البلاغة، م.�س، ج1، الخطبة2، �ص30. 	(((

الأنفال: 25. 	(((

المقدّ�سة،  الطوائف، ط1، قم  الطرائف في معرفة مذاهب  الحلّي، علي بن مو�سى:  ابن طاوو�س  انظر:  	(((

مطبعة الخيام، 1399هـ.ق، رقم25، �ص36.
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ولذلك، ف�إنّ الإمامة من �أقوى �أ�س�س مدر�سة الت�شيّع، حيث تتبلور فل�سفة 

الإمامة يفقد مكانته  الت�شيّع من دون  الإمامة، ومفهوم  المذهب في  هذا 

 Rوالعترة الطاهرة Pة؛ لأنّ جميع الفرق الإ�سلامية تكنّ للنبي الخا�صّ

ة. طبعاً هذه المحبة لا تدلّ على  وبالأخ�صّ الإمام عليQ محبّة خا�صّ

ت�شيّعهم؛ لأنّهم لم يقبلوا بالإمامة والزعامة ال�سيا�سية، كما تقبّلها ال�شيعة.

وفي ع�صر الغيبة �أي�ضاً، حيث تواجه ال�شيعة غيبة الإمام المع�صوم|، 

تذهب باتّجاه نوّابه العامّين، وت�ضع ن�صب �أعينها وجوه الفقهاء المنيرة؛ 

بو�صفهم �أحقّ النا�س نيابة عن الإمام المع�صوم|.

نقد ر�ؤية:

على هذا الأ�سا�س، ف�إنّ طرح م��سألة ف�صل الدين عن الحكومة �أمر 

قال  فلقد  الت�شيّع.  مدر�سة  تحت ظلال  نف�سه  يرى  من  قبل  من  غريب 

ولي�س  واجتماعي،  �سيا�سي  مقام  »الخلافة  ال�سياق:  هذا  في  البع�ض 

النا�س لديهم من  �أنّ  �أحياناً  النا�س، لكن يقع  اختيار  فيه �شيء غير 

العلم والوعي؛ بحيث �إنّهم وجدوا الإمامQ والنبيP هو الأعلم 

والأكثر تدبيراً في �أمور �إدارة البلاد والعلاقات الداخلية والخارجية؛ 

النبي  كبيعة  وال��ع�����س��ك��ري��ة،  ال�سيا�سية  �أم���وره���م  لإدارة  ف��ي��خ��ت��ارون��ه 

{ک ک ک گ  گ گ گ ڳ  ال�����ش��ج��رة:  ت��ح��ت 

، وكاختيار الإمام عليQ في المرحلة الرابعة من 
(((

ڳ...}
الخلافة، بعد وفاة النبيP. و�أحياناً، وب�سبب عدم الوعي ال�سيا�سي 

يوفّقون  التاريخية، لا  المحن  ب�سبب  �أو  المجتمع،  في  والاجتماعي 

لهذا النوع من ح�سن الاختيار.

وهكذا يتّ�ضح �أنّ نظام �إدارة البلاد الذي يحتاج �إلى كامل العلم لي�س 

جزءاً من �أجزاء النبوّة، ولي�س له مدخلية في ماهيّة الإمامة«.

الفتح: 18. 	(((
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وفي مقام الجواب على هذه الر�ؤية، يمكن القول: �إنّ هذا الكلام يناق�ض 

تماماً ر�ؤية الت�شيع في الإمامة. فالمتكلمين ال�شيعة، باتّفاق الر�أي، يعدّون 

الإلهي،  »اللطف«  قاعدة  على  بناءً  و�سيا�سية؛  دينية  قيادة  الإمامة  مقام 

ويرونه �ضرورياً؛ لإحلال النظم وال�سلامة في المجتمع.

فالمحقّق ن�صير الدين الطو�سي، يقول في كتابه تجريد الاعتقاد، الذي 

يعدّ من �أهمّ المتون الدرا�سية العقدية في الحوزات ال�شيعية: »الإمام لطف، 

فيجب ن�صبه على الله تعالى؛ تح�صيلًا للغر�ض... لمّا �أمكن وقوع ال�شرّ 

والف�ساد، وارتكاب المعا�صي من الخلق؛ وجب في الحكمة وجود رئي�س 

الأمّ��ة  على  يخفى  لما  مبيّن  المنكر،  عن  ون��اه  بالمعروف،  �آم��ر  قاهر، 

ذاً لأحكامه؛ ليكونوا �إلى الإ�لاصح �أقرب ومن  من غوام�ض ال�شرع، منفِّ

�أبعد، وي�أمنوا من وقوع ال�شرّ والف�ساد؛ لأنّ وجوده لطف، وقد  الف�ساد 

�إمامة؛ فتكون  �أنّ اللطف واجب عليه تعالى، وهذا اللطف ي�سمّى  ثبت 

.
(((

الإمامة واجبة«

�إيجاد النظم و�سلامة  �إنّ الإ�سلام من �أجل  وخلا�صة هذا الا�ستدلال: 

لائقاً؛  يكون  لمن  تحتاج  التي  والواجبات  الأحكام  بع�ض  و�ضع  المجتمع؛ 

ل�ضمان تنفيذها. ومن باب قاعدة اللطف الإلهي الذي ينبع من مقام الحكم 

ف النا�س على من هم لائقون بمقام  الإلهي، على الله �سبحانه وتعالى �أن يُعرِّ

التنفيذ؛ حيث �إنّه يتمّ تعريفهم للنا�س في ح�ضور المع�صومQ �شخ�صياً، 

ال�شريعة  عليهم  تمليه  ما  ظلّ  في  النا�س  يجد  كي  و�صفاً؛  الغيبة  زمن  وفي 

�إماماً يقتدون به دينياً و�سيا�سياً ويبايعونه.

فالإمام الذي يتعهّد ب�إحلال النظام وتنفيذ الأحكام في المجتمع لي�س 

ف من  له �أيّ تف�سير غير القيادة ال�سيا�سية والدينية للمجتمع، والذي يعرَّ

قِبَل ال�شرع �شخ�صياً �أو من خلال الو�صف.

ومولانا �أمير الم�ؤمنينQ، في بيان الحكمة من الفرائ�ض الإلهية، 

الطو�سي}(،  الاعتقاد)للمحقّق  تجريد  �شرح  في  المراد  ك�شف  يو�سف:  بن  الح�سن  الحلّي،  يُراجع:  	(((

تحقيق ال�شيخ ح�سن زاده �آملي، ط7، قم المقدّ�سةن م�ؤ�سّ�سة الن�شر الإ�سلامي، 1417هـ.ق، �ص492-490.
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ةِ،  مَّ
ُ
لِلْأ نِظَاماً  مَ��انَ��ةَ 

َ
»والْأ فيقول:  الإمامة،  ومنها  الفرائ�ض،  يذكر جملة 

.
(((

اعَةَ تَعْظِيماً لِلْإِمَامَةِ« والطَّ

ويكتب ابن �أبي الحديد: »وفر�ضت الإمامة نظاماً للأمّة؛ وذلك لأنّ 

�إلا  عنهم  وال�سرقة  والغ�ضب  والظلم  والع�سف  الهرج  يرتفع  لا  الخلق 

، ولي�س يكفي في امتناعهم قبح القبيح ولا وعيد الآخرة، بل  بوازعٍ قويٍّ

لا بدّ لهم من �سلطان قاهر، ينظّم م�صالحهم؛ فيردع ظالمهم، وي�أخذ 

لأنّ  وذل��ك  للإمامة؛  تعظيماً  الطاعة  وفر�ضت  �سفهائهم.  �أي��دي  على 

�أمر الإمامة لا يتمّ �إلا بطاعة الرعية، و�إلا فلو ع�صت الرعية �إمامها لم 

.
(((

ينتفعوا ب�إمامته ورئا�سته عليهم«

�إر�سال  يقت�ضي  الإلهي  الحكم  مقام  �أنّ  فبما  الا�ستدلال عقلاني؛  هذا 

�شريعة، و�أن يوجب على المجتمع �أحكاماً؛ لإحلال النظام؛ لذلك تقت�ضي 

هذا  اختيار  يُوكِل  �أن  يمكن  ولا  التنفيذ،  بهم  يليق  من  ف  يعرِّ �أن  الحكمة 

الأمر للمجتمع.

ويليق بهذا المن�صب خ�صو�ص مَن يتمتّع بكمال العقل والقدرة اللازمة 

والمعرفة الدينية الكاملة. وهذه هي �شروط الإمامة التي نراها في كلام 

ال�شيعة. وهذا هو المق�صود من الحكومة الدينية فقط.

ل  فَ�صَ �أ�سا�س  �أيّ  على  نعرف  لا  الر�ضوان:  ببيعة  التم�سّك  ع�شر:  �أح��د 

النا�س  �أنّ  وَجَ��د  و�أي��ن  ال�سيا�سة!؟  عن  الدين  المحترم  الكاتب 

ال�سيا�سية  القيادة  لمقام  �أه�ل�اً   Pالنبي �أنّ  وج���دوا  عندما 

النبيP - في  �أخذ منهم  �أ�شير،  �إنّه، كما  بل  وبايعوه،  بوه  ن�صّ

عدّة مواقف - العهود والمواثيق؛ من �أجل تثبيت �أ�س�س �سيا�سته، 

وبيعة تحت ال�شجرة كانت �إحدى هذه الحالات. 

ال�ساد�س  العام  في  وقعت  الر�ضوان  بيعة  �أو   
(((

ال�شجرة تحت  فبيعة 

عبده، محمد، �شرح نهج البلاغة، م.�س، ج4، الحكمة252، �ص55. 	(((

ابن �أبي الحديد، �شرح نهج البلاغة، م.�س، ج19، الحكمة249، �ص90 . 	(((

�سميت بهذا الا�سم؛ لأنّ البيعة تمّت في ظلّ �شجرة. 	(((
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، وكان ال�سبب �أنّ النبي P كان 
(((

للهجرة، في مكان ي�سمّى »الحديبية«

قد عزم الذهاب للعمرة ب�صحبة �أكثر من �ألف �شخ�ص.

نف�سها  جهّزت  قري�شاً  �أنّ  علموا   
(((

»ع�سفان« �إلى  و�صلوا  وعندما 

لتقطع الطريق؛ لذلك غيّر طريقه، حتى و�صل �إلى الحديبية، فعلم �أنّ 

قري�شاً جاهزة لقطع الطريق. ف�أر�سل �إليهم عثمان ر�سولًا، يقول لهم: 

�إنّنا لم ن�أتِ من �أجل الحرب، بل �إنّنا جئنا لزيارة بيت الله. ولكن ت�أخّر 

�شيع �أنّه قُتل. هنا، قرّر الر�سولP �أن يواجه قري�شاً، 
ُ
رجوع عثمان، و�أ

روا �أنف�سهم للحرب. فبايعه  فدعا من معه، و�أخذ منهم البيعة؛ ليح�ضّ

انتهى  ولكن  للحرب،  �إنّهم جاهزون  وقالوا:  قي�س.  بن  �إلا جد  الجميع 

.
(((

الأمر بال�صلح

والقيادة،  بالاختيار  ارتباط  �أيّ  لها  لي�س  البيعة هنا  �أنّ  ونحن نلاحظ 

ولي�ست �إلا عهداً؛ من �أجل الجهوزية للقتال.

اثنا ع�شر: الخلافة من منظار �أهل ال�سنّة: تنبع م��سألة الخلافة من منظار 

�أهل ال�سنّة من الدين، حيث يعدّونها �ضرورة دينية، ويجب على 

الم�سلمين �أن يختاروا من يليق بالزعامة الدينية.

من  لهم  ب��دّ  لا   - ال�سنّة  �أه��ل  علماء  بع�ض  بح�سب   - فـ»الم�سلمون 

�إمام؛ يقوم بتنفيذ �أحكامهم، و�إقامة حدودهم، و�سدّ ثغورهم، وتجهيز 

�صة وقطّاع الطريق،  جيو�شهم، و�أخذ �صدقاتهم، وقهر المتغلّبة والمتل�صّ

و�إقامة الجمع والأعياد، وقبول ال�شهادات القائمة على الحقوق، وتزويج 

ال�صغار وال�صغائر الذين لا �أولياء لهم، وق�سمة الغنائم، ونحو ذلك من 

.
(((

الأمور التي لا يتولاها �آحاد الأمّة...«

لإثبات  ال�شيعة؛  به  تقول  الذي  نف�سه  الا�ستدلال  هو  الا�ستدلال  وهذا 

الإمامة.

ا�سم مكان يبعد م�سافة يوم عن مكّة المكرّمة. 	(((

ا�سم مكان يبعد م�سافة يومين عن مكّة المكرّمة، وهو بالقرب من الجحفة. 	(((

ابن ه�شام، ال�سيرة النبوية، م.�س، ج3، �ص781-780. 	(((

ن�سفي، عمر بن محمد: العقائد الن�سفية، �شرح �سعد الدين التفتازاني، �أفغان�ستان - كابول، 1319هـ.�ش. 	(((
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وكلا الفريقين يرون �أنّ م��سألة الإمامة �ضرورة دينية تنبع من النظام 

وحكمة ال�شريعة.

ي�شترطون  لأنّهم  بالن�صّ؛   Qالإمام تعيين  ي��رون  ال�شيعة  �أنّ  �إلا 

والعدالة  الكفاءة  وي��رون  ذلك،  ي�شترطون  لا  ال�سنّة  و�أه��ل  الع�صمة.  فيه 

)الخبراء(،  والعقد  الحلّ  �أه��ل  ت�شخي�ص  اعتبروا  فقد  لذا  كافيتين... 

ي�شبه  العامّة. وهذا ما  المبايعة  �أجل  للنا�س كافياً؛ من  وتقديم فردٍ لائقٍ 

زمن  في  ال�شيعة  عند  الإ�سلامي  المجتمع  لقيادة  ل  الم�ؤهَّ تحديد  �أ�سلوب 

الغيبة.

ولذلك، ف�إنّ التفتازاني يقول في تو�ضيح هذه ال�ضرورة: »ولِمَ لا يجوز 

الاكتفاء بذي �شوكةٍ في كلّ ناحية، ومن �أن يجب ن�صب من له الرئا�سة 

العامّة؟«، فيجيب قائلًا: »لأنّه ي�ؤدّي �إلى منازعات ومخا�صمات مف�ضية 

(((

�إلى اختلال �أمر الدين والدنيا كما ي�شاهد في زماننا هذا«

�أي�ضاً  ال�سنّة  �أهل  خلا�صة الكلام: بعد مراجعة كتب علم الكلام عند 

دينية.  �ضرورة  العامّة  والزعامة  الإمامة  �إنّ  وهي:  الم��سألة،  هذه  تتّ�ضح 

وتنفيذ  الدين،  حاكميّة  والهدف  الإ�سلامي.  النظام  قلب  من  تنبع  وهي 

�أحكام النظام الإ�سلامي؛ التي لا ت�صلح �إلا على يد ال�صالحين.

ولذلك، يعدّون �أنّ الخلافة الحقيقية والإمامة والزعامة المحقّة للأمّة 

.Qم�ستمرّة حتى نهاية خلافة الإمام علي

فنجم الدين ن�سفي، يقول في هذا ال�صدد: »والخلافة ثلاثون �سنة، 

ثمّ بعدها ملك و�إمارة«. 

 :Pو�سعد الدين تفتازاني ينقل في هذا المجال رواية عن ر�سول الله

.
(((

»الخلافة بعدي ثلاثون �سنة، ثمّ ي�صير بعدها ملكاً ع�ضو�ضاً«

وابن الأثير يقول في كتابه »النهاية«: ع�ضو�ض ي�أتي من ع�ضّ)ال�ضغط 

بالأ�سنان(، وهي �إ�شارة �إلى ظلم الحكّام للنا�س وجورهم عليهم. 

التفتازاني، �سعد الدين: �شرح العقائد الن�سفية)ن�سخة مخطوطة(، �ص110. 	(((

م.ن، �ص109. 	(((
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ر�أي  ح�سب  هي  الر�سالة  عهد  في  ال�سيا�سية  والزعامة  فالإمامة  لذا، 

واجب  مجرّد  كانت  والبيعة  النا�س،  اختيار  من  لي�ست  الم�سلمين  جميع 

وتكليف؛ لتمكين ولي الأمر. فزعامة النبيP تنبع من مقام النبوة؛ لأنّه 

هو من �أتى بالت�شريع، وهو من وجب عليه �ضمان تنفيذه.

ال�شيعة  ر�أت  الخلافة  النبيP عندما طرحت م��سألة  بعد  وفي ما 

الإماميّة �أنّ الإمامة بالن�صّ، والبيعة واجبة حتى انتهاء ع�صر الح�ضور، 

الأ�صلح - في ظلّ  البيعة واختيار  الغيبة اعتبروا دور  ولكن في ع�صر 

كما  م�صيرياً،  دوراً   - للقيادة  موا�صفات  من  وح��دّده  ال�شرع  طلبه  ما 

�أنّ �أهل ال�سنّة منذ انتهاء ع�صر عهد الر�سالة يعتبرونه الأ�صلح للبيعة 

والاختيار.

دليل الحكمة:

�إنّ �أ�سا�س الفكر الإ�سلامي ي�ستند �إلى الحكمة و�ضرورة �إر�سال الر�سل. 

وال�شرائع تنبع من مقام الحكمة الإلهية وقاعدة اللطف، التي هي �أ�سا�س 

كلّ م�سائل علم الكلام. وتدلّ على الحكمة والفي�ض المطلق للحقّ تبارك 

وتعالى.

فالله فيّا�ض مطلق. وا�ستناداً لحكمته قد �شمل جميع الخلق والمخلوقات 

بفي�ضه.

 - ال�شريعة  في�ض   - بناءً على حكمته  الإن�سان-  على  �أنعم  الذي  والله 

اً في  بحكم �ضرورة العقل -؛ عليه �أن ي�ضمن تنفيذ ذلك؛ �إن كان ذلك ن�صّ

زمان ح�ضور المع�صومQ، �أو و�صفاً في ع�صر الغيبة؛ لأنّه، كما قالوا 

في علم الكلام، وكما �أ�شير له في كلام ابن �أبي الحديد: �إنّه لا يكفي مجرّد 

تبيين قبح القبيح والوعد والوعيد، ولكن يجب �أن يكون هناك قدرة قاهرة، 

تراقب الأمور، وتتعهّد ب�إقامة العدل.

و�أمّا تحديد اللائقين بهذا المقام، والذي يتمّ من خلال التعرّف �إلى 

ه�ؤلاء ومبايعتهم من قبل النا�س فهو �أمر �آخر �سنتكلّم عنه في مقامه.
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للحياة و�ضامناً  نظاماً  ال�شريعة  قَبِل  مَنْ  المقالة مع  وكلامنا في هذه 

من  ج���زءاً  اللطف،  لقاعدة  طبقاً  ويعتبرونه؛  الإن�����س��ان،  ول�سعادة  لها 

الحكمة الإلهية؛ لذلك ف�إنّ قاعدة اللطف ومقام الحكمة تقت�ضيان تبيين 

ال�صلاحيات التي ت�ضمن تنفيذ ال�شريعة وتعطي الإر�شادات اللازمة لها.

وهذا ما يعني التدخّل المبا�شر في ال�سيا�سة، و�أنّه لا يوجد هناك اختيار 

مطلق.


