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ددعلاملف 

ال���ق���ر�آن وال�����ش��رع��ي��ة 
ال���������س����ي����ا�����س����ي����ة

(((
ال�شيخ م�صطفى جعفري

مدخل: 

نحو  النظرة  وتجديد  وتعاليمهما  وال�سنّة  القر�آن  �إلى  العودة  نداء  �إنّ 

النتاج ال�سماوي يبعثان الأمل على الحراك الفكري الإ�سلامي في العالم، 

في  والتفكّر  الت�أمّل  ك��ون  منطلق  من  ال�سيا�سي؛  المجال  في  �سيما  ولا 

ال�ضرورات  من  والروائية  القر�آنية  ال�سيا�سية  والم�صطلحات  المفاهيم 

الملحّة لهذ الحراك. 

ة  خا�صّ �أهمّيّة  طياته  في  يحمل  مختلفة  زوايا  من  الأمر  هذا  ودرا�سة 

وح�سّا�سة، تتّ�ضح مبرّراتها من خلال النقاط التالية:

الوثيقة  الكريم  القر�آن  يعدّ  وخاتميتها:  القر�آنية  الر�سالة  عالمية   -1

ونحلهم،  فرقهم  اختلاف  على  الم�سلمين،  جميع  لدى  الأ�سا�س 

المكانة  عن  ف�ضلًا  ه��ذا  يحملونها.  التي  ور�ؤاه���م  و�أف��ك��اره��م 

القد�سية والاحترام الخا�صّ الذي يكنّه الم�سلمون لهذا الكتاب. 

 على �آراء مفكّري العالم في 
(((

وقد ا�ستحوذ نداء الآيات الإلهية

هذا الع�صر �أي�ضاً، وجذب �أنظارهم �إليه، ومع هذا النداء ثبت 

))) �أ�ستاذ في الحوزة العلمية، ومدير عام فرع جامعة الم�صطفى العالمية في لبنان.

جماعة  من�شورات  المقدّ�سة،  قم  لاط،  القر�آن،  تف�سير  في  الميزان  ح�سين:  محمد  الطباطبائي،  انظر:   (((

المدر�سين في الحوزة العلمية، لات، ج1، �ص88-57.
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ددعلاملف 

مرّة جديدة تفوّق منطق الوحي النابع من زلال المعارف الإلهية 

على جميع الر�ؤى والأفكار التي ت�سيطر على المجتمعات، حيث 

تنذر  كثيرة  ومع�ضلات  تحدّيات  تواجه  منها  واح��دة  كلّ  باتت 

بانهدام بنيانها الأيديولوجي. 

من هذا المنطلق، ف�إنّ القر�آن الكريم ي�شرّع �أبوابه المعرفية للباحثين 

عن الحقيقة من جهة، ويزيد عبء هذه الر�سالة الكبرى والتكليف العظيم 

على كاهل العارفين بالقر�آن من جهة �أخرى؛ كي يو�صلوا الإن�سانية المتعبة 

من �إرها�صات الفكر المادّي والإلحادي والمت�ألّمة من الأعراف والتقاليد 

الزاهرة  الجميلة  الحقائق  فيعرّفوها على  الأر�ض؛  الحاكمة على  الزائفة 

ب�آيات النور، ويدعونها �إلى �ضيافة رحبة في كنف المعارف الإلهية. 

تكمن في فقدان  اليوم  الب�شر  �أزمة  �إنّ  الب�شر:  القر�آن كتاب هداية   -2

الهوية الإن�سانية؛ في ع�صر باتت تطرح فيه المدار�س والفل�سفات 

المختلفة نظريّاتها و�أيديولوجياتها المنحرفة؛ لتزيد من �ضلال 

فقدان  هاوية  نحو  قبل  ذي  من  �أكثر  وتدفعه  وحيرته،  الإن�سان 

عن  تبحث  فغدت  نف�سها،  من  تعبت  قد  الب�شرية  وك���أنّ  الهوية. 

ركن وثيق يعيد �إليها هويتها ال�ضائعة ويخطّ لها �سبيل الخلا�ص. 

هذا  من  ينجّيها  القر�آن  ر�سالة  غير  الب�شرية  �ستجد  ركن  و�أيّ 

لها  كانت  التي  هويّتها  على  �أخ��رى  م��رّة  وي�صالحها  ال�ضياع، 

بمقت�ضى الفطرة الإلهية؟ 

في  البنيوية  الجوانب  �أح��د  �إنّ  والم�ستجدات:  ال��ت��ح��دّي��ات  م��واك��ب��ة   -3

الفكر  مجال  في  هي  المعا�صر  الإن�سان  �أمام  القابعة  التحدّيات 

الاجتماعي وال�سيا�سي. فاليوم هناك مفاهيم �أ�سا�سية؛ كال�شرعية، 

والعدالة، والحرّيّة، والت�ساهل، والت�سامح، والعنف؛ تواجه علماء 

الا�ستفهام  علامات  من  كثيراً  يطرح  بدوره  مفهوم  وكلّ  العالم، 

الجواب  �أح��د  يجد  لم  ال��ذي  الوقت  في  الب�شرية،  �أذه��ان  تقلق 

النهائي لهذه الأ�سئلة، ولم ي�ستطع فكّ عقدها ب�شكل نهائي.
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ددعلاملف 

التعاليم  وطرد  للدين،  المناه�ض  العلماني  الفكر  انت�شار  ظلّ  في  هذا 

الكتب  من  الهائل  الكمّ  وانت�شار  الاجتماعية،  الحياة  هام�ش  �إلى  الدينية 

ق يومياً للب�ضاعة العلمانية، حتى  والمقالات والآثار الثقافية والفنّية التي ت�سوِّ

بات لا يجر�ؤ �أحد �أن ي�صيح في ظلّ الغوغاء الحا�صلة، وي��سأل عمّن �سيجيب 

�أن  الأف�ضل  من  �ألي�س  ه�ؤلاء؟  عند  لها  لا جواب  التي  الب�شرية  �أ�سئلة  على 

ندخل �إلى نبع الوحي ال�صافي ونطرح ��سؤالنا هناك، لنرى هل �سنجد جواباً 

 ونور وهداية �أم �أنّه ترك 
(((

عنده �أم لا؟ وهل �أنّ القر�آن {ڄ ڄ ڄ}

نف�سه،  الإن�سان  �إلى  ووكّلها  والاجتماعية  ال�سيا�سية  الأ�سئلة  على  الجواب 

�أنّ القر�آن الذي �أنزل للهداية، ويحمل  ولم يعطِ علاجاً لم�شاكله تلك؟ �أم 

ال�سعادة  �إلى م�ستقرّ  يو�صله  �أن  ويريد  ال�ضلال،  الإن�سان من  �إنقاذ  ر�سالة 

بنور  يهديه  �أن  وي�ستطيع  الإن�سان،  حيّر  ��سؤال  لكلّ  جواب  عنده  والفلاح، 

القر�آن: {ې ى ى  يقل  �ألم  والكمال؟  الرفعة  �إلى مراقي  الوحي 

، وهو كتاب فيه تبيان لكلّ �شيء: {ڦ ڦ ڦ 
(((

ئا...}
�إلى  �ألم يدعو القر�آنُ الإن�سانَ  �أخرى،  . ومن جهة 

(((

ڄ ڄ ڄٍ...}
و�ألي�س   .

(((

الوحي؟: {چ چ چ..} ر�سالة  والتفكّر في  التدبّر 

{ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ  ھ  للم�ؤمنين؟:  ورحمة  �شفاء  القر�آن 

. و�ألم يخاطب الر�سول الأكرمP المقداد وباقي الم�سلمين 
(((

ھھ}
عليكم  التب�ست  »ف���إذا  النا�س:  حياة  في  القر�آن  ي�ؤدّيه  �أن  ي�ستطيع  ما  عن 

 .
(((

الفتن كقطع الليل المظلم فعليكم بالقر�آن...«

خطاه  على  وم�شى  �أمامه  المرء  و�ضعه  لو  كتاب  القر�آن  ف���إنّ  وعليه، 

�أو�صله �إلى جنّة ال�سعادة والكرامة، وهو دليل الهداية الذي يهدي الإن�سان 

))) النحل: 89.

))) الن�ساء: 174.

))) النحل: 89.

))) الن�ساء: 82.

))) الإ�سراء: 82.

))) الكليني، محمد بن يعقوب: الكافي، تحقيق وت�صحيح وتعليق علي �أكبر الغفاري، ط5، طهران، دار الكتب 

الإ�سلامية؛ مطبعة حيدري، 1363هـ.�ش، ج2، كتاب ف�ضل القر�آن، ح2، �ص599.
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ددعلاملف 

. �ألي�س من الأف�ضل �أن نعيد قراءة المفاهيم ال�سيا�سية 
(((

�إلى �أف�ضل طريق

للم�شاكل  حلولًا  يجد  �أن  ال��ق��ر�آن  ي�ستطيع  هل  ولنرى  الكريم،  للقر�آن 

بد�أ  الذي  الزمن  وفي  الهوية،  فقدان  ع�صر  في  وال�سيا�سية  الاجتماعية 

تلك  هي  فما  �إيجاباً،  الجواب  كان  ف���إن  ذاتهم؟  �إل��ى  بالعودة  الم�سلمون 

الحلول؟ وكيف �سنتمكّن في ع�صر المادّية الغربية والأفكار الديمقراطية 

الليبرالية التي ت�سيطر على العالم، وت�سعى لابتلاعه، ويروّج وا�ضعوها لها 

ب�أنّها المنهج الذي �سوف يجيب على كافّة م�شاكل الب�شر، ويدعون في هذا 

ال�سياق �إلى الان�صهار والان�صياع في �سبيلها، فكيف لنا في هكذا بوتقة �أن 

ن�ستفيد من الم�صطلحات القر�آنية في مجال التفكير ال�سيا�سي، ونجد من 

خلالها طريقنا، ونب�شّر الآخرين بالأفق الم�ضيء المليء بالعدالة والحرّيّة 

والأمن وال�سلام؟

4- �سعة مجالات التحدّي القر�آني: �إنّ التحدّي يعني الدعوة للمبارزة. 

الب�شر، دون  ك��لّ  م���وارد ع��دي��دة  ف��ي  الكريم  ال��ق��ر�آن  وق��د دع��ا 

ا�ستثناء، حتى �أعظم العلماء والنوابغ �إلى المبارزة، حيث يقول: 

ئە  ئە  ئا   ئا  ى   ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  {ۉ 

دون  ومن   .
(((

ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ  ئۆ ئۈ               ئۈ}
ب�أثر مثل القر�آن لا يقت�صر  �إنّ عجز الإن�سان عن الإتيان  �شكّ، 

على الجوانب البلاغية والجمالية لمفردات القر�آن. 

ف�صاحة  من  الجوانب؛  كافّة  ي�شمل  القر�آن  تحدّي  �إنّ  الحقيقة  وفي 

والقوانين  والأخلاقية  الفل�سفية  والأف��ك��ار  المعارف  بيان  �إل��ى  وبلاغة، 

ب�سلوك  متعلّق  �أمر  كلّ  ي�شمل  بحيث  وال�سيا�سية،   والاجتماعية  العبادية 

الإن�سان، وفيه �أدنى ارتباط بال�سلوك الفردي والجماعي للب�شرية. 

بناءً لهذا الفهم، ف�إنّ التحدّي القر�آني ي�شمل الموا�ضيع ال�سيا�سية �أي�ضاً، 

ولذلك يجب معرفة هذه النقاط المرتبطة بالمجالات النظرية لل�سيا�سة، 

))) الكليني، الكافي، م.�س، ج2، كناب ف�ضل القر�آن، ح2، �ص599.

))) البقرة: 23.
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م  2012 رب����ي����ع 

ددعلاملف 

وعر�ضها على كافّة الأنواع الفكرية الب�شرية، ولنرى عندئذ هل �أنّ الفكر 

ال�سيا�سي القر�آني هو في طليعة كافّة الأفكار؟ وهل ي�ستطيع �أن يحلّ عقد 

الم�شاكل ال�سيا�سية في هذا الم�ضمار؟ وفي النتيجة، هل �سيتمكّن من دفن 

الأفكار العلمانية، �أم �أنّ الأمر لي�س كذلك؟ 

في هذا ال�سياق �سوف نقوم بدرا�سة �أحد الم�صطلحات الأمّ الذي ورد 

في القر�آن الكريم وتحليله؛ نظراً لوجود �أثر له في المجال ال�سيا�سي.  

الأرباب في القر�آن:

1- الأرباب في اللغة:
الراغب  يقول  »ربّ«.  جمع  وه��ي  عربية،  كلمة  الأ���ص��ل  ف��ي  الأرب���اب 

الأ�صفهاني: الربّ في الأ�صل التربية وهو �إن�شاء ال�شيء حالًا فحالًا �إلى حدّ 

 .
(((

التمام«

�إذن، »ربّ« في �أ�صل اللغة م�صدر، ولكن في الا�ستعمال العرفي، وعلى 

الكمال،  باتّجاه  ال�شيء  وتنمية  بالتربية  يقوم  لمن  ن�سبت  ا�ستعارة،  �شكل 

ولذا �أ�صبحت ا�سم فاعل. 

»ربّ«،  لكلمة  متعدّدة  معانٍ  و�ضع  تمّ  الجديد  المفهوم  على هذا  وبناءً 

منها على �سبيل المثال: ال�سيّد - الم�صلح - المالك - ال�سائ�س. وعندما 

ت�ستخدم كلمة »ربّ«  ب�شكل مطلق فهي تعني ا�سماً من �أ�سماء الله �سبحانه 

ا�ستخدامها؛  يمكن  ولكن  الكلمة.  ه��ذه  جمع  يمكن  لا  وعندها  وتعالى، 

هارون  ربّ  �شيء،  كلّ  ربّ  الكائنات:  ولباقي  تعالى  لله  م�ضافاً  بو�صفها 

المطلب  عبد  �أنّ  كما  الفر�س،  ربّ  ال��دار،  ربّ  يا  العالمين،  ربّ  ومو�سى، 

. ويمكننا ا�ستعمال 
(((

قال لأبرهة: »�أنا ربّ الإبل، ولهذا البيت ربّ يمنعه«

للمعنى:  العرفي  بالمفهوم  نقول  ك�أن  تعالى،  لغير الله  »ربّ«  لكملة  الجمع 

))) الح�سين بن محمد، الأ�صفهاني: المفردات في غريب القر�آن، ط2، لام، دفتر ن�شر الكتاب، 1404هـ.ق، 

�ص184.

))) الكليني، الكافي، م.�س، ج1، باب بلد النبيP...، ح25، �ص447.
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ددعلاملف 

. وتجدر الإ�شارة �إلى �أنّ كلمة 
(((

�أ�صحاب، مالكون، مربّون، �أرباب و�سا�سة

ذو  وال�شخ�ص  والمالك  القرية  لكبير  ت�ستخدم  الفار�سية  اللغة  في  �أرباب 

 .
(((

ال��شأن، ولذا ت�ستخدم ككلمة واحدة للتعبير عن مفرد

ا�ستعمال الأرباب في القر�آن الكريم:  	-2

وردت كلمة الأرباب في �أربع �آيات:

ڦ  ڦ  ڦ    ڤ  ڤ  ڤ  {ڤ  ت���ع���ال���ى:  ق���ول���ه  	.1

چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڦ 
ڈ      ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ   

.
(((

ڈ}
قوله تعالى: {ڑ ڑ ک ک   ک  ک گگ گ  	.2

.
(((

گ   ڳ ڳ ڳ ڳ}
ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ   {ۇ  تعالى:  قوله  	.5

ى  ېى   ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ   ۋ 
.

(((

ئا ئا    ئەئە ئو ئو ئۇ}
{ڦ  ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ  ت��ع��ال��ى:  ق��ول��ه  	.8

.
(((

ڄ ڃ}
الأدي��ان  �أتباع  مع  المناظرة  مقام  في  �أت��ت  وَل 

ُ
الأ الثلاث  الآي��ات  �إنّ 

 Qيو�سف النبي  فيها  دع��ا  الرابعة  والآي���ة  الكتاب.  و�أه��ل  الموحّدة 

والإجابة  الفطرة،  مكامن  في  والتفكّر  الت�أمّل  �إلى  ال�سجن  في  �صاحبيه 

ج1،  1405هـ.ق،  الحوزة،  �أدب  ن�شر  المقدّ�سة،  قم  لاط،  العرب،  ل�سان  منظور:  ابن  الإفريقي،  يُراجع:   (((

�ص399-401؛ الطريحي، فخر الدين: مجمع البحرين، تحقيق ال�سيد �أحمد الح�سيني، ط2، لام، مكتب 

الن�شر الثقافة الإ�سلامية، 1408هـ.ق/ 1367هـ.�ش، ج 2، �ص128-126.

))) لغت نامه دهخدا، ج1، �ص 1371-1370.

)))�آل عمران: 64.

))) �آل عمران: 80.

))) التوبة: 31.

))) يو�سف: 39.
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15 ال�������������س������ن������ة 

25 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2012 رب����ي����ع 

ددعلاملف 

هي:  الر�سالة  وهذه  �أي�ضاً،  الفطرة  ر�سالة  وهي:  ��سؤاله؛  على  ال�صحيحة 

التوحيد.  الكاذبين، والالتحاق بركب  الان�سلاخ عن الأرباب والمخادعين 

فهو يريد منهم �أن ي�ؤمنوا بالربوبيّة التكوينيّة والت�شريعيّة لله، والابتعاد عن 

الربوبية الواهية للكائنات ال�صغيرة عديمة القيمة. 

في  م�ضمونها  يتلخّ�ص  م�شتركة  ر�سالة  لها  الأرب��ع  الآي��ات  ف�إنّ  وعليه، 

الموحّدة، وما تعلّمه  بناءً لفطرته  الإن�سان -  »الأرب��اب«؛ حيث يجب على 

واكت�سبه - �أن لا يرفع كائناً �إلى منزلة الربوبية، مهما كان مقدّ�ساً وعظيماً؛ 

حبراً كان �أو راهباً، عالماً روحانياً كان �أم نبياً وملاكاً، ويجب �أن لا ينزلق 

نحو ال�شرك وعبادة الأ�صنام. 

ماذا يعني اتّخاذ الأرباب؟ 	-3
البحث عن  في  يكمن  الأرباب  �آيات  في  والبنيوي  الم�ؤثّر  ال��سؤال  �إنّ 

المفهوم  هذا  �أنّ  �إلى  الإ�شارة  وتجدر  الأرب���اب«،  »اتّخاذ  لمفهوم  معنى 

طُرِحَ في القر�آن الكريم؛ بو�صفه عنواناً ل�سلوكٍ ذي اعوجاج و�سيّء وبعيد 

عن العقل، وقد تعرّ�ض فاعله لمذمّة القر�آن وطرده من �ساحة الرحمة 

وال�شرك  الكفر  عن  والنهي  التوحيد  لزوم  على  الت�شديد  وورد  الإلهية، 

بالله تعالى. 

من هذا المنطلق، ماذا على الإن�سان �أن يفعل كي لا يتّخذ لنف�سه �أرباباً 

من دون الله؟ وبتعبير �آخر: ماذا فعل الذين انحرفوا عن ال�صراط، و�أيّ 

القر�آن  ي�ؤنّبهم  �إلى ما فعلوه؛ كي  و�أيّ اعتقاد دفعهم  �سلوك �صدر عنهم، 

وكذلك الفطرة؟ وهل �إنّ اتّخاذ الأرباب يقف عند حدود الاعتقاد والإيمان 

تعالى  الله  يوحّد  �إنّه  نف�سه  في  الإن�سان  يقول  �أن  يكفي  وهل  الداخليين؟ 

اتّخذ  �سواه؛ فلا يكون قد  ي�سجد لأحد  و�إنّه لا  وربّاً،  �إلهاً  بغيره  يعتقد  ولا 

يجعله  بحيث  معيّناً؛  �سلوكاً  عنه  ي�صدر  �أن  يكفي  �أنّه  �أم  �أرباباً،  دونه  من 

من الذين اتخذوا �أرباباً من دون الله؛ فيكون بذلك غافلًا عن غرقه في 

ظلمات ال�شرك وعبادة الأرباب؟ 
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ددعلاملف 

وللإجابة على هذه الأ�سئلة التي �ستتّ�ضح في المباحث التالية، و�سيكون 

لها ت�أثيرات جوهرية على المجالات المعرفية المختلفة، من المنا�سب �أن 

نعود مرّة �أخرى �إلى معنى الأرباب. 

قبول  الأرب��اب هي  فاتّخاذ  »ربّ«؛  الأرب��اب هي جمع  �أنّ  وانطلاقاً من 

توحيد  عن  والابتعاد  وتعالى،  �سبحانه  الله  غير  كائنات  بربوبيّة  الإن�سان 

الربوبيّة الإلهيّة. 

لذا ف�إنّ اتّخاذ الأرباب يكون في الجهة المعاك�سة للربوبيّة الإلهية. فكلّما 

غا�ص الإن�سان �أكثر في بوتقة التوحيد الربّاني؛ �سيبتعد بالمقدار نف�سه عن 

ال�شرك والتوجّه نحو الأرباب والكائنات عديمة القيمة، وبالعك�س كلّ خطوة 

منحدرات  في  �أكثر  تغرقه  الإلهية؛  الربوبيّة  عن  بعيداً  الإن�سان  يخطوها 

وادي »اتّخاذ الأرباب«... �أمام هذا الأمر يتحتمّ علينا معرفة الربوبية.

ما هي الربوبية؟ 

للربوبية بعدان: الربوبية التكوينية والربوبية التشريعية: 
1- الربوبية التكوينية: �إنّ تدبير عالم الوجود �إدارته تعود �إلى الربوبية 

التكوينية. ومفهوم التوحيد في الربوبيّة التكوينيّة هو �أن يعتقد 

�أمر الخلق هو بيد الخالق عزّ وجلّ  ب�أنّ تدبير  د  الإن�سان الموحِّ

وحده، و�أنّه لا يوجد مكان ولا �شيء خارج عن دائرة ربوبيّته.

د في الربوبيّة التكوينيّة ي�صل �إلى حقيقة عينيّة مفادها: �أنّ كلّ  فالموحِّ

ما هو في عالم الوجود؛ من حركة النجوم، ودوران الكواكب والمجرّات، 

كلّها  تتمّ  وال��ذرات  الخلايا  وحركة  النباتات،  ونمو  الرياح،  ت�صريف  �إلى 

بتدبيرٍ من قبل »ربّ العالمين« و�إ�شرافه وم�شيئته. فهو الذي خلق كلّ �شيء 

{تم تى تي ثج  ثم  ثى ثي جح   وم�شيئته:  حكمته  على  بناءً  وه��داه؛ 

. والتوحيد في الربوبيّة التكوينيّة يعدّ من المراحل 
(((

جم})طه: 50(

))) انظر: الطباطبائي، الميزان في تف�سير القر�آن، م.�س، ج10، �ص48؛ ج14، �ص303.
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م  2012 رب����ي����ع 

ددعلاملف 

�أنّ الم�شكلة  ح القر�آن  ال�صعبة والع�سيرة في الفكر التوحيدي، حيث يو�ضّ

الأ�سا�س لكثير من الكفّار والم�شركين طوال التاريخ تكمن في في فهمهم 

للتوحيد. فه�ؤلاء، ورغم تقبّلهم للتوحيد في الذات، والتوحيد في ال�صفات، 

والتوحيد في الخَلْق، �إلا �أنّهم كانوا يرف�ضون التوحيد في الربوبيّة؛ في ما 

اعتبروها  بكائنات  يعتقدون  وكانوا  و�إدارت��ه،  الوجود  عالم  بتدبير  يتعلّق 

م�ؤثّرة في م�صيرهم �أو م�صير العالم. فهذا التوجّه في الحقيقة هو نوع من 

اتّخاذ الأرباب، وقد نهت بع�ض الآيات القر�آنية عن هذه العقيدة والر�ؤية. 

الربوبيّة  بمقولة  رُبِ��طَ  قد  الأرب��اب  اتّخاذ  مو�ضوع  �أنّ  نرى  هنا،  من 

خارج  الواقع  في  هي  وفل�سفية  كلامية  �صبغة  يتّخذ  �أن  ويمكن  التكوينيّة، 

نطاق المعالجة في هذه المقالة.

 2- الربوبية الت�شريعية: �إنّ هذا البعد من الربوبية يترتّب عليه وجود 

الاختيار وحرّيّة �إرادة لدى الإن�سان. فمن �أهمّ فوارق الإن�سان عن 

باقي الكائنات الحيّة هو تمتّعه بحرّيّة الإرادة والاختيار، حيث �إنّه 

يقوم بكامل �إرادته واختياره؛ بال�سعي والجهد؛ من �أجل الارتقاء 

والكمال. لذا لا يمكننا �أن نن�سب �أيّ فعل للإن�سان، ما لم يترافق 

مع حرّيّة الاختيار، ولا تعدّ الأفعال الناتجة عن الإكراه وال�ضغط 

وفر�ض القوّة �إن�سانية على الإطلاق. وبهذه المقدّمة، يتّ�ضح �أنّ 

الربوبيّة التكوينيّة الإلهية تقت�ضي - بالن�سبة للأفعال وال�سلوك 

الإرادي - �أن يتمتّع الإن�سان بالحرّيّة، ويتمكّن من تحديد م�صيره 

بنف�سه. وبفعل حلول نعمة الحرّيّة، وامتلاك حقّ الاختيار، وتوافر 

ت�ستوجب  الحرّة،  الإرادة  هذه  �إعمال  �أجل  من  الأ�سباب؛  كافّة 

الربوبيّة الإلهيّة �أن لا يُترَك الإن�سان لحاله، و�أن يدلّه الله تعالى 

يهديه  و�أن  والارتقاء،  الكمال  وطريق  ال�صحيح  ال�صراط  على 

الحكمة  كانت  ولمّا  ولكن،  اللائقة.  والعاقبة  ال�سليم  للاختيار 

الإلهية مرتبطة بحرّيّة الإرادة لدى الإن�سان؛ ف�إنّ هذا الأمر لا 
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ددعلاملف 

 ،
(((

{ی ئج   ئح ئمئى...} والإجبار...:  بالإكراه  �إمراره  يمكن 

عبر  والفلاح؛  ال�سعادة  �سبيل  على  الإن�سانَ   
ُ
الله يدلّ  �أن  فلزم 

الفردي  الحياتي  البرنامج  له  ير�سم  و�أن  الت�شريعيّة،  الربوبيّة 

والاجتماعي؛ بغية الو�صول �إلى الكمال والعلو؛ كي يقوم الإن�سان 

بدوره في الاختيار من خلال تطبيق �إرادته التكوينية الحرّة على 

الإرادة الت�شريعية الإلهية. ففي الربوبية الت�شريعية يجد الإن�سان 

د نف�سه، انطلاقاً من العقل، ملزماً بطاعة الربّ الأحد،  الموحِّ

والقبول بقوانينه و�أوامره فقط، وعدم تف�ضيل �أيّ طلب �أو �إرادة 

من دون الله على طلبه تعالى �أبداً. ف�سعادة الإن�سان وكماله في 

�أن يقدّم �أوامر الله على ما يريده هو نف�سه �أو �أيّ من الكائنات 

الأخرى ال�ضعيفة الموجودة مثله. 

لأنّ  التوحيد؛  مراحل  �أ�صعب  من  يُعدّ  الت�شريعيّة  بالربوبيّة  والإيمان 

الأوامر  يطيع  و�أن  الحرّة،  ب�إرادته  بالتوحيد  ي�ؤمن  �أن  يجب  فيه  د  الموحِّ

لكنّ   .
(((

وميولهما والآخ��ري��ن  نف�سه  رغبات  عن  يتغا�ضى  و�أن  الإلهية، 

الت�شريعيّة لا يقف  �أنّ التوحيد في الربوبيّة  الم�شكلة وال�صعوبة تكمن في 

عند حدود المعرفة والإيمان الداخلي، فالربوبيّة الت�شريعيّة تبيّن للإن�سان 

حقيقة مفادها:

والاتّباع  الطاعة  �أليقية  بعدم  ويعتقد  ي�ؤمن  �أن  الإن�سان  على  يجب  �أولًا: 

الأمر  في  الحقّ  له  الذي  الوحيد  هو  وعلا  جلّ  فالله  الله،  لغير 

والنهي والت�شريع للإن�سان، ولا يوجد �أيّ كائن �آخر؛ �إن�ساناً كان 

�أو غير ذلك، ي�ستطيع �أن يُلزِمَ الب�شر، �أو ي�سنّ ت�شريعاً �أو قانوناً 

الإيمان  مرحلة  في  يعتقد  فالذي  طاعته.  �إلى  النا�س  يدعو  ثمّ 

الداخلي وجود �أحدٍ غير الله �سبحانه له حقّ في الت�شريع؛ فقد 

))) البقرة: 256.

))) لمزيد من الاطّلاع، انظر: نكارنده: مجله حكومت ا�سلامی، �شماره14، زم�ستان78، مقاله امام خمينی1 

ومبانی حكومت ا�سلامی.
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15 ال�������������س������ن������ة 

25 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2012 رب����ي����ع 

ددعلاملف 

»اتّخذ �أرباباً« من دونه تعالى، و�أنّ الذي اعتقده �صاحب حقّ في 

و�ضع القوانين اعتبره »ربّاً« له. ويوجد في القر�آن الكريم �آيات 

عدّة نهت عن هكذا ر�ؤية وعقيدة. 

الربوبيّة  في  بالتوحيد  اعتقاده  يثبّت  �أن  الإن�سان  على  يجب  وث��ان��ي��اً: 

الت�شريعيّة؛ عبر �سلوك يظهره، و�أن يكون عمله �شاهد �صدق على 

ما يقوله في �أنّ هناك حقيقة واحدة في العالم لها حقّ الإلزام 

�أن ي�أتمر من مولى واحد فقط. فمن  والأمر، و�أن على الإن�سان 

من  ب��دلًا  الله  غير  بطاعة  يقوم  والفعل  العمل  مرحلة  في  كان 

�أو�سع  �أنّ حكم هذا الآخر وقانونه  الإلهية، ويرى  الأوامر  طاعة 

و�أ�شدّ فعاليّة من الت�شريع الإلهي؛ فقد اتّخذ �أرباباً، وبذلك يكون 

قد ابتعد عن التوحيد الخال�ص.

واليهود  الم�سيحيين  علاقة  عن  يتحدّث  ال��ذي  ال��سؤال  ج��واب  وف��ي 

الاجتماعي  الموقع  هو  وما  ه�ؤلاء،  تجاه  �سلوكهم  هو  وما  دينهما،  بعلماء 

عملهم  �إنّ  الكريم:  القر�آن  يقول  الكتاب؟  �أه��ل  عند  والأحبار  للرهبان 

وقد ذمّهم على ذلك: {ۇ ۆ   �أرب��اب،  اتّخاذ  كان  هذا 

�أبي  الإم��ام  عن  روي  وقد   .
(((

ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋِ...}
عبد الله ال�صادقQ �أنّه قال في تف�سير هذه الآية: »ما عبدوهم من 

دون الله، و�إنّما حرّموا لهم حلًالا، و�أحلّو لهم حراما؛ً فكان ذلك اتّخاذ 

 .
(((

الأرباب من دون الله«

وقام  هواهم،  على  بالت�شريع  قاموا  والرهبان  الأحبار  �أنّ  بمجرد  �إذاً، 

من  �أرباب  اتّخاذ  ذلك  الكريم  القر�آن  عدّ  فقد  الأمر؛  بتقبّل هذا  النا�س 

�أنّ��ه  حاتم،  بن  ع��دي  عن  تف�سيره،  في  الطبري  يذكر  وكذلك  الله.  دون 

{ۇ  قر�أ  فلمّا  البراءة،  �سورة  يقر�أ   Pالله ر�سول  �سمعت  قال: 

))) التوبة:3.

مكتب  لام،  العاملي، ط1،  ق�صير  �أحمد حبيب  وت�صحيح  تحقيق  التبيان،  الح�سن:  بن  الطو�سي، محمد   (((

الإعلام الإ�سلامي، ج2، 1409هـ.ق، �ص488.
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ددعلاملف 

ر�سول  يا  له  قلت  ۆ  ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ...}. 
الله �أما �إنّهم لم يكونوا ي�صلّون لهم؟ قال: �صدقت، ولكن كانوا يحلّون لهم 

 .
(((

ما حرّم الله؛ في�ستحلونه، ويحرّمون ما �أحلّ الله لهم؛ فيحرّمونه«

بناءً على هذا، ف�إنّ غالبية المف�سّرين ال�شيعة وال�سنّة متّفقون في تف�سير 

»اتّخاذ الأرباب« على �أنّ المو�ضوع لا يقت�صر على ال�سجود والعبادة، بل �إنّ 

كلّ تبعية عمياء وت�أليه للب�شر وخ�ضوع لهم ولأوامرهم يف�سّر �ضمن مفهوم 

. فمن �آيات ذمّ اتّخاذ الأرباب من دون الله التي تقدّم 
(((

»اتّخاذ الأرباب«

وا�ضح عن نفي حقّ طاعة  وببيان  تتحدّثان ب�صراحة  �آيتان  ذكرها يوجد 

ال�شخ�ص دون �أيّ معيار �أو دليل: 

تعالى: {ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ   ڦ ڦ  قوله  الأول��ى:  الآي��ة 

چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڦ 
ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ   
�أمر  وفيها  الكتاب،  �أهل  تخاطب  وهي   :

(((

ڈ} ڈ     
للنبي الأكرمP بمحاورتهم؛ من منطلق توحيدي ي�شكّل محوراً 

توافقياً للحوار بين الأديان، وقوامه �أمور ثلاثة: 

قبول التوحيد في العبودية. 	-1

نفي ال�شرك. 	-2

	�أ�صل الحرّيّة والخلا�ص من قيود الأ�سر، وتلقي الأوامر من البع�ض.  -3

تعالى: {ۇ ۆ  ۆ ۈ ۈ  قوله  الثانية:  الآي��ة 

ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ   ۋ  ۋ  ۇٴ 
 :

(((

ې ېى  ى ئا ئا    ئەئە ئو ئو ئۇ}

))) الطبري، ابن جرير: جامع البيان، تقديم ال�شيخ خليل المي�س، �ضبط وتوثيق وتخريج �صدقي جميل العطار، 

لاط، بيروت، دار الفكر، 1415هـ.ق/ 1995م، ج10، �ص147.

))) لمزيد من الاطّلاع، انظر: الرازي، فخر الدين: التف�سير الكبير، ط3، لام، لان، لات، ج8، �ص96؛ الطبري، 

ابن جرير: جامع البيان، ج3، �ص413؛ الطباطبائي، الميزان، م.�س، ج3، �ص274؛ ج9، �ص255؛ ال�شاذلي، 

�إبراهيم ح�سين)ال�سيد قطب(: في ظلال القر�آن، ج1، �ص407. 

)))�آل عمران: 64.

))) التوبة:31.
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15 ال�������������س������ن������ة 

25 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2012 رب����ي����ع 

ددعلاملف 

وهي تذمّ �سلوك اليهود والم�سيحيين، حيث �إنّهم و�ضعوا �أحبارهم 

ورهبانهم مو�ضع الربوبيّة وتبعوهم، وكانوا خا�ضعين لهم تمام 

الخ�ضوع، وتركوا الأوامر الإلهية جانباً. 

في  الب�شر  ت�ساوي  �أ�صل  عن  تحكيان  الآيتين  هاتين  �إنّ  الحقيقة  وفي 

الحقوق الإن�سانية التي لها �أ�صل في الفطرة والوجدان. وكما يقول العلامة 

وت��ف��رّق  �أف����راده  ك��ث��رة  على  الإن�����س��ان��ي  »المجتمع   :
(((

الطباطبائي}

فما  ونوعه،  الإن�سان  حقيقة  هي  واح��دة  حقيقة  من  �أبعا�ض  �أ�شخا�صه 

الموزّع  والا�ستعداد  الا�ستحقاق،  من  والإيجاد؛  ال�صنع  يد  فيه  �أودعته 

وا�ستوائهم  الحياة،  بت�ساويهم في حقوق  �سواء، يق�ضي  بينهم على حدّ 

على  وه��واه  �إرادت���ه  البع�ض  يحمل  �أن  ينبغي  فلا  واح��د،  م�ستوى  على 

البع�ض. 

 
(((

�إذاً، �أ�صل الت�ساوي بين الب�شر هو �سيادة العدالة في المجتمع الإن�ساني

الذي يرف�ض �أيّ ت�سلّط و�سيطرة ب�شرية على الآخرين. و�أمّا خ�ضوع المجتمع 

الواقع قبول لاتّخاذ  لبع�ض؛ هو في  البع�ض  �أو  الكلّ  �أعني  لفرد؛  الفرد  �أو 

الأرباب، و�سيادة الفلتان، وطاعة �أوامر �شخ�ص ونواهيه، ممّن لي�س له �أيّ 

�أف�ضلية في الخلقة؛ كي ي�ستغلّها لفر�ض �إرادته و�إلزام الآخرين بها. ففي 

الحقيقي  الجوهر  لأنّ  الإن�سانية؛  لبنيان  وهدم  للفطرة  �إبطال  الأمر  هذا 

العزم  في  يكمن  الحيّة  الكائنات  وباقي  الإن�سان  بين  الفا�صل  للإن�سانية 

والإرادة وحرّيّة الاختيار، والتي تُهدَم بالتبعيّة المذلّة لفرد �أو مجتمع �آخر. 

د هو الذي يطلق عنان الإرادة والعزم في طاعة �أوامر الله  فالإن�سان الموحِّ

لأنّ  �أبداً؛  لغيره  �إرادته  بت�سليم  يقبل  ولا  ربّاً،  بغيره  ير�ضى  ولا  جلّ وعلا، 

�آخر، وت�سليم الاختيار له ليفعل ما ي�شاء، وتنفيذ ما يريد؛  �إن�سان  تمكين 

تعالى: {چ چ چ   ڇ  وقوله  التوحيد.   تتناغم مع  �أمور لا  كلّها 

))) الطباطبائي، الميزان في تف�سير القر�آن، م.�س، ج3، �ص274.

))) يقول فخر الدين الرازي في قوله تعالى: »�إلى كلمة �سواء« المذكور في الآية 64 من �سورة �آل عمران: �إنّ 

�سواء هي العدل والإن�صاف؛ ولذا كلمة �سواء تعني كلمة عادلة م�ستقيمة. يُراجع: الرازي، التف�سير الكبير، 

م.�س، ج8، �ص91.
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ددعلاملف 

ڇ ڇ ڇ ڍ} تتحدّث عن ذلك بلغة ف�صيحة ووا�ضحة، وتقيم عليه 
البرهان والحجّة: 

�أولًا: لأنّ الب�شر هم �أجزاء مختلفة من حقيقة واحدة ولا تف�ضيل بينهم. 

ة بمقام  الخا�صّ ال�صفات  والطاعة من  الإلزام  الربوبيّة وحقّ  لأنّ  ثانياً: 

هذا  �إل��ى  للو�صول  لأح��د  �سبيل  ولا  العالمين،  ل��ربّ  الإل��وه��ي��ة 

لذات  ة  خا�صّ �صفات  هي  والإل��زام  والعظمة  فالكبرياء  المقام. 

الدنيا تكمن  الوحيدة للإن�سان في هذه  العالمين، والمهمّة  ربّ 

في العبودية والخ�ضوع والخنوع �أمام جلاله وعلوه. ومن ي�صرف 

مقام  في  يجل�س  �أن  ويريد  ال�ساطعة  الحقيقة  هذه  عن  وجهه 

الكبرياء والعظمة يبتعد بذلك عن الفطرة الإن�سانية، ويغرق في 

وادي ال�شرك الم�ستحير.     

ت�أثير نفي الأرباب في مجال ال�سيا�سية:

ذات  المو�ضوعات  من  هي  معنى  من  تحمله  بما  »الأرب���اب«  مفردة 

وفقه  و�أخلاق  فل�سفة وكلام  المعرفة؛ من  الت�أثير في مختلف مجالات 

 ،
(((

وحقوق. لذا كان للبحث فيها باب وا�سع في مختلف هذه المجالات

�إلا �أنّ لها ت�أثيراً ملحوظاً في مجال العلم والفل�سفة ال�سيا�سية والحقوق 

مثل:  م��ج��الات،  في  وتحليله  الت�أثير  ه��ذا  درا���س��ة  ويمكن  الأ�سا�سية، 

))) على �سبيل المثال: 

- في مجال الفل�سفة والكلام: نفي الأرباب يرتبط بموا�ضيع التوحيد في الربوبية التكوينية والت�شريعية، ويمكن 

القول �إنّه من دون نفي الأرباب لا معنى للتوحيد في الربوبية.

- في مجال الأخلاق: نفي الأرباب في العقيدة والعمل هو �سرّ الو�صول �إلى الكمال وتحقيق ال�سعادة الأبدية.

ل من خلال نفي الأرباب �إلى قاعدة تعرف في الروايات بعنوان »لا طاعة لمخلوق  - في مجال الفقه: يمكن التو�صّ

�أبواب وجوب  باب59 من  ال�شيعة، ج11،  و�سائل  الح�سن:  بن  العاملي، محمد  الخالق«)الحرّ  في مع�صية 

الحجّ...، ح7، �ص157(،وتعني �أنّه عندما ت�ؤدّي طاعة المخلوقات �إلى مع�صية الله يخرج بذلك المو�ضوع 

عن نطاق الحلّية، ويدخل في نطاق الحرام. 

�أو  �أو م�ؤ�سّ�سة  �أيّ فرد  يُ�سلَب من  التقنين  �أنّ حقّ  الأرباب نجد  - في مجال الحقوق وفل�سفة الحقوق: مع نفي 

منظّمة �أو مجل�س، مثل: الأمم المتحدة، فلا يحقّ لهم �سنّ القوانين في عر�ض الأمر بالمعروف والنهي عن 

المنكر؛ لأنّ من��شأ الحقوق الوحيد هو الربوبية الت�شريعية.
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م  2012 رب����ي����ع 

ددعلاملف 

الاجتماعية،  والعدالة  والحرّيّة،  ال�شعب،  و�سيادة  ال�سيا�سية،  ال�شرعية 

والحوار وتقارب الأديان الموحّدة، ونبذ الفكر العلماني، وعلاقة الدين 

بال�سيا�سية، وحتى تف�سير ولاية الفقيه المطلقة، وهي جميعها مرتبطة 

نفي  �أث��ر  هو  لاحقاً  �إليه  �سنتطرق  وما  ال�سيا�سية.  الدرا�سات  بمجال 

الأرباب على بع�ضٍ من هذه الموا�ضيع:

ال�شرعية ال�سيا�سية:  	-1

�إنّ مو�ضوع ال�شرعية في الفل�سفة ال�سيا�سية يجيب عن هذا ال��سؤال: من 

له الحقّ في الحكم والإلزام ال�سيا�سي؟ وبتعبيرٍ �آخر: لماذا يحقّ للحكومة 

الحكم والإلزام؟ ولم يجب على النا�س �أن تتّبعها؟ 

م��سألة  �إنّ  حيث  ال�شرعية،  مو�ضوع  �أ�سا�س  هما  ال��سؤالين  هذين  �إنّ 

النا�س  و�إل��زام  حاكميّته  للحاكم  يبرّر  منطلقاً  تعدّ  ال�سيا�سية  ال�شرعية 

باتّباعه. 

الأرباب: {چ  نفي  ب�ضميمة  ال�سيا�سية،  ال�شرعية  وعليه، من منطلق 

چ چ   ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ}؛ لا يحقّ لأحد �أن يتّخذ �أرباباً له من 
دون الله. 

ومن هنا، يتّ�ضح الجواب على ��سؤال ال�شرعية؛ حيث لا يحقّ لأيّ نظام 

�سيا�سي؛ ملكيّاً كان �أو ا�ستبدادياً �أو جمهورياً �أن يلزم النا�س ويحكمهم، ولا 

ت�ستطيع �أيّ دولة �أو نظام حكم �أن تطلب من �شعبها ومواطنيها الان�صياع 

بال�شرعية  تتمتّع  التي  الوحيدة  والدولة  ال�سيا�سية.  و�إلزاماتها  لأوامرها 

ويكون �إلزامها ال�سيا�سي مقبولًا هي خ�صو�ص الدولة التي �أجاز الله تعالى 

لها ذلك. 

بناءً عليه، ف�إنّ �أيّ نظام لا يحمل ال�شرعية الإلهية يكون طاغوتاً و�صنماً 

وباطلًا، وي�صبح ع�صيانه والتمرّد �ضدّه واجبين؛ من باب الأمر بالمعروف 

والنهي عن المنكر، وذلك ح�سب الظروف ومقت�ضياتها. وهذا ما نراه في 

 .Qمثل: �سيد ال�شهداء الإمام الح�سين ،Rسيرة الأولياء الأطهار�
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ددعلاملف 

وفي هذا القانون العامّ لا فرق بين �شكل الأنظمة وعناوينها وملحقاتها 

المرتبطة بها، مهما كانت جميلة وبرّاقة وخدّاعة في الظاهر. 

وعلى هذا الأ�سا�س، لن تكون الأنظمة الا�ستبدادية والديكتاتورية والوراثية 

الديمقراطية  �أ�سا�س  على  القائمة  الأنظمة  �إنّ  بل  فح�سب،  �شرعية  غير 

و�سيادة الأكثرية تفقد �شرعيّتها �أي�ضاً. وي�شير ال�سيد قطب في كتابه »ظلال 

القر�آن« �إلى ذلك، حيث يقول: »في كلّ الأنظمة ال�سيا�سية الحاكمة على 

الكرة الأر�ضية هناك فئة �أرباب لفئة �أخرى، ومن هذه الزاوية لا فرق بين 

.
(((

الأنظمة الديكتاتورية و�أكثر الأنظمة الديمقراطية تتطوّراً«

الرقّ  �إلى  الإن�سان  يدعون  �أر�ضيّون«  »�أرب��اب  الجميع  �إنّ  الحقيقة:  في 

والعبودية، ويرغمونه على الان�صياع لهم بالأغلال والأ�سر. 

ال�سلا�سل  تمزيق  على  ال��ق��ادر  الوحيد  ه��و  الإ���س�الم��ي  النظام  وي��ع��دّ 

�أ�سر الإل��زام و�أوام��ر الآخرين، حتى  والأغ�الل، وتحرير الإن�سان من قيد 

ن هذا النظام ال�سيادة والعزّة العظمة  ولو كانت �إرادتهم �أكثرية، حيث ي�ؤمِّ

والحرّيّة للإن�سان؛ من منطلق تميّزه عن باقي الأنظمة ال�سيا�سية باحتوائه 

على �إرادة واحدة لها �سيادة تدعو النا�س �إلى طاعتها؛ وهي: الإرادة الإلهية 

وحِيَت �إلى النبي الأكرمP في قالب القوانين الإ�سلامية. و�أما في 
ُ
التي �أ

غير النظام ال�سيا�سي الإ�سلامي والأ�شكال المختلفة من الأنظمة الحديثة 

والقديمة ف�إنّ �إرادة الب�شر هي التي تلزم �أفراد المجتمع بطاعة �أوامرها، 

في حين �أنّ العقل الإن�ساني ال�سليم وفطرته ووجدانه الإن�سانيين لا يقبلون 

ب�أن يتمتّع فرد �أو جمع من النا�س بحقّ فر�ض �إرادتهم على الآخرين، وجعل 

ه�ؤلاء الآخرين تابعين لهذه الإرادة. 

�إذاً، من �أين �أتى هذا الحقّ؟ ومن كان جاعله؟ وبناءً لأيّ معيار؟ وعلى 

مع  الب�شر؟ هذا  و�أوام��ر  الإرادة  �سيادة  ت�صنيف  يمكن  عقلية،  �أيّ  �أ�سا�س 

وجود �أنماط متعدّدة، منها:

))) انظر: ال�سيد قطب، في ظلال القر�آن، ج1، �ص407.
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م  2012 رب����ي����ع 

ددعلاملف 

�سيادة �إرادة الفرد على المجتمع)الأنظمة الا�ستبدادية(. --

�سيادة �إرادة الأقلية على الأكثرية)الأنظمة ال�شيوعية(.  --

�سيادة �إرادة الأكثرية على الأقلية)�أنظمة الديمقراطية الليبرالية(. --

�سيادة �إرادة المجتمع على الفرد)الديمقراطية الليبرالية(. --

وال��دول  -- المجتمع  المجتمع)�سلطة  على  المجتمع  �إرادة  �سيادة 

الا�ستعمارية على مناطق �أخرى(. 

حيث نلحظ في جميع الحالات المذكورة عدم وجود دليل عقلي ومنطقي 

�إرادة على �أخرى؛ لأنّ ال��سؤال الجوهري  �إلزام الآخرين وفر�ض  على حقّ 

�أو  لفرد  يبرّر  ومنطقي  عقلي  وميزان  معيار  ب���أيّ  وه��و:  مطروحاً؛  يبقى 

مت�ساوون  الجميع  �أنّ  في حين  الآخرين؟  على  �إرادتهم  ب�سط  جماعة حقّ 

في الحقوق الإن�سانية، ولم يُخلَق �أحد من طينة �أف�ضل من الباقين. حتى 

�أخرى لم تذكر �ضمن الأ�شكال الخم�سة المذكورة �أعلاه؛ وهي:  في حالة 

الآخر فاقداً للأهلية  لو كان هذا  الآخر، حتى  ب�سلطة  �أن ير�ضى �شخ�ص 

والكفاءة، ويختاره؛ لكي يُ�سلِّط �إرادة هذا الأخير على نف�سه؛ ف�إنّه لا يوجد 

دليل مقبول ب�شرعية نفاذ هكذا حقّ؛ بحيث يقبله العقل الب�شري. 

�إذن، الإن�سان حرّ، وقد وهبه الله �إرادة حرّة. و�أ�سا�ساً �إنّ جوهر �إن�سانية 

�أن  في  للإن�سان حقّ  يكون  �أن  و�أمّا  و�إرادت��ه.  بعزمه  منوط  ولبّها  الإن�سان 

يجعل �إرادته تابعة لإرادة الآخرين، و�أن يُ�سلِّط على نف�سه حاكماً مطلقاً، 

ف�أيّ دليل منطقي وعقلاني يمكن �أن يبرّر هذا ال�سلوك؟ 

د، طبقاً للآيات النافية »لاتّخاذ الأرباب«، لا  من هنا، فالإن�سان الموحِّ

�إرادته،  �إرادة الآخرين على  �أن ي�سلّط  ي�ستطيع، وب�أيّ �شكل من الأ�شكال، 

الإن�سانية  والفطرة  العقل  من  مقبول  هو  فما  ال�سلطة.  حقّ  يمنحهم  و�أن 

�إرادة  �سيادة  هو  بل  افترا�ضاً،  لي�س  ذلك،  في  الكريم  القر�آن  وي�ؤيدهما 

وم�شيئته.  والمدبّر  والمالك  الخالق  �إرادة  هي  متعالية؛  حقيقة  وم�شيئة 

فهو الذي يعرف �سبيل ال�سعادة وال�شقاء، وي�ستطيع �أن يهدي الإن�سان �إلى 

ال�صراط الم�ستقيم، وهو المحيط بحكمته وعلمه على خلقه �أجمعين، وهو 
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ددعلاملف 

الدنيا«.  و»بعد  الدنيا«  و»في  الدنيا«  »قبل  الإن�سان  م�صير  يعرف  الذي 

فهذه حقيقة يقبل العقل �أن ي�سلّطها على م�صيره، و�أن يخ�ضع لأوامرها. �أمّا 

الآخرين فهم �أنا�س مثله مبتلون بالجهل والعجز وهوى النف�س وال�شيطان، 

�أن  ي�ستطيعوا  كي  الإن�سان؛  و�إن�سانية  الخلقة  حقيقة  من  �شيئاً  يعلمون  ولا 

وجهة  من  »�أرب��اب��اً«  تعدّ  ه�ؤلاء  �إرادة  ف�إنّ  ولذلك،  عليه.  �إرادتهم  ي�سلّطوا 

د - ببركة �إيمانه بالتوحيد- يكفر بهم ويطردهم من  نظر القر�آن، والموحِّ

{بي تج تح تخ تم تى   بالطاغوت:  الكفر  ب��اب 

 .
(((

تي ثج ثم}

الحرّيّة الاجتماعية:  	-2

�إنّ الت�أثير الآخر لنفي الأرباب، الذي يمكن الإ�شارة �إليه في مجال العلوم 

الاجتماعية  بالحرّيّة  والمق�صود  الاجتماعية.  بالحرّيّة  يرتبط  ال�سيا�سية، 

هو �أن تكون البيئة الاجتماعية مهيّ�أة للنمو والتكامل الإن�ساني، و�أن لا ت�شكّل 

على  ويجب  الم�شروعة.  الحقوق  من  والا�ستفادة  والتكامل  للنمو  عائقاً 

الب�شر، بغية �صون حقوقهم، �أن يحترموا حقوق الآخرين وحرّيّاتهم. 

للتهديد  معرّ�ضة  ال��ح��رّيّ��ة  ه��ذه  كانت  التاريخ  حقبات  ط��وال  ولكن 

والاعتداء. وما �أنواع الا�ستعباد المختلفة الحديثة والقديمة �إلا �سلباً للحرّيّة 

�أيّد  الكريم  القر�آن  �إنّ   :
(((

مطهري} ال�شهيد  يقول  وكما  الاجتماعية، 

{چ چ چ   ڇ ڇ  وا�ضح:  بمنطق  الاجتماعية  الحرّيّة  لزوم 

ڇ ڇ ڍڍِ}، و{ۇ ۆ  ۆ ۈ ۈ ۇٴ 
القا�صعة عن  في خطبة   Qالإمام علي الم�ؤمنين  �أمير  ويقول  ۋ}، 
لَهُمْ، يَحْتَازُونَهُمْ عَنْ  رْبَاباً 

َ
رَةُ �أ كَا�سِرَةُ والْقَيَا�صِ

َ
عرب الجاهلية: »كَانَتِ الْأ

 .
(((

يحِ« نْيَا، �إِلَى مَنَابِتِ ال�شِّ رَةِ الدُّ رِيفِ الْآفَاقِ وبَحْرِ الْعِرَاقِ وخُ�ضْ

))) البقرة:256.

))) مذكرات ال�شهيد الأ�ستاذ مرت�ضى مطهري}، ج1، �ص96.

))) المجل�سي، محمد باقر: بحار الأنوار، تحقيق عبد الرحيم الرباني ال�شيرازي، ط2، بيروت، م�ؤ�س�سة الوفاء؛ 

دار �إحياء التراث العربي، 1403هـ.ق/ 1983م، ج14، باب31، ح37، �ص471.
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ددعلاملف 

التوحيد  �أ�سا�س  على  القائم   - الإ�سلامي  الديني  النظام  مِنَ  �ضَ �إذن، 

لا  الأرباب  نفي  �أ�سا�س  فعلى  للب�شر.  الاجتماعية  الحرّيّة   - الأرباب  ونفي 

يحقّ لأحد �أن يوجِد عائقاً �أمام حرّيّة الآخرين �أو �أن ي�سلبها. والجميع من 

�أمام القانون  �أعلى هرم ال�سلطة وحتى �أدنى الفئات الاجتماعية �سوا�سية 

وال�ضوابط الدينية، ولا ي�ستطيع �أحد �أن يمنع الآخرين من الح�صول على 

�أن ي�سلب حرّيّاتهم، وفي حال ح�صول هذا الأمر  �أو  حقوقهم الم�شروعة، 

ي�صبح  الفاعل �أو الفاعلين لهذا الأمر؛ فرداً كانوا �أم جماعة �أو م�ؤ�سّ�سة، 

يهبّوا  �أن  الإ�سلامي  والنظام  د  الموحِّ المجتمع  وعلى  الأرب��اب،  مقام  في 

لمواجهته. �أمّا في غير هذه الحالة؛ �أي عندما لا ي�ستطيع نظام �أن يواجه 

�سالبي الحرّيّة الاجتماعية الم�شروعة، فلا يمكن ت�سميته �إ�سلاميّاً بمعناه 

الحقيقي. 

العدالة العالمية:  	-3

تتمّ درا�سته لمو�ضوع نفي الأرباب في مجال  �أن  ت�أثير يمكن  �إنّ ثالث 

ة في بعده العالمي،  العلوم ال�سيا�سية هو مو�ضوع الق�سط والعدل، وخا�صّ

فالأمر  وحيويّة.  �أهمّيّة  المعا�صرة  الب�شرية  الم�شاكل  �أكثر  من  يعدّ  الذي 

الذي يهدّد الب�شرية اليوم ب�شكل جدّي هو �إزدواجية المعايير بين القول 

والإعلام،  والمعلومات  والتكنولوجيا  بالتطوّر  والفعل، في عالم مو�صوف 

عالم ن�سمع فيه �أكثر من ذي قبل عن حقوق الإن�سان، حيث باتت المحافل 

الإن�سان  بحرمة  ظاهراً  تهتمّ  العالمية  الإخبارية  والو�سائل  ال�سيا�سية 

كلّ  في  المنت�شرين  والظلم  للق�سوة  مثال  واقعاً  انّها  في حين  و�إن�سانيّته، 

ال�ساحات العالمية. 

بجعل  منه  قليلة  قلّة  فيه  تقوم  عالم  ه��و  ال��ي��وم  عالم  �أنّ  والحقيقة 

والمقدرة  الإعلامية  القدرة  �إل��ى  بالا�ستناد  �سلطتها؛  تحت  كلّه  العالم 

والثقافية  وال�سيا�سية  الاقت�صادية  الو�سائل  كلّ  من  وبالا�ستفادة  التقنية، 

المختلفة  المجالات  في  نفوذها  وبا�ستغلال  تمتلكها،  التي  والع�سكرية... 
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ددعلاملف 

تدّخر  ولا  جمعاء،  الأر�ضية  الكرة  م�صالح  تعرف  �أنّها  وادّعائها  عالمياً، 

هي  المت�سلّطة  العالمية  ال�سلطة  فهذه  �أهدافها.  تحقيق  �سبيل  في  جهداً 

المع�ضلة الأ�سا�س والملحّة للب�شرية اليوم.

و�أمام ذلك، ف�إنّ المطلب الأ�سا�س والأمنية القديمة الجديدة للإن�سان، 

التي تتجلّى اليوم �أكثر من ذي قبل تكمن في رفع الظلم عن العالم، والح�ؤول 

عبر  بلد؛  �أو  �شعب  �أو  قوم  �أو  م�ؤ�سّ�سة  �أو  جماعة  �أو  فرد  ا�ست�ضعاف  دون 

ا�ستغلال قدراتها، ومنع هدر حقوقها. وهذا المطلب الفطري والوجداني 

الأرب��اب« ويعلنه ب�صراحة وو�ضوح  »نفي  يت�ضمّنه مفهوم  الإن�ساني هو ما 

تامّ لا لب�س فيه. 

ال�صعيد  على  الأرب���اب  نظام  �إقامة  هو  اليوم  الب�شرية  يعذّب  ما  �إنّ 

الدولي. فهناك �أقوام تطرح حقّها في الربوبيّة، وتظلم �شعوب العالم. وقد 

�أورد القر�آن الكريم حلّ هذه المع�ضلة العظمى الكامن في �إقامة العدالة 

نحو  والالتفات  العالم،  �صعيد  على  الربوبية  نظام  وتدمير  الاجتماعية، 

الفكر التوحيدي ال�صافي للقر�آن... 

�إنّ نظاماً ي�ستطيع �أن يحفظ كرامات الب�شر من �أيّ قومية �أو �شعوبيّة �أو 

لونيّة �أو ل�سانيّة لن يكون �سوى النظام التوحيدي الإ�سلامي والقر�آني، ولا 

نجد مدر�سة فكرية �أخرى، كمدر�سة �أهل البيتR - في ع�صرنا الذي 

الإن�سان،  حقوق  عن  فيه  يتحدّثون  حيث  المدني،  المجتمع  بع�صر  ي�سمّى 

�إقامة  في  �أفكاراً  تقدّم  �أن  ت�ستطيع  المواطنة-،  وحقوق  ال��دول،  وحداثة 

العدالة العالمية، وتعطي لها �أ�سا�ساً وفل�سفة نظرية وعملية. 

�إذن، لا �سبيل �سوى العودة �إلى النظام التوحيدي القر�آني القائم على نفي 

»الأرباب العالمية« وب�سط الق�سط... ذلك النظام الذي كان هدف �إر�سال 

{ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ      �أجله:  من  الر�سل 

. وبظهور الإمام المهدي| �سيكون 
(((

پ پ ڀ ڀ}

))) الحديد: 25.
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ددعلاملف 

يُقام  تطبيقه على الأر�ض؛ حيث �سيب�شّر بعالم خالٍ من الظلم والتمييز، 

فيه العدل العالمي، ويعمّ ال�سلام والأمن والا�ستقرار والعي�ش الرغيد.

ما قد ذكر كان تقريراً عن تحليل واحدة من الموا�ضيع القر�آنية ذات 

ة ال�سيا�سي. فالدرا�سة المعمّقة  الت�أثير العميق في المجال المعرفي، وخا�صّ

مثل:  ال�سيا�سي،  الفكر  �أق�سام  باقي  على  الأرب��اب  اتّخاذ  مو�ضوع  لت�أثير 

دة، والولاية المطلقة؛ �سن�ؤجلها  الدين، وال�سيا�سة، وتقارب الأديان الموحَّ

�إلى حين �آخر. 

العلمية  النخب  كافّة  من  والتوا�ضع  الأدب  بكمال  �أطلب  الختام،  وفي 

هذه  اقتراح  تحقيق  �سبيل  في  والجهد،  والتفكّر  الت�أمّل  من  المزيد  بذل 

المقالة.


