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ومعناه  ال��ت���أوي��ل  ���ض��رورة 

�صدر  المـلا  عند  و�شروطه 
ال�شيـرازي} المت�ـألّهين 

(((
د. ال�شيخ علي جابر

مدخل:

يمثّل الت�أويل عند �صدر الدين ال�شيرازي ر�ؤية وعملية معرفية متكاملة 

كانت  �إذا  �سيما  ولا  والحاجة،  ال�ضرورة  حيث  من  ة؛  الخا�صّ �أهمّيّتها  لها 

من منظور عرفاني، حيث ي�أخذ الت�أويل معنى الك�شف عن مراتب المعنى 

وبواطنه، وهي عند العارف مراتب وجودية لحقيقة المعنى الواحد.

ولكي لا ي�شتبه الحال على الم�أخوذ بتعبير الباطن، يرف�ض ال�شيرازي 

ب�شدّة م�صطلح الت�أويل الم�شبع بالباطنية، وي�ؤكّد على التف�سير؛ بما له من 

هم  المعنى ال�شامل للت�أويل، ووفق طريقة الرا�سخين في العلم الذين خ�صّ

الله تعالى بالت�أويل، وهي طريقة تحفظ الظاهر، وتعتني بالباطن.

ثمّ �إنّ للت�أويل �شروطاً تتخطّى عالم اللغة و�آدابها، �إلى عالم �أهل الذكر 

وال�صفاء النف�ساني والآداب الروحية الداعية �إلى التحقّق بالمعنى.

لأنّه  لكلّ لام�س؛  ولي�س عر�ضة  المكا�شفة،  �أ�صحاب  �أهله عند  وللت�أويل 

علم لدنيّ لا يم�سّه �إلا المطهّرون، ولذا ي�شترط ال�شيرازي ل�صوابيّة الت�أويل 

.Rالاقتبا�س من م�شكاة النبوّة والولاية، ومتابعة �أئمّة �أهل البيت

ومن جهة �أخرى، ف�إنّ للت�أويل �أدواته المتميّزة عن باقي مناهج التف�سير، 

)))  �أ�ستاذ من الحوزة العلمية، من لبنان.
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في�ستخدم العارف فيه العقل والقلب والخيال، ولكلّ واحد من هذه الأدوات 

في  فالعارف  التقليدية،  المعاني  يتجاوز  الذي  الخا�صّ  مفهومه  الثلاثة 

ولل�شيرازي تحديدات هامّة  الفهم وطرائقه،  ال�سائد في  دائم عن  تمايز 

الخيال  ة  خا�صّ وب�صورة  الأدوات،  لهذه  و�إبداعي  فاعل  معرفي  وتوظيف 

ر من مفهومه ودوره؛ ليتحوّل �إلى نظرية تخدم الاعتقاد الديني،  الذي طوَّ

وت�ساهم في التوفيق بين الحكمة وال�شريعة.

عند  وه��ي  نف�سها؛  الت�أويل  وم�ستويات  ميادين  �إل��ى  يقودنا  ما  وه��ذا 

ال�شيرازي؛ تبعاً لاهتمام العرفاء: ال�شريعة والطريقة والحقيقة.

�أ�سرار  يعني  الطريقة  وت�أويل  العبادات،  �أ�سرار  يعني  ال�شريعة  فت�أويل 

النف�س، وت�أويل الحقيقة يعني �أ�سرار الوجود.

وهذه العناوين جديرة بالبحث؛ ب�صفتها مدخلًا �إلى الت�أويل عند الملا 

�صدر الدين ال�شيرازي.     

أولًا: ضرورة التأويل وأهمّيّته: 
�إنّ �سائر  ت�أويل القر�آن الكريم، بل يمكن القول  �آمن العرفاء ب�ضرورة 

الت�أويل وفق  �أهل الظاهر، قد �سلكوا م�سلك  علماء الإ�سلام، عدا ح�شوية 

اتّجاهات مختلفة، تتفق مع �أذواقهم ومناهجهم الفكرية .

للقر�آن،  الت�أويلي  بالفهم  خا�صّ  اهتمام  والعرفان  الذوق  لأهل  �أنّ  �إلا 

يرجع بطبيعة الحال �إلى الاهتمامات الروحية والغيبية، وم�ساعدة القر�آن 

و�شواهد الأخبار على ذلك.

�إنّ ما نحن ب�صدده مع �أهل الذوق والمكا�شفة لا يعدّ بمثابة مبرّرات للت�أويل، 

ال�ضرورة  عن  تك�شف  موجبات  هي  بل  م�شروعيّته،  ليكت�سب  ذلك؛  لهم  ت�سوّغ 

ال�شهودية  المعرفة  تح�صيل  العارف  فغر�ض  وال�سلوكية.  المعرفية  والأهمّيّة 

المحفوظ،  اللوح  في  المودعة  الربّانية  الأ���س��رار  على  والاطّ�الع  الحقيقية، 

ومعرفة القر�آن بحقيقة المعرفة بحيث تقود �إلى معرفة عالمي الآفاق والآنف�س، 

ة للت�أويل.  وبالتالي �إلى معرفة الحقّ تعالى، وهذه هي العلّة الغائيَّ
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ومن �أهمّ ما ا�ستندوا �إليه في ت�سويغ مذهبهم؛ ما ورد في القر�آن من 

وما   .
(((

التدبّر: {ک گ گ  گ  گ ڳ ڳ} على  حثٍّ 

ولكلّ حرف حدّ  �آية ظهر وبطن،  �أنّ: {لكل  P من  ر�سول الله  جاء عن 

.
(((

ومطلع}

كما �أنّ من الأخبار ما دلَّ على �أنّ طبقات القر�آن مرتّبة على طبقات 

{ئى ئي   بج  بح بخ بم بى بي تج تح  ال�سبع:  العالم 

 ،
(((

خم} خح  خج     حم  حج  جم  جح  ثي  ثى  ثم         ثج  تي  تى   تم  تخ 
ومن هذه الأخبار ما روي عن الإمام �أبي جعفر الباقرQ قال: »تف�سير 

القر�آن على �سبعة �أحرف، منه ما كان، ومنه ما لم يكن بعد، ذلك تعرفه 

.
(((

الأئمة«

ال��ع��ارف-   -بنظر  تحتّمُ  والأخ��ب��ار  ال��ق��ر�آن  م��ن  ال�شواهد  ه��ذه  و�إنّ 

.
(((

الت�أويلَ

�أهل  مذاق  عن  الت�أويلي  م�سلكه  في  ال�شيرازي  الدين  �صدر  يبتعد  ولا 

للقر�آن  �أنّ  يرى  فهو  والباطن،  الظاهر  مقولة  في  يتابعهم  بل  المكا�شفة، 

الذي  القر�آني  المعنى  مراتب  هي  �سبعة؛  بطون  ولبطنه  وبطناً  ظهراً 

الباطنية،  بالحوا�س  المتخيّل  المعنى  �إلى  الظاهر  المعنى  من  يت�صاعد 

عالم  هو  الذي  الأم��ري  المعنى  �إلى  ثمّ  المجرّد،  العقلي  المعنى  �إلى  ثمّ 

يرى  حيث  الآخ���رة،  عالم  من  هما  الأخ��ي��ران  المعنيان  وه��ذان  ال���روح. 

ال�شيرازي �أنّ لكلّ منهما درجات ومراتب ومنازل ومقامات تتجاوز حدود 

))) محمد: 24.

بيروت،  الثامن،  العدد  الطيبة،  الحياة  للقر�آن، مجلة  ال�صوفي  الت�أويل  �إلى  انظر: حمية، خنجر: مدخل   (((

الأنوار،  باقر: بحار  المجل�سي، محمد  وبطناً:  للقر�آن ظهراً  �أنّ  �أخبار  �شتاء1422هـ.ق/ 2002م. ولاحظ 

تحقيق �إبراهيم الميانجي؛ محمد الباقر البهبودي، ط3، بيروت، دار �إحياء التراث العربي، 1403هـ.ق/ 

1983م، ج89، كتاب القر�آن، الباب8، ح15-14، 34، 37، 42، 48-45. 

))) الطلاق: 12.

))) المجل�سي، بحار الأنوار، م.�س، ج89، ح65. 

))) للتو�سّع انظر: حمية، خنجر: العرفان ال�شيعي، ط1، بيروت، دار الهادي، 1425هـ.ق/ 2004م، �ص699، 

709؛ تف�سير الآملي، حيدر: المحيط الأعظم والبحر الخ�ضم في ت�أويل كتاب الله العزيز المحكم، تحقيق 

نور، 1428هـ.ق، ج1، �ص350-293،  على  نور  الثقافي  المعهد  التبريزي، ط4،  المو�سوي  ال�سيد مح�سن 

حيث عر�ض ب�شكل مو�سّع ل�ضرورة الت�أويل و�أهمّيّته. 
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الأوحدي  �إلا  يدركها  لا  معاني  وهي  الح�سّ،  ف�ضلًا عن  العقل)الدنيوي(، 

ف�سنجد  المعنى  في  ت�صاعدنا  لو  �أمّا   ،Rوالأولياء  Rالأنبياء من 

مرتبة فوق كل هذه المراتب لا يدركها �أحد حتى الأنبياءR �إلا �إذا فنوا 

المرتبة  وهذه  الوحدة،  مقام  وبلغوا  الن��شآت،  عن  وتجرّدوا  العوالم،  عن 

�إليها في قوله تعالى: {ڭ ڭ ڭ  المتوغّلة في الغيب هي الم�شار 

                               .
(((

ۇ ۇۆ  ۆ ۈ ۈ}
�إليه ال�شيرازي من مقولة البطون، التي تتجاوز ال�سبعة  وما يرمي 

في الواقع �إلى ما �شاء الله تعالى، هو الإ�شارة �إلى تكثّر المعنى القر�آني 

{ئۇ  تنفد:  لا  التي  تعالى  الحقّ  كلمات  لأنّها  حدّ؛  عند  تقف  لا  كثرة 

ئۆ       ئۆ        ئۈ       ئۈ ئې  ئې   ئې ئى       ئى ئى ی ی        ی ی       ئج ئح      
.

(((

ئم  }
ثمّ يندفع ال�شيرازي وهو ي�شرح مقولة البطون التي تع�ضدها الأحاديث 

ال�شريفة �إلى ت�أكيد منطق المطابقة الذي ي�ستخدمه العرفاء لإثبات توحّد 

فيظهر  الوجود،  وحدة  مبد�أ  مع  ين�سجم  بما  والقر�آن؛  والإن�سان  العالم 

ومراتب  والعرفاء  الحكماء  يذكرها  التي  الإن�سان  مراتب  بين  التطابق 

م �إلى �سرّ وعلن، ولكلّ  القر�آن، فيقول: »�إعلم �أنّ القر�آن كالإن�سان؛ مق�سَّ

منها ظهر وبطن، ولبطنه بطن �آخر �إلى �أن يعلمه الله، ولا يعلم ت�أويله 

وبطناً، ولبطنه  للقر�آن ظهراً  �أنّ  الحديث:  في  �أي�ضاً  �إلا الله، وقد ورد 

بطن �إلى �سبعة �أبطن، وهو كمراتب باطن الإن�سان من النف�س والقلب 

والعقل والروح وال�سرّ والخفي والأخفى. �أمّا ظاهر عَلنَه فهو الم�صحف 

عَلنَه  باطن  و�أمّ��ا  الملمو�س،  المنقو�ش  والرقم  المم�سو�س  المح�سو�س 

خزانة  في  والحفّاظ  ال��ق��رّاء  وي�ستثبته  الباطن  الح�سّ  يدركه  ما  فهو 

مدركاتهم كالخيال ونحوه، والح�سّ الباطن لا يدرك المعنى �صرفاً، بل 

خلطاً مع غوا�ش ج�سمانية وعوار�ض مقدارية، �إلا �أنّه ي�ستثبته بعد زوال 

))) �آل عمران: 7.

))) الكهف: 109.
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مادّة المح�سو�س عن الح�ضور، فهاتان المرتبتان من القر�آن دنياويّتان 

 .
(((

�أوليّتان مما يدركه كلّ �إن�سان«

ثانياً: مراتب الباطن القرآني:
يبيّن �صدر الدين ال�شيرازي مراتب الباطن القر�آني، حيث يقول: »و�أمّا 

ما  منهما  ف��الأوّل  درج��ات:  منها  لكلّ  �أخرويّتان،  مرتبتان  فهما  باطنه 

يدركه الروح الإن�سانية الذي يتمكّن من ت�صوّر المعنى بحدّه وحقيقته 

منفو�ضاً عنه اللواحق، م�أخوذاً من المبادئ العقلية من حيث ت�شترك 

فيه الكثرة، وتجتمع عنده الأعداد في الوحدة، وي�ضمحلّ فيه التعاند 

وال��ت�����ض��ادّ، ويت�صالح عليه الآح����اد، وم��ث��ل ه��ذا الأم���ر لا ي��درك��ه ال��روح 

الإن�ساني ما لم يتجرّد عن مقام الخلق، ولم ينف�ض عنه تراب الحوا�س، 

ولم يرجع �إلى مقام الأمر؛ �إذ لي�س المح�سو�س من حيث هو مح�سو�س 

ر  �أن يعقل، كما لي�س من ��شأن العقل �أن يح�سَّ ب�آلة ج�سمانية، ف�إنّ المت�صوَّ

في الح�سّ مقيَّد مخ�صو�ص بو�ضع ومكان وزمان وكيف وكم، والحقيقة 

الإن�سانية  ال��روح  بل  بالح�سّ،  �إليه  م�شار  منق�سم  في  تتقرّر  لا  العقلية 

الأم��ر، لي�س بمتحيّز في  المعارف بجوهر عقلي من حيّز عالم  يتلقّى 

 .
(((

ر داخل في ح�سّ �أو وهم« ج�سم ولا مت�صوَّ

عالم  تتجاوز  فهي  للمعنى  الآخرة  مراتب  من  الثانية  المرتبة  و�أمّا 

العقل، حيث يقول: »ثمّ لمّا كان الح�سّ وما يجري مجراه، ت�صرّفه في 

ما هو عالم الخلق والعقل، ت�صرّفه في ما هو من عالم الأمر، فما هو 

فوق الخلق والأمر جميعاً فهو محجوب عن الح�سّ والعقل جميعاً. 

{ٱ    ٻ ٻ  ٻ ٻ پ       ال���ق���ر�آن:  �صفة  ف��ي  ت��ع��ال��ى  الله  ق���ال 

 ،
(((

ٺ} ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ        ڀ  پ  پ  پ 
فذكر له �أو�صافاً متعدّدة تحب�س مراتب ومقامات له - �إلى �أن يقول 

))) ال�شيرازي، �صدر الدين: مفاتيح الغيب، �ص39.

))) م. ن، �ص40-39.

))) الواقعة: 80-77.
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-: له مرتبة فوق هذه المراتب لا يدركه �أحد من الأنبياءR �إلا 

في مقام الوحدة عند تجرّده من الكونين وبلوغه �إلى قاب قو�سين �أو 

�أدنى... والإ�شارة �إلى هذا المقام قوله تعالى: {ڭ ڭ ڭ ۇ 

.
(((

»
(((

ۇۆ  ۆ ۈ ۈ}

ثالثاً: التأويل وشبهة التفسير بالرأي:
�أنّه من التف�سير بالر�أي  �أثير اعترا�ض �شديد على الت�أويل بدعوى  لقد 

المنهي عنه، وهو بالتالي غير م�شروع، وقد واجه ال�شيرازي هذا الاعترا�ض 

متابعاً الغزالي في معالجة م�شكلة التف�سير بالر�أي، لي�ؤكّد على م�شروعية 

الا�ستنباط والاجتهاد في التف�سير، بعد مراعاة ال�ضوابط اللازمة، وتفادي 

»من  �إلى حجاب  المقولة  هذه  تحوّلت  و�إلا  عنه،  المنهي  بالر�أي  التف�سير 

الحجب العظيمة التي �أوقعها ال�شيطان؛ لي�صرف قلوب الكثيرين عن 

.
(((

فهم معاني الت�أويل و�أنوار التنزيل«

�إنّ �إبراز �ضرورة الت�أويل يقت�ضي معالجة هذه ال�شبهة على نحوين: تارة 

بنحو النق�ض والاعترا�ض، و�أخرى بنحو الحلّ والتوجيه للحديث ال�شريف: 

  .
(((

»من ف�سّر القر�آن بر�أيه فليتبو�أ مقعده من النار«

�أمّا النق�ض والاعترا�ض؛ ف�إنّ قول النبيP لا يخلو النهي عنه: �إمّا �أن 

يكون ترك الا�ستنباط والا�ستقلال بالفهم والاقت�صار على ظاهر المنقول، 

�أو �أمر �آخر. والأوّل باطل؛ لوجوه منها: 

- �أن يكون �أكثر ما يقوله ابن عبا�س وعبدالله بن م�سعود وغيرهم من 

عند �أنف�سهم، فينبغي �أن لا تُقبل؛ لكونه تف�سيراً بالر�أي، وكذا غيرهم من 

))) �آل عمران: 7.

�أي�ضاً باختلاف ي�سير في الألفاظ: الم�ؤلّف  ))) انظر: ال�شيرازي، مفاتيح الغيب، م.�س، �ص39-40 ، وانظر 

الملا  علّق  وقد  �ص37-36.  ج7،  لات،  العربي،  التراث  �إحياء  دار  بيروت،  المتعالية،  الحكمة  نف�سه: 

ال�سبزواري على زيادة ال�صدر، وهو مقام الخيال، �أنّه زيادة من الن�سّاخ، و�إلا كانت المراتب ثمانية. انظر: 

�ص36، الهام�ش رقم2. 

))) ال�شيرازي، مفاتيح الغيب، م.�س، �ص63. 

))) الإح�سائي، ابن �أبي جمهور: عوالي اللئالي، تحقيق الحاج �آقا مجتبى العراقي، ط1، قم المقدّ�سة، مطبعة 

�سيد ال�شهداءQ، 1405هـ.ق/ 1985م، ج4، �ص104. 
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ال�صحابة والتابعين؛ وذلك لأنّ �أقوالهم في الأكثر مختلفة لا يمكن الجمع 

بينها. 

�أنّهP دعا لأمير الم�ؤمنينQ �أو لابن عبا�س، على اختلاف النقل: 

م�سموعاً  الت�أويل  كان  ف�إن   ،
(((

الت�أويل« وعلمه  الدين،  في  فقّهه  »اللهمّ، 

كالتنزيل فما معنى تخ�صي�صه بذلك؟ 

المراد  �أنّ  ومعلوم   ،
(((

{ڱ ڱ ں ںڻ} تعالى:  قال 

قوّة  بقدر  القر�آن  ي�ستنبط من  �أن  �أحد  لكلّ  ال�سماع، فجاز  وراء  منهم ما 

.
(((

فهمه وغزارة علمه«

و�إذا تبيّن �أنّ ترك الا�ستنباط والا�ستقلال بالفهم ممّا لا يمكن الالتزام 

ال�شيرازي  ال�شريف على معنى مقبول يراه  بدّ من حمل الحديث  به، فلا 

�أحد وجهين: »الأوّل: �أن يكون له في ال�شيء ر�أي، و�إليه ميل من طبعه 

وهواه، فيتناول القر�آن وفق ر�أيه، فيكون قد ف�سّر بر�أيه؛ �أي ر�أيه حمله 

على هذا التف�سير، ولولا ر�أيه لما يترجّح عنده ذلك الوجه. الثاني: �أن 

يت�سارع �إلى تف�سير القر�آن بمجرّد العربية، من غير ا�ستظهار بال�سماع 

والنقل، في ما يتعلّق بغرائبه، وما فيه من الألفاظ المبهمة، وما فيه 

من الحذف والإ�ضمار والتقديم والت�أخير والاخت�صار، فالنقل وال�سماع 

والا�شتباه،  الغلط  موا�ضع  ليتقن  �أولًا؛  التف�سير  ظاهر  ف��ي  ل��ه  ب��دّ  لا 

المتعجّلين  على  ي�أخذ  ثمّ   .
(((

والا�ستنباط« الفهم  متّ�سع  ذل��ك  بعد  ث��مّ 

العرفاء  وينزّه  فهمهم،  و�سوء  بغلطهم  الظاهر  ي�سقطون  الذين  بالتف�سير 

�إلى  »فمن لم يُحكم ظاهر التف�سير وبادر  والربانيين عن ذلك، فيقول: 

ا�ستنباط المعاني بمجرّد فهم العربية؛ كثر غلطه، ودخل في زمرة من 

))) ابن حنبل، �أحمد: م�سند احمد، لاط، بيروت، دار �صادر، لات، ج1، �ص328؛ المجل�سي، محمد باقر: بحار 

الأنوار، م.�س، ج66، �ص92.

))) الن�ساء: 83.

))) ال�شيرازي، مفاتيح الغيب، م.�س، �ص72-71. 

))) م. ن، �ص72.
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 .
(((

ر بالر�أي، و�أكثر المف�سّرين غير العرفاء منهم في هذه الحظر ف�سَّ

و�أمّا العارف الربّاني فم�أمون من الغلط، مع�صوم من معا�صي القلب، �إذ 

ثه قلبه عن ربّه، وقد مرّ �أنّ الفهم لا ينفك  كلّ ما يقوله حقّ و�صدق، حدَّ

.
(((

عن الكلام الوارد القلبي«

رابعاً: مراتب فهم القرآن:
يرى ال�شيرازي �أنّ القر�آن الكريم لي�س بالكتاب الب�سيط الذي لا يحتاج 

�إلى تف�سير، ولا هو بالألغاز التي يبعد فهمها، بل هو كتاب ينطوي على معاني 

ولذلك  و�سلوك،  �سير  من  بينهما  وما  والمعاد،  المبد�أ  ومعارف عميقة عن 

وي�سمّي   .
(((

{ٹ ٹ ٹ ٹ  ڤ}  :Pنبيه تعالى  المولى  خاطب 

ي�ستو�ضح  �أن  »وهو  بقوله:  حه  ويو�ضّ بالا�ستنباط،  التف�سير  هذا  ال�شيرازي 

�أ�صله وفروعه  ال��ق��ر�آن  �إلا وف��ي  �إذ ما من علم  بها،  �آي��ة ما يليق  ك��لّ  من 

ر  ومبد�أه  ومنتهاه، قال ابن م�سعود: من �أراد علم الأوّلين والآخرين فليُثوِّ

�ضروري  القر�آن  تف�سير  ف�إنّ  �أخرى،  جهة  ومن  جهة،  من  هذا   .
(((

القر�آن«

�أمام حقيقة تفاوت مدارك النا�س، فهم لي�سوا �سواء في ا�ستعدادهم للفهم 

و�سرعة الإدراك، كما �أنّهم يتفاوتون في ا�ستعداداتهم الروحية والقدرة على 

الرقي الفكري والوجودي �إلى �أعلى المراتب، ولا بدّ �أنّ لكلٍ حظاً من معارف 

 ،
(((

ھ} ھ   ھ    ھ     {ہ  الب�شر:  لكلّ  عامّة  هي  التي  وهدايته  القر�آن 

ة، حيث يربطه بالعلم بالنف�س  ويبيّن ذلك ال�شيرازي بلغته العرفانية الخا�صّ

بقدر  والنف�س  ن��اظ��رة،  ربّ��ه��ا  �إل��ى  نا�ضرة  عيون  »ولله  فيقول:  و�أحوالها، 

وجودها وتجرّدها عن المادّة تعلم ربّها، وكلّما كانت النفو�س �أكثر مادية 

كنفو�س بع�ض الحيوانات كانت �أ�شدّ ظلمة و�أقلّ نورية و�أبعد عن التعقّل 

)))  هكذا جاء في الن�صّ)في هذه الحظر( ولعلّ ال�صواب)في هذا الخطر(.

))) ال�شيرازي، مفاتيح الغيب، م.�س، �ص72. هكذا جاء في الن�صّ)في هذه الحظر( ولعلّ ال�صواب)في هذا 

الخطر(.

))) المزمل: 5.

))) ال�شيرازي، مفاتيح الغيب، م.�س، �ص68.

))) القلم: 52.
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وعن  عنها  تجردّاً  و�أ�شدّ  المادّة  عن  �أبعد  كانت  فكلّما  بالغير.  والإحاطة 

�إحاطة  و�أق��وى  �شعوراً  �أ�شدّ  كانت  و�شركها  وحبائلها  وقيودها  غوا�شيها 

ولغيرها  لذاتها  و�إظهاراً  وظهوراً  نوراً  و�أ�صفى  للمعلومات،  و�أكبر جمعاً 

فقد عرف  نف�سه  ع��رف  قالQ: من  ولهذا  �شرح في مقامه.  ما  على 

.
(((

ربّه«

�إنّ هذه الحقيقة عند ال�شيرازي تقوده �إلى فكرة م�ؤدّاها �أنّ لفهم معاني 

نهاية  ليكون  الظاهر؛  الوجه  ينح�صر معناه في  القر�آن مجالًا رحباً، فلا 

الفهم، وتت�أكّد هذه الفكرة ب�شواهد الأخبار التي ت�شير �إلى معارف القر�آن 

�أنّ ميدان معاني القر�آن رحبٌ ل�سياحة  الجمّة وغزارة معانيه الدالّة على 

�أهل الفهم، وف�ضا�ؤها متّ�سع لطيران �أ�صحاب ال�شوق والوجدان، حيث قال 

، ف�إن لم 
(((

�أمير الم�ؤمنينQ: »�إلا �أن ي�ؤتي الله عبداً فهماً في القر�آن«

يكن �سوى حفظ الترجمة المنقولة، فما معنى الفهم؟ وعن النبيP: »�إنّ 

للقران ظهراً وبطناً وحداً ومطلعاً«، وفي رواية: »�أي �سبعة �أبطن«. فما 

معنى ذلك؟ وقال الإمام عليQ: »لو �شئت لأوقرت �سبعين بعيراً من 

. وقد قال بع�ض العلماء: لكلّ �آية �ستّون �ألف فهم، 
(((

تف�سير فاتحة الكتاب«

وما بقي من فهمها �أكثر، وقال �آخر: القر�آن نحو من �سبعة و�سبعين �ألف علم 

ومائتي علم، �إذ لكلّ كلمة علم، ثمّ يت�ضاعف ذلك �أربعة �أ�ضعاف، �إذ لكلّ 

الب�سملة ع�شرين   Pوترديد ر�سول الله وباطن وحدّ ومطلع،  كلمة ظاهر 

وتف�سيره ظاهرها لا  و�إلا ترجمته  باطن معانيها،  لتدبّره  �إلا  يكون  مرّة لا 

يحتاج مثله �إلى تكريرها، وقول ابن م�سعود: من �أراد علم الأوّلين والآخرين 

ر القر�آن، ومجرّد ظاهر التف�سير لا ي�شير �إلى ذلك«. فليُثوِّ

ثمّ يخل�ص �إلى القول: »والحا�صل �أنّ العلوم كلّها داخلة في �أفعال الله 

و�صفاته، وفي القر�آن �شرح ذاته و�صفاته و�أفعاله، وهذه العلوم لا نهاية 

))) ال�شيرازي، مفاتيح الغيب، م.�س، �ص266-265. 

))) ال�شافعي، محمد بن �إدري�س: كتاب الأمّ، ط2، لام، دار الفكر، 1403هـ.ق/ 1983م، ج6، �ص40.

)))  المجل�سي، بحار الأنوار، م.�س، ج89، �ص103.
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راجع  تفا�صيل مقاماتها  والتعمّق في  القر�آن ذكر مجامعها،  لها، وفي 

.
(((

�إلى الفهم والا�ستنباط، ومجرّد ظاهر التف�سير لا ي�شير �إلى ذلك«

خامساً: ضرورة التأويل في ظلّ وجود المتشابهات:
مع�ضلة  �أنّ  �إلا  الت�أويل،  �ضرورة  عن  تقدّم  ما  �أهمّيّة  من  الرغم  على 

-بنظر  تمثّل  معالجتها،  �إل��ى  والحاجة  والحديث  ال��ق��ر�آن  مت�شابهات 

المعرفي  الم�سلك  لأنّ��ه  الت�أويل؛  ل�ضرورة  الأه���مّ  المعطى  ال�شيرازي- 

الأقدر على معالجتها وك�شف غوام�ضها. ويرجع �سبب وجود المت�شابه في 

الكتاب وال�سنّة -بنظر ال�شيرازي- �إلى تفاوت عقول النا�س، فالمخاطبون 

بالخطابات الالهية هم طوائف  مختلفة من النا�س، والمولى تعالى لاحظ 

ذلك؛ لأجل هدايتهم و�إي�صالهم �إلى الكمالات اللائقة بهم. فالتف�سير �إنّما 

ينال المعاني الظاهرية التي تفيدها القوالب اللفظية، في حين �أنّ الت�أويل 

ينال من بطون المعاني القر�آنية التي ت�صل في بع�ض الأخبار �إلى ال�سبعين 

بطناً، وكلّ مرتبة هي بالن�سبة �إلى ما دونها ت�أويل، وبالن�سبة �إلى ما فوقها 

تف�سير وهكذا... 

وال�سنّة،  الكتاب  �ألفاظ  في  والاختلاف  التفاوت  لنا  يف�سّر  ذلك  �إنّ 

المراد،  على  بظلاله  الغمو�ض  يلقي  حيث  العقدي،  المجال  في  ولا�سيّما 

خير  التعليل  هذا  عن  الكا�شاني  الفي�ض  ر  عبَّ وقد  المعاني،  فيه  وت�شتبه 

تعبير؛ تبعاً لأ�ستاذه ال�شيرازي، حيث قال: »ولمّا كان النا�س �إنّما يتكلّمون 

يكون  �أن  يجب  ال��ك��لّ  ب��ه  يخاطب  فما  ومقاماتهم،  عقولهم  ق��در  على 

المعاني  �إلا  الظاهريين لا يدركون  للكلّ فيه ن�صيب... فالق�شرية من 

�أنَّ الق�شر من الإن�سان، وهو ما في الإهاب والب�شرة من  الق�شرية، كما 

�إلا ق�شر تلك المعاني، وهو ما في الجلد والغلاف من  البدن، لا ينال 

�أول��و  �إلا  يدركها  فلا  وحقيقتها  و�سرّها  روحها  و�أمّ���ا  وال�صور،  ال��م��واد 

�أو كثر، وذوق  الألباب، وهم الرا�سخون في العلم. ولكلّ منهم حظّ قلَّ 

))) ال�شيرازي، مفاتيح الغيب، م.�س، �ص70-69.
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نق�ص �أو كمل، ولهم درجات في الترقّي �إلى �أطوارها و�أغوارها و�أ�سرارها 

الأق�صى، فلا مطمع  �إلى  والو�صول  البلوغ للا�ستيفاء  و�أمّ��ا  و�أن��واره��ا. 

�أق�لام��اً، ف�أ�سرار  ل�شرحه والأ���ش��ج��ار  لأح��د فيه، ول��و ك��ان البحر م���داداً 

. وقد تعدّدت معاني المحكم والمت�شابه في 
(((

كلماته تعالى لا نهاية لها«

ل�سان �أهل التوحيد والمعرفة: 

1- المعنى الاول: �أنّ المحكم هو الثابت وغير المتغيّر، �أو بمعنى الباقي 

فالآيات  والمتزلزل،  المن�صرم  فهو  المت�شابه  و�أمّ��ا  وال��دائ��م، 

�إلى  ويبقى حكمها  تبقى  والثبات  الدوام  على  الدالّة  والروايات 

يوم القيامة وهي المحكمات، و�أمّا تلك الدالّة على التغيّر والتبدّل 

وا م�شهورات مقام  فمن المت�شابهات. وبناءً على ذلك، فقد عدُّ

العقل والقلب والروح ومدركاتهم، والحقائق المتمكنة في قيام 

ال�سرّ الإن�ساني من المحكمات، والموجودات النف�سية والح�سّية 

مت�شابهات  من  المتغيّرة  والأفكار  للزوال  القابلة  والاعتقادات 

العالم ال�صغير �أو العالم الإن�ساني.

2- المعنى الثاني: �أنّ المحكم هو الأمر الحتمي والقطعي، والمت�شابه هو 

الأمر المجهول. وعليه، فما كان وا�صلًا �إلى درجة القطع والجزم 

والعلاقات  وال��م��ادّة،  الطبيعة  وعالم  الوجود  عالم  �أ���س��رار  من 

بينها،  المتبادل  والت�أثير  الوجود،  عالم  �أج��زاء  بين  وال��رواب��ط 

والآثار الحا�صلة منها؛ فهي من الأمور المحكمة، و�أمّا تلك الأ�سرار 

المجهولة؛ فهي من المت�شابهات. و�إنّ بع�ض �أ�سرار الت�شريع النازل 

�إلينا من الحقّ تعالى بوا�سطة خاتم الأنبياءR والمعلوم لدينا 

من  فهي  مجهولة؛  �إلينا  بالن�سبة  التي  وتلك  المحكمات،  من  هو 

المت�شابهات. 

))) ال�شيرازي، �صدر الدين: �سه ر�سالة فل�سفي)ثلاث ر�سائل فل�سفية(، تقديم ال�سيد جلال الدين ال�شيرازي، 

ط3، مركز ات�شارات دفتر تبليغات ا�سلامي، 1368هـ.�ش، �ص160، نقلًا عن: كتاب عين اليقين للفي�ض 

الكا�شاني. ولاحظ تعليق ال�سيد الآ�شتياني باللغة الفار�سية. 
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غير  �أي  والمنجز؛  الفعلي  الأم��ر  هو  المحكم  �أنّ  ال��ث��ال��ث:  المعنى   -3

والم�شروط،  المعلّق  الأم��ر  هو  والمت�شابه  �شيء،  على  المعلّق 

الفعلية  القر�آنية  فالأحكام  والانتظار.  التوقّع  دائرة  في  ويدخل 

والم�شروطة  المعلّقة  والأحكام  المحكمات،  وال�صريحة هي من 

ال�صفات  على  الم�شتملة  فالآيات  وعليه  المت�شابهات.  من  هي 

الإلهية والآيات المت�ضمّنة للأ�سماء وال�صفات النافذة في �أقطار 

الأو�صاف،  و�سائر  والقهّار  والقدير  كالعليم  والأر�ض،  ال�سموات 

التي هي عين الحقّ تعالى، هي من المحكمات.

4- المعنى الرابع: هو �أنّ المحكم ما �إذا كان للفظ معنى واحد ولا يحتمل 

معنى �آخر، و�أمّا المت�شابه فهو ما �إذا كان للفظ �أكثر من معنى 

  .
(((

ولا يترجّح معنى له على �آخر

معالجتهم  في  العلماء  مذاهب  �إلى  اللاذع  النقد  ال�شيرازي  وجّه  لقد 

المت�شابهات من اللغويين والمتكلّمين والعقليين، ووجدها ناق�صة تتباعد 

عن ال�صواب، وتت�أرجح بين الوقوف على الظاهر وما يلزم منه من منافاة 

للعقل والدين، وبين الإ�سراف في الت�أويل ب�صرف اللفظ عن معناه المو�ضوع 

المذهبين  بين  مخلِّط  وبين  للتنزيه،  حفظاً  ذلك  في  �أنّ  منهم  زعماً  له، 

الظاهري والعقلي، م�شبّهاً لهم بمن ي�ؤمن ببع�ض الكتاب ويكفر ببع�ضه. 

ي��ق��ول ال�����ش��ي��رازي: »�إع���ل���م �أنّ ل��ل��ن��ا���س ف���ي ب���اب م��ت�����ش��اب��ه��ات ال���ق���ر�آن 

والحديث، كقوله تعالى: { پ پ پ ڀ}، وقوله تعالى: {ک 

وال�ضحك  ال��وج��ه  وك��ذل��ك  {ى ئا}،  تعالى:  وق��ول��ه  ک گ}، 
والحياء والغ�ضب والإتيان في ظلل من الغمام، وما يجري مجراها من 

الألفاظ الت�شبيهية الكثيرة، مذاهب: 

والحنابلة  والمحدّثون  الفقهاء  �أكثر  وعليه  اللغة،  �أهل  م�سلك  �أح��ده��ا: 

الدين  جلال  ال�سيد  مقدّمة  م.�س،  فل�سفية(،  ر�سائل  فل�سفي)ثلاث  ر�سالة  �سه  ال�شيرازي،  انظر:   (((

الت�أويل  مو�ضوع  الهامّة  المقدّمة  هذه  في  عالج  وقد  �ص118-117،  الفار�سية(،  الآ�ستياني)باللغة 

ومت�شابهات القر�آن. 
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ومفهوماتها  الأوّل  مدلولها  على  الألفاظ  �إبقاء  وهو  والكرّامية، 

الظاهرة، و�إن كان منافياً للقوانين العقلية زعماً منهم �أنّ الذي 

لا يكون في مكان وجهة ممتنع الوجود. 

لتلك  التزاماً  الفكر،  و�أ�صحاب  والتدقيق  النظر  �أرب��اب  منهج  ثانيها: 

القوانين، وتحفّظاً على تنزيه ربّ العالمين عن نقائ�ص الإمكان، 

و�سمات الحدثان، ومثالب الأكوان. 

ثالثها: الجمع بين الق�سمين؛ بالخلط بين المذهبين: الت�شبيه في البع�ض 

والتنزيه في البع�ض الآخر. 

فكلّ ما ورد في باب المبد�أ ذهبوا فيه �إلى مذهب التنزيه، وكلّ ما ورد 

في المعاد جروا فيه على قاعدة الت�شبيه، كمن ي�ؤمن ببع�ض ويكفر ببع�ض، 

�أهل  �أكثر المعتزلين؛ كالزمخ�شري، والقفال، وغيرهما من  وهذا مذهب 

.
(((

الاعتزال«

ثمّ ي�شير بعد ذلك �إلى المنهج والم�سلك ال�صحيح الذي ي�سمّيه بم�سلك 

الرا�سخين في العلم، وهو، كما �سيتّ�ضح، الم�سلك الذي يجمع بين الظاهر 

والتنزيه، فيقول: »ورابعها: م�سلك الرا�سخين في العلم الذين ينظرون 

حَ���وَل،  عَ���وَر ولا  �آي��ات��ه، م��ن غير  ب��ن��ور الله ف��ي  بعيون �صحيحة م��ن��وّرة 

.
(((

وي�شاهدونه في جميع الأكوان من غير ق�صور ولا خلل«

و�ستتّ�ضح معالم هذا الم�سلك عند بيان معنى الت�أويل. 

سادساً: معنى التأويل: 
بحمل  الا�صطلاح  بح�سب  ال�شائع  الت�أويل  معنى  ال�شيرازي  يرف�ض 

الت�أويل في حقيقته  لأنّه يرى  له؛ وذلك  المو�ضوع  الكلام على غير معناه 

تف�سيراً لا يخرج عن الظاهر، �أي لا يناق�ضه ولا ينافيه، و�إنّما ح�صلت هذه 

النتيجة الا�صطلاحية ب�سبب ح�صر التف�سير في دائرة �ضيّقة هي المعاني 

))) ال�شيرازي، مفاتيح الغيب، م.�س، �ص73.

))) م.ن.
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العلوم  من  به  يرتبط  وما  للظاهر  بياناً  التف�سير  �صار  بحيث  الظاهرية، 

النقلية واللغوية والأدبية وال�شرعية. 

فقول  الت�أويل.  ي�شمل  وا�سعاً  معنى  ي�أخذ  ال�شيرازي  عند  التف�سير  �إنّ 

، �إ�شارة �إلى 
(((

المولى تعالى: { ڭ ڭ ڭ ۇ ۇۆ  ۆ ۈ ۈ}

تف�سير القر�آن، لكنّ الح�صر يدلّ على �أنّه تف�سير خا�صّ يتجاوز المعارف 

الت�أويل هو  �أنّ  ال�شيرازي  ويرى  ت�أويلًا.  القر�آن  ي�سمّيه  للقر�آن؛  الظاهرية 

حها، وهي ر�ؤية  تف�سير للمعاني الباطنية؛ وفق الر�ؤية العرفانية التي يو�ضّ

.
(((

وجودية؛ بمعنى �أنّها تنبع من معرفة الوجود

لقد ر�أينا موقفه من الم�سالك التي اعتمدها علماء الإ�سلام لمعالجة 

المت�شابهات في القر�آن والروايات، ونقده اللاذع لها، وكان ينكر التف�سير 

»ولا  الآحادي لل�صوفية والفلا�سفة، ولا يرى ما لديهم علماً، حيث يقول: 

ت�شتغل �أي�ضاً بترّهات ال�صوفية، ولا تركن �إلى �أقاويل المتفل�سفة، وهم  

�إذا جاءتهم ر�سلهم بالبينات فرحو بما عندهم من العلم، وحاق  الذين 

.
(((

بهم ما كانوا به ي�ستهز�ؤن«

�إلا �أنّه يعتر�ض على �أ�صحاب النزعة اللغوية في التف�سير، وي�شبّههم بقوله 

، »فمن لم يطّلع من القر�آن �إلا 
(((

تعالى: {ک              گ    گ گ}

على تف�سير الألفاظ، وتبيين اللغات، ودقائق العربية، والفنون الأدبية، 

�أنّ��ه من  الل�سان، وهو عند نف�سه  الق�صا�صة والبيان، وعلم بدائع  وعلم 

المعارف  �أن��زل لتح�صيل هذه  �إنّما  القر�آن  و�أنّ  �شيء،  التف�سير في  علم 

 ، يق�صد الآية الم�شار �إليها. 
(((

الجزئية، فهو �أحرى بهذا التمثيل«

))) �آل عمران: 7.

نواف  وتحقيق  وتقديم  تعريب  و�إيران،  الإ�سلام  عن  هنري:  كوربان،  للتف�سير:  الوا�سع  المعنى  في  انظر   (((

الآملي من معنى  ال�سيد حيدر  النهار، 2000م، ج1، �ص283. وانظر موقف  المو�سوي، ط1، بيروت، دار 

الت�أويل: حمية، خنجر: العرفان ال�شيعي، م.�س، �ص710 وما بعدها. وللتو�سّع انظر: الآملي، تف�سير المحيط 

الأعظم، م.�س، ج1، �ص238-292؛ ج5، �ص74. 

))) ال�شيرازي، مفاتيح الغيب، م.�س، �ص6-7؛ غافر: 83.

))) الجمعة: 5.

))) ال�شيرازي، �صدر الدين: تف�سير القر�آن الكريم، ج7، �ص185. 
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العلوم  و�سائر  اللغة  لدور  التنكّر  ال�شيرازي من كلامه هذا  ولا يق�صد 

التي يحتاجها المف�سّر، لكن من الواجب بنظره و�ضع هذه العلوم في حدود 

الوظيفة الطبيعية لها؛ من حيث �إنّها »الخوادم والآلات لما هو بالحقيقة 

.
(((

الثمرة والتمام، وما به كمال نوع الإن�سان«

القر�آن«،  فهم حقائق  عليها  يتوقّف  »علوم جزئية  �أنّها  تعدو  لا  فهي 

»في  �أعمارهم  �صرفوا  قد  بع�ضهم  �أنّ  حتى  والغاية،  المق�صد  ولي�ست 

معرفة الا�شتقاق والإعراب«؛ لي�صيروا فر�ساناً في علم الإعراب، في حين 

كان يكفيهم »طرف ي�سير من كلّ فنّ منها، وجرعة قليلة من كلّ دنّ من 

.
(((

دنها؛ �أخذاً للزاد، وتعجيلًا ل�سفر المعاد«

الظاهر؛  مخالفة  ع��دم  على  حر�صه  في  ال�شيرازي  يفاجئنا  قد  بل 

باب  فالظاهر  والباطن،  اللباب  �إلى  للو�صول  الطبيعي  العبور  طريق  لأنّه 

باطناً؟ وهذه  الباطن  و�إلا كيف كان  ينفكّان،  الباطن، وهما متلازمان لا 

لًا للظاهر،  الر�ؤية لثنائية الظاهر والباطن تقوده �إلى اعتبار الباطن مكمِّ

ل عند العرفاء و�أهل المكا�شفة. وهو بالدقّة ما يتح�صّ

»وممّا يجب �أن يُعلمَ: �أنّ الذي ح�صل �أو يح�صل للعلماء والرا�سخين 

يناق�ض  ممّا  لي�س  و�أغ���واره  ال��ق��ر�آن  �أ���س��رار  من  المتحقّقين  والعرفاء 

ظاهر التف�سير، بل هو �إكمالٌ وتتميم له، وو�صولٌ �إلى لبابه عن ظاهره، 

وعبورٌ عن عنوانه �إلى باطنه و�سرّه، فهذا هو ما نريده بفهم المعاني، 

لا ما يناق�ض الظاهر، كما ارتكب ال�سالكون م�سلك الإفراط والغلو في 

.
(((

التاويل«

�إنّ ترك الظاهر ي�ؤدّي �إلى مفا�سد كبيرة �أقلّها حمل الكلام على خلاف 

مراد المولى تعالى؛ كت�أويل الكر�سي، في مثل قوله تعالى: {ئۆ ئۆ          

))) ال�شيرازي، تف�سير القر�آن الكريم، م. �س، ج1، �ص38 . 

))) م.ن، ج1، �ص39. وانظر: ك�سار، جواد علي: فهم القر�آن، ط1، طهران، ن�شر م�ؤ�سّ�سة عروج، 1424هـ.ق، 

�ص157. 

))) ال�شيرازي، مفاتيح الغيب، م.�س، �ص82.
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ال المعتزلي، �أو  ، بالعظمة والكبرياء، كما فعل القفَّ
(((

ئۈ ئۈئې}
.

(((

بالقدرة وال�سلطان، كما فعل غيره من علماء التف�سير

»نعم، �إذا كان الحمل على الظواهر مناق�ضاً لأ�صول �صحيحة دينية 

وعقدية حقّة يقينية، فينبغي للإن�سان حينئذ �أن يتوقّف فيها، ويحيل 

الخط�أ،  م��ن   Rالمع�صومين والأئ���مّ���ة   Pور�سوله الله  ال��ى  علمه 

الرا�سخين في العلم؛ لقوله تعالى: {ڭ ڭ ڭ ۇ ۇۆ  ۆ 

د الرحمة من عند الله، ويتعرّ�ض لنفحات كرمه  ، ثمّ يتر�صّ
(((

ۈ ۈ}
وجوده؛ رجاء �أن ي�أتي الله بالفتح �أو �أمر من عنده �أو يق�ضي الله �أمراً 

كان مفعولًا؛ امتثالًا للآخرة في ما روي عنهP: »�إنّ لله في �أيام دهركم 

.
(((

نفحات �ألا فتعرّ�ضوا لها«

موهوب  علم  هو  تو�ضيحه،  �سي�أتي  كما  ال�شيرازي-،  -بنظر  الت�أويل  فعلم 

م�سلك  ال�سالك  الإلهيّة؛  للنفحات  المتعر�ض  العارف  يناله  تعالى،  الحقّ  من 

الرا�سخين في العلم، وهو في حقيقته فهم القر�آن والحديث، والت�أويل هو الفهم.

سابعاً: عناصر الرؤية التأويلية عند الشيرازي:

1. العنصر الأوّل: التوفيق بين الظاهر والباطن:
ظواهر  من  ظاهرة  اللغوي  الكيان  �أنّ  ال�شيرازي  الدين  �صدر  اعتبر 

الوجود الذي لا يتنكّر له، �إلا �أنّه معبرٌ �إلى حقائق الوجود ودالّ عليها. 

الت�أويل ينحاز ال�شيرازي  �أهل الظاهر و�أهل  وفي مقارنته بين م�سلكي 

�إلى م�سلك �أهل الظاهر؛ لأنّه �أقلّ انحرافاً عن م�سلك الرا�سخين في العلم؛ 

بذلك، حيث  ي�صرح  وهو  للألفاظ،  الأولية  المفردات  على  تحفّظه  لجهة 

يقول: »ثمّ لا يخفى على من له تفقّه في الغر�ض المق�صود من الإر�سال 

))) البقرة: 255. 

))) انظر: ال�شيرازي، تف�سير القر�آن الكريم، م.�س، ج5، �ص150.

))) �آل عمران: 7.

))) ال�شيرازي، تف�سير القر�آن الكريم، م.�س، ج5، �ص147. 
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والإنزال �أنّ م�سلك الظاهريين الراكنين �إلى �إبقاء �صور الألفاظ و�أوائل 

المفهومات �أ�شبه من طريقة الم�أوّلين بالتحقيق، و�أبعد من الت�صريف 

قوالب  ه��ي  المفهومات  �أوائ���ل  م��ن  فهموه  م��ا  لأنّ  وذل��ك  والتحريف؛ 

. لكنّ موقفه هذا لا يخلو من 
(((

الحقائق التي هي مراد الله ومراد ر�سوله«

تهكّم في حقّ �أهل الظاهر عندما يقول: »والبلاهة �أدنى �إلى الخلا�ص من 

فطانة بتراء، لما �أ�شرنا �إليه من �أنّ عقائدهم قوالب المعاني القر�آنية 

.
(((

والعلوم الإلهية«

ال�شيرازي هو  الت�أويلية عند  الر�ؤية  �أهمّ عنا�صر  �أنّ من  يتّ�ضح  ف�إذن، 

�أنّه ي�شترط  �إلا  حمل الكلام على مفهوماته اللغوية بدون تحريف وت�أويل، 

و�شرعاً؛  عقلًا  الفا�سدة  اللوازم  لمنع  اللغوي؛  المعنى  هذا  في  التحقيق 

كالت�شبيه ونحوه، �إذ »�إنّ الحقّ عند �أهل الله هو حمل الآيات والآحاديث 

على مفهوماتها الأ�صلية في غير �صرف وت�أويل، كما ذهب �إليه محقّقو 

الأوّل��ي��ن  ال�سابقين  �سيرة  م��ن  �شاهدوه  لما  الحديث؛  و�أئ��مّ��ة  الإ���س�لام 

مع  ولكن  الظاهر،  ع��ن  �صرفها  ع��دم  م��ن   Rالمع�صومين والأئ��مّ��ة 

في  والتق�صير  والنق�ص  الت�شبيه  ي�ستلزم  لا  وجه  على  معانيها  تحقيق 

.
(((

حقّ الله«

التي  ب�ساطته  القر�آني هو على  والكلام  اللفظ  �أنّ  يعني  �أنّ ذلك لا  �إلا 

يراها �أهل الظاهر، بحيث �إنّه لا يحتمل �إلا المعنى المتعارف عليه في عالم 

الدنيا، بل هو في واقعه معقّد يخبّئ تحته معاني �أخرى، واللفظ مفتاحها، 

كما �أنّ الرمز مفتاح للمعنى المرموز. 

2. العنصر الثاني: الرمزية التأويلية:
�إنّ معنى الرمزية �أنّ هناك دلالة خفية للكلام على معنى �أو معانٍ غير 

المعنى الظاهر، لا يتمكّن كلّ �أحد من �إدراكها، وهذا يعني �أنّ مراد المولى 

))) ال�شيرازي، تف�سير القر�آن الكريم، م.�س، ج5، �ص150. 

))) ال�شيرازي، مفاتيح الغيب، م.�س، �ص84. 

))) م.ن، �ص93.
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�أنّ كلامه واحد. ولذا يقرب ما نحن ب�صدده في  تعالى متعدّد، في حين 

معنى الت�أويل، من ت�أويل الأحلام والأحاديث، كما جاء في القر�آن الكريم 

في ق�صة النبي يو�سفQ: {ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ 

.
(((

ڤ}
ف�إنّ ما يراه النائم في المنام المرموز هو الرمز؛ لكي يفهم هذا منه 

الحقيقية،  الأحاديث  ت�أويل  �أوتي  الذي  ذاك  اللباب،  منه  ويفهم  الق�شر، 

التي هي غيب في اللوح المحفوظ . 

وفي تعليل هذه الر�ؤية ما ي�أخذنا �إلى عوالم الوجود المتعدّدة والمتوا�صلة 

عالمه  في  المعنى  ينا�سب  ثوب  كلّ  مختلفة،  ب�أثواب  لكن  حقائقها،  في 

اً، فلا  الخا�صّ، فالمعنى هو هو في العوالم المختلفة، �إلا �أنّ له تمثُّلًا خا�صّ

ي�أتي محذور ا�ستعمال اللفظ في �أكثر من معنى عند من لا يراه جائزاً.

وهذا المعنى للت�أويل هو م�سلك ال�شيخ الغزالي في كتبه؛ لفهم مت�شابهات 

القر�آن والحديث ومن تبعه من ال�صوفية والعرفاء، وي�صرّح ال�شيرازي ب�أنّه 

قد �أخذه عنه بعد �أن يذكر ما �أ�سلفنا؛ بعبارة تقارب �إلى حدّ بعيد عبارة 

الغزالي، فيقول: »كلّ ما لا يحتمله فهمك ف�إنّ القر�آن يلقيه �إليك؛ على 

ذلك  لتمثّل  المحفوظ،  للوح  بروحك  مطالعاً  النوم  في  كنت  لو  وج��ه 

�إنّ الت�أويل كلّه يجري  بمثال منا�سب يحتاج �إلى التعبير، ولذلك قيل: 

مجرى التعبير، ومدار تدوار المف�سّرين على الق�شرة، ون�سبة المف�سّر 

وال��ف��روج  الخاتم  معنى  يترجم  م��ن  كن�سبة  ر؛  المتب�صّ المحقّق  �إل���ى 

والأفواه، في مثال الم�ؤذّن الذي كان يرى في المنام �أنّ في يده خاتماً 

يختم به فروج الن�ساء و�أفواه الرجال، �إلى الذي يدرك منه �أنّه كان ي�ؤذّن 

�أب��رزت هذه الحقائق في  لِ��مَ  ف���إن قلت:  قبل ال�صبح في �شهر رم�ضان. 

هذه الأمثلة الم�ضروبة، ولم تك�شف �صريحاً حتى وقع النا�س في جهالة 

العالم،  هذا  في  نيام  النا�س  �إنّ  فالجواب:  التمثيل؟  و�لاضلة  الت�شبيه 

))) يو�سف: 6.
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والنائم لم ينك�شف له غيب من اللوح المحفوظ �إلا بالمثال دون الك�شف 

الملك  بين عالمي  ال��ع�لاق��ة  ي��ع��رف  م��ن  م��مّ��ا يعرفه  وذل���ك  ال�����ص��ري��ح، 

والملكوت: »فالنا�س نيام؛ ف�إذا ماتوا انتبهوا«، فينك�شف لهم عند الانتباه 

بالموت حقائق ما �سمعوه بالامثلة و�أرواحها، ويعلمون �أنّ تلك الامثلة كانت 

والأحاديث  القر�آن  �آي��ات  �صدق  ويعاينون  الأرواح،  لتلك  وقوالب  ق�شوراً 

�إلا  الحقائق  درك  يحتمل  فلا  ذل��ك،  »وقبل  بقوله:  يختم  ثمّ  النبوية«، 

م�صبوبة في قوالب الأمثال الخيالية، ثمّ لجمود فطرتك عند الح�سّ 

تظنّ �أن لا معنى له �إلا هذا المتخيّل، وتغفل عن الحقيقة وال�ستر، كما 

.
(((

تغفل عن روح قلبك، ولا تدرك منه �إلا �صورة قالبك«

وت�صحيحه  برهاني،  حكمي  بوجه  بـ»بيانه  نف�سه  خ�صَّ  قد  �أنّ��ه  �إلا 

.
(((

ب�أو�ضاع ومقدّمات علمية قطعية تطابق عليها العقل والنقل«

والنتيجة: �أنّ العن�صر الثاني في الر�ؤية الت�أويلية لل�شيرازي هو الرمزية 

في الكلام الإلهي، و�سيكون لنا بحث خا�صّ عن الرمز في �آليات الت�أويل.

3. العنصر الثالث: تمثّل المعنى لمراتب عوالم الوجود:
تمثّل  هو  ال�شيرازي  عند  الت�أويل  معنى  في  الأه��مّ  الثالث  العن�صر  �إنّ 

المعنى الواحد بح�سب عوالم الوجود والن��شآت؛ لأنّ للمعنى الواحد مراتب 

تتبع مراتب هذه العوالم، فهو في كلّ مرتبة يتمثّل بمثال. 

638هـ(  عربي)ت:  بن  الدين  محي  ال�شيخ  �إلى  النظرية  هذه  وترجع 

الذي يعدّ بحقّ الم�ؤ�سّ�س لمرتكزاتها، في حين تتجلّى �أهمّيّة �صدر الدين 

.
(((

ال�شيرازي في كونه المجدّد لها على نحو برهاني في �إيران

))) ال�شيرازي، مفاتيح الغيب، م.�س، �ص96-67. وقارن: الغزالي، �أبو حامد: جواهر القر�آن، �ص34-37. وقد 

ذكر الن�صّ ب�ألفاظه تقريباً في: ال�شيرازي، تف�سير القر�آن الكريم، م.�س، ج5، �ص163-162. 

))) ال�شيرازي، تف�سير القر�آن الكريم، م.�س، ج5، �ص160. 

))) من ال�ضروري مراجعة: ابن عربي، محي الدين: الفتوحات المكية، تحقيق وتقديم عثمان، القاهرة، ن�شر 

المكتبة العربية، 1392هـ.ق، ج4، �ص106 وما بعدها. وكذلك انظر في ت�أويل ابن عربي ومراتب الفهم: ابو 

زيد، ن�صر حامد: فل�سفة الت�أويل، ط2، بيروت، دار التنوير، 1993م، الف�صل الأول من الباب الثالث حول 

القر�آن والوجود، �ص263. وانظر �أي�ضاً ما كتبه: ك�سار، فهم القر�آن، م.�س، �ص253-241. 
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�أنّ للقر�آن الكريم معانٍ مترتّبة  وتقوم هذه النظرية على مبد�أ م�ؤدّاه: 

مت�صاعدة  تذهب  ثمّ  الب�سيط،  الأولي  ومفهومه  الظاهر  من  تبد�أ  طولية 

لتجتمع ب�أ�سرها عند الإمام المع�صومQ الذي هو الإن�سان الكامل، و�أنّ 

حه  هناك ت�شابهاً بل تماثلًا بين القر�آن والإن�سان والعالم، وهو ما �سنو�ضّ

فكذلك  وج��ودي��ة،  مراتب  للقر�آن  �أنّ  فكما  المطابقة،  منطق  في  لاحقاً 

الإن�سان والعالم؛ كما ين�سب �إلى �أمير  الم�ؤمنينQ : »�أتزعم �أنّك جرم 

.
(((

�صغير  وفيك انطوى العالم الأكبر«

والكلّ هو مظاهر لأ�سماء الله تعالى وتجلّيات ترجع �إلى حقيقة غيبية 

واحدة. 

لا  التي  الإن�سانية  المعرفة  طبيعة  تدعمها  العرفانية  النظرية  وه��ذه 

تنح�صر في مرتبة واحدة، كما تدعمها الأدلّة النقلية وال�سمعية من الكتاب 

نظر  -في  ثلاثة  والن�شات  فالعوالم  ال�شيرازي.  ح  يو�ضّ ما  وفق  وال�سنّة؛ 

ال�شيرازي- بدواً، هي: الدنيا والآخرة وعالم الإلهية، ووفق منطق التطابق 

الذي ي�ؤمن به والذي ي�سري على عالم الألفاظ في القر�آن والحديث، وهو 

ال��واردة في الكتاب الإلهي،  �أكثر الألفاظ  �أنّ  »�إعلم  �إليه بقوله:  ما يلفت 

ك�سائر الألفاظ المو�ضوعة للحقائق الكلّيّة، مجملة، يُطلق تارة ويُراد 

ويُ��راد به �سرّه وحقيقته وباطنه،  به الظاهر والمح�سو�س، ويُطلق تارة 

لأنّ  وذل��ك  باطنه؛  وب��اط��ن  ���س��رّه وحقيقته  �سرّ  ب��ه  ويُ���راد  يُطلق  وت���ارة 

�أ�صول العوالم والن��شآت ثلاثة: الدنيا، والآخرة، وعالم الإلهية، وكلّها 

متطابقة، وكلّ ما يوجد في �أحد من هذه العوالم يوجد في الأخيرين 

.
(((

على وجه ينا�سب كلّ موجود لما في عالمه الخا�صّ به«

المت�شابهات؛ كالحوا�س،  بين  �أمثلة على ذلك، يختارها من  ثمّ يعطي 

الثلاثة  ف�إنّ هذه  ال�سمع والب�صر والف�ؤاد؛  الألفاظ  »فمن تلك  فيقول: 

ربّما يُراد بها الأع�ضاء الثلاثة؛ كالأذن الغ�ضروفي، والعين ال�شحمي، 

))) ديوان الإمام عليQ، ط1، الكويت، دار الكتاب الحديث، 1988م، �ص56. 

))) ال�شيرازي، تف�سير القر�آن الكريم، م.�س، ج8، �ص68؛ الم�ؤلّف نف�سه، مفاتيح الغيب، م.�س، �ص87. 
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للأ�صوات  المدرِكة  ال�سمعية  القوّة  بها  يُ��راد  وربّما  اللحمي...  والقلب 

والألفاظ والنغمات، والقوّة الب�صرية المدرِكة للأ�ضواء والألوان، والقوّة 

القلبية المدرِكة للمفهومات و�أوائل المعقولات والم�سلّمات المقبولات، 

الإلهية،  والآي��ات  الإلهية  والحكم  المواعظ  �سماع  بال�سمع  يُ��راد  وت��ارة 

حالهم،  وت�صديق  ومعارفهم  و�أحبائهم  الله  �أول��ي��اء  م�شاهدة  وبالب�صر 

.
(((

وبالف�ؤاد؛ الروح القد�سي الوا�صل �إلى الله تعالى بنور العرفان«

�أنّ العوالم  ال�شيرازي  للعوالم والن��شأت يرى  وفي نظرة ثانية متجدّدة 

�أي�ضاً، وذلك بعد  خم�سة تتوزّع عليها المعاني القر�آنية بمراتبها الخم�سة 

�إمعان النظر في تف�صيل عالم الإلهية، »فالله �سبحانه ما خلق �شيئاً في 

عالم ال�صورة والدنيا �إلا وله نظير في عالم المعنى والعقبى، وما �أبدع 

�شيئاً في عالم العقبى �إلا وله نظير في عالم الآخرة والم�أوى، وله �أي�ضاً 

نظير في عالم الأ�سماء، وكذا في عالم الحقّ وغيب الغيوب، وهو مبدع 

الأ�شياء. فما من �شيء في الأر�ض ولا في ال�سماء �إلا وهو ��شأن من ��شؤونه، 

ووجه من وجوهه، والعوالم متطابقة متحاذية المراتب، فالأدنى مثال 

الحقائق ووج��ود  �إل��ى حقيقة  الأدن���ى، وهكذا  والأع��ل��ى حقيقة  للأعلى، 

ف��ي عالم  �أمثلة وق��وال��ب لما  العالم  ه��ذا  ف��ي  م��ا  ال��م��وج��ودات، فجميع 

الأرواح؛ كبدن الإن�سان بالقيا�س �إلى روحه، ومعلوم عند �أولي الأب�صار 

�أنّ هوية البدن بالروح، وكذا جميع ما في عالم الأرواح هي مثل و�أ�شباح 

لما في عالم الأعيان العقلية الثابتة التي هي �أي�ضاً مظاهر �أ�سماء الله 

تعالى، وا�سمه عينه كما حُقّق في مقامه، ثمّ ما خلق في العالمين �شيء 

.
(((

�إلا وله مثال مطابق و�أنموذج  �صحيح في الإن�سان«

))) ال�شيرازي، مفاتيح الغيب، م.�س، �ص87. وقارن بما ذكره تلميذه الفي�ض الكا�شاني في المقدّمة الرابعة 

من تف�سيره ال�صافي، ج1، �ص29؛ الطباطبائي، محمد ح�سين: الميزان في تف�سير القر�آن، ج1، �ص9-10؛ 

ج8، �ص155؛ ج2، �ص319. 

))) ال�شيرازي، مفاتيح الغيب، م.�س، �ص87-88. وقد بنى الميرزا علي النوري في تعليقه على كلام ال�شيرازي 

على هذه المراتب الخم�سة لمعاني القر�آن التي يعتقد �أنّها بمجموعها هي الإيمان بعينه، فاعتبر �أنّ للإيمان 

خم�س مراتب، انظر: ال�شيرازي، تف�سير القر�آن الكريم، م.�س، ج7، �ص177-178، الهام�ش رقم1. 
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ويحاول ال�شيرازي �أن يقدّم لنظرية مراتب المعنى تطبيقات في المحاور 

الأ�سا�سية للوجود، وهي العالم والإن�سان والقر�آن. ولنبد�أ بالإن�سان، ف�إنّ له 

مراتب مختلفة من الوجود، وهو في كلّ مرتبة يمتاز بخ�صو�صيّات تتنا�سب 

الجانب  تركيزه على  ال�شيرازي  الملاحظ عند  �أنّ  المرتبة. على  تلك  مع 

المعرفي لوجود الإن�سان، فيحدّد طبيعة المعرفة الإن�سانية في كلّ مرتبة، 

الأحاديث  في  �شواهدها  يجد  ما  و�سرعان  بها،  ل  تتح�صّ التي  والأدوات 

ال�شريفة، وخ�صو�صاً في مرتبتها العالية العقلية. 

الإن�سان يوجد  »ثمّ  فيقول:  الإن�سان،  ال�شيرازي مراتب وجود  وي�شرح 

�إن�سان  هو  ما  الإن�سان  فمن  و�أع��ل��ى،  �أ�شرف  بع�ضها  متعدّدة  عوالم  في 

�أمّ��ا  عقلي.  �إن�سان  ه��و  م��ا  ومنه  نف�ساني،  �إن�سان  ه��و  م��ا  ومنه  طبيعي، 

فلي�س  الو�ضع،  في  متباينة  مح�سو�سة  �أع�ضاء  فله  الطبيعي  الإن�سان 

مو�ضع العين مو�ضع ال�سمع، ولا مو�ضع اليد مو�ضع الرجل، ولا �شيء 

الأع�ضاء غير متخالفة  الآخ��ر، وتلك  الع�ضو  الأع�ضاء في مو�ضع  من 

�إ�شارة  نحوها  يقع  ولا  حجّة،  ولا  لها  و�ضع  لا  بل   ، والأو���ض��اع  الجهات 

العالم وجهاته كالإن�سان الذي يراه الان�سان  ح�سّيّة« لأنّها لي�ست في هذا 

في النوم، والنوم جزء من �أجزاء الآخرة و�شعبة منها، ولهذا قيل: »النوم 

له  ف�أع�ضا�ؤه روحانية وحوا�سّه عقلية،  العقلي  الإن�سان  و�أمّا  الموت«.    �أخ 

ب�صر عقلي و�سمع عقلي وذوق و�شم ولم�س عقلية. و�أمّا الذوق »ف�أبيت عند 

ربّي يطعمني وي�سقيني«، و�أمّا ال�شمّ »ف�إنّي لأجد ريح الرحمن من جانب 

يد  له  وكذلك  الحديث.  بكتفي«  يده  الله  »فو�ضع  اللم�س  و�أمّ��ا  اليمين«، 

عقلية، وقدم عقلي، ووجه عقلي، وجنب عقلي، وتلك الأع�ضاء والحوا�س 

العقلية كلّها موجودة بوجود واحد عقلي، وهذا هو الإن�سان المخلوق على 

�صورة الرحمن، وهو خليفة الله في العالم العقلي، �سجود الملائكة، وبعده 

.
(((

الإن�سان النف�سي وبعده الطبيعي«

))) ال�شيرازي، �صدر الدين: �شرح �أ�صول الكافي، طهران، مكتبة المحمودي، 1391هـ.ق، �ص274-273. 
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�إن�سانية  كلّ مرتبة  الن��شآت، ففي  القر�آن كالان�سان متعدّدة  �إنّ مراتب 

مرتبة للمعنى القر�آني والإن�سان يتّحد معها ويتحقّق بها، ما يعني �أنّ تحقّق 

د الإن�سان والقر�آن، من هنا كانت �ضرورة فهم القر�آن عند  المرتبة هو توحُّ

الكمال  �إلى  ال�سلوك  عين  لأنّها  بها؛  والتحقّق  ومراتبه  ببطونه  ال�شيرازي 

المطلق. 

»و�أ�سرار ذلك كثيرة، ولا يدلّ ظاهر تف�سير اللفظ عليها، ومع ذلك 

فلي�س مناق�ضاً لظاهر التف�سير، بل هو ا�ستكمال له وو�صول �إلى لبابه 

كالجوز،  ولبّان  ق�شران  وله  كالان�سان،  حقيقة  للقر�آن  ف���إنّ  ق�شره،  عن 

ولكلّ منها مراتب كثيرة؛ ح�سب تعدد  الن��شآت، وكما �أنّ الإن�سان الح�سّي 

�صنم ل�سائر مراتبه، واقع في �أوّل درجات الإن�سانية ومراتبها ومعارجها، 

و�أعلى منه الان�سان المثالي، ثمّ الإن�سان النف�سي، ثمّ العقلي؛ كالحكماء، 

ثمّ الإلهي؛ كالمت�ألّهين والعرفاء والأولياء، فهكذا يجب �أن يعلم مراتب 

. وهو ما ينبّهنا �إلى 
(((

فهم القر�آن، فكلّ �أحد لا يفهم �إلا بما يتحقّق فيه«

. و�سن�أتي على تف�صيل 
(((

قول �أمير الم�ؤمنينQ: »�أنا القر�آن الناطق«

مراتب المعاني القر�آنية في حينه.

ويذهب ال�شيرازي بعيداً في تطبيقات نظرية مراتب المعنى، فلا يجد 

غ�ضا�ضة ولا حرجاً �أن يتحدّث عن الج�سم الإلهي، دون �أن يلزمه ذلك - 

بر�أيه- بالقول بالج�سم للحقّ تعالى؛ لأنّه يرى التمايز بين الذات وتجلّياتها. 

فالج�سم الإلهي هو المرتبة الاخيرة لمعنى الج�سم وهو في حقيقته عبارة 

يم�سّ  الربّانية، فلا  والنعوتِ  الم�سمّى،  والا�سم غير  الإلهية،  الأ�سماء  عن 

حريم الذات الإلهية المقدّ�سة.

ولذا يقول في هذا ال�صدد: »... ف�إذا ت�صوّرت هذه المعاني، وانتع�شت 

))) ال�شيرازي، تف�سير القر�آن الكريم، م.�س، ج7، �ص177-176.

))) انظر: المجل�سي، بحار الأنوار، م.�س، ج37 ، كتاب القر�آن، الباب 8، �ص78؛ ج31، باب31، ح49، وفيه: 

»ذلك القر�آن فا�ستنطقوه ولن ينطق، ولكن �أخبركم عنه: �ألا �إنّ فيه علم ما ي�أتي، والحديث عن الما�ضي، 

المودة  ينابيع  البلخي:  �سليمان  القندوزي،  بلفظه:  الحديث  �أي�ضاً  وانظر  بينكم«.  ما  ونظم  دائكم  ودواء 

لذوي القربى، طبعة �إ�سلامبول - تركيا، لات، ج1، الباب 14 في علمهQ، �ص214 .
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�أنحاء من  �أنّ المعنى الم�سمّى بالج�سم له  في �صفحة خاطرك، علمت 

كونه  ل��دن  من  وال��دن��و،  والعلو  ة  والخ�سَّ ال�شرف  في  متفاوتة  ال��وج��ود 

�إلهي، لي�س  �إلى كونه عقلياً، فليجز �أن يكون في الوجود ج�سم  طبيعياً 

المنعوت  الم�سمّى بالأ�سماء الإلهية،  الب�صير  ال�سميع  كمثله �شيء وهو 

.
(((

بالنعوت الربّانية«

ثامناً: شروط التأويل: 
يقرُّ ال�شيرازي بدور علوم اللغة و�آداب العربية في فهم القر�آن، وتوقّفه 

عليها بوجه من الوجوه، �إلا �أنّها علوم جزئية �آلية، محدودة الدور، والت�أثير، 

ولا يجوز التوقّف عندها لأكثر من تح�صيل ما يلزم منها بغية العبور نحو 

فهم القر�آن، ف�أهل القر�آن �إنّما يهمّهم عالم المعنى وتح�صيل الكمال. ولذا 

نجده يقول في �أوّل تف�سير الب�سملة: »�إعلموا، �أيها المعتنون بفهم معاني 

بع�ضها  لفظية  �أبحاثاً  هنا  ها  �أنّ  ال�صواب،  طريق  الله  هداكم  الكتاب 

و�صفاتها  الألفاظ  و�صور  الكتبية،  وهيئاتها  الحروف  بنقو�ش  متعلّقة 

اظ، وجعل  اء والحفَّ ال�سمعية، قد ن�صب الله لها �أقواماً من الكتَّاب والقرَّ

غاية �سعيهم معرفة تجويد قرائتها وتح�سين كتابتها، وبع�ضها متعلّقة 

بمعرفة �أحوال الأبنية والا�شتقاقات، و�أحوال الإعراب والبناء للكلمات، 

والمركّبة.  المفردة  اللغات  مفهومات  �أوائ��ل  بمعرفة  متعلّقة  وبع�ضها 

وهذه كلّها دون ما هو المق�صود الأق�صى والمنزل الأ�سنى... وقد ن�صبهم 

القر�آن؛  حقائق  فهم  عليها  المتوقّف  الجزئية  العلوم  هذه  لك�سب  الله 

لتكون درجتهم درجة الخوادم والآلات لما هو بالحقيقة الثمرة والتمام، 

.
(((

وما به كمال نوع الإن�سان«

فمدخل اللغة �ضروري لفهم القر�آن، لكن ثمّة مدخل �آخر �أكثر �ضرورة. 

فمن �شروط الت�أويل عند ال�شيرازي:

))) ال�شيرازي، �شرح �أ�صول الكافي، م.�س، �ص274. 

))) ال�شيرازي، تف�سير القر�آن الكريم، م.�س، ج1، �ص38. 
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1. الرجوع إلى الراسخين في العلم:
�أهل  وهم  و�أهله،  القر�آن  �أ�سرار  حفظة  علوم  على  الوقوف  خلال  من 

الذكر، ويق�صد بهم ال�شيرازي �أئمّة �أهل البيتR، والتدبّر في كلامهم 

والت�سليم  بها،  للت�صديق  القلب  على  وعر�ضها  الحقائق،  من  بيّنوه  وما 

القر�آن  �أ���س��رار  �إل��ى حفظة  �أن ترجع  �إل��ى  »ف���إنّ��ك تحتاج  لها،  والإذع��ان 

لقوله  فيه،  عمّا  الذكر  �أهل  وت�س�أل  �أهاليه وحامليه،  وتق�صد  ومعانيه، 

...
(((

جلّ ا�سمه: {ڀ ڀ  ڀ  ڀ ٺ              ٺ ٺ}

ف�إن وجدتَه �أيها الناظر مخالفاً لما اعتقدَته وفهمتَه بالذوق ال�سليم فلا 

تُنكرنَّه، وفوق كلّ ذي علم عليم، وافقهّنَّ �أنّ من احتجب بمعلومه و�أنكر ما  

وراء مفهومه، فهو موقوف على حدّ علمه وعرفانه، محجوب عمّا هو فوق 

. 
(((

طور عقله و�إيمانه«

2. ترك التفسير بالرأي:
دون  تحول  التي  ال�سائدة  للآراء  الخ�ضوع  ال�شيرازي من خطورة  يُنبّه 

العاقل من بيت حجابك وعتبة  �أيّها  »فاخرج  الكتاب،  التدبّر في معاني 

القيود  ع��ن  وانطلق  والجاهلية،  ال���زور  �أه��ل  لبا�س  عنك  واخ��ل��ع  ب��اب��ك، 

الر�سمية والعقائد العامية والآراء الظاهرية، ولا ت�صغ �إلى المجادلات 

.
(((

»
(((

الكلامية، ولا تكن ممّن: {ڄ ڄ ڃ ڃڃ}

3. معرفة هوية العلوم المبحوثة:
يذهب عامّة �أهل الت�صوّف والعرفان �إلى �أنّ فهم القر�آن لا يتحقّق �إلا 

لا  تعالى  الله  فكلام  وعظمته،  �شرافته  ينا�سب  خا�صّ  مدخل  خلال  من 

يُدرَك كنهُه بعلوم النا�س المتعارفة �أو من كلّ �أحد، بل له بابه وله �أهله.

))) النحل: 43.

))) ال�شيرازي، مفاتيح الغيب، م.�س، �ص6-5. 

))) الح�شر: 19.

))) ال�شيرازي، مفاتيح الغيب، م.�س، �ص6. 
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فالعلوم بنظر ال�شيرازي على ثلاثة �أق�سام: علم ب�شري؛ هو العلم الك�سبي 

المتعارف بين النا�س، وعلم روحاني؛ هو علم النبوّة بوا�سطة ملك الوحي، 

وعلم لدني �إلهي يخت�صّ بال�صفوة من الأنبياءR والأولياء وال�سالكين 

�إلى الله �سبحانه. وبر�أي ال�شيرازي ف�إنّ القر�آن الكريم قد �أ�شار �إلى هذه 

حاً: »التعليم على ثلاثة �أق�سام: تعليم  الأق�سام الثلاثة، حيث يقول مو�ضّ

ب�شري، وتعليم ملكي، وتعليم �إلهي. والأوّل؛ كما ل�سائر  النا�س، والثاني؛ 

كما ل�سائر الر�سلR، كان يَمثُل لهم الملك ويعلّمهم الكتاب، والثالث؛ 

المعنوي  عروجهم  عند  الأول��ي��اء  وعظماء   Rالأنبياء لخوا�ص  كما 

�أ�شار بقوله تعالى: {ئى ئى         ئى   الثلاثة  و�إلى هذه الاق�سام  �إلى الله. 

هو  ف��الأوّل   ،
(((

ی ی ی ی   ئج ئح ئم ئى ئي بج بح  بخ}
التعليم الإلهي، والثاني هو الملكي، والثالث هو الب�شري؛ فافهم �إن كنت 

.
(((

من �أهله«

الدرا�سة،  الوراثة لا علم  العارف- هو علم  الحقيقي -بنظر  العلم  �إنّ 

وي�صفه ال�شيرازي ب�أنّه: »نور عزير المنال، وف�ضل رفيع المثال، لا يوجد 

بمجرّد القيل والقال والبحث والجدال �أو رواية الحديث وحفظ الأقوال. 

وقال بع�ض العارفين: ]�أخذتم علمكم ميتاً عن ميت، و�أخذنا علمنا عن 

الحيّ الذي لا يموت[، وهذا العلم الم�شار �إليه هو علم الوراثة لا علم 

�أنّ علوم الأنبياءR لدنّيّة، فمن كان علمه م�ستفاداً  الدرا�سة؛ يعني 

لأنّ  الأنبياءR؛  ورثة  فلي�س هو من  والدرا�سة  والرواية  الكتب  من 

علومهم لا ت�ستفاد �إلا من الله، كما قال تعالى: {... ڎ ڎ  ڈ ڈ 

  .
(((

»
(((

ژ ژ ڑ     ڑ ک ک ک ک  گ}

))) ال�شورى: 51.

دار  بيروت،  ط1،  خواجوي،  محمد  وت�صحيح  تقديم  الآيات،  �أ�سرار  الدين:  �صدر  ال�شيرازي،  انظر:   (((

ال�صفوة، 1413هـ.ق/ 1993م، �ص19. 

))) العلق: 5-3.

))) ال�شيرازي، �أ�سرار الآيات، م.�س، �ص12. 
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4. التقوى والبصيرة:
بهم؛  اخت�صا�صه  يعني  لا   Rالأنبياء علم  هو  العلم  هذا  كون  �إنّ 

لأنّ ال�سببيّة بينهم وبينه يمكن تحقيقها عندنا؛ لي�شملنا التعليم الإلهي، 

حيث �إنّ هذه ال�سببيّة لي�ست �سوى التحقّق بالتقوى، وبر�أي ال�شيرازي ف�إنّ 

القر�آن الكريم قد نبّهنا �إلى ذلك، حيث يقول: »ولا تظنّ �أنّ التعليم عند 

قال  فقد  غيرهم،  يتجاوز  ولا   -Rالأنبياء �أي   - بهم  يخت�صّ  الله 

، فكلّ من و�صل �إلى حقيقة 
(((

تعالى: {ئې  ئىئى ئى یی}

التقوى؛ فلا بدّ �أن يعلّمه الله ما لم يعلم، ويكون معه كما قال: {ی 

 .
(((

»
(((

ئج ئح ئم ئى ئي بج بح}
الق�شريين  النا�س  ي��درك��ه  للقر�آن  والق�شري  الظاهري  المعنى  �إنّ 

فلا  و�سرّه  ولبّه  ال��ق��ر�آن  »روح  وهو  الباطني  المعنى  و�أمّ��ا  والظاهريين، 

التعليم  م��ن  المكت�سبة  بالعلوم  ينالوه  ولا  الال��ب��اب،  �أول���وا  �إلا  ي��درك��ه 

.
(((

والتفكّر، بل بالعلوم الدينية«

�إذن، يبدو لل�شيرازي �أنّ نيل العلوم الدينية ممكناً �إذا تحقّقت �شروطه؛ 

حينئذ  فيتعيّن  ومجاهداتها،  و�أحوالها  الإن�سانية  الذات  �إلى  ترجع  وهي 

والخلوة  التقوى  خلال  من  ال�صافية،  الم�شاهدة  لتتحقّق  الحجب؛  �إزال��ة 

تعالى: {ہ ہ  ہ ھ ھ  ھ  قوله  في  بالنور  ر عنها  المعبَّ وهي  والعزلة، 

.
(((

ھ ے  ے  ۓ}
على  وال�سابقين  العرفاء  عند  ذاتها  ال�شروط  ملاحظة  وب��الإم��ك��ان 

والريا�ضة  المجاهدة  ي�شدّد على  الذي  الآملي،  كال�سيد حيدر  ال�شيرازي؛ 

.
(((

الروحية؛ لنيل العلم اللدنّي لغير الأنبياءR والأولياء، وهم المحبُّون

))) البقرة: 282.

))) النحل: 128.

))) ال�شيرازي، �أ�سرار الآيات، م.�س، �ص12. 

))) ال�شيرازي، مفاتيح الغيب، م.�س، �ص41.

))) النور: 40. 

))) انظر: الآملي، المحيط الأعظم، م.�س، ج5 ، �ص15-17، 21؛ ج1، �ص342-347، 361؛ حمية، خنجر: 

العرفان ال�شيعي حول �شروط الت�أويل و�أ�س�سه، �ص721-726؛ ويمكن ملاحظة ما ذكره ال�شيخ محي الدين 
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ې   } تعالى:  قوله  على  تعليقه  عند  ال�شيرازي  يعلنه  ذاته  والموقف 

؛ 
(((

ئو} ئو  ئە    ئە   ئا  ئا  ى  ېى  ې  ې 

الحكمة  »وهي  حاً:  مو�ضّ فيقول  القر�آنية،  الحكمة  هي  عنده  الحكمة  لأنّ 

المعبَّر عنها تارة بالقر�آن، وتارة بالنور، وعند العرفاء بالعقل الب�سيط، 

وهي من ف�ضل الله وكمال ذاته ور�شحات وجوده، �أتاها الله لمن اختاره 

�إلا  الخلق  �أح��د من  ينالها  عباده ومحبوبيه، لا  وا�صطفاه من خوا�صّ 

بعد تجرّده عن الدنيا وعن نف�سه؛ بالتقوى والورع والزهد الحقيقي، 

والانخراط في �سلك المقرّبين من ملائكته وعباده ال�صالحين؛ حتى 

طيبة،  حياة  ويحييه  وخيراً،  حكمة  وي�ؤتيه  علماً،  لدنه  من  الله  يعلّمه 

الدنيا: { ڳ ڳ           ڳ ڱ  يم�شي به في ظلمات  ويجعل له نوراً 

ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ         ڻ  ڻ   ں  ں  ڱ  ڱ   ڱ 
 .

(((

»
(((

ہ}

5. ارتباط صفاء الباطن بالمعرفة اللدنّيّة:
ح ال�شيرازي �شرطيّة �صفاء الباطن؛ بالمجاهدة للمعرفة اللدنية؛  يو�ضّ

بوجه فل�سفي، فيقول: »وتو�ضيح ذلك بالبيان الحكمي: �إنّ الروح الإن�سانية 

من جهة �أنّ من ��شأنها �أن تتجلّى فيها الأ�شياء م�شابهة للمر�آة، لكنّ هذه 

الحالة في �أوّل الفطرة للنف�س �أمر بالقوّة لكلّ �أحد من النا�س، ثمّ ي�صير 

�أو  �إمّا �إلى الفعل والكمال،  بمزاولة الأعمال والأفعال خارج من القوّة؛ 

�إلى البطلان والزوال. ف�إذا وقع الإن�سان في ال�سلوك العملي والريا�ضة 

تخرج  ال��م��ر�آة،  ت�صقيل  بمنزلة  هي  التي  ال�شرعية  والتكاليف  الدينية 

كانت عقلًا  ما  بعد  بالفعل  وت�صير عقلًا  الفعل  �إل��ى  القوّة  النف�س من 

العربية،  الانت�شار  م�ؤ�س�سة  بيروت،  ط1،  الفتاح،  عبد  �سعيد  تحقيق  الإلهية،  التدبيرات  في  عربي  ابن 

2002م، �ضمن ر�سائل ابن عربي، �ص386-385.

))) البقرة: 269. 

))) الأنعام: 122. 

))) ال�شيرازي، �صدر الدين: المظاهر الإلهية، ط2، تحقيق جلال الدين الآ�شتياني، دفتر تبليغات ا�سلامي، 

1419هـ.ق، �ص58؛ الم�ؤلّف نف�سه، �أ�سرار الآيات، م.�س، �ص14. 
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بالقوّة، فيكون كمر�آة مجلوّة يتراءى فيها �صور الموجودات على ما هي 

عليه، و�إذا لم يقع في هذه الطريقة؛ وهي ال�صراط الم�ستقيم المذكور 

بالت�صفية والريا�ضة  الآخ���رة؛  ذات��ه في طريق  ول��م يُخرج  ال��ق��ر�آن،  في 

متدنّ�سة  نف�سه  و�صارت  الدنيا،  م�سلك  �سلك  بل  والتنوير،  والتطهير 

بدن�س ال�شهوات، متنجّ�سة برج�س الف�سوق وال�سيئات؛ بطلت فيه القوّة 

العلوم، ولأن تتجلّى فيها حقائق  ب�أنوار  رة  والا�ستعداد؛ لأن ت�صير منوَّ

 .
(((

الأمثال والر�سوم، ولأن يكون عقلًا ومعقولًا بالفعل لا بالقوّة«

الأهمّيّة؛  ال�شيرازي على درجة عالية من  الن�صّ من  �أنّ هذا  �شكّ  ولا 

لأنّه يك�شف عن النزعة الإ�شراقية الوا�ضحة في الحكمة المتعالية وم�شربها 

.
(((

العرفاني في �أهمّ ميادينها؛ وهو ميدان المعرفة

�شرطاً  بو�صفه  العرفاء؛  عند  ما  �إلى  ه  مردُّ القر�آن  بمعاني  التحقّق  �إنّ 

�ضرورياً �سارياً في كلّ فهم ممكن للقر�آن الكريم ي�سمّونه)التخلُّق(، ف�إنّهم 

المعرفة  �أنّ  لحقيقة  والأخ�ل�اق؛  المعرفة  بين  مُحكَمَة  برابطة  يربطون 

عن  ذاتها  ت�صفية  على  عكفت  التي  النف�س  �إ�شراق  �سوى  لي�ست  لديهم 

بالمعارف  وتكميلها  والمحا�سن  بالف�ضائل  تحليتها  ثمّ  والقبائح،  الرذائل 

التخلّق  القر�آن؛  معاني  لفهم  يتعيّن،  ف�إذن  القر�آن.  في  وكلّ ذلك  الحقّة؛ 

به. ولعلّ هذا المعنى الم�ستفاد من قوله تعالى لنبيهP: {ڱ ڱ    ڱ 

 Pر�سول الله »كان خلق  ال�صحابة:  الحديث عن  ، وجاء في 
(((

ں}
.

(((

القران«

ولذا، يرى ال�شيرازي �أنّ �شرط الفهم هو التخلُّق بالقر�آن، و�أنّ القر�آن 

))) ال�شيرازي، �أ�سرار الآيات، م.�س، �ص9.

))) قارن ما ذكره الملا �صدرا ب�شم�س الدين محمد بن محمود ال�شهرزوري، �شرح حكمة الإ�شراق ليحي بن 

مطالعات  م�ؤ�س�سة  طهران،  ط1،  تربتي،  �ضيائي  ح�سين  ومقدمة  وتحقيق  ت�صحيح  ال�سهروردي،  حب�ش 

ط2،  معلوف،  �إميل  تحقيق  اللمحات،  �ص586؛  ال�سالكين،  �أحوال  حول  1993م،  فرهنكي،  وتحقيقات 

بيروت، دار النهار للن�شر، 1991م، �ص150-148.

))) القلم: 4.

))) انظر: الغزالي، �أبوحامد محمد بن محمد: �إحياء علوم الدين، ط1، بيروت، دار ابن حزم، 1426هـ.ق/ 

2005م، كتاب �آداب المعي�شة و�أخلاق النبوّة، �ص838. وذكر العراقي �أنّه قد رواه م�سلم. 
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حقيقته  -بح�سب  »وال���ق���ر�آن  يقول:  حيث   ،Pالنبي خلق  هو  بحقيقته 

�إل��ي��ه  ال��م��ف�����سّ��رون وي�����ص��ل  النبيP، وك���لّ م��ا يفهمه  خُ��لُ��ق  الأ���ص��ل��ي��ة- 

العالية  �أ�شباحه  والبعيدة، و�شبح من  القريبة  �إدراكهم ظلٌّ من ظلاله 

.
(((

والدانية«

ويتابع هنا ال�شيرازي العرفاء -�أي�ضاً- في الإر�شاد �إلى الآداب الباطنية 

لتلاوة القر�آن، باعتبارها ت�أهيلًا روحياً وت�صفية للباطن؛ لينفعل بالكلام 

الإلهي وي�صل �إلى مطلوبه، وهي الآداب نف�سها التي ن�صَّ عليها الغزالي في 

، وعددها ع�شرة: 
(((

كتابه �إحياء علوم الدين، مع اختلاف ي�سير

�س لطف الله تعالى  -- الوقوف على عظمة القر�آن على نحو اليقين، وتلمَّ

وف�ضله ورحمته لخلقه. 

تطهير القلب من �أو�ساخ المعا�صي و�آثار الذنوب ونجا�سات ال�شرك  --

القلب  باطن  عن  القر�آن  باطن  لاحتجاب  الفا�سدة؛  والاعتقادات 

الذي لم يتطهّر عن كلّ رج�س. 

ح�ضور القلب وان�صرافه عن ال�شواغل و�أن�سه بالحقّ تعالى. --

--  :Qالتفكّر والتدبّر في الآيات، كما �أمر تعالى، فعن �أمير الم�ؤمنين

.
(((

»لا خير في عبادة لا علم فيها، ولا خير في قراءة لا تدبّر فيها«

عن  -- روي  وقد  الآي��ات،  من  المنا�سبة  والمعاني  المفاهيم  ا�ستنباط 

ر  فليثوِّ والآخ��ري��ن  الأوّل��ي��ن  �أراد علم  »م��ن  بن م�سعود:  عبد الله 

و�صفاته  تعالى  الله  �أ�سماء  علم  القر�آن  علوم  و�أعظم   ،
(((

القر�آن«

و�أفعاله، وعلم الآخرة والمعاد. 

�إلى  -- الدخول  عن  موانع  هي  التي  الفهم،  موانع  عن  النف�س  ت�صفية 

))) ال�شيرازي، تف�سير القر�آن الكريم، م.�س، ج7، �ص178. 

كتاب  م.�س،  الدين،  علوم  �إحياء  الغزالي،  وقارن:  م.�س، �ص69-58.  الغيب،  مفاتيح  ال�شيرازي،  انظر:   (((

ال�شيرازي  �صرّح  وقد  �ص341-332،  التلاوة،  في  الباطن  �إعمال  في  الثالث  الباب  القر�آن،  تلاوة  �آداب 

بنقلها منه �ص69. 

)))  المجل�سي، بحار الأنوار، م.�س، ج75، �ص75.

))) �سبق تخريجه.
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�إليها لاحقاً  القر�آن؛ للح�صول على بع�ض حقائقه، و�سن�شير  علوم 

ب�شيء من التف�صيل.

�أكان  -- �سواء  خطاب؛  بكلّ  المخَاطَب  �أنّه  العبد  فيقدّر  التخ�صي�ص، 

�أمراً، �أو نهياً، �أو وعداً، �أو وعيداً.

الت�أثُّر والوجد بح�سب كلّ فهم يح�صل له؛ من حزن، وخوف، وخ�شية،  --

ر القلب والباطن بنور القر�آن. ورجاء، وفرح؛ فيتنوَّ

تعالى، لا من  -- �أن ي�سمع الكلام منه  �إلى  القر�آن  الترقّي في درجات 

نف�سه، فيرى في الكلام المتكلّم نف�سه، فعن الإمام جعفر بن محمد 

ال�صادقQ: »والله لقد تجلّى الله عزّ وجلّ لخلقه في كلامه، 

�سئل عن  �أنّه  �أي�ضاً   Qعنه روي  كما   ،
(((

يب�صرون« لا  ولكنّهم 

حالة لحقته في ال�صلاة حتى خرَّ مغ�شياً عليه، فلمّا �سرى عنه قيل 

له في ذلك، فقالQ: »ما زلتُ �أردّد هذه الآية على قلبي حتى 

.
(((

�سمعتها من المتكلّم بها، فلم يثبت ج�سمي لمعاينة قدرته«

الر�ضا  -- بعين  نف�سه  �إل��ى  الالتفات  وم��ن  وقدرته  حوله  من  التبرّي 

والتزكية، فلا يرى لنف�سه مدحاً، بل مقتاً وذمّاً وتق�صيراً. 

6. إزالة موانع الفهم:
من  بع�ضها  القلب؛  على  حُجُب  هي  الفهم  موانع  �أنّ  ال�شيرازي  يرى 

وجودية؛  وبع�ضها  الب�سيط،  والجهل  والبلاهة،  كالطفولية،  الأع��دام؛  نوع 

كالمعاني، والرذائل التي منها الإ�صرار على الذنب والتكبّر. 

وهذه الحجب مردّها �إلى حوم ال�شيطان على القلب الآدمي؛ فيعمى عن 

ال�شياطين  �أنّ  »لولا   :Pالنبي قال  كما  القر�آن،  معاني  �أ�سرار  م�شاهدة 

، ومعاني القر�آن من 
(((

يحومون على قلوب بني �آدم لنظروا �إلى الملكوت«

))) المجل�سي، بحار الأنوار، م.�س، ج89، �ص107.

))) العاملي، زين الدين علي بن �أحمد)ال�شهيد الثاني(: ر�سائل ال�شهيد الثاني، لاط، لقم المقدّ�سة، من�شورات 

مكتبة ب�صيرتي، لات، �ص141.

))) المجل�سي، بحار الأنوار، م.�س، ج56، �ص163.
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:
(((

الملكوت. ثمّ يعدّد هذه الحجب وهي �أربعة

توجّه  -- بدل  الألفاظ  �إلى تحقيق مخارج  القر�آن  الهمّة في  ان�صراف 

ل به. القلب �إلى عالم المعاني، وهو ما يتولاه �شيطان وُكِّ

التقليد في العلم، والتقيّد بمعتقد الآباء بدون ب�صيرة، وهو ما عبّر  --

عنه العرفاء بقولهم: »�إنّ العلم حجاب«، ف�أمثال ه�ؤلاء من البعيد 

للأميّين،  يح�صل  ال��ذي  اللَّدني  العلم  من  �شيء  لهم  يح�صل  �أن 

وهم الذين خلت كتب نفو�سهم و�ألواح قلوبهم من نقو�ش الأقاويل 

لي�ست  لهم ب�صيرة  فكانت  الك�سبية،  النف�سانية  والعلوم  المتعارفة 

 Pالأمّي النبي  بها  اخت�صّ  التي  هي  الب�صيرة  وه��ذه  لغيرهم. 

والأميّون الذين اتّبعوه، كما قال تعالى: {ڍ ڌ    ڌڎ ڎ ڈ 

.
(((

، وهذا المعنى للأمّيّة انفرد به ال�شيرازي
(((

ڈ ژ ژڑ}
الا�ستغراق بعلم العربية ودقائق الألفاظ، مع �أنّ المق�صود الأ�صلي لنزول  --

القر�آن هو التنوّر بنور معرفة الله و�آياته، و�سوق الخلق �إلى جواره.

ما  -- و�أنّ  القر�آن،  معاني  باعتبارها  المف�سّرين؛  �أق��وال  على  الجمود 

الت�أويل،  معاني  تعطيل  �إلى  ي���ؤدّي  ما  وهو  بالر�أي،  تف�سير  وراءه��ا 

مع �أنّ �أمير الم�ؤمنينQ قال: »�إلاَّ �أن ي�ؤتي الله عبداً فهماً في 

. وقد �صرّح ال�شيرازي في غير مو�ضعٍ �أنّ معظم الآفات 
(((

القر�آن«

بظواهر  الاغ��ت��رار  ال��ق��ر�آن؛  حقائق  درك  عن  للإن�سان  الحاجبة 

الجزئية  العلوم  دقائق  من  الأنظار  ب�أوائل  والاحتجاب  الأخبار، 

ما  القر�آن  وفي  �إلا  �شيء  من  فما  و�إلا  الفرعية،  الأحكام  ومعارف 

.
(((

يك�شف عن حقيقة ذاته«

�إحياء علوم  ))) انظر: ال�شيرازي، مفاتيح الغيب، م.�س، �ص61-63 ، وهي الموانع التي ذكرها الغزالي في 

ذكر  فقد  بالكبر،  والاتّ�صاف  الذنب،  على  الإ�صرار  وهو  الثالث  الحجاب  با�ستثناء  �ص336،  الدين، 

ال�شيرازي مكانه الا�ستغراق بعلوم العربية ودقائق الألفاظ.

))) يو�سف: 108.

))) انظر: ال�شيرازي، مفاتيح الغيب، م.�س، �ص47-46. 

))) �سبق تخريجه.

))) ال�شيرازي، تف�سير القر�آن الكريم، م.�س، ج8، �ص16، من مقدّمة تف�سير �سورة ال�سجدة. 
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