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قراءات علمية المواطنيّة  �أركيولوجيا  في   مقدّمة 
ال��م��ن��ه��ج  ف�����ي  ق���������راءة   -
الجمهورية  لد�ستور  الح�ضاري 
الإ����س�ل�ام���ي���ة الإي����ران����ي����ة -

(((
د. �سمير �سليمان

مدخل: 

�صة في ق�ضايا هولندا الن�صّ  �أدرجت Marie-Claire Cécilia المتخ�صِّ

، فذكرت على 
(((

الآتي، وذلك في درا�ستها عن الأقلية الم�سلمة في هولندا

ل�سان عالم اجتماع هولندي هو Paul Sheffer: »�سنعي�ش متجاورين)يق�صد 

الهولنديين غير الم�سلمين، والهولنديين الم�سلمين والمهاجرين( من 

ومدر�سته  الخا�صّ،  مقهاه  منّا  لكلّ  بال�ضرورات]...[  �إلا  نلتقي  �أن  غير 

الخا�صّ،  و�إيمانه/دينه  ة،  الخا�صّ ومو�سيقاه  ة،  الخا�صّ ومُثُله  ة،  الخا�صّ

و�أحياناً  اللحوم،  منه  ي�شتري  الذي  الخا�صّ  والجزار  الخا�صّ،  ومتجره 

 .
(((

لكلّ منّا �شارعه الخا�صّ وحيّه الخا�صّ...«

�أ�سا�سيّات المنهج نحو المواطنيّة:

بين  العلاقات  تطوّر  وفي  الب�شري،  الاجتماع  تاريخ  في  للمت�أمّل  يبدو  لا 

)))	  �أ�ستاذ في الجامعة اللبنانية، ورئي�س تحرير ف�صيلة »Le Debat« ال�صادرة في بيروت باللغة الفرن�سية 

عن المركز اللبناني للمجمع العالمي للتقريب بين المذاهب، من لبنان.

لكلّ  تو�صيفاً  القارئ  لظنّها  الهولندي،  بالمجتمع  متعلّقة  كونها  �إلى  ال�شهادة  الإ�شارة في هذه  �أغفلنا  لو   	(((

اجتماع تعدّدي في العالم الإ�سلامي والعربي، بل في العالم ب�أ�سره، �إلّا ما قلّ وندر، �إذا �أ�ضحت الظاهرة 

عالمية.

Le Monde Diplomantique- Mars 2005 :انظر 	(((
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قراءات علمية

الجماعات وداخلها، �أنّ ثمّة �صيغاً �أو نظماً للحياة �أبدعها العقل، �أو �أنتجتها 

مقفلة  باتت  بحيث  الأدي��ان خارطة طريق،  لها  �أو عر�ضت  النا�س،  تجارب 

على حقائق قاطعة ونهائية؛ ما دامت ال�صيرورة الإن�سانية قائمة وم�ستمرّة 

في الزمان والمكان.

فانقر�ضت،  الزمن  عليها  عفا  التي  والعلاقات  العي�ش  نظم  فكثيرة هي 

مر�شّحة  وهي  والتحوّل،  التغيّر  عن  انفكّت  ما  التي  تلك  هي  منها  و�أكثر 

للمزيد منهما. وما كان �أفول تلك النظم �أو تبدّلها ليحدّثنا، كما هو الم�شهود 

مفا�صل  بع�ض  في  باهظة  كلفة  غير  من  وعبرها،  درو�سها  من  والم�ستقر�أ 

�إلى زوال بع�ضها نهائياً.  �أمم و�شعوب كثيرة، ف�أف�ضت  التاريخ، وقد بذلتها 

طائلة،  خبرات  الإن�سانية  راكمت  ومنها،  بها  والاعتبار  الت�ضحيات  وبين 

وا�ستنبطت العقول اجتهادات و�أفكاراً و�آليات، ف�أبطلت، وعدّلت، و�أ�ضافت، 

وت�أزّمت، وتفاعلت... �إلخ، وما تزال تفعل.. و�ستظلّ.

جينيالوجيا  مقيمة...  جدلية  معلوم،  هو  كما  والفكر،  الحياة  بين  �إنّ 

�أو  العرفية  والبنى  والمفاهيم  والأف��ك��ار  الحياة  تغيّر   )Généalogie(

الجدلية  تلكما  م��ن  �إب���داع  فعل  والمواطنية  ت��ط��وّره��ا...  �أو  الم�ؤ�سّ�سية، 

ماهيّتها  المواطنيّة:  في  �أ���ص��حّ  الن�سبتين  �أيّ  ن��دري  ولا  والجينيالوجيا. 

�سنّة  مفاعيل  عن  تخرجان  لا  والن�سبتان  و�سائليّتها.  �أم  والقيميّة،  الفكرية 

التغيّر والتحوّل، فكيف لمتحوّل �أو متغيّر �أن يكون �أنموذجاً واحداً �أو �أحادياً 

�أو نهائياً؟

وقد قر�أنا كثيراً عن ما �أ�سماه محلّلون ومفكّرون بـ »�أزمة المواطنيّة« في 

فردّ  الأدنى حداثة منها،  تلك  »الأكثر حداثة«، وعلى غرارها  المجتمعات 

كثير منهم بنفي وجود »�أزمة«، لكنّهم �أقرّوا بوجود »م�شكلات« �أو »�إ�شكاليات« 

هي عندهم، غير ع�صية على الحلّ. ولا ندري ما �إذا كان كلّ من الجهتين 

عندما يتحدّث عن »المواطنية« يعني ال�شيء ذاته. ولا نح�سب ذلك قائماً... 

العجيب،  التطابق  ي�شبه  ما  �إلى  يذهبان  ال�ساحقة،  ب�أكثريّتهما  �أنّهما  غير 

مجالين  في  وح�ضوراً  مفهوماً  ال�ساحقة  ب�أكثريتها  المواطنية  يق�صران  �إذ 



397

������������������
















�
������������������


















�
�������







�

������������������������������������������������������
























































������






�
�����





�
���



15 ال�������������س������ن������ة 

25 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2012 رب����ي����ع 

قراءات علمية

في  والم�ساواة  ال�سيا�سي  المجال  في  المواطنين  بين  الم�ساواة  �أ�سا�سيين: 

المجال الحقوقي. وفي هذين المجالين - ال�سيا�سي والحقوقي - وعليهما، 

ثمّ تحتدم في حدود كلّ منهما  النقا�شات بين الممكن والم�ستحيل،  تنهال 

الجميع مجمع على  �أنّ  �إلا  بينهما...  المفتر�ض  التداخل  ومدى  ولزوميّاته، 

و�أ�شكالها  وب�أنماطها  �إليها،  دُعي  �أو  �أقيمت  �أينما  »المواطنية«،  �أحوال  �أنّ 

المختلفة والن�سبية، لي�ست في خير.. والخير المق�صود هو ن�سبي �أي�ضاً...، 

فلي�س بيننا من يجهل طبيعة الفروقات وال�صراعات و�أنماطهما التي لا يخلو 

قد  �إليها(  العودة  بالأحرى:  المواطنية)�أو  �إنّ  بل  جماعة،  �أو  اجتماع  منها 

؛ نظراً للف�شل الن�سبي الحا�صل في قدرة المجتمعات 
ً
ا�ستعيدت؛ بو�صفها مبد�أ

وثقافياً،  اجتماعياً،  �صهرها  �أو  المهاجرة  الجماعات  دمج  على  الغربية 

و�سيا�سياً في بناها و�أن�سجتها. فالمواطنية قد ت�ضمن الم�ساواة الن�سبية بين 

المواطنين في الجانبين؛ ال�سيا�سي والقانوني، لكنّها غير قادرة على تحقيق 

�إلى الأمام في م��سألة  الم�ساواة في جوانب �أخرى... فثمّة نوع من الهروب 

الان�صهار  بديل  وهي  والقانونية،  ال�سيا�سية  الم�ساواة  �إنّ  حيث  المواطنية، 

الأخرى  الحقوق  بال�ضرورة  ت�شمل  لا  الغربيّة،  المجتمعات  في  والاندماج 

والاجتماعي  والديني  الإثني  التمييز  رفع  و�أوّلها  »اندماجهم«،  للمطلوب 

عنهم، �إ�ضافة �إلى التمييز ال�سيا�سي.

مع  والواجبات،  الحقوق  في  م�ساواة  غير  من  مواطنية  لا  دائماً:  ويُقال 

�إقرار ظاهر �أو �ضمني، ب�أنّ الم�ساواة متعذّرة بين غير المت�ساوين. ولا ندري 

�إذا كانت هذه الإ�شكالية قد خطرت في وعي وا�ضعي ال�شعار التاريخي للثورة 

م�ساواة،  »ح��رّيّ��ة،  ثلاثية:  عقد  وا�سطة  »الحرية«  جعلوا  عندما  الفرن�سية 

.)Liberté, égalité, fraternité( :»أخوّة�

وفي ر�أينا، �إنّ الإ�شكالية القائمة في الم�ساواة - وهي مطلب حقّ وم�شروع 

في المبد�أ - بين لا مت�ساوين، هي على الأرجح - �أ�سا�س الاختلاف والتباين 

د للمواطنية،  في المواطنية وعليها، وذلك �إ�ضافة �إلى تعذر وجود �أنموذج موحَّ

ي�صلح ل�سوية العي�ش وعلائقية الب�شر - كما �سبق و�أ�شرنا. وك�أنّما نحن حيال 
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قراءات علمية

ن ال�شيء ونقي�ضه؛ في �أنّ: الم�ساواة في اللا م�ساواة. تركيب عجيب يت�ضمَّ

�إنّ هذه لي�ست خدعة لفظية، �أو ب�صرية... بل هي ذات بعد فل�سفي يكمن 

�أ�صلًا في �صلب مفهوم العلاقة بين »الذات« و»الآخر«، خ�صو�صاً �أنّ »الذات« 

مفهوم غام�ض و�سجالي من جهة، وكذلك الحال في مفهوم »الآخر«، ولأنّ 

الفطرة الإن�سانية بطبيعتها تُقدم الذات على الآخر.

ولطالما كانت علاقة الذات بالآخر محكومة بالن�سبية، علماً ب�أنّ موقعيّة 

كلّ منهما تتبدّل بلحاظ نظرة كلّ منهما �إلى »مقابله«. فالغير عند »الذات« 

»�آخر«، و»الذات« عند الغير »�آخر« دائماً. وعلى هذا تتمايز النا�س وتتفا�ضل.

وتجدر الإ�شارة �إلى �أنّ اختلاف النظرة �إلى الآخر منبثقها فل�سفي وفكري 

المجال  يت�شكّل  المنبثق  هذا  ومن  ن�سبيّة.  جعلها  ما  وهذا  وقيمي،  وثقافي 

العلائقي ال�سيا�سي، والمجال الحقوقي، والمجال الاجتماعي؛ لأنّها كافّة من 

ماهيّته. وذاك الاختلاف في النظرة �إلى الآخر عندنا، �إذا �شئنا الغو�ص في 

النظر �إلى �أعمق �صفائح تكوينه بمنهجية الأركيولوجيا المعرفية و�أدواتها، 

�إلى مكوّنات ر�ؤية الإن�سان، ونظرته �إلى نف�سه، و�إلى كلّ من - وما -  مردّه 

عداه، كما �إلى مكوّنات وعيه بهم.

لنا:  �سابقة  كثيرة  كتابات  ف��ي  �سمّيناها  الماهية،  المكوّنات  وه��ذه 

قيد  هي  وقيم  و�أفكار  اعتقادات  من  تت�شكّل  ح�ضارية«  ر�ؤي��ة  »م�شروعاً/ 

طبقاتها  تحت  الحفر  �أو  المواطنة،  و�أركيولوجيا  با�ستمرار.  التحقّق 

�أي�ضاً  تح�ضر  وهنا  ح�ضارية...  ر�ؤي��ة  من  انبثاق  �أنّها  تظهر  و�صفائحها، 

ت�سميات �أخر ممكنة، لكنّها لم�سمّى واحد.

ولأنّه لا ر�ؤية ح�ضارية مقفلة؛ ف�إنّ المواطنة بدورها �ستبقى �صيرورتها 

مفتوحة و»متغيّرة« ما دام مفهوم علائقيّتها متغيّراً بتغيّر مو�ضوعها، وعلى 

هذا التغيّر، ومن خلال الوجهة الفل�سفية والمنهجية الت�أ�سي�سية الديناميكية 

الوحدات  بين  �أو  الأف��راد،  بين  التواطن  »محاولات«  تقوم  بها،  نوّهنا  التي 

�أو الدينية،  �أو الوطنية،  �أو بين الجماعات ب�أبعادها: القومية،  الاجتماعية، 

وبهذه  ما.  بوجهٍ  م�أزومة  وكلّها)المحاولات(  الإن�سانية...  �أو  المذهبية،  �أو 
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المعاني نفهم �إ�شكالية �أطروحة الم�ساواة بين غير مت�ساوين، �أو بين الذات 

في  م�ساواة حقيقية  فر�ضية  تحقّق  تعذّر  �أي�ضاً  نفهم  ومن خلالها  والآخر، 

المواطنة المدعوّ �إليها، حتى في المجالين ال�سيا�سي والحقوقي �أحياناً، �إلا 

التواطن  الخلق فعلًا، هو  �إنّ ما يوجد في حقائق اجتماع  �إذ  ن�سبي،  ب�شكل 

وتحكمهم  عداهم،  ما  �إلى  ونظرتهم  وعيهم  ل  ت�شكِّ جماعات  �أو  �أفراد  بين 

الاعتقادات  من  مجموعة  تفرّقهم...،  �أو  وتجمعهم  اجتماعهم،  م  وتنظِّ

مجموعه  في  ل  ي�شكِّ ما  الم�شتركة؛  والم�صالح  والمعايير  والقيم  والأهداف 

»الم�شروع الح�ضاري« الذي ينتمون �إليه، وين�ضوون فيه. وفي �ضوئه وبهدي 

خ�صو�صية  �إلى  نرى  ذلك  وعلى  وعي�شهم،  حياتهم  �صيغ  ي�صطنعون  منه، 

هذا  دلالات  نفهم  وبالتالي  الأ�صل،  في  تعدّده  �إلى  نظراً  الاجتماع؛  نماذج 

التعدّد في الو�سائط ال�سوية المفتر�ضة لهذا الاجتماع، وفي طليعتها »م�س�ألة 

للناظر  �إلى درجة يخيّل  البع�ض  اهتمامات  ان�صبت فيها  التي  المواطنية« 

بذاتها.  غاية  �إلى  لتتحوّل  عندهم؛  و�سيلة  كونها  عن  خرجت  وك�أنّما  �إليها 

و�أفكار  اعتقادات  �إلى  ينتمون  من  بين  تتحقّق  �أن  حقيقيةٍ  لم�ساواةٍ  فكيف 

وقيم مختلفة �أو متباينة، وبين من ينظرون �إلى الوجود والعالم و�صيغ الحياة 

وعلاقات الب�شر نظرات مختلفة �أو متعار�ضة؟

للمجتمعات  العلائقي  الن�سيج  في  القائمة  الم�ستحكمة  الأزم��ة  هذه  �إنّ 

فح�سب،  مواطنية  ب���أزم��ة  اخت�صارها  يمكن  لا  وال��ح��دي��ث��ة،  المعا�صرة 

فالمواطنية ب�شروطها ولوازمها هي فرع لأ�صل؛ لأنّها من طبيعة الديمقراطية 

م�ستمرّة  ولعلّها  المواطنية،  على  �سابقة  العلائقية  والأزم��ة  و�ضروراتها. 

بعدها -�أي�ضاً- كما يبدو لنا. ونحن ممّن يعتقدون ب�أنّها �أزمة في الم�شروع 

الب�شري  العمران  م�ساحة  على  المت�أخّرة  الأزمنة  في  المهيمن  الح�ضاري 

برمّته، والذي تمثّله وتتمثّله الليبرالية الديمقراطية بكلّ تنوّعاتها وتحوّلاتها 

وم�ستوياتها.

لقد ت�ضخّمت حاجات ذلك العمران، وا�ستخدمت فيها عنا�صر جديدة 

فاقمت تناق�ضاتها وتعقيداتها وم�شاكلها �إلى درجة �أم�ست معها المجتمعات 



15 ال�������������س������ن������ة 

25 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2012 رب����ي����ع 

400

������������������















�
������������������
















�
�������







�

������������������������������������������������������


















































������






�
�����





�
���



قراءات علمية

الإن�سانية كافّة، وبتعدّد م�ستويات نموّها وتطوّرها، في م�سي�س الحاجة �إلى 

حلول وبدائل هي بم�ستوى ما ا�ستع�صى من الم�شاكل والأزمات المتدحرجة 

من درك �إلى درك �أعمق.

وبعدما  الديمقراطية،  الليبرالية  �أنّ  قوامها:  م�سلّمة  �شبه  ثمّة  كانت 

�إلى  ل  التو�صّ من  وب�أدواتها  داخلها  من  تمكّنت  عديدة،  لمحن  تعرّ�ضت 

مواجهة تلك الم�شاكل الأزمات، وو�ضع الحلول الناجعة لها. �إلا �أنّنا - على 

»الم�سلّمة« التي ما عادت  ما يبدو - ملزمون ب�إجراء مراجعة نقدية لتلك 

كذلك في �أكثر من وجه من وجوهها.

في ما نرى، �أنّ الليبرالية الديمقراطية بن�سختها النيوليبرالية المعولمة، 

قد ترهّلت و�شاخت حتى �أم�ست عاجزة عن تقديم تلك البدائل التي يظهر �أنّها 

تحتاج �إلى م�شروع ح�ضاري/ ر�ؤية ح�ضارية جديدة؛ �أي �إلى تبدّل جذري في 

نظرتها �إلى العالم والإن�سان والقيم وعلاقات الب�شر، فلعلّها ت�ستطيع بذلك 

ملء فراغات الم�ساحات الم�أزومة في اجتماعها ومجتمعاتها، وفيها »م�س�ألة 

في  �إجماع  �شبه  محلّ  ت�شكّل  تكاد  التي  »الديمقراطية«  حتى  المواطنية«، 

�سيا�سة الخلق، لي�ست منزّهة عن عيوب وثغرات كثيرة، ولا تخلو من مزالق 

عوراتها،  يخفي  �أو  ويغطّي،  لها  ي�شفع  ما  لكن  والمراجعة.  للنقد  ومثيرات 

يتكثَّف في غياب البدائل منها �أو �ضعفها، �أو في عدم اكتمال ن�ضوجه.

الد�ستور الإيراني في الم�شروع الح�ضاري الإ�سلامي:

بهدي دلالات المقدّمات المنهجية ال�سالفة، قد يُ�شكِل البع�ض بحقّ على 

والم�شروع  الد�ستور  ثنائية  فيه  تكون  �أن  له  ينبغي  كان  الذي  العنوان  هذا 

في  الإ���س�لام��ي)الإل��ه��ي(  الح�ضاري  »الم�شروع  بـ  التعبير  �أي:  معكو�سة؛ 

الد�ستور الإيراني«، �إلّا �أنّنا ق�صدنا تقديم الد�ستور الإيراني على الم�شروع، 

حقيقة  ال��ع��ن��وان  ت�ضمين  بهدف  الأ���ص��ل؛  ه��و  الم�شروع  �أنّ  م��ن  بالرغم 

»الحلولية« الكاملة للد�ستور في الم�شروع الإ�سلامي/ الإلهي. 

منذ الحرف الأوّل يخطّ الد�ستور، وهو ر�أ�س القوانين، في مطلع مقدّمته 
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15 ال�������������س������ن������ة 

25 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2012 رب����ي����ع 

قراءات علمية

{ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ  ال��ك��ري��م��ة:  ب��الآي��ة  منهجه 

ٺ  ٺ      ٺ  ڀ  ڀڀ  ڀ  پ  پ  پ     
.

(((

ٺ ٿ ٿ}
وفي ذلك يت�أ�سّ�س الد�ستور الإيراني على »الأ�صول الفكرية الإ�سلامية، 

والنظرة الإ�سلامية �إلى العالم، وهو ي�سعى �إلى بناء مجتمعه النموذجي 

)مجتمع الأ�سرة( معتمداً المعايير الإ�سلامية... وعلى هذا الأ�سا�س، ف�إنّ 

الظروف  و�إيجاد  للنه�ضة،  العقدية  الأر�ضيات  خلق  هي  الد�ستور  ر�سالة 

الرفيعة؛  العالمية  الإ�سلامية  القيم  على  الإن�����س��ان  لتربية  المنا�سبة 

 .
(((

ال���دول���ي« المجتمع  �إل���ى  و���ص��ولًا  ال��م��ح��لّ��ي،  الم�ستوى  م��ن  ان��ط�لاق��اً 

وبذلك يكون الد�ستور »و�سيلة لتثبيت �أركان الحكومة الإ�سلامية، وعر�ضاً 

الفرد  و�سلطة  الطبقية  على  تقوم  لا  ل�سلطة  وبناءً   ،
(((

جديد« حكم  لنظام 

في  متّحد  ل�شعب  ال�سيا�سية  الأه��داف  مجموع  تمثّل  و�إنّما  المجموعة،  �أو 

م نف�سه من خلال حراكه الفكري والعقدي في �سبيل  عقيدته وتفكيره، ينظِّ

، وما �إقامة الحكومة الإ�سلامية؛ تبعاً لهذا 
(((

الو�صول �إلى الله ونيل ر�ضوانه

الأخلاق  و�إقامة  الإلهي،  النظام  نحو  لل�سير  الإن�سان  لهداية  �إلا  الد�ستور، 

.
(((

والقيم الإلهية

ولي�س الم�شروع الإلهي في الد�ستور الإيراني �أحد م�صادر الت�شريع، كما 

و�إنّما  العربية والإ�سلامية،  الدول  العادة في مدوّنات د�ساتير بع�ض  درجت 

هو الم�صدر الت�أ�سي�سي الوحيد من غير موارب �أو مناورة، وبما يتجاوز حتى 

»م�شروع الد�ستور الإ�سلامي« النموذجي الذي و�ضعه عام 1978م كلّ من 

دولة  �أيّ  طلب  »تحت  ليكون  الإ�سلامية؛  البحوث  ومجمع  ال�شريف  الأزهر 

)))	  الحديد: 25.

�إعداد الم�ست�شارية الثقافية للجمهورية الإ�سلامية الإيرانية في  )))	 د�ستور الجمهورية الإ�سلامية الإيرانية، 

دم�شق، 1985م، �ص28.

)))	  م.ن.

)))	  م.ن.

)))	   م.ن، �ص29.
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قراءات علمية

، حيث يقوم الد�ستور 
(((

تريد الأخذ بال�شريعة الإ�سلامية منهاجاً لحياتها«

الإيراني النظام ال�سيا�سي للجمهورية الإ�سلامية؛ تبعاً لن�صّ المادة الثانية 

منه، على: الإيمان بالله الأحد، وتفرّده بالحاكميّة والت�شريع، ولزوم الت�سليم 

وبالإمامة،  والت�شريع،  التكوين  في  الله  وبعدل  بالوحي،  والإيمان  لأم��ره، 

يقوم  كما  الله،  �أمام  وم��سؤوليّته  وحرّيّته  الرفيعة  وقيمته  الإن�سان  وبكرامة 

.
(((

هذا النظام على �إقامة الق�سط والعدل والا�ستقلال والتلاحم الوطني

وينبثق من ذلك  المبادئ،  الإيراني على هذه  الد�ستور  يت�أ�سّ�س  فعندما 

الحياة  �صيغ  و�إلى  العالم  �إلى  القر�آنية  النظرة  تلك  ومن  الإلهي  الم�صدر 

وتكوين ال�سلطة بتنوّعاتها، وي�ضبط �إيقاع توازنها بهدي المعايير المتحدّرة 

ينطلق  حينها  ف�إنّه  قيمها؛  والملتزمة  ب�أهدافها  والمحكومة  ال�شريعة  من 

ويقونن  مقا�صده،  ويعبّر عن  بالوحي،  المتنزّل  الإلهي  الح�ضاري  الم�شروع 

الدولة،  و���ش���ؤون  والمحكوم  الحاكم  بين  العلاقة  م  وينظِّ الحياة،  �إدارة 

�أن  يمكن  قرار  كلّ  وفي  قانون،  كلّ  في  نافذة  ويجعلها  جميعاً،  فيم�أ�س�سها 

ي�صدر عن �أيّ �سلطة فيها، على �أن تدار ��شؤون البلاد؛ بالاعتماد على ر�أي 

مجال�س  �أع�ضاء  و�سائر  العادل  الفقيه  الولي  بانتخاب  يتجلّى  الذي  الأمّ��ة 

.
(((

ال�شورى ونظائرها

المواطنة في الد�ستور الإيراني:

المعروف �أنّ »�إعداد �أيّ د�ستور جديد �أو متجدّد لدولة من الدول، لا بدّ 

لمعدّيه ومدوّنيه من الاطّلاع على د�ساتير الدول الأخرى ذات التجربة 

الد�ستورية العريقة ممّن �سبقت في هذا المجال واختبرت د�ساتيرها؛ في 

ما �أ�صابت فيه، وما لم ت�صب.

من  العديد  في  بيّن  نقلها،  �أو  الد�ستورية  التجارب  من  الا�ستفادة  و�إنّ 

)))	  انظر: ن�صّ م�شروع الد�ستور هذا في مدوّنات الأزهر ال�شريف.

)))	  د�ستور الجمهورية، م.�س، المادة الثانية.

)))	  م.ن، المواد4، 5، 6.
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25 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2012 رب����ي����ع 

قراءات علمية

وال�سيا�سية  الد�ستورية  خبرتها  ن��شأة  تلت  التي  بالدول  ة  الخا�صّ الد�ساتير 

�أو  المواطنة  م��سألة  لأنّ  الكلا�سيكية؛  الكولونيالية  المرحلة  الحديثة، 

المواطنية لم تكن لعقود خلت مطروحة ب�صفتها ق�ضيةٍ ملحّة كما هي اليوم، 

فلا يبدو م�ستغرباً غيابها م�صطلحاً ومفهوماً بدلالاته المتداولة حالياً، عن 

معظم الد�ساتير في الأزمنة المعا�صرة والحديثة. 

و�إذا كان م�صطلح المواطنية غير وارد في د�ستور الجمهورية الإ�سلامية 

م�صطلحات  على  ليعثر  فيه  الباحث  ف�إنّ  وبنوداً،  ومواد  مقدّمة  الإيرانية؛ 

وعبارات موازية �أو رديفة، لكنّها لا تت�ضمّن بدقّة معاني المواطنية التي كنّا 

�أ�شرنا �إليها �سابقاً.

الثانية(؛  الوطني«)المادة  »التلاحم  والعبارات:  الم�صطلحات  هذه  ومن 

ورج��الًا،  ن�ساءً  للجميع؛  وحقوق  »�ضمان  الثالثة:  المادة  من   15 البند  ون�صّ 

و�إيجاد ال�ضمانات الق�ضائية العادلة لهم، وم�ساواتهم �أمام القانون«؛ ون�صّ 

م�صيرهم  تقرير  في  النا�س  عامّة  »�إ�سهام  �أي�ضاً:  الثالثة  المادة  من   8 البند 

ال�سيا�سي والاقت�صادي والاجتماعي والثقافي«... وهذا النوع من الم�صطلحات 

والعبارات يكاد لا يخلو منه د�ستور دولة من الدول الوازنة في العالم.

التقليدية،  الد�ستورية  الحدود  يقف عند هذه  الإيراني لا  الد�ستور  لكنّ 

المفاهيم  يتجاوز  الإ�سلامية  وبال�شريعة  بالمبادئ  التزامه  يجعل  و�إنّما 

والأ�س�س التي قامت عليها �أو انبثقت منها الد�ساتير الأخرى؛ ليتبنّى مفهوم 

تقوم  الإ�سلامية  �إي��ران  جمهورية  �أنّ  يعتبر  عندما  الإ�سلامية«،  »الأخ���وّة 

»الأخ��وّة  تو�سيع  هو:  منها  الخام�س  الأ�صل  ن�صّ  �أ�صلًا:  ع�شر  خم�سة  على 

ودرجاتها  العلائقية  الوثاقة  عُرى  �أرف��ع  ب�صفتها  وتحكيمها؛  الإ�سلامية« 

بين النا�س. ففكرة المواطنية في �أرقى معانيها تنظر �إلى الب�شر باعتبارهم 

�أفراداً �أو نظراء يتمتّعون، كلّ بمفرده، بحقوق وواجبات مو�صوفة ومحدّدة، 

رابطة  تربطهم  لا  �أخ��وة،  ليجعلهم  بهم؛  الإي��ران��ي  الد�ستور  ي�سمو  بينما 

الحقوق ال�سيا�سية والقانونية والاجتماعية فح�سب، و�إنّما تقوم في ما بينهم 

�أي�ضاً �أخوّة في الحقوق وال�شريعة، وتكافليّة تكاملية يتّخذ فيها معنى العلاقة 
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قراءات علمية

الجمعيّة بُعداً لا يرد في د�ستور �أمّة �أخرى - على ما نعرف - وهي ا�ستقامة 

و�سويّة العلاقة بين الإن�سان والآخر؛ ما يمنح الدولة وال�سلطة كليهما معنى 

بهذا  فتكونان  الأخ���وّة،  بمواطنيتها/  مختلفة  وعلاقة  جديداً  »حميمياً« 

الاعتبار: دولة الأخوّة الإن�سانية و�سلطة الأخوّة الإن�سانية، فتغدو كلّ واحدة 

منهما عندئذٍ جزءاً من النا�س لا جزءاً منف�صلًا عنهم، وملكاً لهم لا مُلكاًُ 

التواطن  �إليها، لا قوانين  التي يحتكمون  الأخوة هي  وتكون قوانين  عليهم، 

�إدارة  و�إنّما  مقدّ�ساً،  �إلهياً  حقّاً  ال�سلطة  تكون  لا  الحال  هذه  وفي  وحدها. 

للحياة، وتربية للإن�سان، ومراقبته، ومُحا�سبته من قبل النا�س، في علاقة 

م��سؤولية متبادلة، فتتحوّل الأخوة بذلك �إلى رافعة للوحدة الوطنية ال�سيا�سية 

�أو  والاجتماعية والحقوقية، لا ميزة فيها لأحد على �أحد، مهما يكن دينه، 

مذهبه، �أو عرقه، �أو لونه.

»حرّيّة،  الوطني:  فرن�سا  �شعار  ثلاثية  ثالثة  هي  »الأخ���وّة«  �أنّ  و�صحيح 

الت�أ�سي�سية  المدوّنات  في  الأولى  للمرّة  وردت  اللفظة  و�أنّ  �أخ��وّة«،  م�ساواة، 

لمواد د�ستور الدولة الفرن�سية عام 1848م، كما وردت �أي�ضاً في ن�صّ المادة 

الأولى للإعلان العالمي لحقوق الإن�سان ال�صادر عن الأمم المتّحدة في 10 

د�ساتير  ن�صو�ص  في  -�أي�ضاً-  وردت  ولعلّها  الأول/دي�سمبر 1948م،  كانون 

دول �أخرى مقتب�سة �أو مت�أثّرة بالد�ستور الفرن�سي...، لكنّ الميزة البيئيّة في 

د�ستور الجمهورية الإ�سلامية الإيرانية �أنّه قد قرن في ال�سياق نف�سه لفظة 

»الأخوّة« ب�صفتها الإ�سلامية: »الإخوّة الإ�سلامية«، ت�أكيداً منه وتنبيهاً �إلى 

�أنّ »الأخوّة العلمانية« هي �أخوة قانونية و�سيا�سية، �أمّا »الأخوة الإ�سلامية« 

الإلهيين،  والأمر  بالم�شيئة  ي�صلها  مبدئياً  و�إيديولوجيا  دينياً  بعداً  فتتّخذ 

وفي   ،
(((

ڇ ڇ  ڇ  ڍ ڍ ڌ}  } تعالى:  قوله  في  كما 

 ،
(((

{ۈ ۇٴ ۋ      ۋ ۅ ۅ} -�أي�����ض��اً-:  تعالى  قوله 

�أخويّة، وك�أنّما المراد به الإ�صلاح الحا�صل  فالإ�صلاح بهذا المعنى ق�ضية 

)))	  �آل عمران: 103.

)))	  الحجرات: 10.
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قراءات علمية

�ضمن الأ�سرة الواحدة والعائلة الواحدة، وك�أنّما الوطن �أ�سرة واحدة وعائلة 

واحدة. ولي�س �صدفة �أن ي�ؤكّد ر�سول الحقّ والعدل P في �آخر لقاءٍ جامع 

له بالنا�س في خطبة الوداع على هذه الأخوّة القر�آنية، مكرّراً عبارة الوحي 

ذاتها: {ۈ ۇٴ ۋ}، كما لا يُعتبر ورود لفظة »الأخوّة« ومفهومها 

مرجعيّتها  على  �آخراً  م�صداقاً  �إلّا  بكثرة،  الم�سيحية  الدينية  الأدبيات  في 

الربّانية والر�سالية، وهي في كلّ حال الأخوّة الإ�سلاميّة نف�سها. فثمّت وحدة 

ت�صوّر وت�صديق بين ديانتين في هذا الجانب �إلى درجة التطابق.

ت عليه المادة الثامنة  ولعلّ �أعظم تجلّيات هذه الأخوّة هي في ما ن�صّ

من الد�ستور الإيراني: في جمهورية �إيران الإ�سلامية، تعتبر الدعوة �إلى 

الخير والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، م��سؤولية جماعية ومتبادلة 

بين النا�س... وتتحمّلها الحكومة الإ�سلامية بالن�سبة �إلى النا�س، والنا�س 

بالن�سبة للحكومة، على �أن يعيّن القانون �شروط ذلك وحدوده وكيفيته«، ثمّ 

ليتبع هذا الن�صّ بمنبثقه القر�آني، قوله تعالى: {ک گ 

 .
(((

ڱ} ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳگ  گ  گ  

وهكذا تتّخذ »الأخوّة« قيمة م�ضافة؛ �إذ ي�صبح الأخوة الم�ؤمنون والأخوات 

�أولياء بع�ض، فهم ذوو كينونة واحدة، يتولّى بع�ضهم  الم�ؤمنات بع�ضهم 

بينهم،  حائل  كلّ  ارتفاع  درجة  �إلى  يتقاربون  بحيث  ويدبّره،  بع�ض  �أمر 

عليه؛  و�أميناً  الآخ��ر،  المواطن  �أخيه  عن  م��سؤولًا  مواطن  كلّ  وي�صبح 

ين�صره، ويعينه، ويع�صمه في دمه وعقله ونف�سه وعر�ضه و�أر�ضه وماله، 

ويذعن بقيم �أخوّته الإن�سانية.

ولا يكفي في هذا الد�ستور �أن تكون الغايات م�شروعة، بل يجب �أن تكون 

والقوانين  ال�سلطات  تن�ضبط  بحيث  ال�شريعة؛  لأحكام  مطابقة  الو�سائل 

والم�ؤ�سّ�سات كافّة ب�ضوابط العدل التي يت�ضمّنها الدين، وتتر�سّخ فيها مباد�ؤه 

وقيمه، بحيث لا تُطاع �سلطة، ولا يُطاع مخلوقٌ في مع�صية الخالق قط.

)))	  التوبة: 71.
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قراءات علمية

لكنّ الم�شكلة �أو الم�شكلات، كما العِبَر، تبقى دائماً في ت�سييل الن�صو�ص 

التي  الد�ساتير  كلّ  حال  وتلك  ونماذجها...  م�صاديقها  و�إب��داع  الد�ستورية 

ي�ضعها الب�شر.

خاتمة:

الإ�سلامية  الجمهورية  د�ستور  ل  ت�شكِّ ال�سامية  والقيم  المبادئ  هذه  �إنّ 

المقابل،  في  ماذا  ولكن  والتكامل.  والتولّي  الأخ��وّة  على  القائم  الإيرانية، 

ونحن نردّد ب�أنّ العالم كلّه اليوم �أم�سى قرية كونية؟ �أل�سنا قبالة �أمم و�شعوب 

جرى ت�أ�صيل ثقافة التمييز والعن�صرية في وعيها وفي لا وعيها. وقد �ضربتها 

�آفة التفوّق، وع�شع�شت فيها عِقَد الا�ستعلاء والغلبة، وا�ستحكم فيها تنميط 

الآخر والخوف المر�ضي منه، �أو الجهل به؟ وبالتالي فكيف له�ؤلاء �أن يذعنوا 

لقيم المواطنية ومبادئها، على �صعوبة �أو تعذّر �إقامتها وفق م�ساواة حقيقية 

اجتماعهم  لوحدة  وكيف  ه��م،  ن�سختهم  عن  المختلّفين  مواطنيهم  بين 

ولوحدتهم الوطنية �أن ت�ستقيم؟

الاجتماعية  العلائقية  ل��لأم��را���ض  ح�اًل  بذاتها  المواطنية  تو�سّل  �إنّ 

والثقافية وال�سيا�سية المزمنة كلّها، هو من باب معالجة نتائج المر�ض، لا 

�أ�سبابه.

بين  المتحرّك  المعي�ش  لظواهر  الكلّي  الفهم  موهبة  �إل��ى  �أحوجنا  ما 

النا�س، لا الفهم الجزئي �أو الم�أخوذ بردّات الفعل.

متكامل  �إن�ساني  ح�ضاري  م�شروع  �إلى  الجماعات  تحتاج  العالم،  ففي 

لوعيها  �سوي  ت�شكيل  لإعادة  المتغلّب؛  الح�ضاري  للم�شروع  ومغاير  مختلف 

والوجود  الب�شري  العمران  ولمغازي  وتنوّعه،  اجتماعها  ولعلائقية  لذاتها، 

والعالم ومعانيها؛ وذلك ليت�أ�سّ�س بهديه عقد اجتماع تعدّدي جديد، في �ضوء 

مبادئ ذلك الم�شروع المتكامل ومبادئه وقيمه. حتى �إذا ما تحقّق ذلك ف�إنّنا 

نكاد ن�ؤكّد �أنّ المواطنيّة عندئذٍ �ستتّخذ وجهة مختلفة عن المتداول اليوم؛ 

لت�صبح �أحد المعابر الناجعة �إلى تكامل الاجتماع الإن�ساني.


