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م  2012 ����ش���ت���اء 

ي
حيى ميرزائ










ي

ددعلالف م الأخلاقيّـــة  المرجعيّـــة 
ل��ل��ف��ك��ر الإسا�ل�م���يّ
-ت��ح��دّي��ات ال��ت��أص��ي��لِ 
وال�����م�����ع�����اص�����رة-

(((
يحيى ميرزائي

Pإنّما بعثتُ لأتمّم مكارمَ الأخلاق.« ر�سول الله�«

باتت الح�سّا�سية البالغة لِت�أطير المفاهيم وتحديد الدّلالات لها، ودورها 

عادةً  توجب  التي   
(((

المفهوميّة الالتبا�سات  وكذلك  البحوث،  م�سار  في 

نزاعاتٍ عبثيّةً غير منطقيّة، تفر�ض علينا هنا، وقبل البد�أ في النقا�ش، �أن 

نذكر عدّة نقاط نظنّها م�ؤثّرةً في طبيعة المو�ضوع ومَنحاه:

)))  الم�ست�شار الأعلى لرئي�س جامعة الم�صطفى العالميّة، وع�ضو في الهيئة العلميّة فيها.

)))   يُلاحظ نوع من العفويّة وعدم الدقّة في ا�ستخدام المفاهيم والم�صطلحات في �أو�ساط الباحثين والكتّاب. 

 
ٍ
ئالة المعلومات والثّقافات المرتبطة بتاريخ تكوّنها والحدود المفهوميّة الدقيقة لِكلّ مفهوم وهو يرجع �إلى �ضَ

ولكلّ م�صطلح. فلا �شكّ في �أنّ الدلالات الحقيقيّة للم�صطلحات في فهمها وتف�سيرها وبالتالي ا�ستخدامها، 

لها ارتباط وثيق بمدى �إلمامنا بِمنا�شئها وجذورها الح�ضاريّة والثقافيّة. عليه، ف�إنّ الجهل بهذه الظروف 

ومُلاب�سات الت�أ�سي�س �أو ا�ستعمالها في �إطار  عامّ من الدلالة �سَيُحدث حالات �سوء فهم وارتباك التفاهم 

بين الأطراف. لذلك، كلّما حر�صنا على الر�ؤية المنظومَويّة النظريّة ال�شاملة؛ القدر نف�سه، علينا �أن ن�ضع 

المميّزة  الدلاليّة  المعنويّة  الوجوه  فهمَ  ن�ستطيع  عبرها  دقيقةً  دلاليّةً  معنويةً  و�شبكاتٍ  �أنظمةً  لمفاهيمنا 

ووجوهَ الفوارق بين مدر�ستنا الفكريّة وغيرها؛ لأنّ المدار�س الفكرية الفل�سفيّة والدينيّة المختلفة لا تختلف 

في  يظهر  الحقيقي  الفرق  و�إنّما  والم�صطلحات،  للمفاهيم  العامّة  المعاني  على  جوهريّ  وب�شكل  كثيراً 

�أنّ  المثال، نلاحظ  �سبيل  فعلى  لها.  اللغويّة  الفِطريّة  والمعاني  المركزية  الدلالات  البعيدة عن  المناطق 

الكثيرين ي�ستخدمون الليبراليّة �أو العلمانيّة �أو الديمقراطيّة ظنّاً منهم ب�أنّ لها معاني م�شتركة متطابقة، 

هي  الم�صطلحات  هذه  عليها  بُنيت  التي  الفكريّة  الفل�سفيّة  البنية  في  الدقيقة  الاختلافات  �أنّ  والحال، 

�أو  الّتي تحتملها هذه الم�صطلحات في طبقات دلاليّة خافية، فعلى �سبيل المثال، دلالات فل�سفة الأن�سنة 

لة لها. عليه، ف�إن �أحببنا �أن ن�ستخدم  الإنا�سة الغربيّة التجريبيّة الو�ضعيّة هي من العنا�صر البنيويّة الم�شَكِّ

م�صطلحاً معيّناً للتدليل على الحريّة ومركزيّة مفهومها في مدر�ستنا الفكريّة الإ�سلاميّة، علينا �أن نتجنّب 

لفظة الليبراليّة للدلالة عليها و�إنّما الأف�ضل �أن ن�ستعمل كلمة الحريّة نف�سها. على كلّ حال، �إنّ حروباً فتّاكة 

العنيف  التاريخ على تف�سير بع�ض هذه الم�صطلحات وتحديد نطاقها المفهومي والنزاع  قد ح�صلت في 

على النطاقات المعنوية لها.فينبغي لنا في مقام التنظير �أن نلتفت �إلى هذه المع�ضلة والإ�شكاليّة،ونبني 

النظريّات على ال�شباكات المعنوية والدلالية الراجعة �إلى مدر�سة الذّات ولي�س الغير.
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�أوّلًا : �إنّ كلمة القيمة) ج = القيم(، هنا في الا�صطلاح مع �أنّها عربية 

�أ�صلها  الأخلاقيّة  المعاني  هذه  في  ا�ستخدامها  ولكنّ  وا�ضحة، 

يرجع �إلى م�صطلح )Values( في اللغة الإنجليزية. وفي اهتمامي 

�أنّ  الأ�صيلة  الإ�سلاميّة  الدّرا�سات  في  �ألاح��ظ  لم  ال�شّخ�صيّ 

الأخلاق بالمعنى القائم بيننا نحن الم�سلمين قد عُبّر عنها بِلفظ 

القيم. ما يعني �أنّ هناك بع�ضَ التفاعل الإيجابيّ �أو ال�سلبيّ في 

منهجيّة البحث عن القيم. و�أغلب الظنّ �أنّ كلمة الأخلاق عندنا 

تعك�س كلّ مخزون القيم، و�إن بطريقة مختلفة وبتعاريف �أخرى 

في  وم�صادرها  القيم  منا�شئ  عن  تختلف  و�أ�صول  جذور  ومن 

الفكر المعا�صر.

ليّ فح�سب، فلا  التَوا�صُ القيم؛ لأجل بناء المنطق  عليه، هنا ن�ستخدم 

نتبنّى الدلالات التف�صيليّة للكلمة ولا جذورها التاريخيّة، �أو تعاريف الغربيين 

وتر�سيخه،  الأخ�الق  م�صطلح  ت�أكيد  في  نرغب  ولكنّنا  بال�ضرورة،  لها 

والحثّ على ا�ستخدامها وبناء التنظيرات المعا�صرة عليها، دون الإ�صرار 

�إق�صاء الم�صطلحات الإيجابيّة الأخرى؛ لأنّها كلمة معبّرة و�شاملة،  على 

نف�سه  الإط���ار  وف��ي   .)Values(القيم من  �أغنى  دلالات��ه��ا  من  جانب  وف��ي 

�أن نف�صل بين المفاهيم والم�صطلحات وجذورها المتّ�صلة  ي�صعب جدّاً 

�إليها هذه الم�صطلحات. وهو  بال�سّياقات الح�ضاريّة الثقافية التي تنتمي 

ما يفر�ض علينا �أن ن�أخذ كلّ تدابير الحذر في ا�ستعمال المفاهيم الوافدة 

من خارج ال�سياق الفكري الإ�سلاميّ.

�أو  مترادفة  هي  الإنجليزية  اللغة  في  تُ�ستخدم  �أخرى  كلمات  �إنّ  ثانياً: 

  ،)Values(مع مفهوم القيم )متقاربة جداً ) ح�سب تف�سيرنا لها

ك�أمثال:   )Ethics(و)Morals(و)principles(،  فهذه الم�صطلحات 

رغم �أنّها قريبة جدّاً من مفهوم القيم )Values(، غير �أنّها تختلف 

في بع�ض الدلالات التف�صيليّة في المنهجيّة الغربيّة. ونحن هنا، 

القيم لا نق�صد بها ما يقع في موقع  ن�ستخدم م�صطلح  عندما 
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على  �صيغت  تلك  الفوارق   لأنّ  المفردات؛  هذه  كلّ  مع  التّبايُن 

دق على المخزون  �أ�سا�س المنظومة المعرفيّة الغربية، وقد لا تَ�صْ

المعرفيّ الأخلاقيّ الإ�سلاميّ. وهذه المقالة رغم تبنّي الكلمة، 

�إلّا �أنّ الخ�صائ�ص الّتي عادة تُذكر للقيم في الثقافة الغربيّة قد 

لا تكون هنا في التوجّه الإ�سلاميّ م�ؤَكّدةً.

 في القيم والأخلاق في 
(((

فعلى �سبيل المثال، لا يمكن قبولُ مبد�أ الن�سبيّة

الأطر  من  القيم  يُعدّ  �أن  الغربي  الفكر  في  ثابتاً  مخزوناً  باعتباره  الإ�سلام؛ 

�إلى ثقافة. فعليه ما يقبل  �إلى قوم ومن ثقافة  الن�سبية التي تختلف من قوم 

بالتحوّل لا يمكن عندنا في الفكر الإ�سلاميّ �أن نعتبره من القيم؛ لأنّ المنهجيّة 

الفل�سفات  في  المتبناة  تلك  عن  كلّيّاً  تختلف  الدينيّة  المعرفة  في  البحثية 

الو�ضعيّة التي لا تعطي للحقل القيمي والأخلاقيّ �أيّ اعتبار علميّ.

ثالثاً: هناك خ�صو�صيّة للقيم بالمقارنة مع  النّمط التقليديّ في الأبحاث 

بحقائق  ترتبط  مو�ضوعيّة  �أبعاد  لها  القيم  �أنّ  وهي:  الأخلاقيّة 

�شبه  الفل�سفية  الطريقة  من  �أكثر  واقعها  وم�سارات  الحياة 

المجرّدة ل�صياغة الأبحاث الأخلاقيّة التقليديّة. لا نق�صد القول 

�إنّ الأخلاق في الفكر الإ�سلاميّ مت�سّمة بهذه الخ�صو�صية ونحن 

الترابط والتخالط  الإ�سلامية في منتهى  �أنّ الأخلاقيّة  نلاحظ 

ال�صعيد  على  �ساحاتها،  بكلّ  الب�شرية  الحياة  حيثيّات  كلّ  مع 

النف�سي والاجتماعي العامّ.

�أهل  ت�شجيع  �إل��ى  نرمي  المقالة،  كهذه  ك��ت��اب��ات،  ف��ي  �أ���ص�اًل  ونحن 

الاخت�صا�ص الأخلاقي في الم�ؤ�س�سات الدينيّة، وبالذات الحوزوية؛ ليعملوا 

عمق  في  والأخ�الق  بالقيم  معنيّاً  ليكون  الأخ�الق؛  علم  بناء  �إع��ادة  على 

الأخلاق  �أنّ  نلاحظ  ف�إنّنا  ذلك  رغم  والواقع.  العي�ش  ومناحي  م�سارات 

تميّزت عن القيم بانخراط الثاني في الواقع و�سلوكيات الإن�سان المعا�صرة 

(((  relativism
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بالمقارنة مع الأول. وعلى كلّ حال، فرغم �أنّنا هنا ل�سنا ب�صدد توجيه النّقد 

الجادّ المنهجيّ لأنماط علماء الأخلاق و�أن�ساقهم في الكتابات الأخلاقيّة 

الت�صنيف  على  العمل  �إلى �ضرورات  الإ�شارة  ال�ضروري  كان من  �أنّه  غير 

(((

الجديد للكتابة الأخلاقيّة.

لا �شكّ في �أنّ ال�سعادة وال�شعور بالر�ضا  في الحياة يُعدّ الغائب الأكبر 

والتنمية  المادّيّة  التطوّرات  كلّ  ت�ستطع  ولم  المعا�صر.  الإن�سان  حياة  في 

بذلك  تُ�شعره  �أن  كثيرة   �أعباء  من  الإن�سانَ  �أراح��ت  التي  الهائلة  التقنيّة 

�أنّ الإن�سان بقدر ما  الإح�سا�سِ الحيويّ والم�صيريّ والغائب، حيث ن�شهد 

والرّفاهية  المادّيّة  الأ�سباب  وا�ستغرق في هذه  الإمكانيّات  توغّل في هذه 

ياع والألم؛ لأنّ الخط�أ في ت�شخي�ص  �سُبُل  الكبيرة؛ بالقدر نف�سه �شَعَر بال�ضّ

على  المُدمن  كالمتعطّ�ش  في�صيّره  وج�سيم؛  قاتل  الراحة  وطرق  ال�سعادة 

�شرب ماء البحر المالح، فلا يزيده �إلّا تعطّ�شاً ومعاناة.

الح�ضاريّ  والاجتماعيّ 
(((

الفل�سفيّ النقد  حركة  �إلى  عابرة  نظرة  �إنّ 

للفل�سفات  المدمّر  المنفّر  القبيح  الوجه  عن  بو�ضوح  تك�شف  الغرب،  في 

�أنّها بالفعل، �أحدث كوارثَ ب�شريّةً وطبيعيّةً من  الغربية الحداثيّة، وتُثبت 

وَقوداً هائلًا  �شكّلت  الح�ضاريّة  والت�شقّقات  النازفة  الجروح  نوع وهذه  كلّ 

لهذه  الح�ضاريّ  البديل  تبحث عن  انتقاديّة جديدة  فكريّة  لإ�شعال حركة 

. وهذه الجهود التي �أميل �إلى اعتبارها مجرّد توجيه 
(((

الفل�سفات الحداثيّة

)))  العقل الأخلاقي العربي، محمد عابد الجابريّ، �ص11. من الملفت نوعية النقد المنهجيّ الذي يقوم به في 

الكتاب على الم�صادر الأخلاقيّة الأ�سا�سيّة، حيث يعتبرها غير م�ؤهّلة لتقديم المناهج والأنظمة) النّظم( 

الأخلاقية القيميّة المعا�صرة. من جملة ما يثيره عليها �أنّ بع�ض هذه الم�صادر تتبع المنهجية الفل�سفيّة 

وعلى طريقة م�سكويه. على كلّ حال، ولي�س المجال هنا لإثارة الملاحظات على الم�صدر هذا؛ لأنّ ما يقدّمه 

الأحوال،   كل  في  ولكنه  المعاك�س.  النقد  ويُثير عوا�صفَ من  الكثيرين  ي�ستفزّ  �أن  ��شأنه  الجابري هنا من 

م�صدر هامّ ي�ساعد الباحث عن �إ�شكاليات المنظومة الأخلاقيّة الإ�سلاميّة في الطرح المعا�صر.

(((  Philosophical Critical Movement
)))   فيما بعد �أخذت هذه الحركة النقديّة طابعاً �أكثر انتظاماً وان�سجاماً تحت عنوان عامّ هو »فل�سفة ما بعد 

بعد  ما  اقت�صاد  لِبِناء  لها  والموالون  �أ�صحابها  ف�سعى  الحداثة،  �أبعاد  كل  الفل�سفة  وطالت هذه  الحداثة« 

حداثيّ، وثقافة ما بعد حداثيّة، وفل�سفة ما بعد حداثيّة، وفنّ ما بعد حداثيّ، وما �إلى ذلك من فروع التفكير 

ما بعد الحداثيّ.و اليوم بعد التداعيات الخطيرة على العالم من جرّاء الفكر الحداثيّ نلاحظ ما ي�شبه 

نه�ضة ما بعد حداثية عالميّة ي�ساهم فيها الم�سلمون بقوّة تمثّل الدعوة �إلى تخليق الحياة و الالتزام القيميّ 

والأخلاقيّ بالف�ضائل والعدالة والم�ساواة مركزاً لها.
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ملاحظات وانتقادات منهجيّة ومعرفيّة واجتماعيّة وهي لحدّ الآن لا تعدو 

كونها محاولات البحث عن البديل، ولي�ست البديل نف�سه، وهي الّتي تُدعى 

.
(((

اليوم ب »فل�سفات ما بعد الحداثة«

لكنّ الحقيقة، �أنّها لا تملك الطاقات الفكرية والفل�سفيّة الم�ؤهّلة لت�أ�سي�س 

�أنّ  �إثبات  الواقعيّة في  الفل�سفيّة  النقدّيّة  �أهمّيّة هذه الحركة  البديل رغم 

الم�صدر الأ�سا�س في البعد التدميري في الحداثة يتموقع في منطقة قيم 

العدالة والف�ضائل الإن�سانيّة، وتهمي�ش الإن�سان الوجدانيّ الم��سؤول الملتزم 

بالأخلاق والروحانيّة النف�سيّة. هنا نلاحظ �أنّ الفر�صة الإ�سلاميّة م�ؤاتية 

الأخلاقي  البعدَ  �أنّ  الظنّ،  و�أغلب  البديل.  و�ضع  في  الفعّالة  للم�ساهمة 

ك�أ�سا�س  العلمي«  »الاقتناع  مبد�أ  تبديل  في  �سي�ساهم  الإ�سلاميّ  الإيماني 

المعرفة الحداثية �إلى مبد�أ اليقين والإيمان وتر�شيد النف�س وف�ضائلها في 

ال�سلوك الب�شري؛ لأنّ الإ�سلام فيه هذه المنظومة الرائعة.

وطبيعة  المعا�صر  الإن�سان  م�شاعر  قارنّا  لو  نف�سه،  الم�ضمار  في 

لَوَجدنا  الب�شر  ت�أريخ حياة  �أدوار   المعا�صرة مع كلّ  المجتمعات  معاناة 

كما  حياته  �أبعاد  كلّ  في  م�أزقاً   و  نف�سيّةً  �أزمةً  يتجرّع  لم  الإن�سانَ  �أنّ 

نتجت  الّتي  الخطيرة  والتداعيات  الانهيارات  هذه  جملة  ومن  اليوم. 

للف�ضائل  الرّاف�ضة   )Modern philosophies(الحَداثيّة الفل�سفات  عن 

�إلى  نلمّح  �أن  يمكن  وال��غ��رائ��ز،  الأه���واء  على  المقت�صرة  الإن�سانيّة 

التالية: العناوين 

تقييم  �أدوات  تدمير   : المنهجيّ  المعرفيّ   – العلمي  الم�ستوى  على 

المعرفة، وح�صرها في التّجربة والح�سّ المادّيّين، مِمّا جعل من الإن�سان 

تراكماً مادّياً مح�ضاً، ومن معرفته بما وراء المادّة معرفةً خُرافيّة لايمكن 

الو�ضعيّة  الفل�سفة  و 
(((

التجريبيّة الو�ضعيّة  الفل�سفةُ  فتولّدت  عليها!  البناء 

(((  Post Modern Philosophies
(((    positivism
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م�صادرها  و 
(((

والدّينيّة الأخلاقيّة  المعايير  كلّ  فا�ستُبعِدت   ،
(((

المنطقيّة

ورواج  العلوم،  تفكيك  �أ�سا�س  هو  وه��ذا  الإن�سان.  خ��ارج  من  ت�أتي  الّتي 

م�سارات  وت�شتّت  الب�شريّة،  المجتمعات  حياة  على  ال�سلبيّة  �صيّة  التخ�صّ

ليكونَ  الب�شريّ؛  العقل  على  القب�ض  �إحكام  تمّ  ثمّ  كلّها.  الإن�سانية  العلوم 

والبطن  الفرج  �شهوة  �إدارة  على  القدرة  �إلّا  يملك  لا  مح�ضاً  ماديّاً  عقلًا 

و�إ�شباع غريزة ال�سيطرة والت�سلّط. بالطبع، هي �أزمات انعك�ست في جميع 

والمواقع  الأنظمة  م�ستوى  وعلى  والاجتماعيّة،  الفرديّة  الحياة  مناحي 

ال�سيا�سيّة العليا �أي�ضاً.

بالطّبع، ف�إنّ خلوّ المناهج الحديثة من القيم الأخلاقيّة الدينيّة، بل من 

المبادئ العقليّة، واقت�صارها على المنهجيّة الح�سّيّة التجريبيّة يرجع في 

بع�ض �أطرافه �إلى ق�صور النُّخَب والمثقّفين والعُلماء الم�سلمين في تف�سير 

الجانب العلميّ المنطقيّ والعقلانيّ من الدّين. 

مُ�شوّهة وغير عقلانيّة عن المعرفة الدينيّة، وت�صوير  �إعطاء �صورة  �إن 

البَرْهَنَة  مقوّمات  من  يخلو  وعظيّ  عاطفيّ   ن�صّ  وك���أنّ��ه  الدّينيّ  النّ�ص 

والا�ستدلال، واقت�صاره على �أدبيات الخطابة، و�إِلْهابِ مَ�شاعرِ المُخاطبين؛ 

هو �أحد �أ�سباب هذا الانطباع الخاطئ عن الن�صّ الم�ؤ�سّ�س الدينيّ. وين�صّ 

على هذه العقليّة الخاطئة عن الدّين الدكتور محمّد عابد الجابريّ، فيقول:

(((  Logical Positivism
)))   �إق�صاء التوجّه المعياريّ في المعرفة الإن�سانيّة فتح الطريق �أمام �إباحيّة �سلوكيّة في حياة الإن�سان؛ ل�سبب 

ويّ، واكتفت مناهج العلوم الإن�سانية) الاجتماعية(  �أنّ علوم الإن�سان خلت كليّاً من �أيّ توجه معياري وتَوْ�صَ

بتو�صيف الظواهر والوقائع، ولم تعترف �أ�صلًا ب�صلاحيّة مطلق العلم والمعرفة  في توجيه الينبغيّات ) ما 

ينبغي للإن�سان في مجال من مجالات الحياة(، عليه فاقت�صرت مهامّ هذه العلوم بدر�س الظواهر وال�سلوك 

وجذورهما و�آثارهما في واقع الحياة وكلّ ذلك بالا�ستعانة من المنهج الطبيعيّ الح�سّيّ التجريبيّ!. لمزيد 

الرجوع  ب�إمكانكم  الغرب  في  البحثية  المناهج  في  والمَعْيَرة  التقييم  �إهمال  �إ�شكاليّات  في  التف�صيل  من 

�إلى: �أمزيان، محمّد، تلازم  المو�ضوعيّة والمعياريّة في المثودولوجيا الإ�سلاميّة، مجلّة الم�سلم المعا�صر، 

العدد 59، �ص 57.كذلك راجع: منهج البحث الاجتماعيّ بين الو�ضعيّة والمعياريّة، �أمزيان، محمّد، المعهد 

العالميّ للفكر الإ�سلامي،2008 م، ط 1، الولايات المتحدة الأميركيّة.يبدو لي �أنّ هذا الكتاب الأخير من 

�أح�سن ما كتب بالعربيّة في النقد الإ�سلاميّ للمناهج المعرفيّة الغربيّة للعلوم الإن�سانيّة وبالذّات ف�إنّ الباب 

الثالث منه ينطوي على مو�ضوع: �إ�سلاميّة العلوم الاجتماعيّة وال�ضوابط المنهجيّة للبحث الاجتماعيّ، وهو 

ما نحن ب�صدد ت�أكيده في هذه المقالة.
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الخطابة  يعتمد  كما  و�أ���س��ا���س،  كمنطلق  الإي��م��ان  على  ال��دّي��ن  يعتمد 

كمنهج... والأ�سلوب الجدلي والخطابيّ في الإقناع، هو نوع من المُ�شادّات 

الكلاميّة مع الخ�صم ت�ستهدف �إفحامه و�إلزامه، وذلك بالعمل على �إف�ساد 

التفكير  ويلج�أ  البناء.  ي�ستهدف  ممّا  �أكثر  الهدم  ي�ستهدف  وهو  براهينه، 

الدينيّ �إلى الخيال لك�سب وجدان ال�شخ�ص، ولذلك كانت الخطابة تعتمد 

�أكثر  العواطف  و�إلهاب  الوجدان  �إثارة  �إلى  وتتّجه  العقل  �أكثر من  الخيال 

وتعابير  خيالية  �صور  ذلك  في  و�صيلتها  العقل،  �إ�ستثارة  على  تعمل  ممّا 

فنّيّة بلاغيّة و�أمثال مُحكمة، فيها بلاغة و�سحر وجمال وفنّ. انتهى كلام 

(((

الجابريّ.

�أرك��ون دون  يعلنه  الذكر  الآنف  الجابري في كلامه  به  رح  لم ي�صّ وما 

في حدود  العقليّ  النّ�شاطَ  الأ�صوليّ  الفكرُ  ر  يَح�صُ قائلًا:  مواربة وخجل، 

يّة  �إلّا داخلَ مجموعة ن�صّ ينموَ  �أن  الّذي لا يمكنه  ه  ر والموجَّ الم�ؤَطَّ العَقل 

(((

ناجزة مُغلقة على ذاتها، �أي ن�صو�ص القر�آن والحديث.

والأكثر و�ضوحاً في خروج بع�ض المفكّرين عن الإيمان بان�سجام الن�صّ 

الدينيّ مع المعرفة وطاقاته البرهانيّة والعلميّة هو غريب قول الجابريّ في 

نقد المنهجيّة الفقهيّة لأنّها تعتمد على النّ�ص، وتعترف ب�سلطته:

تقت�صر  تكاد  عقلًا  �أي  فقهيّا؛ً  عقلًا  ولاي���زال  العربيّ  العقل  »ك��ان 

عبقريّته في البحث لكلّ فرعٍ عن �أ�صل، وبالتالي لكل جديدٍ عن قديم 

هو  الن�صّ  غدا  حتى  الن�صّ،  على  �أ�سا�ساً  بالاعتماد  وذل��ك  عليه،  يُقا�س 

البي�ضاء،  دار  البكالوريا المغربيّة، الدار  ب  الفل�سفة لطُّال )))   الجابري، محمّد عابد و�آخرون، درو�س في 

الن�شر المغربيّة، 1971، �ص36. وهذا الن�صّ من الجابري كلام خطير جدّاً لا يمكن الدفاع عنه في ت�شويهه 

ل�صورة الن�صو�ص الدينيّة وهنا لي�س المقام ملائماً للردّ عليه وت�أكيد الثراء العقليّ والمنطقي البرهانيّ 

الم�سلمين  �أنّ  ليُعلم  النّ�ص  بهذا  �أتينا  هنا  لكنّنا  الحديثة.  المنهجيات  تحكيم  مع  حتى  القر�آنيّ  للن�صّ 

�أنف�سهم لم يعملوا على �صياغة منهجيّة علميّة تثبت البعد المعرفيّ في النّ�ص الديني دون �أن يعني ذلك 

�أنّ نفي  بيدَ  المح�ض.  العلميّ  البعد  الن�ص، وتجميد دلالاته في  الإيمانيّة والرغبة في عقلنة  الأبعاد  نفي 

المعرفيّة عن الن�صو�ص الدينيّة �أمر غريب مده�ش بالتحديد عند انطلاقه من ه�ؤلاء  المفكّرين من �أمثال 

الجابري.

ط1ن  العربي،  الإنماء  مركز  من�شورات  بيروت،  الإ�سلاميّ،  العربيّ  الفكر  تاريخيّة  محمّد،  �أركون،    (((

1986،�ص69.
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ال�سلطة المرجعيّة الأ�سا�سيّة للعقل العربيّ وفاعليّته. ووا�ضح �أنّ العقل 

(((

في مثل هذه الحال لا يمكن �أن يُنتجَ �إلّا من خلال �إنتاج �آخر«.

على الم�ستوى النف�سي الروحيّ: انت�شارُ حالة ال�ضياع النف�سي والخواء 

الباطني، وفقدان الوجهة الوا�ضحة والغاية المفهومة للإن�سان.و بالتّالي، 

تو�سّعُ حالات الك�آبة النف�سيّة، وال�سعي للتخلّ�ص من الحياة، وكثرة ظواهر 

فقدان  �إلى  يرجع  النف�سيّة  المع�ضلات  هذه  من  �أ�سا�س  وجزء  الانتحار. 

الأجوبة على الأ�سئلة المعمّقة والم�صيريّة )Basic Beliefs(،  وهي اليوم بدلًا 

من  لإق�صاءها  و�صارم؛  عنيف  ب�سلوك  تُواجَه  �إجابات،  تلقى  �أن  من  من 

حياة الفرد، وال�شطب عليها نهائياً؛ ممّا تتحوّل �إلى �أر�ضيّة ملائمة لتكوين 

�إلى  الإن�سان  ب�أمر  تنتهي  الإن�سان  داخل  مكبوتة  قلق  وحالات  ا�ضطرابات 

البديهيّ  الوا�ضح  الحياة. ومن  وال�شعور باللاقيمة في  بالخواء  الإح�سا�س 

�أنّ تنمية الأو�ضاع المادّية وظروف العمل وتطويرهما، وت�أمين المقومّات 

الح�سّيّة المادّيّة للإن�سان لا تزيل هذه الإ�شكالية، بل تزيدها عمقاً، وتطوّر 

والك�آبة  والأرق  القلق  �أنّ حالات  المعلوم  �أحياناً. ومن  عنفيّتها وخطورتها 

النف�سيّة في البلدان المتطوّرة �أكثر من البلدان النامية �أو المتخلّفة. وفي 

الم�ضمار نف�سه، لوحظَ في الدول الإ�سكاندينافية، وكذلك اليابان، �أنّ ن�سبة 

القلق النف�سي والك�آبة هي �أكثر بالمقارنة مع الدول الأخرى؛ لأنّ الرفاهية 

بالمطلق  الإن�سان  اتّ�صال  �إنّ  يُقال:  �أن  والحقّ  الم�شكلة.  تعالج  لا  المادّيّة 

والحقيقة المتعالية والمعتقدات الخالدة الإلهيّة وحدها �ستربط على قلب 

وتمنحها المقاومة وال�صمود �أمام الأزمات والم�آزق في الحياة، 
(((

الإن�سان،

(((

ويطمئنّ بها قلبُ الإن�سان.

الحياة  �أرك��ان  تزلزلُ  الاجتماعيّة:  والعلاقات  العائليّ  عيد  ال�صّ على 

)))  الجابريّ، محمّد عابد، الخطاب العربيّ المعا�صر،بيروت، دار الطليعة، ط1،�ص36.

)))  �إ�شارة �إلى الآية: {ۋ  ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى  ى ئا ئا ئە ئەئو 

ڻ  ڻ    ںں  ڱ  ڱ  ڱ  {ڱ    : الآية  و�إلى   )14 الآية  الكهف،  )�سورة  ئۆ}  ئۇ  ئۇ  ئو 
ڻ ڻ ۀ  ۀ  ہ ہ ہ ہ    ھ ھ}. )�سورة الق�ص�صن الآية 10(.

))) {بم بى بي  تج تح     تختم تى تي    ثج ثم ثى}. )�سورة الرعد، الآية 28(.
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والطويلة،  الم�ستمرّة   
(((

ال���ودوة العاطفية  العلاقات  وتلا�شي  الزوجيّة، 

�أوا�صر  وفقدان  العائلة،  فكرة  وموت  الأ�سرية،  ال�سعادة  مفهوم  وانهيار 

�إلى  بالإن�سان  ي���ؤدّي  م�أ�ساويّاً  و�ضعاً  ت�شكّل  كلّها  �أف��راده��ا،  بين  العلاقة 

العمر،  من  الثاني  الن�صف  في  التفكير  بمجرّد  للأمل؛  فاقداً  ي�صبح  �أن 

وعذابات التهمي�ش، والقطيعة مع الأهل والأولاد؛ لأنّ الم�ساكنة وال�شراكة 

 لا يمكن �أن ت�ضمن للرجل �أو المر�أة �أي م�ستقبل �سعيد لهما في 
(((

الجن�سية

�أحرج لحظات الحياة.

الطبيعة،  تدميرُ  ال��م�����ص��ي��ريّ��ة:  وث��روات��ه��ا  الطبيعية  ال��نّ��اح��ي��ة  م��ن 

عبرَ  و�سحقها؛  من�ضبطة،  غير  جنونيّة  بطريقة  م�صادرها  وا�ستهلاك 

التّ�صنيع،  وتخريب الحياة ال�صحيّة المرتكزة �إلى الزراعة والطبيعة.

تدعو  التي  الفكريّة  المدار�س  انت�شارُ  العقليّ:  الفكري  الجانب  على 

الإن�سان �إلى الإباحية الفكرية والعمليّة �أي�ضاً، وهي ظاهرة طبيعيّة في �ضوء 

مجموعة  لاعتباره  وال�سعي  الو�سائل،  بكلّ  وتدميره  الديني  الفكر  معاداة 

خرافات اخترعتها الكني�سة وملوكها لل�سيطرة على م�صائر الب�شرية طيلة 

�إلى الجر�أة على كلّ  �أدّ  القرون الما�ضية. وهو م�سار خطير من العلمانيّة 

– موت الله!   – والعياذ بالله  المقدّ�سات، وتمّ تتويجها ب�إعلان ما �سمّوه 

وبات  ال�سماء،  عن  الإن�سان  فانقطع  كبيراً.  علوّاً  يقولونَ  عمّا  الله  تعالى 

�أ�سير النف�س، موغلًا في ملذّات الدنيا و�أهواءها.

�أ�صحاب  ت�سلطُّ  والت�شريعيّ:  الاجتماعيّ  التنظيميّ  الم�ستوى  على 

ليبراليّة رف�ضت  �سيا�سية  �أنظمة  النا�س من خلال  والأموال على  الثروات 

�أيّ مجال من نواحي الحياة؛  �أن تكون لها مكانةً في  الأخلاق والقيم من 

تنظيراً) ت�شريعاً(، وتطبيقاً) تنفيذاً(، وتقييماً ) ق�ضاءاً( بعدَ ما عدّوها 

من �إفرازات الحالات ال�شخ�صيّة الناتجة عن الخلل في طريقة التفكير، �أو 

)))  {ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک  ک ک گ گ گ گ ڳڳ  ڳ ڳ ڱ ڱ 

ڱ   ڱ}. )�سورة الرّوم. الآية 21.(
)))  هي كلمات ومفاهيم جديدة يطرحها رُوّاد النّظام الأ�سري الحداثويّ! بديلًا للنظام التقليدي العائليّ كما 

ي�سمّونها!
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م�شكلة في طبيعة النف�س، �أو �أدوات تخدير المجتمع؛ لأغرا�ض ال�شغوفين 

بال�سّلطة من رجال الدين!

الب�شريّة  المجتمعات  بنيةِ  تفكّك   : ال�سو�سيولوجية  ال��نّ��اح��ي��ة  م��ن 

القيم،  في  ومتناق�ضة  التوجّهات،  في  متباينة  مجموعات  �إلى  وتحويلها 

حقيقتها  في  التي  الديمقراطيّة  وفريةُ  الاجتماعي  العقد  كذبة  تجمعها 

ت�أمين المزيد من الفر�ص؛ لي�ستمرّ  الر�أ�سماليّون العالميّون عبر �شركاتهم 

و�إكمال حلقات ح�ضارة  النّا�س!  المزيد من  الجن�سيّة؛ بامتلاك  المتعدّدة 

الجن�س، ومَ�سخ القيم، ومن ثمّ، مُراكمة الأموال والممتلكات في البنوك، 

 من ال�شعوب لا تتجاوز 1% من 
(((

�أقلّيّة قليلة �أيدي  وخزنها وتكدي�سها في 

وبالذّات  الأخلاقيّة،  القيميّة  غياب  في  ذلك  وكلّ  العالم.  �سكّان  مجمل 

المبد�أ الذّهبي العامّ؛ �أي العدالة في كلّ �أبعادها الفرديّة والاجتماعيّة.

الم�صلحيّة  النفعيّة  المدار�س  انت�شار  الاق��ت�����ص��اديّ��ة:  ال��ن��اح��يّ��ة  م��ن 

)Pragmatism(، و�شيوع الفقر والمجاعة بين الملايين من الب�شر، واحتكار 

وهي  الأغنياء.  من  قليل  ع��دد  بيد  الاقت�صاديّة  والطاقات  ال��ث��روات  ك��لّ 

الحقيقيّة  الإن�سانيّة  والقيم  العدالة  فقدان  عن  ن��شأت  خطيرة  ظواهر 

وغيرها،  اقت�صاديّاً  المتطوّرة  الدّول  بين  الاقت�صاديّة  العلاقة  في طبيعة 

الاختلال  وعنا�صر  المع�ضلات  ه��ذه  ال��واح��د.  المجتمع  طبقات  بين  �أو 

الاقت�صادي)Economic Disorders( بدورها �أدّت �إلى ذيوع �أعلى نِ�سَب الف�ساد 

الخُلقي والتَحَلّل القِيميّ في �أكثر المجتمعات تطوراً؛ لأنّ العلاقة القيميّة 

الاقت�صاديّة  التعاملات  في  الإن�سانيّ  والأخلاقيّ  الاقت�صاديّ  الحقل  بين 

قامت  وا�ضحة  ومُدويّة؛ حقيقة  فا�ضحة  عُد بطريقة  ال�صُّ كلّ  انهارت على 

العملاقة   الإعلاميّة  �أمبراطورياتهم  عبر  الر�أ�سماليّة  وال�شركات  الغرب 

طوالَ القرن الما�ضي على �إخفاءها، �إلّا �أنّ هذه الفُقاعة قد تفجّرت م�ؤخّراً 

من خلال الأزمات الاقت�صاديّة، وانهيار و�شيك لأنظمتها، وبالتّحديد تلك 

))) {ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک  گ گ  گ گ ڳ ڳ ڳ            ڳ   ڱ  ڱ ڱ 

ڱ ں}. )�سورة الح�شر، الآية 6.(
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.) occupy wall street(الّتي ك�شفتها حركةُ احتلّوا ول �ستريت

في الحقيقة، لا يمكن الت�شكيك في �أنّ العالم اليوم �أمام م�آزق خطيرة 

في كافة النّواحي الحياتيّة. والإن�سان فيه متحيّر في �أمره، لا يعرف الم�سارَ 

م�ستمرّ  توتّر  في  العالم  و�أح��وال  �شيء.  في  بالٌ  له  ي�ستقرّ  ولا  حيح،  ال�صّ

والتناحرات  والمنازعات  ال��ك��وارث  من  بمزيد  يُنذر  خطير  وا�ضطراب 

القاتلة، وكلّ ذلك في غياب ملفت لأي مبادئ �أخلاقيّة ترتكز �إلى العدالة 

الاجتماعيّة والمبادئ الخُلُقيّة الأخرى.

الأخلاقيّة  القيم  �ضعف  لكنّ  كثيرة؛  �أ�سباب  المرعبة  الحالة  ولهذه 

الت�أزيم  عنا�صر  بين  من  الأه��مّ  ي�شكلّ  المقالة  �صاحب  لِموقفِ  بالنّ�سبة 

�أنّ  غير  متنوّعة؛  عنا�صر  عن  نتجت  كثيرة  توتّرات  �أنّ  فرغمَ  العالميّ؛ 

والّذي  منه  ال�شخ�صيّ  الن�سبيّ  المادّيّ  النوع  �أو  المنهار  القيميّ  الجانب 

�أفقدت الأزمةُ فيه الأممَ والمجتمعاتِ في علاقاتها الداخلية بين �أبناءها 

والح�ضاري،  الثقافي  والتلاقي  التلاقح  فر�ص  كلَّ  خارجها،  من   مع  �أو 

و�سبّبت هذه الأزمة القيميّة ت�شقّقاتٍ وت�صدّعاتٍ هائلةً في التّدمير الفرديّ 

والإجتماعيّ الإن�سانيّ. 

و هو �أمر ي�ستدعي المزيدَ من الجهود من قِبلِ الجميع للتّفكير الجادّ 

نحوَ البدائل القيميّة والمراجعات الجريئة في اتّجاه المناحي البنّاءة لها. 

الب�شريّة في �صياغة  والأنف�س  والطباع  النوايا  �أقوى من  لي�س هناك  ولأنّه 

الح�ضارات والثقافات والأنظمة الاجتماعيّة وال�سيا�سية، فهي كلّها تدخل 

�أي    .»
(((

�إنّما الأعمال بالنّيّات  «  :Pالرّ�سول الّتي قال  �إطار الأعمال  في 

�إنّ الدافع الداخلي الباطني في نف�س الإن�سان هو الذي �سيح�سم الأفعال 

�سيكون  وحده  الداخل  من  وتهذيبه  الإن�سان  بناء  وم�شروع  خيراً.  �أو  �شرّاً 

ناجعاً، و�سيجنّب الحياة كثيراً من هذه الكوارث، وهو �أمر �سيطوّر المعارف 

النف�سيّة الب�شريّة؛ في حال �أخذناه بالجدّ.

))) الحر العاملي،و�سائل ال�شيعة،ج1، م�ؤ�س�سة �آل البيت لإحياء التراث،ط:2:قم، 1414 هـ، باب وجوب النية 

في العبادات الواجبة، �ص 48 . 
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كلّ هذه الم�شاكل الحقيقيّة والو�ضع الم�أزوم الب�شريّ في كلّ جانب تقع 

وما  العالميّة  الم�ؤ�س�سات  قبّة  وتحت  العالم،  في  الكثيرين  �أنّ  نرى  ونحن 

ي�سمّى بال�شرعيّة الدولية وحقوق الإن�سان، يمار�سون ال�ضغوط على العالم 

ل�صالح  والثقافيّة  والاقت�صاديّة  ال�سيا�سيّة  التنازلات  من  مزيداً  ليقدّم 

ففي  ال�سعادة.  و�سرّاق  الأخ�الق،  وقرا�صنة  الإيمان،  ل�صو�ص  الل�صو�ص، 

يُقال  كما  بعينه،  الحرامي  هو  الحامي  ي�صبح  الأخلاقيّ  المنهاج  غياب 

والمنتهكون  ال�سّرقة!  من  لأهدافه  يُفل�سف  والل�صّ  ال�شّعبيّ.  المثل  في 

م�شغولون بالتنظير والتفل�سف لتبرير انتهاكاتهم في حقّ ال�شعوب والدول 

الم�ست�ضعفة! هي ح�ضارة الف�ساد والإف�ساد في غياب القيم والأخلاق.

 
(((

نْ�سَنَتها
َ
 العالميّة و�أ

(((

الم�شروع الإ�سلاميّ في تَخليقِ الح�ضارةِ والقيم

الفطريّة:

على  الأخلاقيّ  للتّ�أثير  مطالعتي  في  داخلي  في  هائل  بت�أثّر  �أ�شعر  لم 

م�صير الح�ضارات كما اهتزّ �ضميري على �أثر   المقولة ال�شّهيرة لأرنولد 

(((  Moralization Of Valueses
�أي  الغربية  الفل�سفة  في  اللفظي  المعادل  يختزنه  ما  بالتحديد  هو  الأن�سنة  مفهوم  من  المق�صود  لي�س    (((

humanizationولكنّنا نق�صد  منها هنا عمليّة مقاربة فهم ال�شريعة و�صياغة الفكر  �أو    humanism
الدّينيّ عموماً، حيث الإن�سان وق�ضاياه وحيث متطلّبات الزمان والمكان، كما كان الإمام الخمينيّ } 

رورة مع  ي�ؤكّدها في منهاجه الاجتهاديّ با�ستمرار. وخلا�صة الفكرة هي �أنّ الأحكام الإلهيّة تن�سجم بال�ضّ

طبيعة الإن�سان، وبل هي �سبب ت�أمين حاجياته، وتر�شيد نف�سه و�إ�سعاد واقعه الحياتيّ، فعليه ينبغي للفكر �أن 

ينطلق من فهمين عميقين للإن�سان وللدّين معاً، و�أن تبد�أ العمليّة الاجتهاديّة من الواقع �إلى النّ�ص ح�سب 

در}. تعبير ال�سيّد ال�شهيد ال�صّ

�أبي  ابن  البلاغة،  نهج  )�شرح  رَبّه«  عَرَفَ  فَقَد  نَفْ�سه  عَرَفَ  :»من  الإ�سلاميّة  الرّوايات  في  جاء  وكما   

طبيعة  مع  �إ�سلاميّ  حكم  �أيّ  يتباين  �أن  يُقبل  فلا  ت(  ا�سماعيليان،لا.  292،م�ؤ�س�سة  الحديد،ج20،�ص، 

وهو  والمحور،   الأ�سا�س  هو  الإن�سان  �أنّ  يرون  المُ�ؤَنْ�سَنَة  الغربيّة  فل�سفاتهم  في  لكنّهم  وفطرته.  الإن�سان 

ال�سقف الأرفع في �إمكانيّة الفهم والمعرفة، وما ي�أتيه من م�صادر �أخرى ثمّ لا يمكن اختباره في المختبرات 

الح�سّيّة التجريبيّة، فهو باطل لا �أ�سا�س من المعرفة له!. هذا بالت�أكيد كفر �صريح بالله و�إلحاد حقيقيّ. 

ن�ؤمن  لا  الإ�سلاميّة  الدّينيّة  فل�سفتنا  في  ب�أنّنا  و�إ�شعاره  الخ�صم،  لإلزام  ن�ستخدمها  �إ�سلاميّاً  ن�سَنَةْ 
َ
الأ �أنّ  غير 

�أو غير من�صبّة في �صالح الإن�سان و�أنّ الأحكام الإلهيّة تتبع الم�صالح والمفا�سد  بت�شريعات غير معقولة 

الم�صلحيّة  عن  جوهريّاً  تختلف  الإن�سان  م�صلحة  في  الر�ؤية  هذه  �أنّ  غير  الإن�سان)  �إلى  ترجع  كلها 

والنفعيّة)Pragmatism(، عليه ف�إنّ هذه الأن�سنة الإ�سلاميّة( )Islamic Humanism(رغمَ �أنّها ت�ؤكّد 

مركزيّة الإن�سان �أي�ضاً، وهي ت�أكيد على �أنّ الإن�سان هو �أ�شرف المخلوقات و�أعزّ الكائنات والله عزّ وجلّ 

�أر�سل الأنبياءR و�أنزل معهم الكتاب لإ�سعاده في الدنيا والآخرة، وهو �سخّر له ما في ال�سماوات وما 

الم�صلحيّة  و�أنّ  الحياة،  وتنظيم  الت�شريع  في  والأخير   الأوّل  الم�صدر  لي�س  الإن�سانَ  �أنّ  �إلّا  الأر�ض؛  في 

المنفعيّة المادّيّة لي�ست الغاية الحقيقيّة، و�أنّه هو م��سؤول �أمام الله عن كلّ ما علاقاته الثلاث مع ربّه ومع 

نف�سِه ومع غيره. 
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الجزء  احتلّت  الّتي  الح�ضاريّة  درا�ساته  لخّ�ص  البريطاني عندما  توينبي 

انتحاراً.  تموت  و�إنّما  قتلًا،  تموت  لا  الح�ضارات  فقال:  حياته  من  الأكبر 

العجز  �أث��ر  على  يح�صل  الح�ضاريّ  الانهيار  �أنّ  �آخ��ر:  مكان  في  وي���ؤكّ��د 

الأخلاقيّ والدينيّ.

في �ضوء ما مرّ الآن، و�سابق �صفحات المقالة، نقول �إنّ ما يعطي لمراجعة 

النّظام القيميّ ودوره في ظهور الح�ضارات وانهيارها �أهمّيّةً بالغة وم�صيريّة 

هو �أنّ للقيم علاقةً ع�ضويّةً منطقيّة مبا�شرة مع ال�سّلوك الإن�سانيّ في �أبعاده 

، ومن جهة ثانية؛ لها �صلات قويّة جدّاً مع طبيعة الأنظمة 
(((

الحياتيّة كلّها

النظريّة والت�شريعيّة جميعاً؛ بحيث ت�شكّل حقيقة مُذهلة لا تدع �شكّاً في �أنّ 

( من م�سار 
(((

تحييد الأخلاق والقيم) الخير وال�شرّ �أو ما ينبغي وما لا ينبغي 

، �أحدثَ فجوة خطيرة 
(((

العلوم، بعد اعتبارها �أمراً غير معرفيّ وغير علميّ

)))  وال�سبب في هذا الحكم ال�شامل الوا�سع هو �أنّ الإن�سان وما يفعله خا�ضع للنف�سية الإن�سانية وتابع لها. وفي 

الحقيقة �أنّ �أكثر �أحداث التاريخ خطورة تتغذّى من �إرادة �إن�سان �أو مجموعة خيراً �أو �شرّاً؛ لأنّ القرارت 

�أ�شخا�ص  �أو  �شخ�ص  رغبة  �ضمن  بالغالب  ت�أتي  والمجتمعات  العالم  خرائط  ح�سمت  التي  الم�صيريّة 

الفردانيّ  البعد  �أهمّية  كارثيّة. حول  �ستكون  و�إلا  �ستكون مباركة،  الثمار  ف�إنّ  كانوا �صالحين؛  �إن  معيّنين 

الطابع  الأوّل:  الباب  والدينيّة،  الأخلاقيّة  الم��سؤوليّة  باب �شروط  القر�آنية، راجع:  القيميّة  المنظومة  في 

�أنّ الإن�سان  ل كيف  ال�شخ�صيّ للم��سؤوليّة من د�ستور الأخلاق في القر�آن، ج1، �ص 148؛ لأنّ الباب يف�صّ

الفرد هو م��سؤول عن فعله  و�أنّ » النف�س« لها مكانة مركزية في النظم الأخلاقيّة القر�آنية.

)))  �أ�صرّ روّاد العلوم الاجتماعيّة) الإن�سانيّة( الحداثية على �أن لا وجود حقيقاً للخير وال�شرّ، وكلّ الخيرات 

وال�شرور هي ن�سبيّة، فلا يمكن �إقحامهما في مو�ضوع العلم. �أنظر على �سبيل المثال : دوركايم، �إميل،قواعد 

المنهج في علم الإجتماع، ترجمة محمود قا�سم،مكتبة النّه�ضة الم�صريّة، ط2، �ص105-93.

غير  والإح�سا�سي  الذوقي  والطابع  الفردانيّة،  وخ�صو�صيّتها  الأخلاقيّة  ال�شخ�صانيّة  القيميّة،  الن�سبيّة    (((

لكنّ  الغرب،  في  المعرفيّة  المنهجيّة  لقادة  بالن�سبة  مح�سومة  باتت  و�أحكام  ق�ضايا  والمعرفيّ  العلميّ 

مرتكزة  غير  �أغلبها  في  الاجتماعيّ  العرفيّة  القيمّ  �أنّ  هو  الأوّل  �أمرين:  في  تكمن  الحقيقة  في  الم�شكلة 

النّه�ضة  وحركة  الغربي  العلميّ  التنوير  �صنّاع  ي�ستثني  لا  �أن  الطبيعيّ  من  فكان  والعقلانيّة،  العلميّة  �إلى 

ة �أنّ الفكر الدينيّ الم�سيحي في  وقادتهم هناك من �إخ�ضاع ميدان القيم �أي�ضاً للمعايير العلميّة، وبخا�صّ

الغرب لم يقدر على تقديم �صورة معقولة وعلميّة عن الإيمان والأخلاق يمكن للعالم المنطقيّ �أن يعتبرها 

حقلًا �آخر للتفكير والتعقّلن غير �أنّ الفكر الدينيّ الإ�سلاميّ فيه الطاقات اللافتة في تقديم �صورة عمليّة 

�إلى المنهجيّة الغربيّة في العلوم  عن النظام الأخلاقيّ عليه فاقت�صار العمل الإ�سلاميّ في توجيه النقد 

الاجتماعيّة �أو غيرها، باعتبارها فاقدة للبعد القيميّ والتقييمي، والمعياريّ هو �أمر لا يفي بالغر�ض، ولا 

ي�صنع بديلًا. يبدو لي �أنّ الغربيين �أنف�سهم قد التفتوا �إلى �إ�شكالية القيم و�أهمّيّتها وكذلك �إلى �إ�شكاليات 

تعميم المنهاجيّة البحثية  المعتمدة في العلوم الطبيعيّة والتجريبيّة على العلوم الإن�سانيّة. �إذاً فالحاجة 

الملحّة اليوم هو الذهاب �إلى تقديم البديل الإ�سلاميّ.

لتوحيد  المعار�ض  الاتجاه  للتعرف على  �أي�ضاً   Feigl,M. Reading in the philosophy of scice, P.528:أنظر�

المنهجية المعرفيّة و�أدوات �صناعة العلم في الحقل الطبيعي والإن�سانيّ �أنظر:  

Natanson,M.(ed) philosophy of the social SscinceA.Reader., op,cit.,p.186.
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داخل العلوم، و�أخلّ في المنهجيّة المعرفيّة عموماً ومناهج الحقول المعرفيّة 

الإن�سانيّة خ�صو�صاً، كما �أنّ الفقر القيميّ في هذه العلوم انتهى �إلى �إخلاء 

العلوم لا تعترف بالأخلاق  �أنّ هذه  القيم والأخلاق؛ حيث نرى  الحياة من 

�إقحام  �أن لا يمكن  ، وتعتقد  منهجيّاً 
(((

العلوم المنطقيّة والقيم كجزء من 

وعلم  التربية  ميادين  باتت  حتى  الحياتية،  والبرامج  القوانين  في  القيم 

النف�س �أي�ضاً لا تعطي لها �أيّ وزن؛ فبالتالي لا يُولى لها في ميادين الحياة 

ومجالات التربية و�أنظمة التعليم �أيّ عناية ودور. �إن النتيجة وا�ضحة، حيث 

الأخلاق،  من  تخلو  الب�شريّ  المجتمع  ومنظومات  الإن�سان،  حياة  �أ�صبحت 

فلَمْ يعد ب�إمكان الإن�سان �أن يجد تفاعلًا �أخلاقيّاً في علاقاته مع الآخرين، 

بما في ذلك �أكثر العلاقات حميميّة في مناخ العائلة والعلاقات الأ�سريّة.

و قد يكون من النّافع ت�أكيدُ �أمر وهو �أنّ التمييز بين ما هو نافع و�صالح 

:»�إلهام  هو  الإ�سلاميّ  المنظار  من  و�شرّ   وطالح  �ضارّ   هو  وم��ا  وخير، 

�سماويّة؛  �شرعة  يكون  �أن  قبل  الإن�سانيّة،  النّف�س  في  مركوز   
(((

داخ��ل��يّ

تتّخذ مرقاتها من طبيعتها  �إنّما  المطاف-  نهاية  الف�ضيلة- في  وب���أنّ 

ة، ومن قيمتها الذّاتيّة و�أنّ العقل والوحي – على هذا – لي�سا  الخا�صّ

�سوى �ضوء هادٍ، مزدوج، لمو�ضوع واحد وترجمة مزدوجة لواقع واحد 

(((

�أ�صيل، تمتدّ جذوره في �أعماق الأ�شياء«.

الإن�سان  بين  الطبيعيّ  المطلق  الان�سجام  لن�ؤكّد  يدفعنا  ما  هو  وهذا   

وهذه القيم الأخلاقيّة في الفكر الإ�سلاميّ؛ مما يجعل من عمليّة العولمة 

المبد�أ،  هذا  اتّبعنا  لو  مي�سوراً  �أمراً  الإ�سلاميّ  القيميّ  الأخلاقيّ  للنّظام 

ية الداخلية للدّين قمنا ب�أبحاث واقعيّة تثبت  و�إلى جانب البراهين النّ�صّ

هذا الان�سجام الذاتي بين منظومة القيم الإ�سلاميّة وطبيعة الإن�سان.

(((  Logical Sciences
)))  {ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ  ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ}.)�سورة ال�شّم�س، 

الآية 6-9 (. علينا �أن نفهم معاني هذه الآيات �ضمن النطاق الإجتماعيّ الوا�سع،عليه،ف�إنّ مفهوم الفلاح 

والفجور والتقوى والتزكية وعنا�صر تكوينها و�آثارها كلّها تتمظهر في الأبعاد الفرديّة والإجتماعيّة.

)))   محمّد عبد الله درّاز،د�ستور الأخلاق في القر�آن،  ترجمة: عبد ال�صبور �شاهين، ج1، �ص16.
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الفكر  في  وقيمها  الأخ�الق  دور  �أهمّيّة  ذكر  ينبغي  وبالمنا�سبة،  هنا، 

الإ�سلامي؛ ليكون الفارق بين التوجّه الإ�سلامي في منح الأخلاق المكانةَ 

المركزيّة وموقعيّة الأ�سا�س، وبين الح�ضارة العلمانيّة الّتي ت�ستبعدها عن 

م�سارات المعرفة والتطبيق نهائيّاً؛ باعتبارها ق�ضايا �شخ�صيّةً لا تو�صف 

حيح  ال�صّ الفهمَ  �إنّ  الحياتيّة!.  الأنظمة  منطقيّة  في  ت�ؤثّر  فلا  بالعلميّة، 

�ضوء  في  وم�ضامينها  الإ�سلاميّة  المعرفة  لمناهج  الم�ستوعبَ  وال�شّامل 

الإ�سلاميّ  الفكر  الأخلاق في  �أنّ  الكريم، يك�شف حقيقةَ  القر�آن  مرجعيّة 

�أكثر �أهمّيّة من النّظام الفقهيّ وبرامج الحياة، وبالتّالي متقدّمة عليها.

و من جهة �أخرى، ن�ستطيع الجزم ب�أنّ �أ�صولَ الأخلاق والقيم هي �أ�سا�س 

الفقه والفل�سفة الحقيقيّة لل�شريعة؛ لأنّ الفقيه يمار�س الاجتهاد لفهم ما ينبغي 

فعله على المُكَلَّف و�صولًا �إلى تنجيز موا�صفات معيّنة في نف�س الإن�سان؛ �أي، 

 في داخل الإن�سان، وتقديم مبد�أ تهذيب النّف�س على تنمية 
(((

تحقيق الأخلاق

الخارج، وتر�شيد العمل. نلاحظُ �أنّ العبادات كلّها تهدف �إلى تهذيب النف�س 

وتزكيتها، و�إنّ فل�سفة بعثة الأنبياءR و�إنزال الكتب ال�سماويّة في الأ�سا�س 

 ونف�سه �إلى م�ستوى الخلافة الإلهيّة، 
(((

هي ترجع �إلى الترقّي بالطبع الإن�ساني

وتظهير الأ�سماء وال�صفات الإلهيّة، وتج�سيدها في النف�س.

)))  فيما تابعت من الأبحاث الأخلاقية الإ�سلاميّة الحديثة لاحظت �أنّ النقا�ش الذي �أتى به الدكتور محمّد 

درّاز  في الف�صل الأوّل من كتابه تحت عنوان »النظرية الأخلاقية في الإ�سلام«) باب الإلزام(، ومن ثمّ 

بحثه عن ت�شكّل حالة الم��سؤوليّة الداخليّة والخارجيّة؛ باعتبارها ثمرة حالة الإلزام، هو من �أغنى الأبحاث 

على  المبني  الإلزام  وتكوين  النف�سيّ،  الدافع  زرع  على  الإ�سلامي  الأخلاقي  الجوهر  ببناء  يتّ�صل  ما  في 

التقوى. �أن�صح  المتابع لهذه المباحث مراجعة هذه ال�صفحات من الكتاب.

))) { ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ     پ پ ڀ ڀ}, )�سورة، الآية25(.

ۉ  ۅ     ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ   ۆ  ۆ  ۇ  {ۇ  	

ۉ ې ې ې ې}. )�سورة البقرة، الآية 151(.
{ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ    ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ                ڦ  ڦ ڦ  	

ڦ ڄ}.) �سورة الجمعة، الآية 2(.
{ڇ ڇ ڍ  ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ  ژ ژ ڑ  	

ڑ ک ک ک           کْ}.)�سورة الأعراف، الآية 157(.
)�سورة  ڄ}.  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ   ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  {ٿ  	

ابراهيم، الآية 1(.

الفل�سفة  باعتباره  الأخلاقيّ  والف�ضاء  القيميّ  المناخ  عن  تتحدّث  الّتي  الأخرى  الوا�ضحات  الآيات  وع�شرات 

الحقيقيّة لت�شريع الدين و�إر�سال الرّ�سل و�إنزال الكتب.
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ينبغي  القيم،  دور  مركزية  على  الإ�سلاميّة  ال�شّواهد   بع�ض  ذكر  قبل 

ت�أكيد نقطة هامّة وهي �أنّ الغربيين الذين قتلوا قيمة القيم، و�أق�صوها عن 

مدار المعرفة، ومن ثمّ الحياة نهائيّاً، يتحدّثون بكثرة عن فل�سفة الأخلاق 

در�س  يمكن  لا  المقولات  ه��ذه  �أنّ  ب�سبب  وهكذا  الدين؛  فل�سفة  وكذلك 

م�ضامينها و�أحكامها لنف�س ال�سبب، ولكن يرون من ال�ضروري �أن ي�سلّطوا 

ال�ضوء على �أ�س�سها الكليّة الخارجة عن م�سائلها ومو�ضوعاتها الداخلية.

�إنّ روّاد الفل�سفات المعرفية الغربيّة لا يعترفون بعلميّة م�ضامين هذا 

خ�صائ�ص  خلال  من  ذلك  ي�ؤكّدون  ومنطقيّتها،  الدينيّة  والقيم  الدّين 

و�أحياناً  والأحا�سي�س  الم�شاعر  �ضمنَ  لها  وا�ضعين  المعرفيّة،  مناهجهم 

. عليه، 
(((

�أدوات نف�سيّة يلتجئ �إليها الإن�سان  ك�آليّة طبيعيّة نف�سيّة للحماية

وفل�سفة  الدّين  وفل�سفة  الأخ�الق  فل�سفة  الجامعات  في  يدر�سون  ف�إنّهم 

الوحي وهكذا! والذي يثير الغرابة والأ�سف، نحن الم�سلمين فبدلًا من �أن 

نغيّر المعادلة العلمانيّة في منهجيّة �صناعة المعرفة  على �أ�سا�س �صناعة 

الم��سألة و�صياغتها فنحوّل الوجهة من درا�سة فل�سفة الأخلاق والدين �إلى 

القائم  المجتمع  ودر�س خ�صائ�ص  الأخلاقيّة،  الاجتماعية  الحياة  فل�سفة 

على القيم والأخلاق الدينيّة، وقعنا في فخّهم المنهجيّ، و�صارت �أنظمتنا 

ونخبنا �أ�سرى مناهجهم وم�سائلهم.

التأسيس النظري للأخلاق الدينية:
 نحن في �شديد الحاجة �إلى التّ�أ�سي�س النّظري لمنهجيّة التفاعل بين 

منهجيّتهم  ب�إ�سقاط  قاموا  هم  كلّها.  الحياة  و�ساحات  والدّين  الأخ�الق 

المعرفيّة الرّاف�ضة للقيم والأخلاق، لتكون جزءاً من المنظومة المعرفيّة 

القيم  نثبت من خلالها علاقة  �أن نخو�ض معركة  الإن�سانيّة، ونحن علينا 

)))  هذا هو الرّ�أي الغالب والتف�سير ال�سائد بين فلا�سفة نف�س الدين وعلمائه لما هم ي�سمّونه الظاهرة الدينيّة 

وفقاً للتف�سير الفل�سفيّ النف�سيّ الدينيّ. وبع�ضهم رغم �أنهم ي�ؤكّدون �أهمّيّة وبل حيويّة الدّين لحماية النّف�س 

ولكنّهم ي�صرّون على �أنّه �أمر متافيزيقيّ لا يمكن القول ب�أنّه حقيقة، ولكنّهم يرون في الاعتقاد به منفعة 

نف�سيّة للمتديّن به وللمعتنق له!
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 الأر�ض، وتحقيق الواقع الإلهي الرّ�شيد والإن�ساني الفطري 
(((

في ا�ستعمار

على الأر�ض، من خلال الك�شف عن الخيوط الم�سكوت عنها في مناهجنا 

�أي�ضاً في العلاقة النظاميّة المنهجيّة بين هذه القيم الأخلاقيّة وبين كلّ 

الوجود  �إثبات  معركة  نخو�ض  �أن  لا  الحياة،  ومخطّطات  العي�ش  مفردات 

تُطرح  �أن  يمكن  هي  الإ�سلامية  القيم  �أن  على  البراهين  و�إقامة  الإلهيّ 

النُّخَب  �أنَّ  وهي:  الملاحظة  هذه  ذكر  ينبغي  الغربيّة!  القيم  جانب  �إلى 

الإ�سلاميّة  طاقاتنا  جرّ  في  ن�سبيّاً  نجحت  الغرب  في  والدينيّة  الفل�سفيّة 

�إلى جامعاتهم؛ لِت�صدير الم�سائل الفل�سفيّة الدينيّة �أو الفل�سفيّة الأخلاقيّة 

العلميّة،  حوزاتنا  بل  وجامعاتنا،  ومدار�سنا،  �أنظمتنا،  عمق  �إلى  القيميّة 

مبرّر  لا  الفل�سفات  هذه  �صروحَ  عليها  �شيّدوا  التي  م�سائلهم  �أنّ  حين  في 

لوجودها بنف�س الخ�صائ�ص في بنية الن�ص الإ�سلامي، ودلالات التجربة 

المع�صومة، والتطبيق النبويّ والمع�صوم لها.

�إنّه من بديهيّات م�ضامين ديننا ووا�ضحاتها �أن نعتبر الأخلاق والقيم 

والمجتمعات.  الثقافات  وتقلّبات  �سقوطها،  �أو  الح�ضارات  �صعود  �أ�سا�سَ 

ويف�سّروا  العلاقات  هذه  عن  اللثام  يميطوا  �أن  الم�سلمين  العلماء  وواجب 

وتبيين  المنهج  نقا�ش  من  والأهمّ   
(((

فيها. والمنطقيّة  المعرفيّة  الأوا�صر 

�إلى  القيم  تحوّل  �أمكن  لو  ما  و�أي�ضاً  فيها  القيم  مقام  لتحديد  ال�ضرورة 

عنا�صر منهجيّة، يتمّ عر�ض العلوم الإن�سانيّة عليها؛ وهذه خطوة جبّارة، 

ولكنني مت�أكّد من �أنّ الأنظمة التربوية والاقت�صاديّة وال�سيا�سية والثقافيّة 

الم�آزق  ه��ذه  �إل��ى  و�صلت  الغربية  الح�ضارة  في  محدّد  وب�شكل  عموماً 

والأزمات الخطيرة ب�سبب خلوّها من القيم والتبرير الأخلاقيّ وتداعيات 

علمنة الإن�سان وعقله قبل المجتمع و�أنظمته.

)))   �إ�شارة �إلى الآية ال�شريفة : { ئە ئە ئو ئوئۇ ئۇ  ئۆ   ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئىئى ئى ی ی 

ی       ی ئج ئح ئم ئى ئيبج بح   بخ بم بى}) �سورة هود – 61(.
)))  رغمَ �أهمّيّة تنظيم القيم الإ�سلاميّة وبالتحديد في �ضوء الدر�س القر�آني، �إلا �أنّنا لا نرى في �أعمال العلماء 

الدكتور  الحقيقة،  ي�ؤكّد هذه  القر�آن، كما  الأخلاقية من  ال�شريعة  �شاملًا جامعاً عن  الم�سلمين م�شروعاً 

محمّد درّاز – رحمه الله - في عمله الخالد : د�ستور الأخلاق في القر�آن، ج1، �ص8، من المقدّمة.
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والأقوام  الأم��م  ف���إنّ  بالتحديد،  والقر�آنيّ  الإ�سلاميّ  المنطلق  من 

وخلودها  و�ضعفها،  وفتورها،  وتطوّرها،  وظهورها،  وجودها،  في  تت�أثّر 

القيم  مع  وتعاملها  تفاعلها  بنوعيّة  وقويّاً  مبا�شراً  ت�أثّراً  �سقوطها،  �أو 

والأخلاق والمناحي البنيوية المتّ�صلة بالم�سائل الأ�سا�سيّة حول الإن�سان، 

وما  – الإلهيّة  الإن�سانية  والعلاقة  والقيم،  والثقافة،  والدّين،  والتاريخ، 

(((

ي�شبهها.

�أ�شار ابن خلدون في مقدّمته �إلى مراحل خم�س، تمرّ عليها الح�ضارات 

من البدء �إلى الختم:

النّا�س  من  مجموعة  �إنّ   : حيث  والن��شأة.  القيام  طور  الاول:  الطّور 

�أ�صحاب عَ�صبيّة جاهدت وقاتلت حتى ح�صلت على الملك تجد �أنّهم في 

تعاون،  فبينهم  جميعاً؛  لهم  ح�صل  الملك  مجتمعين،لأنّ  الأولى  المرحلة 

وت�ضافر، وتلاحم.

بال�سلطة  والا�ستئثار  الا�ستبداد  ط��ور  ي�سمّيه  ما  هو  ال��ث��ان��ي:  ال��طّ��ور 

وال�سلطان.

الطّور الثالث: طور الفراغ والدعة؛ لتح�صيل ثمرات الملك.

بحيث  لل�سابقين،  والتقليد  والم�سالمة  الخنوع  طور  ال��راب��ع:  ال��طّ��ور 

»يقول الإن�سان �إن ما كان عليه �آبا�ؤه و�أجداده هو ال�سليم«.

)))   ت�شير �إلى هذه الحقيقة في علاقة م�صير الأمم والح�ضارات بالم��سألة الأخلاقيّة، مجموعة كبيرة جدّاً من 

الآيات، و�أغلبها هي تندرج �ضمن �آيات ال�سّنن الاجتماعيّة. من جملة هذه الآيات يمكن الإ�شارة �إلى :

م�آل  �أنّ  للآية،  فهمي  من  لي  يبدو  الآية11(،  الرعد،  )�سورة  {ھ   ھ ے  ے ۓ ۓ     ڭ ڭ ڭ ڭ}. 

ف�إنّ  عليه،  بالأ�سا�س.  �أنف�سهم  في خارج  بما  ولي�س  �أنف�سهم  في  بما  وم�صير هما مرتبط  والأقوام  الأمم 

التغيير الحقيقيّ تبد�أ جولته الحقيقيّة من النف�س وما تتّ�سم به من �أخلاقيّات وقيم.

{ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉۉ ې ې ې ې ى ىئا ئائە ئە ئو}. 

)�سورة يون�س، الآية 12(.

ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  {ې 

ئۆ}. )�سورة الق�ص�ص، الآية 43(.
ثم  ثج   تي  تى  تم  تخ  تح  بيتج  بى   بم  بخ  بح  بج   ئي   ئى  ئم  ئح  ئج  ی  ی  ی  {ی 

ثى ثي  جح جمحج حم    خج     خح خم}. )�سورة الفاطر، الآية 44(.
{ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې     ئې ئى ئى ئى ی}. )�سورة الإ�سراء، الآية 16(.



39

������



�
�����������








�

���������������������














�

�����������









���

����������








���

��������








ي
حيى ميرزائ










ي

15 ال�������������س������ن������ة 

24 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2012 ����ش���ت���اء 

ددعلالف م

وء،  ال�سُّ قُرَناء  وا�صطناع  والتبذير،  الإ�سراف،  هو  الخام�س:  الطور 

.
(((

و�إبعاد ال�صالحين النا�صحين

�إلى  المطاف  �آخر  تنتهي في  التي  الخم�سة  الأط��وار  �أنّ  كما تلاحظون 

انهيار الدولة و�سقوط الح�ضارة كلّها ت�أتي من الم�أزق الأخلاقيّ والتخلّف 

القيميّ. التفتوا �إلى مفردات : الا�ستبداد، والا�ستئثار بال�سلطة وال�سلطان، 

والتقليد  والم�سالمة،  والخنوع،  الملك،  ثمرات  لتح�صيل  والدّعة  والفراغ 

هو  و�أج���داده  �آب���ا�ؤه  عليه  ك��ان  ما  �إنّ  الإن�����س��انُ  يقول  بحيث:  لل�سابقين، 

الحين  ال�سّليم، والإ�سراف، والتّبذير، وا�صطناع قُرَناء ال�سّوء، و�إبعاد ال�صّ

النّا�صحين؛ هي كلمات تحكي الإنهيار الخلقيّ وال�سقوط الأخلاقيّ بجميع 

الر�ؤية  في  والأم��م  الح�ضارات  ف���إنّ  عليه،  والدولة.  ال�سلطة  في  تجلّيّاته 

ب�سقوطهم  ت�سقط  وال��دول  للح�ضارات  الخم�سة  �أط���واره  في  الخلدونية 

ت�أخّر ت حالات  الأو�صاف كلّما  �إنّ هذه  القول �صريحاً  الأخلاقي ويمكننا 

وقوعها؛ كلمّا ت�أخّر الانهيار.

تعابير  وبع�ض  الح�ضاريّ  الانهيار  كيفيّة  في  الخلدونيّة  القراءة  وهذه 

عبد الرحمن في مقدمته، �أثارت احتجاجات من بع�ض المحلّلين ب�أنّ ابن 

خلدون يقول بحتميّة الانهيار و�لاإراديته في الأمم، غير �أنّنا بو�ضوح ر�أينا 

الأمم  م�صير  في  �إراديّ��ة  مو�ضوعيّة  ظ��روف  عن  يتحدّث  خلدون  ابن  �إنّ 

والدول والح�ضارات، ف�إن �سعت لعدم الوقوع في تلك الظروف اللا�أخلاقيّة 

واللاقيميّة؛ �سيت�أخر ما ترَتّبَ عليها من �سقوط الح�ضارة. و�أغلب الظنّ، 

�أنّ  مركزيّة ال�سبب الأخلاقيّ والقيميّ في انهيار الح�ضارات في فكر ابن 

ه�ؤلاء  ومن جملة  الح�ضاريّة.  النظريّات  روّاد  �أفكار  في  بقوّة  �أثّر  خلدون 

في  حْ�سَم 
َ
والأ الأق��وى  ال�سبب  هو  الأخلاقيّ  التلا�شي  ب���أنّ  �صرّحوا  الذين 

توينبي  �أرنولد  هو  وتلا�شياً  ترقّيّاً  وتدميراً،   تعزيزاً  الح�ضارات  م�صير 

لي�س  الح�ضارات  موتَ  �أنّ  توينبي  يعتقد  حيثُ  ال�شهير  البريطانيّ  الم�ؤرّخ 

))) - المقدّمة ) لتاريخ ابن خلدون(، الف�صل ال�سابع ع�شر) في �أطوار الدّولة(، �ص 172.
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المعروفة  نظريّته  م�ؤ�شّرات  بع�ض  في  ويقول  منه،  مفرّ  لا  حتمياً  �أم��راً 

 عن الح�ضارات : 
(((

بالتّحدّي والا�ستجابة

�إنّ الح�ضارة اذا تغلّبت على التّحدي، يمكن �أن تم�ضي في الطّريق من 

جديد، ويمكن �أن تن�سحب وتعود مرّة ثانية، �أو يمكن �أن تتجمّد �إلى �أن ي�شاء 

.
(((

الله لها الحياة �أو ال�سّكون �أو الموت ؛ ولكنّ الموت لي�س حتمياً

بالمنا�سبة قد ينفعكم �أن تعرفوا �أن �أ�شهر ما قاله �أرنولد عن الح�ضارات 

هو نظريّة التحدّي والا�ستجابة، بالن�سبة له ف�إنّ الح�ضارات تقوم وت�صعد 

ا�ستجابةً لتحدّيات مُعَيّنة؛ �سواء كانت مادّيّة، �أو اجتماعيّة. وفي تحليله، �أنّ 

�إلى مرحلة تعجز فيها عن الا�ستجابة للتحدّيات  الح�ضارة، عندما ت�صل 

يطرح  كبيراً  ��سؤالًا  لكنّ  الانهيار،  مرحلة  في  تدخل  ف�إنّها  تجابهها،  الّتي 

الا�ستجابة  عن  تعجز  ح�ضارةً  يجعل  الّ��ذي  ما  وهو:  �ألا  بقوّة،  هنا  نف�سَه 

للتّحدّيات؟

في ر�أي �أرنولد توينبي، �أنّ ال�سبب الأ�سا�س لهذا العجز عن الا�ستجابة 

هو عندما تفقد الح�ضارة قوّتها الأخلاقيّة والقيميّة والرّوحيّة؛ �أي عندما 

الانهيار  هذا  �إنّ  توينبي  تحليل  في  ودينيّاً.  و�أخلاقيّاً  قيمياً  انهياراً  ت�شهد 

الابتكار  عن  العجز  و�إل��ى  الجمود  �إلى  يقود  والدينيّ  والأخلاقيّ  القيميّ 

والتجديد والإبداع، ومن ثمّ العجز عن مواجهة التّحدّيات. حين يحدث هذا 

ت�شهد الأمّة �أو الح�ضارة ما ي�سمّيه توينبي �شرخ في الرّوح يقود �إلى موت 

القدرة الرّوحيّة والأخلاقيّة على الإبداع والتجديد ومجابهة التحدّيات.

وهو بناء على نظريّته هذه، يق�سّم مراحل تطوّر الح�ضارات �إلى خم�س 

مراحل. ونلاحظ ت�أثّره ال�شّديد هنا بالتّق�سيم الّذي قدّمه ابن خلدون في 

مقدّمته:

الهيئة  نموذجاً،  الإ�سلاميّة  الح�ضارة  والا�ستجابة،  التحدّي  ونظريّته..  النّجم،توينبي  زياد عبدالكريم     (((

العامّة ال�سوريّة للكتاب، 2011. كان من ال�ضروريّ �أن �أنوّه �إلى �أنّني في تو�ضيح فكرة التحدّي والا�ستجابة 

الح�ضارية لأرنولد بالأ�سا�س عوّلت على هذا الم�صدر الهامّ والمفيد.

)))   توينبي، �أرنولد، الفكر التاريخيّ عند الإغريق، ترجمة : لمعي المطيعي، الهيئة الم�صرية العامّة للكتاب، 

ط 3، القاهرة، 1990 م، �ص14.
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 1- مرحلة الميلاد والن��شأة.

2 - مرحلة الازدهار والتو�سّع ال�سريع. 

3- مرحلة الجمود والعجز عن التّطوّر والإبداع والتجديد. 

4- مرحلة الانحلال والتدهور الأخلاقيّ. 

5- مرحلة ال�سّقوط والإنهيار. 

�إذن، جوهر نظريّة توينبي يقوم على �أنّ الأمم والح�ضارات تموت �أ�سا�ساً 

ب�سبب عوامل داخليّة. وفي القلب من هذه العوامل الداخليّة انهيار القيم 

والقوّة الأخلاقيّة. ولقد لخّ�ص هو بنف�سه الق�ضيّة برّمتها في عبارة بليغة 

.
(((

حقّاً، عندما قال: الح�ضارات لا تموت قتلًا، و�إنّما تموت انتحاراً 

�إن�سانيّ  طابع  لها  الطبيعيّة  القيم  �أنّ  نلاحظ  �أخ��رى  جهة  ومن  هذا، 

وفطريّ، وهذه الخ�صو�صيّة هي الّتي ت�ؤهّلها لتلعب دوراً �إنقاذيّاً للح�ضارات. 

وعَقْلَنَتها  الإلهيّة  الإ�سلاميّة   
(((

القيم لأن�سنة  ال�سعي  �أنّ  الظنّ،  و�أغلب 

�سْلَمَة القيم القائمة والتما�س الن�صو�ص 
َ
�ستنفعنا �أكثر بكثير من �أن نحاول �أ

الإ�سلاميّة لها؛ لأنّ الإ�سلام حقيقة �إلهيّة نازلة من ال�سّماء عبر الوحي �إلى 

الإن�سان والأر�ض. عليه، في الحقيقة �إنّ القيم الوحيانية الربّانيّة تنزّلت، 

فباتت قابلةً ليعيها الإن�سانُ ويُدركها في حياته، ويتعقّلها نحو تطبيقها. فلا 

يمكن لأيّ حقيقة دينيّة �أن تتحقّق على الأر�ض �إلّا �إذا �صارت ممّا ي�صطاده 

الإن�سان بفهمه وعقله، مُدركاً �أنّها نزلت لتحقيق م�صالحه. 

وفي �ضوء ذلك، فبدلًا من �أن ننقل المنهجيّة القيميّة الغربيّة �إلى داخل 

الإ�سلاميّ  ال�شرعي  الغطاء  لإ�ضفاء  ن�سعى  ثمّ  ومن  ومجتمعاتنا،  عقولنا 

عليها - وهي �أ�صلًا ن��شأت في ظروف ح�ضاريّة وثقافية ومجتمعيّة متباينة 

�صياغة  نعيد  �أن  علينا  �سْلَمَة! 
َ
بالأ هذا  عملنا  ن�سمّي  ثمّ   - �أو�ضاعنا  مع 

مع  والمتلائمة  الدينيّة،  الفل�سفيّة  مبادئنا  مع  المتطابق  القيميّ  نظامنا 

مقا�صد �شريعتنا، وفي الوقت نف�سه دعوها لتكون عمليّة في منتهى المرونة 

)))  زياد عبد الكريم النجم، تويبني ونظريته...التحدّي والا�ستجابة، م�صدر �سابق، �ص34.

(((  Humanization of Values
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وغلبة البعد الإن�ساني المو�ضوعيّ ورامية �إلى معالجة الحياة وواقع الإن�سان 

والعالم المعا�صر.

غير �أنّنا ن�ستطيع القول جزماً، �إنّه من الممكن �أن نفكّر في ا�ستح�ضار 

القيم الإ�سلاميّة بموا�صفاتها وخ�صائ�صها التي �سنذكر بع�ضها بعد قليل 

وبين  بينها  العلاقة  خيوطَ   وندر�س  اليوم،  المتفاقمة  الحياة  خ�ضمّ  �إلى 

اندمجت  لو  الإن�سانيّة  العلوم  �أنّ  البحثيّة  بالأدلّة  ونثبت  والواقع،  العقل 

منهجيّاتها مع الأخلاق والقيم بالمعنى الّذي يُراد في منظوماتنا المعرفيّة 

الإ�سلاميّة؛ �ستكون النتائج على الواقع كبيرة جداً. 

للتنمية  �آخر  نموذجاً  المعا�صرة  المجتمعات  �ست�شهد  فعندئذٍ  عليه، 

على  هذه  الكوارث  ت�ستمرّ  �أن  دون  كافّة،  عُد  ال�صُّ في  الح�ضاريّ  والتطوّر 

الأخلاق  نْ�سَنَة 
َ
و�أ الواقع  تَخْليق  بعمليّة  هنا  �أ�سمّيه  ما  هو  وهذا  الحياة. 

الإ�سلامية. وكلتا المهمّتين لهما �أهمّيّة بالغة ؛ لأنّ الواقع اليوم غيرُ �أخلاقيّ 

من  وتهذيبها  النف�س  تنمية  يبحث عن  لا  اليوم  والإن�سان  متخلّق،  غير  �أو 

التلوّثات والانحرافات والاعوجاجات المدمّرة وال�ساحقة. 

م�ساراً  للحياة  الواقعي  الم�سار  جعل  على  العمل  فيجب  عليه،  بناءاً 

متخلّقاً.

و لكنّنا من جهة ثانية، لا ن�شعر �أنّ هناك تطويراً حقيقيّاً في علم الأخلاق 

عندنا؛ لأنّ الدر�س الأخلاقيّ الحوزويّ مثلًا،  در�س لا يخ�ضع لاعتبارات 

الاجتهاد العلميّ الجادّ، ولا يقع فيه �شيء يُذكر من الإبداع والتطوير في 

مفاهيمه ونظامه المعرفيّ؛ لي�صبح در�ساً يعالج حياة الإن�سان المعا�صر، 

وي�سعى لتخفيف �آلامه من التداعيات والانهيارات المتنوّعة في المجتمعات 

الحديثة.

جادّاً  در�ساً  لي�صبح  الإ�سلاميّ؛  الأخ�الق��يّ  الدر�س  �إنّ  الحقيقة  في 

قادراً على الت�أثير في حياتنا اليوميّة، ينبغي له �أن يلقى �شيئاً ممّا يحظى 

به الدّر�س الفقهي من الاهتمام والتركيز. والمطلوب �أن تتداخل الم��سألة 

الأخلاقيّة مع �إ�شكاليات المعرفة والعي�ش والواقع، و�أن يتحوّل هذا الحقلُ 
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الفيل�سوف  عبدالرّحمن  طه  الدّكتور  تعبير  ح�سبَ  ع�صريّاً  ملحّاً  ��سؤالًا 

المغربيّ في كتابه �إلهامّ ��سؤال الأخلاق. 

�إنّ الأخلاق بالطريقة التقليديّة الموجودة في بع�ض م�صادرنا ينق�صها 

الأخلاقيّة  م�ضاميننا  ولي�ست  العملية  �أ�سا�س  تكون  �أن  لت�صلح  الكثير 

هنا،  من  الهامّ.  النبيل  الغر�ض  بهذا  تفي   والعر�ض  التف�سير  ومنهجيّة 

ولكي تكون الموادّ القيميّة الإ�سلاميّة �صالحة لإقحامها في عمليّة �صياغة 

ال�سلوك  �أ�سا�س  لتُعْتَبر  تكون ملائمة  �أن  منهجيّة،ولأجلِ  بطريقة  المعرفة 

القيام بتطويرها، والك�شف  ال�شامل، يجب  الفردي والاجتماعيّ  الإن�سانيّ 

م�سائلها  �صياغة  و�إع��ادة  ع�صريّاً،  تف�سيراً  وتف�سيرها  مقا�صدها،  عن 

متطلّبات  وطبيعة  المعا�صرة؛  الم�سائل  منطلق  من  جديد؛  من  وتنظيمها 

الزمان والمكان.

بينها  العلاقة  نَ�سَق  في  تقع  �أن  لها  ينبغي  هائلة   ت��ط��وّرات  �أنّ  كما   

الفردية  �شعبه  بكلّ  كالفقه  الدينيّة،  المعرفيّة  الحقول  من  غيرها  وبين 

علم  مع  علاقتها  في  �أي�ضاً  وغيرها،  وال�سيا�سيّة،  العباديّة  والاجتماعيّة، 

تحدث  �أن  الإ�سلاميّة  القيم  من  التوخّي  يمكن  لا  لأنّ��ه  والعقيدة؛  الكلام 

معجزة لو لا يتمّ هَيْكَلَتها و�إعادة بناءها وفقاً لم�سائل ع�صرنا. ولا يمكن 

زَماتنا قبل �أن ترجع �إلى مكانتها الطبيعيّة داخل 
َ
�أ �أن نتوقّع منها معالجةَ 

على  هذه  القيم  نعر�ض  �أن  يمكننا  كيف  الإ�سلامية.  المعرفيّة  المنظومة 

العالم وهي في داخل المنهجيّة الإ�سلاميّة �أي�ضاً)مع الأ�سف كما في مناهج 

الغربيين( علم الأخلاق غريب ومهمّ�ش؟

الطّاقة  ي�ستنفد  فقهيّاً  فرعاً  �أنّ  نت�سائل،كيف  �أن  الم�شروع  من  �ألي�س 

�أدوات  كلّ  م�ستخدماً  وبحثاً  وتنقيباً  در�ساً  الم�سلم  المجتهد  من  الهائلة 

الحكم  �إل��ى  الو�صول  في  الجبّارة  الجهود  وم�ستنفداً  والتّحقيق  النّظر 

ال�شرعيّ ولكنّ الأخلاق، رغم �أنّها ينبغي �أن يُعترف بها غايةً للفقه نف�سه، 

وفل�سفةً لِبَعثة النبّي P كما نعلم جميعاً، غير �أنّها لا يتمّ در�سها بالطّريقة 

حكر  �إل��ى  ال��دّاع��ي  وم��ا  ؟  العلميّة  ال��ح��وزات  في  والاجتهاديّة  المنهجيّة 
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الاجتهاد في الفروع الدينيّة؟ �ألي�ست الحاجة �إلى تف�سير الحكم ال�شرعيّ 

الم�ستجدة  الظروف  في  الفقهي  الإجتهادي  العمل  رقعة  تو�سيع  �سبّب  هو 

�إن�سان  اليوم و�أزمات  �إ�شكاليّات العالم  �أنّ  والم�ستحدثات؟ وهل ن�شكّ في 

الأخلاقيّ  الف�ساد  واقع في م�ستنقع  والتقنيات وتعقيداته،  النّه�ضة  ع�صر 

والفقر الإيمانيّ والروحانيّ �أكثر من �أي مو�ضوع �آخر؟ يبدو لي �أنّنا لا نزال 

و�أنّ  الفقه.  متقدّمة على  وت�أثيرها  �أهمّيّتها  في  الأخلاق  �أنّ  في  متردّدين 

الأخير هو �أ�سا�س لِتحقيق الأوّل، ولا قيمة له لولا يكون �ضمنَ نطاق تهذيب 

النف�س، وتربية الباطن، وتو�سيع الف�ضائل.

بدقّة  نعلم  �أن  تقت�ضي  هذه  الظروف  �إنّ  كاملة:  ب�صراحة  نقول  �إذاً، 

علميّة واجتهاديّة �أي�ضاً دورَ القيم والأخلاق في الت�شريع الإ�سلاميّ بطريقة 

بُل العلميّة للتعامل الطبيعيّ العلميّ  منهجيّة �أوّلًا، ومن ثمّ نتعرّف على ال�سُّ

مع الأبعاد الواقعيّة العقليّة الإن�سانيّة في الحياة.

في  الإ�سلاميّة  والقيم  الأخ�الق  تفعيل  �إنّ  للقول:  هنا  التّ�أكيد  وي�صحّ 

الإ�سلاميّ  الاجتهاد  بناء  �إعادة  ت�ستدعي  الحياة  و�أنظمة  الواقع  �ساحات 

�أوّلًا؛ لأنّ  م�شكلة تهمي�ش الأخلاق في العمليّة الفقهيّة التقليديّة �أمر  مُ�ؤكّد 

وتَخليقُ الفقه �أي�ضاً �أمر لا بدّ منه. ولولا نبادر �إلى هذه العمليّة فلا الأخلاق 

�ستدخل في حياتنا من بوّابة ال�شريعة و�ستظلّ في الهام�ش، ولا الفقه �سيكون 

.
(((

قادراً على تحقيق �أهداف �أبوابه و�أحكامه تكليفاً وو�ضعاً

في  المعا�صرين  العلماء  بع�ضُ  نجح  الحمد-  ولله  ذل��ك،-  �ضوء  وفي   

ال�سيا�سيّ،  الفقه  وتطوّر  الإ�سلاميّة  ال�سّيا�سة  الأوّليّة في  التنظيرات  و�ضع 

الّذي قمنا  ال�سيا�سيّ  الفقه  نف�سه هنا وهو: هل  مُلحّاً يطرح  ��سؤالًا  �أنّ  �إلّا 

الق�ضايا  اعتبار  ولزوم  التكليفيّة  الأحكام  في  الأخلاق  مَوْقَعَة  �إعادة  على  العمل  �ضرورة  هنا،  �أعني    (((

الجوارحي،   العمل  ��شأن  ��شأنه  الإن�ساني،  وال�سلوك  التكليف  �أ�س�س  تمثّل من  لأنّها  الفقه،  الأخلاقيّة �ضمن 

ولأنّ مجرّد كون عمل هو من �أعمال الجوانح لي�س مبرّراً كافياً لإق�صاءه من الفقه الإ�سلاميّ، �أي�ضاً يجب �أن 

تكون الأخلاق م�ؤثّرة في الأحكام الو�ضعيّة �أحياناً، فعلى �سبيل المثال في �صحّة العبادات لا يجوز ا�ستبعاد 

الأخلاق؛ باعتبارها ��شأناً غير فقهيّ، واقت�صار الفقه في الدر�س في ال�صحّة بالمعنى الجوارحي! ولي�س 

القلبيّ الجوانحيّ.
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بالمقاربة نحوه، فيه العنا�صر القيميّة الأخلاقية الكافية �ضماناً لأخلاقيّة 

التجربة ال�سيا�سيّة الدّينيّة وحتى لاتقع التجربة ال�سيا�سية الدينيّة في �ضوء 

الثورات العربية المباركة هذه في  �أزمات التجربة الغربية نف�سها الفاقدة 

للم�شروعيّة الأخلاقيّة والقيميّة؟

المعا�صر  ال�سيا�سيّ  الإ�سلاميّ  العقل  �أنّ  �أحياناً  �أ�شعر  لأنّي  �أقول هذا   

يهتمّ بالجانب الح�ضاريّ والأ�سباب المادّيّة �أكثر بكثير بالجانب الأخلاقيّ 

والقيميّ للتجربة الإ�سلاميّة، وهذا بالفعل مخيف �أن نلاحظ تربية �أجيال 

م�سلمة تفهم ال�سيا�سة �أكثر من الأخلاق، وتقر�أ الدين من نافذة ال�سيا�سة 

فح�سب، مع �أنّ الفل�سفة الحقيقيّة للح�ضارة والدولة في الفكر الإ�سلاميّ 

ترجع �إلى ب�سط العدالة، ون�شر القيم، وتوطيد الأخلاق في النفو�س، كما �أنّ 

ر�سلَ ليُتَمّمَ مكارم الأخلاق. و�أيّ قيمة لل�سيا�سة الإ�سلاميّة 
ُ
النبيّ الكريمP �أ

لو لا يكون �أخلاقيّ الم�ضمون، وقيميَّ المحتوى، وربّانيَّ المق�صد؟

الخ�صائ�ص العامّة للنّظام الأخلاقيّ القيميّ البديل في الإ�سلام:

الأخلاقيّة  والمذاهب  المدار�س  من  كبيراً  ع��دداً  نلاحظ  �أنّنا  رغ��مَ 

ومن  الوقت  نف�س  في  �أننا  غير  �أحياناً،  متباينة  بل  مختلفة،  وفل�سفات 

خلال درا�سة مقارنة في المبادئ النّظريّة الفل�سفيّة بين الفكر الأخلاقيّ 

الإ�سلاميّ وم�صادره، و�أدوات تقييمه، ومَعْيَرَته، وكذلك نوعيّة الإلزامات 

ب�سمات  تتّ�سم  الإ�سلاميّة  الأخلاقيّة  المدر�سة  �أنّ  نجد  فيه،  الأخلاقيّة 

و�صفات مُعَيَّنة تميّزها عن غيرها.

هذه الميّزات الدينيّة تتغذّى من اختلاف تف�سير الوحي الإلهي والفل�سفة 

وللمجتمع  ومنهجيّتها،  وللمعرفة  ونف�سه،  وللإن�سان  لله،  الإ�سلاميّة 

وطبيعة �أنظمته و�أجهزته، وهي وليدة المعنى الّذي يعتمدون عليه للحياة 

والوجود. 

بين  وا�ضحة  فوارق  �إحداث  في  �ساهمت  جميعاً  العنا�صر  فهذه  عليه، 

على  المت�أ�سّ�سة  المدار�س  من  وغيرها  الإ�سلاميّة،  الأخلاقيّة  المدر�سة 
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�أ�صالة  �أو   ،
(((

الواقع �أ�صالة  �أو   ،
(((

الم�صلحة �أ�صالة  �أو   ،
(((

اللّذة �أ�صالة 

الفرد، �أو �أ�صالة المجتمع، �أو �أ�صالة الح�سّ والتجربة، وهكذا ب�إمكاني �أن 

�أ�ؤكّد، �أنّنا نملك بِعَدَد الفل�سفات الب�شريّة كلّها، مدار�سَ ومذاهبَ وتفا�سيرَ 

�أخلاقيّة، فبالتالي، �أنظمةً �أخلاقية هنا، وباخت�صار �شديد ن�ستعر�ض بع�ض 

هذه الخ�صائ�ص:

 والتعالي الوجوديّ �أ�سا�س النظام القيميّ 
(((

المقا�صد التوحيديّة الإلهيّة

في الإ�سلام:

من �أعظم ما ابتليت به الح�ضارة الغربيّة والمفاهيم القيميّة فيها �أنّها 

لي�ست لها وُجهة غير مادّيّة ولا ترتكز �إلّا على المقا�صد المادّيّة، والّتي ترجع 

في �آخر المطاف �إلى الغرائز الإن�سانيّة. لأنّ الفكر التربويّ والاجتماعيّ لا 

يعترف بالخير وال�شرّ �إلّا �ضمنَ المنظومة الح�سّيّة البراجماتيّة. 

المتعالي عن  بالوجهة والمق�صد  تتّ�سم  القيمة لا  ف�إنّ  بناء على ذلك، 

الحياة المادّيّة.

 �إلى هنا ف�إنّ الأمر طبيعيّ بالنظر �إلى الفل�سفة الو�ضعيّة في الغرب )و 

�أنّ الم�شكلة لها  �أغلب الأنظمة الاجتماعيّة في العالم( غير  فيما بعد في 

�أبعاد �أعمق من هذا بكثير؛ لأنّ النّظام الأخلاقيّ ال�شّخ�صيّ لن يقدر على 

التحكّم بالو�ضع الاجتماعيّ ولن ت�ساهم بقوّة في �ضبط ال�سلوك الاجتماعيّ 

.)HedonismMoral( نظريّة اللذّة الأخلاقيّة   (((

)Moral Pragmatism (البراجماتية الأخلاقيّة   (((

.)Moral Realism( الواقعيّة الأخلاقيّة   (((

)))   في الفكر الإ�سلاميّ تحظى كلمة التوحيد بمركزية مطلقة في جميع مناحي الإ�سلام، وفل�سفات النّظر،  

و�أنظمة العمل. بد�أت هذهالقيمة )التوحيد( من خلال �آيات التوحيد في القر�آن الكريم، وهي تربو على  

�أكثر من �ألفي �آية من محكمات القر�آن تُلمّح �إلى هذا المبد�أ الرّكن مبا�شرةً �أو غير مبا�شرة. في �ضوء ذلك، 

ف�إنّ التوحيد اعتقاداً وتطبيقاً في �أر�ض الواقع، هو بمثابة عمود الإ�سلام والإيمان وركنهما. بد�أ الرّ�سول 

الكريم حِراكَه في مواجهة ال�شّرك والجهل، وعبادة الأ�صنام بالت�أكيد على هذه القيمة المحوريّة  قائلًا: 

»قولوا لا �إله �إلّا الله تُفلحوا«.)المجل�سي، محمد باقر، بحار الأنوار،،ج18، �ص:302، ط3، ت1983م،دار 

وال�سلوكي  العقدي  النظري  التوحيد  مبد�أ  تجعل من  كما تلاحظون  وهي  بيروت(  العربي،  التراث  �إحياء 

الأخلاقي  البعد  وبالذات  الدينيّ  الفكر  �أبعاد  جميع  في  الزاوية  و�صخرة  الأ�سا�س  الحجر  حيث  العمليّ، 

القيميّ؛ لأنّه هو التوحيد يحوّل المنظومة الأخلاقيّة �إلى مرقاة عروج النف�س الإن�ساني نحو الله والذّوبان 

فيه والأن�صهار المطلق بينه وبين الله المطلق اللامتناهي.
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التبريريّة  الماكيافيليّة  النزعةُ  المجتمع  في  فينت�شر  عليه،  وال�سيا�سيّ. 

�أيّ نظام �سيا�سيّ واجتماعيّ في انتهاج �سيا�سات  البراجماتيّة. فلا يفكّر 

�إلى تعزيز القيميّة والأخلاقيّة في ال�سلوك الإن�سانيّ  �أو مخطّطات تهدف 

الفرديّ �أو الاجتماعيّ.

والقيمة عندهم �أمر ح�سّيّ مادّيّ ن�سبيّ، وفي حال القبول بوجود م�ستوى 

معيّن من القيم الأخلاقيّة غير المادّيّة �إلّا �أنها لا ترتبط بمبادئ علياء في 

منظومتهم المعرفيّة والعلميّة، ومن ناحية �أخرى ف�إنّها تذبل في الحياة على 

�أثر مركزية الأنظمة الو�ضعيّة المادّيّة في المجتمع، وهو ما يُ�ضعف التوجّه 

الدينيّة  القيم  بين  القائمة  التناق�ضات  �أنّ  كما  �أي�ضاً،  الم�سيحيّ  الدينيّ 

والمنهجيات الو�ضعيّة من جهة وتكري�س العلمانيّة المعترف بها في الفكر 

الم�سيحيّ من جهة ثانية، �أحدثَ فَجَوات خطيرة بين النظامين فانهارت 

منظومة القيم المتعالية )المترابطة مع التف�سير الدينيّ الم�سيحيّ للقيم( 

في �صراع القيم الماديّة والدينيّة.

نحو  الإن�سان  تحفيز  في  الأعلى  الم�ستوى  هي  الإلهيّة  المقا�صد  ولكنّ 

في  �إنّنا  الخ�صائ�ص.  ومنحها  ال�سلوك  ت�شكيل  في  الأ�سا�س  وهي  العمل، 

الفهم الإ�سلاميّ ن�سير نحو الله والمق�صد هو اللقاء معه، �أي�ضاً �إنّ �ألفاظاً 

مثل: وجه الله، �سبيل الله، لله، في الله، الاحت�ساب عند الله، ر�ضى الله، 

عن  تتحدّث  كلّها  ج��دّاً  كثيرة  مفردات  من  ذلك  �إلى  وما  الله،  �إلى  قربةً 

�ضرورة تحديد وجهة العمل الإن�سانيّ. وهذا مبد�أ ثابت ومح�سوم في القيم 

الروائيّة  والنّ�صو�ص  القر�آنيّة  الآي��ات  في  نلاحظه  �أمر  وهو  الإ�سلاميّة. 

بكثافة قال الله تعالى:

(((

{چ چ چ      ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ}.

(((

{ٱ ٻ    ٻ ٻ  ٻ پ پ پ  پ}.

)))  الزّمر،  2.

)))   الزّمر 10.
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(((

{ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ  ۆ ۈ}.

ئۈ   ئۈ  ئۆ   ئۆ  ئۇ  ئوئۇ  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى   {ې 

بج  ئي  ئى  ئم  ئح     ئج  ی  ی  یی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئېئې 
(((

بح}.
تح    تج  بي  بى  بم   بحبخ  بج    ئي  ئى     ئم  {ئح 

(((

تختم  تى تي ثجثم ثى  ثي  جح جم حج حم}. 
ڱ  ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  {ک  

(((

ڱ         ڱڱ ں ں ڻ         ڻً}.

{ ئي  بج     بح بخ     بم بى بي تج تح   تخ     تمتى تي ثج           ثم   ثى  

(((

ثي جح   جم حج حم خج خح   خم سج}.
{ھ ھ ھ ے    ے ۓ ۓ ڭ       ڭڭ ڭ    ۇ    ۇ ۆ  

(((

ۆ    ۈ}.
ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ   ڳ  {ڳ 

(((

ۀہ ہ  ہ ہ ھ ھ  ھ ھ ے ے ۓ}.
(((

{ٹ ڤ ڤ  ڤ ڤ ڦ ڦ        ڦ  ڦ      ڄ}.

�أمامنا  وا�سعة  �آفاقاً  يفتح  كثير،  قليل من  الآيات وهي  التدبّر في هذه 

نوعيّة  وفي  العامل،  �شخ�صيّة  في  �ست�ؤثّر  والق�صد  النوايا  �أنّ  كيف  لنعيَ 

بقدر  الأعمال  �إنّ  الحقيقة،  في  �آثار ج�سيمة.  من  عليه  يترتّب  وما  العمل 

بُعدِ مقا�صدها وعُلُوّ همّة فاعلها، �ستكون في الواقع وتتج�سّد في الحياة. 

)))  الأنعام، 162.

)))  الأنعام،  164.

)))  الزّمر، 11.

)))  النّ�ساء،  125.

)))  الكهف، 110.

)))  ال�صفّ،  11.

)))   البقرة، 262.

)))   الإن�سان، 9.
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و�إنّ الأعمال تت�سّم ب�سمات الق�صد الّذي وراءها. ومن الطبيعيّ �أن لا يبلغ 

يقدر  ولا  مَدَياته،  كلَّ  محدودة،  دنيويّة  ح�سّيّة  مقا�صد  مع  المادّي  العمل 

يبذل جهدَه  الغالب،  في  المرء  لأنّ  الإن�سان؛  كلَّ طاقات  ي�ستنفد  �أن  على 

بقدر العزيمة وبالتنا�سب مع النيّة. فبقدر النيّة يرتفع مقام العمل، �إن كان 

الله �أو المطلقُ المتعالي �صاحبُ ال�صفات الجماليّة والجلاليّة هو الهدفَ 

ي�أتي  �أن  للعمل  بدّ  الأ�صلَ، فلا  هو  ور�ضاه  النّهائيَ  الق�صدَ  وهو  والمبتغى 

ب�أق�صى ما يمكن �أن يمنحه الفاعل من جهد وطاقة و�أن النّجاح فيه يقوى. 

و�إنّ المقا�صد الآنيّة المادّيّة العاجلة لن تفرز �إلّا ما ي�صلح للإ�ستهلاك في 

الأمد القريب. ولن تحظى بنوعيّة عالية.�إذن، �أنّ القيم ومن جملتها هذه 

الق�صديّة المتعالية لي�ست عنا�صر بعيدة عن الواقع والأمر المو�ضوعيّ. وهو 

على خلاف المنهجيّة الغربيّة التي ا�ستبعدت القيم باعتبارها خ�صائ�ص 

ال�شخ�ص وغير فعّال في بنية العمل الإجتماعيّ �أو م�صير الأمور. والق�صديّة 

الإلهيّة في الفكر الإ�سلاميّ ي�صل م�ستوىً يقول فيه النبي الأكرمP: »�إِنَّمَا 

 �أي �أنّ قيمة الإن�سان هي بقدر 
(((

مْرِئٍ مَا نَوَى«. ةِ، وَ�إِنَّمَا لِا عْمَالُ بِالنِّيَّ
َ
الْأ

ما ينويه ولي�س بقدر ما ي�صدر منه من �أفعال. قيمةُ الإن�سانِ في فعل قلبه 

ولي�س في عمل �أركانه وجوارحه.

بناءً عليه، ف�إنّ النيّة الح�سنة والإخلا�ص لله في العمل لي�س ح�سنة تنفع 

الم�ؤمنين في يوم القيامة فح�سب و�إنّما عن�صر �أ�سا�س �سي�ساهم بقوّة في 

تعزيز العمل ورفع م�ستوى نوعيّته في الدنيا �أي�ضاً. وفي �ضوء ذلك، علينا 

�أن نعزّز الواقع الإن�سانيّ في كلّ �أبعاده وجوانبه من خلال تح�سين النوايا 

وتمتين المقا�صد وتوجيهها نحو �آفاق غير مادّيّة بحتة.

 والقيم التي تتفاعل مع النف�س وال�ضمير �أوّلًا هي عامل حا�سم في طبيعة 

الفعل  مقوّمات  من  تكون  �أن  ينبغي  وهي  الإن�سان.  ي�صنعها  التي  الحياة 

مْرِئٍ مَا نَوَى، فَمَنْ كَانَتْ هِجْرَتُهُ  مَا لِا ةِ، وَ�إِنَّ يَّ عْمَالُ بِالنِّ
َ
مَا الْأ )))  الن�صّ الكامل للحديث النبويّ ال�شريف : »�إِنَّ

جُهَا فَهِجْرَتُهُ  ةٍ يَتَزَوَّ
َ
وْ امْرَ�أ

َ
يبُهَا �أ ِ وَرَ�سُولِهِ، وَمَنْ كَانَتْ هِجْرَتُهُ �إِلَى دُنْيَا يُ�صِ

َهلل
�إِلَى الِله وَرَ�سُولِهِ فَهِجْرَتُهُ �إِلَى ا

�إِلَى مَا هَاجَرَ �إِلَيْهِ«. )البخاري، �صحيح البخاري، ج7، �ص231، لا.ط، دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع، 

1981م.
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الاجتماعيّ ومن �أركان المعرفة الإن�سانية في جميع الأنظمة الب�شرية.

المعاد  ذك��ر  الإن�سان  يعي�ش  �أن  �أهمّيّة  �إل��ى  الالتفات  يجب  هنا،  من 

، ويمنعه من �أن 
(((

، لأنّه �أمر يُحدث في النف�س اعتدالًا  في الحياة
(((

والموت

 
(((

 في�سحق نف�سه ويُهلكَ محيطَه �أو يقع فري�سة ال�شهوات
(((

 ويفجر
(((

يَطغى

وهي �أ�سا�س عدد كبير من الا�ضطرابات النف�سيّة والاجتماعيّة. كما �أنّه من 

الثابت في الفكر الإ�سلامي، �أنّ الإن�سانَ الذّاكر للموت هو �أقلّ خطراً على 

نف�سه ومن حوله وما يحيط به، و�إنّ الإن�سان المتذكّر ليوم الح�ساب والذي 

يرى �أن ما يفعله من ذرّة خير �أو من ذرّة �شرّ ف�إنّه �سيلقاه يوم الح�ساب، 

و�أنّه م��سؤول �أمام ربّ العالمين لما ي�صدر منه و�إنّه تعالى  يكتب ما يفعل 

و�آثار �أفعاله.

و من الم�ؤكّد �أنّ التقوى والزهد الحقيقيّ، و�صدق النيّة والوجهة الإلهيّة 

�أيّ  منع  بل  عرقلة  في  جدّاً  فعّالًا  �سيكون  والمجتمع  الإن�سان  حركات  في 

عمل �إف�ساديّ و�ساحق للمجتمع. �إنّ الت�أثير الردعيّ لح�سن ال�سيرة و�سلامة 

ت�أثير  الباطن عن خراب المجتمع وف�ساد الاقت�صاد، وهلاك الإن�سان هو 

مح�سوم وحتميّ تمّ اختباره في �أر�ض الواقع. علماً �أنه لم تندلع حرب في 

�أيّ نقطة في العالم وفي �أيّ حقبة من التاريخ على  يد �إن�سان زاهد وطاهر 

)))  { ى ى    ئا ئا ئە    ئەئو ئو ئۇ   ئۇ ئۆ ئۆئۈ  }. �سورة الق�ص�ص، الآية 77.

)))   وُ�صف الموت في بع�ض الرّوايات النبويّة ال�شريفة بهادم اللذات،لأنّ ذكر الموت يقتل ال�شهوة الجامحة 

ذكر  �أنّ  الإ�سلاميّ  القيميّ  النظام  في  الإن�سان.لذلك  �سيطرة  تحت  ويجعلها  وغليانها  وي�ضبط جي�شانها 

الموت والمعاد من �أهمّ �أ�سباب الاعتدال في الحياة و�ضبط جموح النف�س وتخفيف الاندفاع نحو موبقات 

الأفعال من ال�سلوكيات المدمّرة والرّذائل على م�ستوى الفرد �أو المجتمع �أو الدولة والح�ضارة.

)))   {گ گ   ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ   ڱ}. �سورة العلق، الآيتان 6و7.

)))   {ڻ  ڻ ڻ  ۀ            ۀ  ہ ہ ہ ہ ھ}. �سورة القيامة، الآية 6. الآية الكريمة تدلّنا على 

�إنكار القيامة.و من ثمّ الرغبة الجامحة والنزعة اللامتناهية و�إزالة  �أو  النتيجة الكارثيّة لن�سيان الموت 

جميع القيود والموانع من �أمامه،ليفعل ما ي�شاء دون مانع ورادع. عليه، ف�إنّ ذكر القيامة �سيُقَيّد الإن�سان 

وي�ضبط �سلوكه. لذلك ن�ؤكّد دوماً �أنّ القيم في الفكر الإ�سلاميّ هي ت�ضبط الإن�سان وتنهى عن الفح�شاء 

والمنكر، وتخفّف الفلتان والتحلُّل الخلقي والف�ساد الإجتماعيّ.

)))  جاء في �أمالي الطو�سي، ج1، �ص27. هذا الحديث وهو دليل ما قلناه من �أنّ ذكر الموت �ضابط للنزعات 

�أبي بكر و�أهل م�صر، قال: و�أكثروا  �إلى محمد بن   Q �أمير الم�ؤمنين  ومتحكّم بال�شهوات : في كتاب 

ذكر الموت عندما تُنازعكم �إليه �أنف�سُكم من ال�شّهوات، وكفى بالموت واعظاً؛ وكان ر�سول الله P كثيراً ما 

يُومي �أ�صحابَه بِذِكر الموت، فيقول: �أكثروا ذكرَ الموتِ، ف�إنّه هادمُ اللّذات، حائل بينكم وبين ال�شهوات.
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القرون  في  المدمّرة  الحروب  و�أغلب  حقيقيّة.  �إلهيّة  مقا�صد  و�صاحب 

�أو نزعة  �أو رغبة في المال  �أثر �شهوة في ال�سلطة،  الما�ضية اندلعت على 

�شيطانيّة نحو �إ�سقاط الآخر و�سَحْقه.

القيميّ  والنظام  الأخلاقيّ  الفكر  بنية  �إلى  نظرنا  لو  الحقيقة،  في 

مبد�أ  يكرّ�س  الإ�صلاحي  م�شروعه  في  الإ�سلام  �أنّ  لوجدنا  الإ�سلامي، 

المجتمع  تخليق  �أنّ  يعني  ما  الأخ��رى.  الميادين  على  الأخ�الق  حاكمية 

�أن  يمكن  لا  وه��ذا  ال�شريعة.  مقا�صد  بين  الأ�سمى  الهدف  هو  والفرد 

من  لي�س  الأخلاقيّ  التر�شيد  لأنّ  والنيّة،  الإخلا�ص  غياب  في  يتحقّق 

وهو  الإن�سانيّ  والباطن  الطبيعة  تخ�صّ  ق�ضايا  من  و�إنّما  الكمّ  مقولات 

النف�س  وتحلية  والتزكية  التهذيب  عبر  الحقيقيّ  الت�شخّ�ص  يبلغ  �أم��ر 

بالقيم والأخلاق.

الإن�سان  �سيوجّه  التوحيديّ  المق�صد  �إنّ  القول  يمكننا  وباخت�صار، 

القهّار.  الواحد  الله  �إلى   �أبعاده  تنتهي جميع  من�سجم  �أخلاقيّ  نظام  في 

وهي ميّزة هائلة الدلالات تنقذ النظام الوجودي الب�شري وحياته الفردية 

والاجتماعية من �أن تقع فري�سة م�صالح الأرباب المتفرقين! لأنّ المنظمات 

الّتي لا تتمركز  حول محور موحّد �ستتحول �إلى عن�صر تدمير من الداخل 

يوماً ما من خلال تكاثر التناق�ضات والتباينات. ولعلّ الآية ت�شير �إلى هذا 

المعنى: {ڦ  ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ      

ڇ  ڇ  ڇ     ڇ  چ  چ     چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ 
ڍ ڍ ڌ ڌ ڎڎ ڈ    ڈ   ژ ژڑ  ڑ ک ک ک       کگ گ گ 

(((

گ ڳ ڳ   ڳ ڳ ڱ}
والآية: {چ چ چڇ ڇ   ڇ     ڇ   ڍ ڍ  ڌ ڌ  ڎ ڎ 

(((

ڈ}
هذه الآيات وع�شرات من �أمثالها ت�ؤ�سّ�س لمركزية الله  �سبحانه وتعالى 

)))   �سور يو�سف، الآية 39.

)))   �سورة الن�ساء، الآية 82.
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�أن يكون المق�صد هو  لي�س يجب  �أي  التوجّه المق�صدي في الأخلاق،  في 

ب�إخلا�ص  الله  هو  المق�صد  يكون  �أن  ينبغي  بل  ذات��يّ،  وغير  م��ادّيّ  غير 

�أيّ مدخليّة) �شِرْكيّة( في العبادة والق�صد،  �آخر  �أن يكون لأي �شيء  دون 

�أن يكون الإن�سان مخل�صاً له في حياته. هنا تقع الآثار الهائلة  �أي، يجب 

، الانقطاع 
(((

، والا�ستعاذة به
(((

، والفرار �إليه
(((

على هذا التوجّه نحو الله

، والتوكّل عليه وحده، ورف�ض ال�شرك به، و�إنّ هذه الآثار �ستنعك�س 
(((

�إليه

على نوعيّة �سلوك الإن�سان ومقاومته �أمام الأهواء وممانعته من �أن يقع في 

�سلوكيّات غير �أخلاقيّة ومعاك�سة للقيم، لأنّ م�صدر الإلزام هو الله تعالى 

�أيّ  �أكثر من  الإخلا�ص لله  �ستنتفع من جرّاء هذا  الإن�سانيّة  النف�س  ولأنّ 

ثمار مادّيّة في الفل�سفات المادّيّة.

�أرقى نظريات الإلزام )obligation(و�أكثرها فعّاليّة في الردع وتكري�س 

الم��سؤوليّة:

بل  �أهمّيّة  هو  الدينيّ  الأخلاقيّ  الفكر  في  ج��دّاً  الهامّة  الق�ضايا  من 

هذه  ولكنّ  والقانونيّة،  الحقوقيّة  المنظومة  في  والتعهّد  الإل��زام  مركزيّة 

الحالة والقدرة تن��شأ من النف�س والقدرة الباطنيّة على الارتداع والامتناع 

)))  {گ گ ڳڳ  ڳ ڳ ڱ ڱ ڱڱ ں ں ڻ ڻ}. �سورة البقرة ن الآية 115.

{ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ  ھھ ے ے ۓ ۓ}. �سورة الأنعام، الآية79.

{ژ ژ ڑ ڑ ک کک ک  گ گ     گگ ڳ   ڳ ڳ ڳ ڱڱ ڱ   ڱ    ں ں}. �سورة الق�ص�ص، الآية 88.

�سورة  حم}.  حج  جم  جح  ثي  ثمثى  ثج  تي  تى  تم  تخ  تح   تج  بي    بى  بم   بخ  بجبح  ئي    {ئى    (((

الذاريات، الآية 50.

)))  { ڇ ڇ  ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ  ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک  ک 

گ گ گ گ  ڳ ڳ ڳ}. جميع �آيات �سورة النا�س. في الواقع �إنّ الآيات الباهرات 
هذه تدفع بالإن�سان المُهَدّد والمتعرّ�ض لمخاطر ثلاث: ما يُعالَج بالا�ستعاذة بربوبيّة الله وما يُعالج ويُدفع 

بالا�ستعاذة بمالكيّة الله وما يُدفع ويعالج بالا�ستعاذة ب�ألوهيّة الله؛ وهي محاور ثلاثة يتعرّ �ض لها الإن�سان 

انّنا  حيث  الإن�سانيّة،  الرذائل  تكوين  �أ�سا�س  هي  المحاور  هذه  تكون  �أن  الطبيعيّة  ومن  كلّها.  حياته  في 

نلاحظ �أنّ �سورة موجزة بهذا الحجم تعيذنا بالله و�إلى الله من �شرور  الو�سو�سة والنزعات ال�سلبيّة. �إذنن 

�أنّ ال�سورة هذه تدلّنا على التوحيد كم�صدر �أ�سا�س في التخلّ�ص من النزعة والميل ال�شديد نحو الانهيارات 

الخُلُقيّة والتحلّل القيميّ.

ارُالْقُلُوبِ  بْ�صَ
َ
�أ تَخْرِقَ  حَتَّى  لَيْكَ  �إِ نَظَرِهَا  يَاءِ  بِ�ضِ قُلُوبِنَا  ارَ  بْ�صَ

َ
نِرْ�أ

َ
�أ وَ  �إِلَيْكَ  الانْقِطَاعِ  كَمَالَ  لِي  هَبْ  �إِلَهِي    (((

رْوَاحُنَا مُعَلَّقَةً بِعِزِّ قُدْ�سِكَ. فقرات من المناجاة ال�شعبانيّة 
َ
يرَ�أ لَ �إِلَى مَعْدِنِ الْعَظَمَةِ وَ تَ�صِ حُجُبَ النُّورِ فَتَ�صِ

�شركة  2, 2009م،  �شعبان، �ص211، ط  �شهر  �أعمال  الجنان،  مفاتيح  عبا�س،  ال�شيخ  المعروفة.)القمي، 

دبوق العالمية - بيروت.
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قبل �أن يتحقّق تحت وط�أة القانون وال�شرطة من الخارج.

مع �أنّ الأنظمة والمذاهب الأخلاقيّة جميعاً؛ ت�ستند في نهاية الأمر �إلى 

:
(((

فكرة الإلزام  وح�سب قول الدكتور درّاز 

يدور  الّ��ذي  ال��ن��ووي  والعن�صر  وال��م��دار،  الأ�سا�سيّة  القاعدة  »وه��و 

العمليّة  الحكمة  لجوهر  معنى  لا  وب��دون��ه  �أخ�الق��يّ،  نظام  ك��لّ  حوله 

�إلزام فلن تكون هناك  �إذا لم يكن هناك  �أنّه  ذاته وفناء ماهيّتها، ذلك 

العدالة؛  تعود  �أن  يمكن  فلا  الم�س�ؤوليّة،  عدمت  و�إذا  م�س�ؤوليّة،  �أيّ 

وحينئذٍ تتف�شّى الفو�ضى، ويف�سد النظام، وتعمّ الهَمَجيّة، لا في مجال 

الواقع فح�سب، بل في مجال القانون �أي�ضاً، وطبقاً لما يُ�سمّى بالمبد�أ 

.
(((

الأخلاقيّ«

بلا  قيميّ  نظام  �أو  �أخلاقيّة  فكرة  لطرح  البع�ض  ي�سعى  �أن  والغريب، 

�إلزام! مع �أنّ النظام الأخلاقيّ والقيميّ لو يخلو من �أيّ �إلزام فهو يناق�ض 

لكنّه  الإط�الق.  على  ردعٍ  عامل  الإن�سان  في  ي�شكل  �أن  يمكن  ولا  نف�سه 

�إيجاب روح الم��سؤوليّة  �أ�صل الإلزام وهو الأ�سا�س في  وبغ�ضّ النظر عن 

وال�شعور به �أمام الآخر وبل �أمام النف�س و�أمام الله، غير �أنّ هذه الإلزاميّة 

المعروف  الثلاثيّ  الت�صنيف  �إلى  مراتبه  بع�ض  في  تتحوّل  قد  النف�سيّة 

�شعور  وجود  عن  تن��شأ  كلّها  وهي  الأمّارة؛  والمطمئنّة،  اللوّامة،  للنّف�س: 

وروادع  قوانين  هناك  كان  �سواء  وال�شرّ  الخير  تجاه  الإن�سان  في  داخليّ 

ونواهي و�أوامر خارجيّة �أم لا. فهناك ع�شرات الآيات ت�ؤكّد هذه الحقيقة 

ب�أنّ الإن�سان كائن مختار، في�أخذ الحق �أو يذره عن وعي ومعرفة و�شعور 

و�إرادة. 

عليه فقيام الإن�سان بفعل قيميّ �أخلاقيّ في الفكر الإ�سلاميّ يعني �أنّه 

�أنّ  كما  نف�سه،  مع  الان�سجام  ويتحرّك �ضمن عنا�صر  وذاته  نف�سه  يُحقّق 

ارتكاب ال�سوء ي�أتي مناق�ضاً للنف�س وفاعله ي�شعر �أنّه يعادي ويخا�صم ذاته 

)))   محمّد درّاز، د�ستور الأخلاق في القر�آن، م�صدر �سابق، �ص 21.

(((   Moral Principle
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وينقلب عليها، لذلك ين��شأ حالة وخز ال�ضمير ولوم الذات )اللوّامة(، في 

الواعظ  �أثر  الرّدع والمنع للإن�سان. لأنّ  �أقوى حالة  بع�ض الحالات وهي 

لي�س  �إذن،  مثلًا.  القانوني  والرادع  الخارجي  النا�صح  �أقوى من  النف�سي 

الميزة الأ�سا�سيّة هي تواجد الإلزام هذا و�إنّما نوعيّته الفعّالة والمتميّزة 

 .
(((

عن مفهوم الإلزام في المدار�س الأخلاقيّة الأخرى

))) �ضييق المجال لا ي�سمح لتناول وتف�سير الخ�صائ�ص الأخرى، ولكنّي �أ�سردها عناوين دون �أيّ تو�ضيح، �أملًا 

في �أن تُتاح فر�صة لتحريرها في الن�صف الثاني من المقال في الم�ستقبل �إن �شاء الله تعالى، وهي:

الو�سطية والاعتدال. 11.

ال�شمولية في حدود الواقع. 22.

ال�شمولية في �أبعاد الإن�سان. 33.

منطق الحوار والتعامل والتفاعل الإيجابي بينها وغيرها. 44.

العقلانية واحترام منطق الأ�سباب والعلل الطبيعية للظواهر. 55.

المنظوموية والجهاز التوحيدي في المفاهيم. 66.

الفطرية الإن�سانية �أ�سا�س الت�شريع القيمي. 77.

علميّة القيم الإ�سلاميةو منطقيّتها المعرفيّة. 88.

قابليّة الت�شريع والتقنين، و�إمكانيّة التّحويل �إلى مبادئ الواقعية الإ�سلاميّ 99.


