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د. محمّد حلم










ي
 عبد الوهّاب












ددعلالف م بي��ن  العلاق��ة  جدلي��ة 
الدين والقي��م - محورية 
ف��ي  الروحي��ة  التزكي��ة 
بن��اء النظ��ام القيم��ي -

(((
د. محمّد حلمي عبد الوهّاب

مدخل:
لي�س من قبيل المبالغة القول: �إنّ الدّين، �أي دين، هو في جوهره عبارة 

عن ن�سق قيمي في الأ�سا�س. فمن المعلوم �أنّ التدين كقيمة له �أثر عظيم 

في المجتمع بوجه عامّ؛ لأنّه يعمل على توحيد �أفراد الأمّة، والأخذ بهم �إلى 

حياة روحية �سامية، مع ما تقت�ضيه هذه الحياة الروحية من نبل وت�ضحية 

و�إيثار. 

من:   بكلّ  المتعلّقة  العقدية  المنظومة  �أنّ  ذلك،  على  للتدليل  ويكفي 

»الثواب«، و»العقاب«، و»الآخرة« - والتي تُعدُّ بمثابة جوهر الخبرة الدينية 

الم�صوغات  تت�ضمّن  التي  الأ�سا�سية  البنية  بو�صفها  �إليها  النظر  يمكن   -

جهاز  �أنّ  عن  ف�ضلًا  عملي؛  ن�سق  وف��ق  للتديّن،  الإن�سانية  وال��م��ب��رّرات 

»ال�شريعة« الجبّار الذي ينفرد به الدّين الإ�سلاميّ هو في جوهره عبارة 

عن ا�ستراتيجية لتنفيذ منظومة هذا الن�سق القيمي.

ومن المعلوم -�أي�ضاً- �أنّ الدين عادة ما ي�شتمل على جانبين رئي�سين: 

مجموعة  وثانيهما:  �أ�صوله.  ت�شكّل  التي  الاعتقادات  مجموعة  �أولهما: 

)))  كاتب وباحث �إ�سلامي، من م�صر.



15 ال�������������س������ن������ة 

24 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2012 ����ش���ت���اء 

90

جدلية العل







قة بين الدا






ي

ن
والقيم - محورية 












التزكية الروحية 














ف 

ي
 بناء النظام 










لقا

ي
مي 



د. محمّد حلم









ي
 عبد الوهّاب












ددعلالف م

ال�شعائر �أو الطقو�س التي تمثل ر�سومه. وكلا الجانبين لا ينف�صل في الواقع 

التقرّب  بها  يُق�صد  و�أ�شكال  والعبادات مجرّد �صور  فال�شعائر  الآخر؛  عن 

�إلى الله تعالى الذي لا يقبل عبادة ن�ؤدّيها �إلا �إذا �ألحقنا الأداء ل�صورتها 

وبين  بيننا  ثمّ  �أولًا،  وبينه  بيننا  ومقت�ضياتها،  لعهودها  العملي  بالتطبيق 

النا�س في ما ي�صلنا بهم، وفي ما يف�صلنا عنهم. وبذلك تكت�سب العبادات 

معنى جديداً يت�ضمّن تجديد العهد مع الله �سبحانه وتعالى، بحيث تكون 

وطوافاً،  وت�سليماً،  و�سجوداً،  ركوعاً،   – كلّها  و�أو�ضاعه  التعبّد  وقفات 

و�إفا�ضةً...- بمثابة المنا�سك التي تقوم مقام العهود التي ي�أخذها العبد 

على نف�سه تجاه ربّه، وتجاه النا�س �أي�ضاً. 

ونتيجةً لذلك؛ ت�صبح تلك العهود واجبة التنفيذ في �سلوك العبد كلّه 

بمجرد الفراغ من �أدائها، »وبذلك يتقلّبُ الم�ؤمنُ بين تجديد المعاهدات 

وتطبيقها، ويكون مو�صولًا طوال حياته بربّه الذي خلقه لعبادته، ... 

]وبهذا ت�صبح[ العبادة التي كلّفنا الله بها، وخلقنا من �أجلها؛ وهو غنيٌ 
رُ قيمتها �إلا بقدر ما تثمر وينتفع النا�س  عنها، كال�شجرة المثمرة لا تُقدَّ

�أنّ  �أكّ��د  حين  عبده  محمد  الإم��ام  ق�صده  ما  هو  ذلك  ولعلّ   .
(((

بثمارها«

الدين لا يخرج معناه عن »�إذعان النف�س لإلهها، مع الخ�ضوع له وامتثال 

. فالإ�سلام مبنيٌ على �أ�صلين رئي�سين، هما: 
(((

�أوامره في ما يطلب منها«

�أن لا نعبد �إلا الله، و�أن نعبده بما �شرع �سبحانه وتعالى: {ئي  بج     بح بخ     

بم بى بي تج تح   تخ     تمتى تي ثج           ثم   ثى  ثي جح   جم حج 
.

(((

حم خج خح   خم سجً}
العظيمين  الأ�صلين  هذين  عن  المتفرّعة  الإ�سلام  �أ�صول  كانت  ولهذا 

تدور – بح�سب البع�ض- على �أحاديث ثلاثة: 

ت�أمّلات م�سلم في جوهر العبادات في الإ�سلام، رقم392 من �سل�سلة المكتبة الثقافية،  �أبو بكر، �صالح:   (((

القاهرة، الهيئة الم�صرية العامّة للكتّاب، 1985م، �ص4. 

مكتبة  ال�شروق؛  دار  القاهرة،  ط2،  عمارة،  محمد  وتقديم  تحقيق  الكاملة،  الأعمال  محمد:  عبده،   (((

الإ�سكندرية، 1427هـ.ق/ 2006م(، ج5، »في تف�سير القر�آن«، �ص485.

)))  الكهف: 110.
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»�إنّ��م��ا الأع��م��ال بالنيّات، و�إنّ��م��ا لكلّ ام��رئ ما   :Pأول��ه��ا: قول النبي�

�أو ام��ر�أة ينكحها، فهجرته  �إلى دنيا ي�صيبها،  نوى؛ فمن كانت هجرته 

(((

�إلى ما هاجر �إليه«

.
(((

ثانيها: قولهP: »من عمل عملًا لي�س عليه �أمرنا فهو ردّ«

لا  م�شبَّهَات  وبينهما  بيّن،  والحرام  بيّن،  »الحلال   :Pقوله ثالثها: 

لدينه وعر�ضه،  ا�ستبر�أ  الم�شبَّهات  اتّقى  النا�س، فمن  كثير من  يعلمها 

ومن وقع في ال�شبهات كراعٍ يرعى حول الحمى، يُو�شك �أن يواقعه، �ألا 

في  و�إنّ  �ألا  محارمه،  �أر�ضه  في  الله  حمى  �إنّ  �ألا  حمى،  ملِكٍ  لكلّ  و�إنّ 

الج�سد  و�إذا ف�سدت ف�سد  كلّه،  الج�سد  �إذا �صلحَت �صلح  الج�سد م�ضغة 

.
(((

كلّه، �ألا وهي القلب«

أولًا: الدين باعتباره نسقاً قيمياً:
لا �شكّ في �أنّ النظر �إلى الدين - من حيث هو قيمة ملزمة- لا ي�ستطيع 

�أحد �أن يماري فيها، وحتى المناهجة الذين ينكرون العقائد الأخلاقية ف�إنّهم 

- على الرغم من ذلك- لا ينكرون قوّة الدين هذه. وكذلك البراغماتية 

التي تفاعلت تاريخياً في طرح ثري مع القوّة الإلزامية والفعلية والقيمية 

التي يمتلكها الدين، و�أف�سحت المجال له في الحياة الواقعية. 

�إ�سماعيل: الجامع ال�صحيح الم�سند من حديث ر�سول الله و�سنّته و�أيامه،  )))  يُراجع: البخاري، محمد بن 

تحقيق محبّ الدين الخطيب، ط1، القاهرة، المكتبة ال�سلفية، 1400هـ.ق، �ص1.

)))  وفي ال�صحيحين عن عائ�شة عن النبيP، �أنّه قال: »من �أحدث في �أمرنا هذا ما لي�س منه فهو ردّ«، وفي 

�أ�شرك فيه  مَن عمل عملًا  ال�شرك؛  ال�شركاء عن  �أغنى  »�أنا  تعالى:  ال�صحيح وغيره -�أي�ضاً-، يقول الله 

غيري ف�أنا منه بريء؛ وهو كلّه للذي �أ�شرك«. يُراجع: ابن تيمية، �أحمد: مجموع فتاوى �شيخ الإ�سلام �أحمد 

بن تيمية، جمع وترتيب عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم العا�صمي النجدي الحنبلي، القاهرة، مكتبة ابن 

تيمية، 1406هـ.ق/ 1985م(، ]37 مجلد[، المجلد الأوّل، توحيد الألوهية، �ص334. 

بع�ض  قال  الم�ساقاة(.  �صحيحه)1599/  في  م�سلم  الإيمان(؛  كتاب  �صحيحه)52/  في  البخاري  رواه    (((

ال�شراح في هذا الحديث �إنّه يمثّل ثلث الإ�سلام، وقال فيه الحافظ بن حجر: »هذا الحديث حديث عظيم، 

ابن  الع�سقلاني،  يُراجع:  ربعه«.  �أو  العلم  ثلث  �إنّه  قيل:  وقد  الدين عليها،  التي مدار  الأحاديث  �أحد  وهو 

حجر: فتح الباري ب�شرح �صحيح البخاري، تحقيق محبّ الدين الخطيب، ط3، القاهرة: المكتبة ال�سلفية، 

1407هـ.ق، ج1، �ص116؛ قراعة، محمود علي: الأخلاق في الإ�سلام من �أحاديث الر�سولP ومن فتاوى 

ابن تيمية، الحلقة 18 من �سل�سلة الروح الجامعية، القاهرة، دار م�صر للطباعة، 1964م، �ص9.
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الدينية في ثلاثة  الوظيفة  �إلى  النظر  الزاوية  ويمكننا من خلال هذه 

عنا�صر رئي�سة، ت�صبّ جميعاً في المنبع القيمي؛ �ألا وهي: 

الالتزام القيمي. 	)1(

الإ�شباع النف�سي، والتوازن ال�سيكولوجي. 	)2(

قدرة الدين على ت�شكيل قوّة تما�سك �أيديولوجي.  	)3(

والم�صالح  والأف��ك��ار  القيم  �شبكة  هنا:  بالأيديولوجيا  والمق�صود 

والأهداف والمعايير التي تمثّل جمعية الجماعة؛ �أي تجعل النا�س �أكثر من 

.
(((

عدد الأفراد

تتّفق  �أنّها  �إلا  »دين«،  بلفظة  المتعلّقة  التعاريف  تعدّد  الرغم من  فعلى 

�أهمّيّة عامل التديّن في الحياة العامّة، ودوره في �صياغتها؛  جميعاً  على 

حتى بالن�سبة لأولئك الذين ينكرون �أمره بالكلّيّة! والدين بهذا المعنى لا 

؛ 
(((

تيلي�ش بول  تعبير  بح�سب  اللام�شروط«؛  نحو  »التوجّه  في  ينح�صر 

هَةِ نحو الا�ستحواذ  لة الكلّيّة للأفعال الروحانية الموجَّ و�إنّما يمثّل المُح�صّ

�إذا  ة  للمَعنى -على حدّ تعبير الفلا�سفة - خا�صّ الكُنه المُطلق  على ذلك 

ما و�ضعنا بعين الاعتبار �أنّ الدين »لا يعني فقط مجموعة من التمثّلات 

]عبارة  والمعتقدات والممار�سات الطقو�سية والثقافية، و�إنّما هو �أي�ضاً 

]وروحاني  م����اديّ  تنظيمٌ  �أنّ����ه  ع��ن  ف�����ض�اًل  اج��ت��م��اع��ي��ة،  م���ؤ���سَ�����س��ة  عن[ 

.
(((

لمجموعة ب�شرية...«

ويترتّب على ما �سبق مجموعة من الأمور المهمّة، في مقدّمتها �أمران 

رئي�سان: 

)))  يُراجع: الخولي، يمنى طريف: القيم والدين في القرن القادم، �ضمن كتاب »الفكر الديني وم�ستقبل القيم 

على م�شارف القرن القادم«، �أعمال الندوة التي نظّمها منتدى حوار الح�ضارات بالهيئة القبطية الإنجيلية 

للخدمات الاجتماعية يوم 19 �أيّار 1999، تحرير الق�سّ �أندرية زكي، ط1، القاهرة، دار الثقافة، 1999م، 

�ص13.

الكلمة،  دار  مكتبة  القاهرة:  المنعم مجاهد، ط1،  ترجمة مجاهد عبد  ما هو؟،  الدين...  بول:  تيلي�ش،   (((

2004م، �ص75. 

(((  Michele Bertrand, Le Statut de la Religion chez Marx et Engels, Editions Socials, 

1979, P31..



93

جدلية العل









قة بين الدا







ي

ن
والقيم - محورية 
















 
التزكية الروحية














ف 

ي
 بناء النظام 












ا

لق
ي
مي 



د. محمّد حلم










ي
 عبد الوهّاب












15 ال�������������س������ن������ة 

24 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2012 ����ش���ت���اء 

ددعلالف م

�أولهما: �أنّ الدّين - من حيث كونه معبّراً عن ن�سق من المعتقدات الفكرية- 

يمتلك قوّة قيمية بحدّ ذاته! ولعلّ ذلك هو ما يف�سّر �سبب نجاحه 

في - وقدرته على- التوحيد الأيديولوجي للجماعات الم�ؤمنة به؛ 

وذلك عن طريق �إر�ضاء حاجاتهم النف�سية، وال�شعور بالتما�سك 

والم�صير الم�شترك.

الخارقة  ال��ق��درة  تلك  �أ�سباب  فهم  يمكننا  لذلك،  تبعاً  �أنّ��ه  ثانيهما: 

للأديان على »التعبئة الروحية«، وتحفيز المجتمعات المتباينة 

تلك  على  يتوجّب  التي  القيمية  منظوماتها  في  الانخراط  على 

و�سلوكيّاتها  �أخلاقها  في  بمقت�ضاها  تتوجّه  �أن  المجتمعات 

العملية.

وا�سعاً على  ت�أكيداً  المثال-  �سبيل  الكريم نلاحظ - على  القر�آن  ففي 

مركزيّة عمق الوازع الإيمانيّ و�أ�صالته في النف�س الإن�سانية، وتقرير �أنّ هذا 

الإيمان مُ�صاحِب لها منذ بداية خلقها، حيث يقول تعالى: {ٹ ٹ ٹ 

ڄ  ڄڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ 
ويقول   ،

(((

ڍ} ڇ  ڇ  ڇ  ڇ     چ  چ   چ  چ  ڃڃ  ڃڃ 
ينق�ضون  لا  �أي  ؛ 

(((

ٹ} ٹ  ٹ    ٹ  ٿ  ٿ  {ٿ  �سبحانه: 

ميثاق الأزل؛ الميثاق الأول؛ وقت �أن قالوا: »بلى«، �إنّه لا ربّ لهم غيره، فلا 

.
(((

يخافون غيره، ولا يرجون �سواه، ولا ي�سكنون �إلا �إليه

ذلك  يقت�ضيه  ما  مع   - وتعالى  �سبحانه  بالله  الإيمان  �أنّ  في  �شكّ  ولا 

الإيمان من مراعاة للحقوق والواجبات-، يُعدّ من �أف�ضل الطرق لتهذيب 

ملك  ت�صفية  طريق  عن  وذل��ك  �أدران��ه��ا،  من  وتنقيتها  الب�شرية  النف�س 

عَ�سْكرِهِ  اتّباع  كافّة  الأع�ضاءُ  تبعته  تزكّى  ما  �إذا  الذي  »القلب«  الجوارح 

)))  الأعراف: 172.

)))  الرعد:20.

)))  يُراجع: الآدمي، ابن عطاء الله: تف�سير �أبي العبا�س بن عطاء، �ضمن كتاب »ن�صو�ص �صوفية غير من�شورة 

�سل�سلة  من   7 رقم  الي�سوعي،  نويا  بول�س  لها  وقدّم  والنفّري«، حقّقها  الآدمي  وابن عطاء  البلخي  ل�شقيق 

»بحوث ودرا�سات«، بيروت، معهد الآداب ال�شرقية، 1986م، �ص68.
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المُطيعِ لأوامره ونواهيه. ولا �شكّ -�أي�ضاً- في �أنّ ر�أ�س الأمر كلّه في تزكية 

النف�س الإن�سانية هو الإيمان بالله، ومن �أجل ذلك كان من رحمة الله عزّ 

وجلّ بالخلق �أن بعث فيهم �أنبياء ور�سلًا: {ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ 

ٿ ٿ    ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ                ڦ  ڦ 

.
(((

ڦ ڦ ڄ}

كتب  في  له  �سنداً  يجد  الكريمة  الآية  �إليه  �أ�شارت  الذي  المعنى  وهذا 

الأولين، فعن عبد الله بن عمرو �أنّ ر�سول اللهP �صفته في التوراة: »�إنّا 

�أر�سلناك �شاهداً ومب�شراً ونذيراً، وحرزاً للأميّين. �أنت عبدي ور�سولي، 

�سميّتك المتوكّل، لي�س بفظّ ولا غليظ، ولا �صخّاب بالأ�سواق، ... ولن 

�أقب�ضه حتى �أقيم به الملّة العوجاء، ف�أفتح به �أعيناً عمياً، و�آذاناً �صمّاً، 

.
(((

وقلوباً غلفاً، ب�أن يقولوا: لا �إله �إلا الله«

مها على الفرد والمجتمع،  م مكارم الأخلاق ويعمِّ لقد جاء الإ�سلام ليتمِّ

 ينكر علم الله بالجزئيّات، كان 
(((

�أر�سطو �أو محكوماً. وفيما كان  حاكماً 

فكره متّجهاً �إلى عالم الطبيعة، ولم يكن يت�صوّر �أنّ ثمّة عالماً �أ�شرف و�أكبر 

و�أ�شدّ وطئاً و�أقوم نظاماً، هو عالم الحياة وال�شعور والروح. ولم يكن يدري 

ولا  والتراب،  الماء  لا  الإن�سان،  قلب  هو  الله  لوجه  مر�آة  و�أ�صقل  �أكبر  �أنّ 

المريخ �أو زحل. وحتى عندما كان يدر�س ويكتب في الأخلاق، كان يفكّر في 

�أن ي�ضع �ضوابط وقوائم للمجاملات عند الملوك والطبقة الأر�ستقراطية، 

ولم يكن ي�ست�شعر ب�أنّه يتعرّ�ض في طريقه �إلى علم ما وراء الطبيعة، �أو �إلى 

علم النف�س، كما فعل فلا�سفة الإ�سلام في ما بعد.

لم يدرك �أر�سطو - رغم علوّ قامته- �أنّ علم الأخلاق وفل�سفته، بخلاف 

بالله  الإيمان  طريق  عن  �إلا  يتحقّق  �أو  يتمّ  �أن  يمكن  لا  الطبيعية،  العلوم 

الآخرة،  وبالدار  النف�س،  وبخلود  المبادئ،  منها  انتزعت  التي  وب�صفاته 

)))  الجمعة: 2.

)))  البخاري، م.�س، ج6، تف�سير �سورة الفتح، �ص45-44.

)))  الحياة الطيّبة: تجدر الإ�شارة �إلى �أنّه من غير الثابت �أنّ �أر�سطو كان وثنياً، كما �أنّه من غير الثابت كونه 

داً، ويوجد ادّعاء ب�أنّه نبي من �أنبياء الله تعالى. موحِّ
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وب�أنّ الله يعلم خائنة الأعين وما تخفي ال�صدور. وذلك بحكم �أنّه كان في 

الواقع يدين بدينين: 

�أنّ الآلهة تتمثّل في  يُتخيّل له ولقومه  �أ�ساطيري،  �أحدهما: يوناني وثني 

والنقمة  الغرائز  �إليها  ين�سبون  فكانوا  و�أكمله،  للنوع  فرد  �أبكر 

والح�سد...

ثانيهما: دين فل�سفي يعتقد بالإله كاعتقاده بالأنواع والأجنا�س؛ �أي جن�ساً 

فوق الأجنا�س.

و�إذا كان كذلك، فلا حقّ له في �أن يكون مظهر حبّ، �أو مبد�أ نظام، �أو 

نامو�س. 

زوجاتهم،  ح��بّ  في  النا�س  ينازع  الجبل  قمّة  ف��وق  الإل��ه  ك��ان  وهكذا 

عقيدتهم،  �سماء  في  �أو  الأعلى،  الملأ  في  و�أمّ��ا  جحورهنّ.  من  وي�سلبهنّ 

�شكّ  ولا  الراق�صات!  الن�ساء  على  وتناف�س  وعربدة  �سكر  �إلا  ثمّة  فلي�س 

ومثلًا  لمبادئ،  تكون م�صادر  �أن  �إطلاقاً  لها  ر  يُت�صوَّ �آلهة كهذه لا  �أنّ  في 

للأخلاق وللحقوق والواجبات؛ ولهذا نرى �أر�سطو في كتابه »علم الأخلاق 

 .
(((

الأحوال من  بحال  عليها  يتّكئ  ولا  �إليها،  ي�شير  لا  نيقوماخو�س«  �إلى 

و�أمّا بمجيء الإ�سلام؛ فقد ارتفع مقام الميتافيزيقيا عن جبل �أوليمب�س، 

وعن �آلهة ذات غرائز جامحة، �إلى حظيرة مقدّ�سة، كان �سورها: {ہ ھ 

، وقفلها: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 
(((

ھ  ھ}
؛ 

(((

ٿ} ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   پ  پ 
.

(((

لكنّها من جهة القلب �أقرب �إلينا: {ڀ ٺ ٺ}

)))  يُراجع: ال�سلجوقي، �صلاح الدين: �أثر الإمام الغزالي في الأخلاق، �ضمن كتاب »�أبو حامد الغزالي في 

والعلوم الاجتماعية،  والآداب  الفنون  الأعلى لرعاية  المجل�س  التا�سعة لميلاده«، دم�شق،  المئوية  الذكرى 

1382هـ.ق/ 1962م، �ص73-72. 

)))  النور: 35.

)))  الإخلا�ص: 4-1.

)))  ق: 16.
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لي�س غريباً �إذن، والحال هذه، �أن يعتبر الإ�سلام »النف�س« �أو »القلب« 

لُحَتْ وطهُرَتْ كانت مكينة قويّة،  محور ال�شخ�صية الإيمانية؛ والتي �إذا �صَ

ذلك  وفي  ال�صواب.  جادة  عن  وانحرفت  �ضعفت  خبُثَتْ  �أو  ف�سدَتْ  و�إذا 

يقول المولى عزّ وجلّ: {ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ 

، ويقول النبيP: »�ألا �إنّ 
(((

ڦ  ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ}
غة �إذا �صلحت �صلح الج�سد كلّه، و�إذا ف�سدت ف�سد القلب  في الج�سد مُ�ضْ

الدنيا  حبّ  من  بفراغه  �إلا  للقلب؛  حياة  لا  �إذ  ؛ 
(((

القلب« وه��ي  �ألا  كلّه، 

، وعن 
(((

النف�س: {ھ   ھ ے  ے ۓ ۓ     ڭ ڭ ڭ ڭ} وموت 

النبيP: »لي�س الإيمان بالتحلّي، ولا بالتمنّي، ولكن ما وقر في القلب، 

.
(((

و�صدّقته الأعمال«

تعدّ من  م مكارم الأخلاق  �إنّ غاية الأخلاق عند متمِّ وحبّ الح�صيد؛ 

�أكمل و�أتمّ ما يكون؛ لأنّ كلّ مفهوم �إذا كنّا نقابله من جنب العمل ي�سمّى 

فنّاً، وحينما تو�ضع القوانين وتُ�ستنبط الكلّيّات من الجزئيات ي�سمّى علماً، 

القدم  مع  وتُعامَل  الميتافيزيقية،  والمثل  المبادئ  من  الأمور  تُقا�س  و�إذا 

والوجوب واللامتناهي ت�سمّى فل�سفة. ومنظومة الأخلاق المحمدية تت�ضمّن 

الأنواع الثلاثة، بل وتجد ممثّلًا لها في الواقع. 

�أنّ �أمّة الإ�سلام لا تخلو من طبقة عامّيّة لا تعرف �إلا فنّ  وبيان ذلك: 

الأخلاق، ومن طبقة عاملة ت�ستنبط الكلّيّات من الجزئيات، والنتائج من 

. ومن ثمّ؛ 
(((

المقدّمات، ومن جماعة عارفة را�سخة تفهم حقائق الأ�شياء

مة للأخلاق:  ينبغي �أن تحوز المدر�سة المتمِّ

)))  ال�شم�س: 7- 10.

)))  �سبق تخريجه.

)))  الرعد: 11.

�إلا بعمل يتقنه. قالوا:  �أبي هريرة: »والذي نف�سي بيده لا يدخل عبد الجنّة  )))  تمام الحديث بح�سب رواية 

علي  تحقيق  الرجال،  �ضعفاء  في  الكامل  عدي:  ابن  يُراجع:  يحكمه«.  قال:  يتقنه؟  ما  الله،  ر�سول  يا 

�ص548؛  ج7،  1418هـ.ق،  العلمية،  الكتب  دار  بيروت،  ط1،  الموجود،  عبد  �أحمد  عادل  معو�ض؛  محمد 

الجبار  الرحمن بن عبد  والألفاظ، تحقيق عبد  الحروف  المخرج على  الحفّاظ  القي�سراني: ذخيرة  ابن 

الفريوائي، ط1، القاهرة، دار ال�سلف، 1416هـ.ق، ج4، �ص2021. 

))) ال�سلجوقي، م.�س، �ص77.
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هذه  ف��ي  كما  الأخ��ل�اق-،  ف��نّ   – الخُلُقي  المفهوم  مظاهر  ك��لّ  	)1(

البيّنات: {ئې ئې    ئى ئى ئى   ی ی ی     یئج ئح  الآيات 

ھ  ھ  ھ  ہ   ہ  {ہ   ،
(((

بخ} بجبح  ئي  ئى  ئم 
تخ  تح  تج   بي  ،{بى 

(((

ۓً} ے   ے  ھ 
، و�أمثالها. 

(((

تم}
وعلم الأخلاق، كما في هذه الد�ساتير المقدّ�سة: {ۓ  ڭ  	)2(

، وقول النبيP: »الإثم ما حاك في �صدرك 
(((

ڭ ڭڭ}
.

(((

وكرهت �أن يطّلع عليه النا�س«

وفل�سفة الأخلاق، كما في قوله تعالى: {ٹ ڤ ڤ  ڤ ڤ ڦ  	)3(

.
(((

ڦ        ڦ  ڦ      ڄ}
وتبعاً لذلك؛ تمتاز منظومة الأخلاق في الإ�سلام ب�أنّ لها ثلاثة �أبعاد: 

وهو  ربّ��ه،  ومع  وم�شاعره،  نف�سه  مع  الفرد  يعني  النف�سي؛  البعد  �أول��ه��ا: 

المتعلّق ب�صلاته ون�سكه. 

ثانيها: البعد الاجتماعي، وهو الذي يتعلّق بالمجتمع والحكومة ومعاملة 

الآخرين. 

والمبادئ  العقيدة  ب�إطار  يتعلّق  الذي  وهو  الميتافيزيقي،  البعد  ثالثها: 

والمُثُل والمعارف. 

وبقائمة  ب��الأو���س��اط،  مح�صورة  لي�ست  �أنّها  �أي�ضاً؛  ذل��ك  �إل��ى  �أ�ضف 

العقلية  الف�ضائل  من  مجموعة  عن  عبارة  هي  بل  الفردية،  الف�ضائل  من 

والعملية، الفردية والاجتماعية، �إلى جانب �أنماط من العقائد والعبادات 

والمعاملات. 

)))  لقمان: 18.

)))  الإ�سراء: 23.

)))  لقمان: 19.

)))  هود: 114.

)))  الني�سابوري، م�سلم، م.�س، ج8، كتاب البرّ وال�صلة والآداب، باب �صلة الرحم وتحريم قطيعتها، �ص7.

)))  الإن�سان: 9.
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ب�أن يكون الله  »�إلا  المخلوقات  ي�ستغني عن جميع  لن  القلب  ف�إنّ  لذا؛ 

هو مولاه الذي لا يعبد �إلا �إياه، ولا ي�ستعين �إلا به، ولا يتوكّل �إلا عليه، 

ولا يفرح �إلا بما يحبّه وير�ضاه، ... فكلّما قوي �إخلا�ص دينه لله ]كلّما[ 

يبرّئه  وبكمال عبوديّته لله  المخلوقات،  وا�ستغنا�ؤه عن  كمُلتْ عبوديته 

. ولذلك كان �أحد الم�شايخ ين�صح �أتباعه بالقول: 
(((

من الكبر وال�شرك«

»كونوا - يرحمكم الله - على ما يُميتُ نفو�سَكم ويُحيي قلوبَكم، ف�أ�صلُ 

المَحا�سن - من حيث هي هي- من فراغ القلب من حُبِّ الدُنيا، كما �أنّ 

.
(((

�أ�صل القبائح - من حيث هي هي- عمارتُهُ لحبها«

ما  �أي  للخواطر؛  كونه م�صدراً  في  تكمُنُ  القلب  وعلى ذلك؛ فخطورة 

يَعْر�ض فيه من الأفكار والأذكار، والتي تكون على �ضربين: 

�أقوى  ينتج خيراً  لا  ب�ضرر  ي�ضرُّ  ما  ال�شر، وهي  �إلى  يدعو  �ضربٌ  	)1(

منه. 

و�ضربٌ يدعو �إلى الخير، بحيث لا ينتج �ضرراً لا خير فيه �أزيد من  	)2(

�ضرره. 

فالخاطر المحمود الداعي �إلى الخير يُ�سمّى »�إلهاما«، والذي يدعو �إلى 

 
ُ
يتهيّ�أ الذي  »اللطف«  وكذلك  »و�سو�سة«.  ي�سمّى  ال�شيطان  بو�ساطة  ال�شرّ 

ال�شيطان  لو�سو�سة  يتهيّ�أ  والذي  »توفيقا«،  يُ�سمّى  الإلهام  لقبول  القلبُ  به 

الثاني  ينتجُ عن  الخيرات، لا  ة  �إفا�ضَ الأوّلُ  يُيَ�سِرُ  وفيما  »خذلانا«.  يُ�سمّى 

وهو  بالفقر،  بالخير  الهمّ  عن  والتخويف  بالفح�شاء  والأم��ر  ال�شرّ  �سوى 

ما نجد �سنداً له في قوله تعالى: {ڭ ڭ   ڭ   ۇ 

.
(((

ۇۆ  ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋۋ ۅ ۅ ۉ}

والحال؛ �إنّ �إ�شكالية القلب تكمن في كونه متجاذباً بينهما على الدوام، 

ومن هنا كانت الم�صيبة فيه �أخطر من الم�صيبة في البدن؛ لأنّه مو�ضع 

)))  ابن تيمية، مجموع فتاوى، م.�س، ج1، �ص198.

)))  العربي، الدرقاوي: مجموعة ر�سائل مولاي العربي الدرقاوي الح�سني، تحقيق ب�سام محمد بارود، رقم 1 

من �سل�سلة ر�سائل مغربية، �أبو ظبي، �إ�صدارات المجمع الثقافي، 1999م، �ص80.

)))  البقرة: 268.
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الذكر والإيمان، وهو ما عبّر عنه ابن عطاء الله الحنبليّ في تف�سيره لقول 

ڻ   ں  ں  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  {ڳ  وج��ل:  عز  الله 

ھ  ھ  ھ  ھ  ہہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ 
، بالقول: »�أومَن كان ميتّاً بحياة نف�سه وموت قلبه، 

(((

ے ے}
ف�أحييناه ب�إماتة نف�سه وحياة قلبه، و�سهّلنا عليه �سُبُلَ التوفيق، وكحّلناه 

.
(((

ب�أنوار القرب، فلا يرى غيرنا، ولا يلتفت �إلى �سوانا«

و�أمّا ابن عطاء الله ال�سكندريّ؛ فقد نحى في كتابه »لطائف المنن« 

�إلى ت�أكيد: »�أنّ �أولياء الله تعالى حكمهم في بداياتهم �أن تُ�سلَّط الخلق 

ي�ساكنوا  وكيلا  المزايا،  فيهم  وتكتمل  البقايا،  من  ليطّهَروا  عليهم؛ 

�أو يميلوا �إليهم با�ستناد، ومَن �آذاك فقد �أعتقكَ ب�أذاه  الخلق باعتماد، 

 .
(((

امتنانه« بجود  ا�سترقكَ  فقد  �إليك  �أح�سْن  ومَن  �إحْ�سَانه،  رقّ  من 

النا�س،  خير  من  بالهرب  �أتباعهَُ  ن�صحَهُ  الح�سن  �أبي  ال�شيخ  عن  وينقل 

يُ�صيبُك  خيرهم  »�أنّ  ذلك:  في  وحجّته  �شرهم،  من  يهربون  ممّا  �أكثر 

في قلبك، و�شرّهم يُ�صيبُك في بدنك، ولأنْ تُ�صابَ في بدنكَ خيرٌ لك 

�إلى الله خيرٌ لك من حبيب  لُ به  تَ�صِ وٌ  تُ�صَاب في قلبك، ولعدُّ �أن  من 

.
(((

يقطعُكَ عنه«

)))  الأنعام: 122.

)))  الآدمي:  تف�سير �أبي العبا�س، �ص50. وقيل: كان ميتاً بالجهل ف�أحييناه بالعلم. و�أن�شد بع�ض �أهل العلم ما 

يدلّ على �صحّة هذا الت�أويل لبع�ض �شعراء الب�صرة: 

 ف�����أج���������س����ام����ه����م ق����ب����ل ال����ق����ب����ور ق���ب���ور وف���ي ال��ج��ه��ل ق��ب��ل ال��م��وت م���وت لأهله

ميــتاً ب��ال��ع��ل��م  يُ��ح��ي��ي  ل���م  ام�����ر�أ  ف���ل���ي�������س ل������ه ح����ت����ى ال����ن���������ش����ور ن�������ش���ورو�إن 

قوله  في  المذكور  النور  هو  وقيل:  الحكمة.  وقيل:  القر�آن.  الح�سن:  وقال  والإيمان.  الهدى  عبارة عن  والنور: 

تعالى: { ٻ پ پ پ پ})الحديد: 12(, وقوله: {ڦ ڦ ڦ ڄ})الحديد: 13(. 

))) ال�سكندري، ابن عطاء الله: لطائف المنن في مناقب ال�شيخ �أبي العبا�س و�شيخه �أبي الح�سن، تحقيق عبد 

الحليم محمود، ط1، القاهرة: دار الكتاب الم�صري؛ بيروت، دار الكتاب اللبناني، 1411هـ.ق/ 1991م، 

�ص200.  

)))  م.ن، �ص201؛ يُراجع: الدرقاوي، م.�س، �ص114.
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ددعلالف م

ثانياً: الأصول العقدية للقيم الروحية:
في  الروحية  »القيم  �أنّ  تقرير  �إلى  بنا  يف�ضي  تقدّم  ما  �أنّ  في  �شكّ  لا 

بالله  »الإي���م���ان  مقدّمتها:  ف��ي  عقدية  �أ���ص��ول  ع��دّة  �إل��ى  ترجع  الإ����س�ل�ام« 

وبالآخرة«. فمن المعلوم �أنّ الالتزام بقيمة الإيمان بالذات يحتاج �إلى قوّة 

روحية دافعة ي�شعُرُ بها الإن�سانُ في طواياه، تُحرّ�ضهُ على فعل الخير، وتحذّره 

من فعل ال�شرّ »النف�س اللوامة«، وهي ما يتعارفُ عليها النا�س في الع�صور 

الحديثة با�سم »ال�ضمير«، فيما �أطلق عليها مت�صوّفة الإ�سلام قديماً �ألفاظاً، 

�شيوخهم  عادة  وكان من   .
(((

النف�س« »محا�سبة  و  الله«  »مراقبة  مثل:  من 

�أن ين�صحوا مريديهم، بالقول: »�إذا ا�شتغلتِ النا�سُ بالعبادة؛ فا�شتغل �أنتَ 

.
(((

بالمعبود، و�إذا ا�شتغلتْ بالمحبة؛ فا�شتغلْ �أنتَ بالمحبوب«

في  ت�أثيراً  قلبية-  �أو  كانت  بدنية   – للأعمال  �أنّ  الم�سلم  علم  ف���إذا 

�أدركَ  التوفيق والخذلان، وت�أثيراً في الإلهام وقبوله، والو�سو�سة وقبولها، 

من فوره �أهمّيّة الا�شتغال بمحا�سبة النف�س، وتفهّم �آثار الأعمال. وبديهيٌ 

�أنّ العبد �إذا ما واظب على قلبه وراقبَ ربَهُ، �أنْ ي�صل �إلى مرحلة ي�سْت�شعر 

ة و�أنّ الغاية الكبرى من  فيها �أثرَ تلك المراقبة في قلبهِ وبدنهِ وعمله، خا�صّ

الإن�سان  وحفظ  لله،  العبودية  »تحقيق  في  تكمُنُ  �إنّما  الإ�سلام  فرائ�ض 

روحه  وتطهير  قلبه،  وتزكية  عقيدته،  وحفظ  ب��ه،  والعناية  ورعايته 

وعقله، وحفظ ماله وعر�ضه، وتقوية الروابط الإن�سانية، و�إقامتها على 

.
(((

�أ�سا�س متين من الحبّ والرحمة والأخوّة والم�ساواة والعدل«

))) في تف�سير قوله تعالى: {ٻ ٻ ٻٻ پ پ پ پ})يو�سف: 53(، يقول ابن عطاء الله 

والعبد  الأدب،  �سوء  على  فالنف�س مجبولة  بربّي.  نف�سي  �أبرئ  �إنّما  بنف�سي،  نف�سي  �أبرئ  ما  �أي  الحنبلي: 

�سوء  بجهده عن  يردّها  والعبد  المخالفة،  ميدان  والنف�س تجري على طبعها في  الأدب،  بملازمة  م�أمور 

المطالبة. فمن �أعر�ض عن الجهود ]المجاهدة[، فقد �أطلق عنان النف�س وغفل من الرعاية، ومهما �أعانها 

فهو �شريكها في مرادها، لذلك قال الجنيد: مَن �أعانَ نف�سه على هواها، فقد �أ�شرك في قتل نف�سه؛ لأنّ 

العبودية ملازمة الأدب، والطغيان �سوء الأدب. يُراجع: تف�سير �أبي العبا�س بن عطاء، م.�س، �ص63. 

))) الدرقاوي، م.�س، �ص178.

))) الخطيب، محمد عبد الله: العبادة في الإ�سلام- جوهرها و�آفاقها-، رقم 7 من �سل�سلة نحو النور، القاهرة، 

دار التوزيع والن�شر الإ�سلامية، 1989م، �ص7.
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ددعلالف م

الإن�سانيّ  ال�ضمير  في  وتمثّلها  الإلهية  الرقابة  ا�ست�شعار  �أنّ  والواقع 

تبدو �أكثر ما تبدو في عبادة ال�صوم؛ ذلك �أنّ تجربة ال�صوم – على وجه 

الخ�صو�ص- تجعل من الله – عزّ وجلّ- حا�ضراً على الدوام، في ظلّ غياب 

الب�شر، وهنالك يمتنع ال�صائم - مهما ا�شتدّ به الجوع �أو العط�ش- عن �أن 

به ظم�أه - لا خوفاً  �أو يُطفئ  به رمقه،  ي�سُدُّ  �أو �شراب  �إلى طعام  يدَهُ  يَمُدَّ 

{ڄ  الذي:  القدير  المولى  لرقابة  خ�ضوعاً  ولكن  رقيب-،  من  حياءً  �أو 

{ں   ،
(((

ۉ} ۅ  ۅ        و{ۋ    ،
(((

ڃ} ڃ  ڄ  ڄ  ڄ 

ے  ے  ھ  ھ  ھ    ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں 
ٺ    ڀ  ڀڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  {ٱ   ،

(((

ۓ}
ٺ ٺ ٺ ٿ     ٿ  ٿ ٿ   ٹ ٹ   ٹ ٹ     ڤ ڤ ڤ ڤ 
ڇ   ڇ  ڇ     چچ  چ  چ  ڃ     ڃ     ڃ  ڄڃ  ڄ  ڄ  ڄ   ڦ   ڦ   ڦ     ڦ 
ڀ    ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  {ٱ   ،

(((

ڍ} ڇ 
ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ  ٹ   ٹٹ ڤ ڤ ڤ       
مرهُ في �سِرّكَ وما تُخْفيهِ من خواطرك،  ؛ �أي »عالِماً بما تُ�ضْ

(((

ڤ ڦ }
. ولهذا 

(((

فراقبْ مَنْ هو الرقيب عليك ]في �سرّك وجهرك على ال�سواء[«

ورد في الحديث ال�شريف: »ال�صيّامُ لا رياءَ فيه. قال الله تعالى: هو لي، 

.
(((

و�أنا �أجْزي به، يَدَعُ طعامَهُ و�شرابَهُ من �أجلي«

)))  غافر: 19.

)))  الأعلى: 7.

)))  �إبراهيم: 38.

)))  المجادلة: 7.

)))  الن�ساء: 1.

)))  يُراجع: الآدمي، ابن عطاء الله، م.�س، �ص45.

)))  يعلّق ابن حجر الهيتمي على هذا الحديث، بالقول: والمراد بكونه لا رياء فيه �أنّ ذاته التي هي الإم�ساك 

بالنيّة، لا يمكن الاطّلاعُ عليها من حيث هي، و�إنّما يطّلع عليها بالإخبار عنها، ب�أنا �صائم �أو نحوه. وحينئذ 

فالرياء �إنّما هو بهذا القول لا بال�صيام، فظهر �أنّ ال�صيام لا رياء فيه. يُراجع: الهيتمي، ابن حجر: �إتحاف 

�أهل الإ�سلام بخ�صو�صيّات ال�صيام، قدّم له وعلّق على حوا�شيه محمود النواوي، �صحّحه وقابل الأ�صول 

محمد الديوي، مكة المكرمة، مكتبة النه�ضة الحديثة؛ القاهرة، مطبعة الفجالة الجديدة، 1380هـ.ق/ 

1961م(، �ص8؛ ابن حجر، فتح الباري، م.�س، ج4، �ص129.
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ددعلالف م

ولا �شكّ في �أنّ الإن�سان لا ي�ستطيع �أن ي�صوم �أمام النا�س ثمّ يفطر في 

خلوته، �إلا �إذا انخلعَ عن �إيمانه؛ برقابة الله عليه، وخوفه منه، وعند ذلك 

د رقابة الله  يكون ممّن �أدخلوا �أنف�سهم في دائرة العذاب. �أمّا العبد الذي تعوَّ

في ال�سرّ والعلن؛ ف�إنّه ي�صبح من الم�ؤمنين �إيماناً عملياً ب�أنّ الله �سبحانه 

وتعالى يعلم ما في ال�صدور، و�أنّه �أراد من �صيامه هذا �أن يتعوّدَ على طاعة 

�أمره، وعلى ترك محارمه مدى الحياة: فحرّمَ عليه الطيبات في نهار �شهر 

رم�ضان؛ ليكون �أ�شدَّ امتناعاً وبعداً عن الحرام في كلّ الأوقات، وحرّم عليه 

�أن ي�أكل من ك�سْبِهِ الحلال في نهار �شهر رم�ضان؛ ليكونَ �أ�شدَّ امتناعاً عن 

الأكل من الك�سْب الحرام في كلِّ الأوقات، وهكذا بالن�سبة لكلّ مُفْطر حلال؛ 

تدريباً له على ترك الحرام، وعدم الا�شتغال به، والبُعد عنه با�ستمرار.

الإن�ساني  ال�ضمير  في  وتمثّلها  الإلهية  الرقابة  ا�ست�شعار  �أنّ  �صحيح 

لي�س وقفاً على �شهر رم�ضان فح�سب؛ ولكنّ �شهر رم�ضان هو الذي يمنح 

ب�أجمعها،  الإ�سلامية  فالعبادات  ذلك.  على  الأروع  المثل  ويقدّم  التجربة 

»تكليف ل�ضمير الإن�سان وح��ده، لا يتوقفُ على  �إلا  ما هي في جوهرها 

تو�سيط هيْكل �أو تقريب كهانة. ]بل الم�سلم[ يُ�صلي حيث �أدركه موعِدُ 

ال�صلاة: {گ گ ڳڳ  ڳ ڳ ڱ ڱ ڱڱ ں ں ڻ 

، وي�صومُ ويفطرُ في داره �أو في مَوْطن عمله، ويحجُّ ليذهبَ 
(((

ڻ}
�إلى بيت لا �سُلطانَ فيه لأ�صحاب �سدانةٍ، ولا حقّ عندهُ لأحد في قربانه، 

غير حقّ الم�ساكين والمعوزين. ويذهبُ �إلى �صلاة الجماعة، فلا تتقيَّدُ 

�صلاتُهُ الجامعة بمرا�سم كهانةٍ �أو �إتاوةِ محراب، وي�ؤمّهُ في هذه ال�صلاة 

الجامعة مَنْ هو �أهلٌ للإمامة... �إنّهُ الدّين الذي نتعلّمُ فيه �أنّ الإن�سانَ 

مخلوقٌ مُكلّف، لاجرمَ تقومُ عباداتهُ على رعايةِ حقّ ال�ضمير وا�ستقلالهِ 

.
(((

بم�شيئتهِ �أكرم رعاية«

)))  البقرة: 115.

))) العقاد، عبا�س محمود: حقائق الإ�سلام و�أباطيل خ�صومه، بيروت، من�شورات المكتبة الع�صرية، 1957م، 

�ص113-112.
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ومن هنا؛ يتعيّن على الم�سلم �أن ي�ؤمن تمام الإيمان، ويوقن تمام اليقين 

ب�أنّه خا�ضع على الدوام لرقابة عليا لا تخفى عليها خافية، و�أن ي�ست�شعر 

بها  خلا  ما  �إذا  نف�سه؛  على  رقيباً  منها  فيقيم  �ضميره،  في  الرقابة  هذه 

من  متّخذاً  حياته،  قوامُ  هي  �أمور  �إتيان  عن  ممتنعاً  النا�س،  عن  مبتعداً 

ف�إنّ  الأح��وال؛  كلّ  وفي  وتعالى.  �سبحانه  الله  �إلى  بها  يتقرّب  عبادة  ذلك 

ب�إمكان الإن�سان �أن ي�صبح رقيباً على نف�سه، �أميناً على حدود الله، محافظاً 

�أن يخ�ضع في ذلك ل�سطوة القانون وعينه  على حقوق المجتمع، من دون 

�سلامتها  تكن  مهما   – ون�صو�صه  بموادّه  القانون  و�أنّ  ة  خا�صّ ال�ساهرة. 

يوفّره  الذي  النحو  على  الذاتية  الرقابة  تحقيق  يكفل  لا  مبادئها-  و�سموّ 

�أنموذج »المراقبة والمحا�سبة«. 

»ولكنّ هذه الأجهزة  �أنّ ثمّة �أجهزة للرقابة وتنفيذ القانون،  �صحيح 

ال�ضمير،  رقابة  القانون، من  تنفيذ  لها، وهي تقوم على  بدّ  نف�سها لا 

وتحوّل  وم�شاهَد![،  �شائع  هو  ما  ]على  الميزانُ  يدها  في  اختلّ  و�إلا 

القانون �إلى �أداة تميلُ بها الأهواءُ حيث ت�شاء. وكذلك �أفراد المجتمع 

في  �أو  الرقابة،  �أجهزة  �أعين  تحت  الحالات،  وفي جميع  دائماً،  لي�سوا 

ال�سند  ه��ي  ال�ضمير  رق��اب��ة  ك��ان��ت  ول��ه��ذا  ال��ق��ان��ون...  قب�ضة  م��ت��ن��اول 

ل�سلطان القانون على النا�س، وال�ضمان الأكيد لاتّباع �أوامره واجتناب 

 .
(((

نواهيه«

حين  ال��م��وف��ورة،  كرامتهُ  ن�����س��انَ  الإ ي��هَ��بُ  المعنى  بهذا  ال��دّي��ن  نّ  �إ

النا�س.  �أمور  من  له  يعر�ضُ  فيما  حكماً  ويجعلهُ  بل  �ضميرَه،  فيه  يُوقظُ 

)))  حتّه، محمد كامل: القيم الدينية والمجتمع، رقم 386 من ال�سل�سلة، القاهرة، دار المعارف، تموز 1974م، 

�ص94. هذا وي�سوق الم�ؤلّف مثالًا على الرقابة الذاتية بالمر�أة التي �أتت �إلى ر�سول اللهP، تخبره ب�أنّها 

حملت �سفاحاً، ف�إذا به يردّها ثلاث مرّات، فيمهلها حتى ت�ضع حملها، وتفطم ر�ضيعها، ولمّا �أقام عليها 

حدّ الزنا فلتت من خالد بن الوليد كلمة، نهره على قولها، حيث قال لر�سول اللهP: يا ر�سول الله، �أت�صلّي 

على امر�أة زانية؟ فغ�ضب الر�سول، وقال: مهلًا يا خالد! و�أخذ يثني عليها م�ؤكّداً �أنّها تابت من ذنبها توبة 

لو وزّعتْ على �أهل الأر�ض لو�سعتهم جميعاً! لماذا؟ لأنّه كان ب�إمكانها �ألا تف�ضح نف�سها، ومع ذلك �أتت �إلى 

النبي راغبة في التطهّر من ذنبها في الدنيا، خ�شية عذاب الآخرة!  
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قلبك،  »ا�ستفت   :Pالله ر�سول  حديث  نفهم  �أن  ن�ستطيع  هنا  ومن 

النف�س  ل��ي��ه  �إ �سكنت  م��ا  »ال��ب��رّ   :Pوقوله  ،
(((

ف���ت���وك« و�أ �أف��ت��وك  و�إن 

يطّلعَ  �أن  وكرهْتَ  ال�صدر  في  حاك  ما  والإثم  القلب،  �إليه  واطم�أن 

وال�شريعة  الحقيقة  من  المراد  نّ  �أ علمنا  �إذا  ة  خا�صّ  .
(((

النا�س« عليه 

فكلُّ  والمطلوب،  المراد  الوجه  على  العبودية  �إقامة  هو  الإ�سلام  في 

فهْيَ  معها؛  �شريعة  لا  حقيقةٍ  وكلُّ  عاطلة،  فهْيَ  لها؛  حقيقة  لا  �شريعةٍ 

�أ�صبحت؟  »كيف  لحارثة:   Pقوله في  نجده  ذلك  وم�صداقُ  باطلة. 

ل��ك��لّ ح��قّ ح��ق��ي��ق��ة، ف��م��ا حقيقة  �أ���ص��ب��ح��تُ م���ؤم��ن��اً ح��قّ��اً. ق���ال:  ق���ال: 

ف�أ�سْهَرتُ  ال��دن��ي��ا،  ع��ن  نف�سي  ع��زف��ت  الله،  ر���س��ول  ي��ا  ق��ال:  ي��م��ان��ك؟  �إ

ل��ى ع��رْ���ش ربّ��ي ب���ارزاً، و�إلى  ن��ظ��رُ �إ نّ��ي �أ تُ ن��ه��اري، وك���أ ل��ي��ل��ي، و�أظ��م���أ

عرفت   :Pفقال يتعاوون.  النار  �أه��ل  ل��ى  و�إ ي��ت��زاورون،  الجنّة  �أه��ل 

.
(( (

فالزم«

فال�شريعة حقّ، والحقيقة حقيقتها: ال�شريعةُ هي القيام بالأوامر الإلهية، 

في  كلمتان  يجمعهما  وال�شريعة  والحقيقة  الأمر،  م�شاهدة  هي  والحقيقةُ 

 فـ {ٿ ٿ} �شريعة، 
(((

قوله تعالى: {ٿ ٿ ٿ ٿ}

)))  رواه �أحمد في م�سنده، والبخاري في تاريخه، والدارمي في �سننه، وح�سّنه النووي في ريا�ض ال�صالحين 

بلفظ: »ا�ستفت نف�سك، و�إن �أفتاك المفتون«. وعند �أبي نعيم في حلية الأولياء، عن واب�صة بن معبد، قال: 

�أتيت النبيP و�أنا �أريد لا �أدع �شيئاً من البر والإثم �إلا ��سألته عنه، فجعلت �أتخطا فقالوا: �إليك يا واب�صة 

عن ر�سول الله، فقلت: دعوني �أدنو منه ف�إنّه من �أحبّ النا�س �إليّ �أن �أدنو منه، فقال: ادن يا واب�صة، فدنوت 

حتى م�ست ركبتي ركبته، فقال: يا واب�صة! �أخبرك عن ما جئت ت��سألني عنه؟ فقلت: �أخبرني يا ر�سول الله! 

قال: جئت ت��سألني عن البرّ والإثم، قلت: نعم، قال: فجمع �أ�صابعه فجعل ينكت بها في �صدري، ويقول: يا 

واب�صة! ا�ستفت قلبك، ا�ستفت نف�سك، البرّ ما اطم�أنّ �إليه القلب، واطم�أنّت �إليه النف�س، والإثم ما حاك 

في النف�س، وتردّد في ال�صدر، و�إن �أفتاك النا�س و�أفتوك«. الأ�صفهاني، �أبو نعيم: حلية الأولياء وطبقات 

الأ�صفياء، تحقيق م�صطفى عبد القادر عطا، ط2، بيروت: دار الكتب العلمية، 1423هـ.ق، ج6، �ص275.

الأدب  والبخاري في  �سمعان،  بن  النوا�س  والترمذي، عن  وم�سلم  ب�سند ح�سن،  واب�صة  �أحمد، عن  رواه    (((

المفرد.

))) يُراجع: ابن حبان: المجروحين من المحدثين، تحقيق حمدي عبد المجيد ال�سلفي، ط1، الريا�ض: دار 

ال�صميعي، 1420هـ.ق، ج1، �ص164؛ الغزي، محمد بن محمد: �إتقان ما يح�سن من الأخبار الدائرة على 

الأل�سن، ط1، القاهرة، الفاروق الحديثة للطباعة والن�شر، 1415هـ.ق، ج1، �ص355.  

)))  الفاتحة: 4.
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قال:  �أنّ��ه   Pالنبي عن  روي  ولذلك   .
(((

حقيقة ٿ}  {ٿ 

»العلم علمان: علم بالل�سان، وعلم بالقلب؛ ف�أمّا علم الل�سان؛ فهو حجّة 

، الذي لا يُخ�شى الله �إلا 
(((

الله للعباد، و�أمّا علم القلب؛ فهو العلم الأعلى«

.
(((

من خلاله: {ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ}

ما  ٿ}،  ٿ  ٿ  {ٿ  تف�سير  في  الظلال  �صاحب  يقول 

ال�سابقة  الكلّيّات  عن  تن��شأ  التي  الاعتقادية  الكلية  هي  »وه��ذه  ه:  ن�صّ

. وهنا كذلك مفرق 
ّهلل

، ولا ا�ستعانة �إلا با
ّهلل

في ال�سورة. فلا عبادة �إلا 

ط��ري��ق: م��ف��رق ط��ري��ق ب��ي��ن ال��ت��ح��رّر المطلق م��ن ك���لّ ع��ب��ودي��ة، وبين 

الب�شريّ  التحرّر  ميلاد  تعلن  الكلّيّة  وهذه  للعبيد!  المطلقة  العبودية 

الكامل ال�شامل. التحرّر من عبودية الأوهام، والتحرّر من عبودية النُظم 

 وحده هو 
ّهلل

]الا�ستبدادية[، والتحرّر من عبودية الأو�ضاع. و�إذا كان ا
 وحده هو الذي يُ�ستعان، فقد تخلّ�ص ال�ضميرُ الب�شريّ 

ّهلل
الذي يُعبد، وا

)))  بن عبد ال�سلام، العزّ: زبد خلا�صة الت�صوّف الم�سمّى بحل الرموز، ]من�سوب خط�أ �إليه[حقّقه وقدّم له 

�أبو زيد، القاهرة، مكتبة الفجر الجديد؛ طنطا، مكتبة تاج، 2006م، �ص49. وبح�سب ابن  محمد ال�سيد 

�أربعة، ينفرد بها الحقّ �سبحانه وتعالى،  �أمور  �آية {ٿ ٿ ٿ ٿ} يجتمع فيها  تيمية؛ ف�إنّ 

وهي: 

]1[ �أنّه يحبّ �أن يكون مق�صوداً مدعوّاً ومطلوباً،
]2[ و�أنّه المعين على المطلوب، 

]3[ و�أنّ ما �سواه هو المكروه،
]4[ و�أنّه هو المعين على دفع المكروه؛ 

فهو �سبحانه الجامع للأمور الأربعة دون ما �سواه. وبيان ذلك: �أنّ العبودية تت�ضمّن المق�صود المطلوب؛ لكن على 

�أكمل الوجوه، والم�ستعان هو الذي يُ�ستعان به على المطلوب؛ فالأول من معنى الألوهية، والثاني من معنى 

الربوبية؛ �إذ الإله هو الذي ي�ؤلّه فيُعبد محبّة و�إنابة و�إجلالًا و�إكراماً. والربّ: هو الذي يربّي عبده ويهديه 

�إلى جميع �أحواله من العبادة وغيرها؛ و�شبيه ب�آية الفاتحة قوله تعالى: {ی ی ئج ئح})هود: 

88(، وقوله تعالى: {ڳ ڳ ڱڱ})هود: 123(، وقوله تعالى: {ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې 

تعالى: {ٹ  ٹ ٹ  ٹ  ڤ ڤ ڤ ڤڦ})الفرقان:  وقوله   ،)4 ئې})الممتحنة: 
58(، وقوله تعالى: {ڄ ڄ ڄ ڃ})الرعد: 30(، وقوله تعالى: {ڇ ڇ   ڇ   ڍ  

ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ    ڈ ژ ژ})المزمل: 8-9(؛ فهذه �سبعة موا�ضع تنتظم هذين الأ�صلين 
الجامعين. ابن تيمية، مجموع فتاوى..، م.�س، ج1، �ص22.

)))  رواه الحافظ �أبو بكر الخطيب في تاريخه، ب�إ�سناد ح�سن؛ ورواه ابن عبد البر في كتاب العلم عن الح�سن 

مر�سلًا، ب�إ�سناد �صحيح؛ ورواه عن �أن�س الديلمي في م�سند الفردو�س؛ والبيهقي عن الف�ضيل بن عيا�ض، 

من قوله غير مرفوع. 

)))  فاطر: 28.
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ا�ستذلال  من  تخلّ�ص  كما  والأ�شخا�ص،  والأو�ضاع  النظم  ا�ستذلال  من 

.
(((

الأ�ساطير والأوهام والخرافات«

»�ضرب  قال:  �أنّ��ه   ،Pالله ر�سول  عن  روي  ما  الأم��ر؛  هذا  ي�ؤكّد  وممّا 

�أبواب  ال�صراط �سوران فيهما  م�ستقيماً، وعن جنبي  الله مثلًا �صراطاً 

مفتّحة، وعلى الأبواب �ستور مرخاة، وعلى باب ال�صراط داعٍ، يقول: �أيها 

النا�س هلمّ ادخلوا ال�صراط الم�ستقيم جميعاً ولا تتفرّقوا، وداعٍ يدعو 

من جوف ال�صراط، ف�إذا �أراد الإن�سان �أن يفتح �شيئاً من تلك الأبواب قال 

.
(((

له: ويحك لا تفتحه، ف�إنّك �إن تفتحه تلجه«

فال�صراطُ هو الإ�سلام، وال�سوران حدود الله، والأبواب المفتّحة محارم 

جوف  من  والداعي  الله،  كتاب  ال�صراط  ر�أ���س  على  الداعي  وذلك  الله، 

ال�صراط هو واعظ الله في قلب كلّ م�ؤمن. ولعلّه هو الواعظ ذاته الذي 

�سمّاه المولى عزّ وجلّ »برهاناً« في ق�صة يو�سفQ، حين قال: {ڤ 

ڤ ڦڦ ڦ ڦ     ڄ ڄ ڄ ڄ ڃڃ ڃ ڃ چ چ    
الذي  ذات��ه  ال�صراط  وهو   ،

(((

ڇ} ڇ  ڇ  ڇ   چچ 
تحدّثت عنه �سورة الفاتحة، بعد الإقرار ب�إفراد الله بالعبادة والا�ستعانة: 

ڦ  ڦ  ڦ  ڤ   ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  {ٹ  

 .
(((

ڦ  ڄ ڄ}
وفي ذلك يقول �صاحب الظلال: »وفّقنا �إلى معرفة الطريق الم�ستقيم 

الوا�صل، ووفّقنا للا�ستقامة عليه بعد معرفته: فالمعرفة والا�ستقامة 

 في هذا 
ّهلل

�إلى ا  ورعايته ورحمته، والتوجّه 
ّهلل

كلتاهما ثمرة لهداية ا

الأمر هو ثمرة الاعتقاد ب�أنّه وَحْدَهُ المُعين. وهذا الأمر هو �أعظم و�أوّل 

ما يَطلبُ الم�ؤمنُ من ربّه العون فيه. فالهداية �إلى الطريق الم�ستقيم 

)))  �سيد قطب: في ظلال القر�آن، ط1، القاهرة: دار ال�شروق، 1972م، ج1، �ص24.

)))  المنذري: الترغيب والترهيب، تحقيق محمد ال�سيد، ط1، القاهرة، دار الفجر للتراث، 1421هـ.ق، ج3، 

العطاء،  دار  القاهرة:  ط1،  �سالم،  ر�شاد  محمد  تحقيق  الر�سائل،  جامع  تيمية:  ابن  ويُراجع:  �ص243. 

1422هـ.ق، ج2، �ص97. 

)))  يو�سف: 24.

)))  الفاتحة: 7-6.
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يقين.. وهي في حقيقتها  والآخ��رة عن  الدنيا  ال�سعادة في  هي �ضمان 

يُن�سّقُ بين حركة الإن�سان   الذي 
ّهلل

�إلى نامو�س ا هداية فطرة الإن�سان 

.
(((

 ربّ العالمين«
ّهلل

وحركة الوجود كلّه في الاتّجاه �إلى ا

وممّا له دلالة في هذا ال�سياق؛ �أنّ لفظة »ال�صراط« وردت في القر�آن 

م�شتقّاتها)�صراطاً،  وردت  كما  مو�ضعاً،  وثلاثين  ثمانية  في  الكريم 

. وفي �أغلب هذه الموا�ضع 
(((

�صراطك، �صراطي( في �سبعة موا�ضع �أخرى

يرتبط لفظ »ال�صراط الم�ستقيم« بالهداية، كما في �آيتي الفاتحة، وكما 

ڀ              ڀ    پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  {ٻ  تعالى:  قوله  ف��ي 

 ،
(((

{ ٹ  ٹ   ٹ   ٿ  ٿ  ٿ  ٺٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀڀ 
وقوله   ،

(((

ٿ} ٺ  ٺ       ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  {ڀ  تعالى:  وقوله 

ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ      ڻ  ڻ  {ڻ  -�أي�����ض��اً-:  تعالى 

.
(((

ھ  ھھ ھ ے         ے  ۓ}
كما ترتبط لفظة »ال�صراط« بكلّ من: العبادة، وقيمة العدالة على وجه 

الخ�صو�ص. فمن الآيات الدالّة على الأمر الأوّل، قوله تعالى: {ۅ ۉ ۉ 

، وقوله تعالى: {ڍ ڌڌ  
(((

ې ېې  ې ى ى}
، ومن الآيات الدالّة على ارتباط ال�صراط بالعدالة، 

(((

ڎ ڎ ڈ}
گ  گ     گ  گ  ک  ک   ک  ک  {ڑ  تعالى:  قوله 

ڳ ڳ  ڳ ڳ  ڱ ڱ ڱ ڱ ں ںڻ ڻ ڻ ڻ  
، وقوله تعالى: {چ ڇ 

(((

ۀ  ۀ ہہ ہ  ہ ھ ھ}

)))  �سيد قطب، م.�س، ج1، �ص27.

الحديث،  دار  القاهرة،  الكريم،  القر�آن  لألفاظ  المفهر�س  المعجم  ف�ؤاد:  محمد  الباقي،  عبد   (((

1422هـ.ق/2001م، �ص501-500.

)))  البقرة: 142.

)))  �آل عمران: 101.

)))  الأنعام: 161.

)))  �آل عمران: 51.

)))  ي�س: 61.

)))  النحل: 76.
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ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎڎ   ڌ  ڌ  ڍڍ  ڇ  ڇ  ڇ 
 .

(((

ک ک ک  گ   گ     گ گ}
�أ�شدّ الأ�سف، في ع�صرنا هذا،  يُ�ؤ�سَف له  وفي كلّ الأحوال؛ ف�إنّ ممّا 

عُفَ في نف�س الم�سلم؛ لأنّ نور الإ�سلام قد انكف�أ  �أنّ الوازع الديني قد �ضَ

الأول،  ال�صدر  �إ�سلام  �إ�سلامه  يعد  فلم  �ضميره،  في  وانطف�أ  قلبه،  في 

الذي فتح الدنيا في عهده، و�أ�ضوى العالم �إلى كنفه، و�إنّما �أ�صبح خليطاً 

الموروثة،  والأ�ساطير  الزائفة،  وال�صوفية  ال�سالفة،  العقيدة  من  عجيباً 

��شأنه  من  لي�س  الإ�سلام  �أنّ  معتقديه  يوهمُ  بحيث  الدخيلة،  والتقاليد 

رتق  من  عليه  هم  ما  و�أنّ  ال��م��ادّة،  همّه  من  لي�س  الم�سلم  و�أنّ  الدنيا، 

الله  ور�ضا  الدّين  روح  هو  �إنّما  ال�شعور،  وخ��در  الفكر  وظ�الم  العقيدة 

وطريقُ الجنّة! ثمّ لا يعدمون �أن يجدوا م�صداقاً لما يتوهّمون، في بع�ض 

نوعة،  الم�صْ والأخبار  المو�ضوعة،  الأحاديث  من  يقر�أون  �أو  ي�سْمعون  ما 

الملفّقة.  والآراء 

ومن ثمّ؛ ف�إنّنا في �أم�سّ الحاجة اليوم �إلى ثورة دينية، تقوم في جوهرها 

المُ�سلّمة، وتطهيرُ  والمتابعة  العاجز  الاقتداء  العقل من  »تحريرِ  على 

في  الفقهِ  وتطويرُ  الم�شوبةِ،  والأق��وال  المكذوبةِ  الأحاديث  ال�سُنة من 

ويجابهَ  ر،  الع�صْ ليطابقَ مقت�ضيات  الر�سولُ؛  وبلّغ  الله  �أن��زّل  ما  حدود 

م�شكلات الح�ضارة، ثمّ عر�ض هذا الإ�سلام ال�صادق ال�صافي على النا�س؛ 

.
(((

في معر�ض وا�ضح، ومظهر جاذب، ومنهج قويم«

�أنّ تحقّق القيم الروحية ي�ستلزم لا محالة المزج: ما بين تكوين  على 

)))  �ص: 22.

))) الزيات، �أحمد ح�سن: »ثوراتنا الثلاث تعوزها رابعة«؛ مجلة الأزهر، عدد جمادى الأولى، 1380هـ.ق ت�شرين 

ال�سيا�سية  الثورة  الثلاث:  بالثورات  ويق�صد  والثلاثون، �ص409-408.  الثاني  المجلد  الأوّل1960م، ج5، 

العدالة  تحقّق  التي  الاقت�صادية  والثورة  الم�ساواة،  تحقّق  التي  الاجتماعية  والثورة  الحرّيّة،  تحقّق  التي 

الاجتماعية. وفي عدد تموز 1961م كتب مقالًا �آخر بعنوان: »لي�س لفظ الثورة نابياً عن معنى الدين«، جاء 

فيه: �إنّ الإ�سلام في حقيقته وطبيعته ثورة م�ستمرّة، ثورة على الف�ساد وال�شرّ، وحرب على البَغْي والعدوان، 

وما دامت هذه الكبائر في الأر�ض، فالثورة دائمة والحرب قائمة، و�إنّما نريد �إذكاء �شعلتها و�إعلاء �سناها، 

لتجد فيها ثورتنا العامّة، القب�س الذي يحييها بحرارته ويهديها بنوره!، �ص130.
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جهة  من  الوا�سعة  الروحية  الثقافة  وتكوين  جهة،  من  ال�سليم  الاعتقاد 

التديُّن - الذي هو  �أنّ غر�س  �إذا ما و�ضعنا بعين الاعتبار  ة  �أخرى. خا�صّ

�أ�سا�سُ القيم الروحية- لا يكون �إلا: 

عن طريق �إعمال النظر في الذات الإن�سانية �أولًا؛ وذلك من خلال  	)1(

 ،
(((

البحث والت�أمّل، م�صداقاً لقوله تعالى: {ٿ ٿ ٿ ٹ}

 .
(((

وقوله تعالى: {ڻ ڻۀ ۀ ہ }

م�صداقاً  ثانياً،  )الكون(  المكنون  الله  كتاب  ت�أمّل  طريق  عن  	�أو  )2(

.
(((

لقوله تعالى: {ڱ ں ں  ڻ}

وبطبيعة الحال؛ ف�إنّ من الحقائق التاريخية الثابتة �أنّ الإن�سان لن ي�صل 

�إلى و�ضع ينعدم فيه ت�أثير الدين في الأخلاق �أو ال�سيا�سة، والعك�س، 

م�سرح  �أي من  الدنيا؛  كلّيّاً من هموم  وان�سحابه  الدين  بانزواء  �إلا 

الحياة والكيان الإن�سانيّ؛ وهو �أمر بعيد المنال- �إن لم يكن م�ستحيلًا 

�أ�صلًا- »فالدين قوّة روحية ثقافية اجتماعية، وال�سلطة الدينية 

�سلطة روحية ثقافية اجتماعية. ولذلك تكت�سبُ العقيدة الدينية، 

حتى في الدول الم�ستقلة من الدين، موقعاً ي�ضارع الموقع الذي 

.
(((

تحتلّه العقيدة الأيديولوجية«

ومن هنا، كان هنري برج�سون محقّاً عندما لاحظ تلازُم عن�صر التديُّن 

مع تطوّر المجتمعات الإن�سانية جميعها، من دون ا�ستثناء، وهو ما دفعه لأنْ 

طردُ ذلك مع نمو العقل الب�شري؟! منتهياً �إلى تقرير �أنّ  يت�ساءل: كيف ي�ضّ

من  كونها جزءاً  نف�سها؛  للحياة  �إنّها ملازمة  بل  �ضرورة حيوية،  الأدي��ان 

»النزوع الحيوي« للكائن الب�شري. وبح�سبه؛ ف�إنّه �إذا كان الحيوان ينقادُ 

اجتماعياً بغريزته وحدها، ف�إنّ الإن�سان ينقاد بعقله �إلى التديُّن. �أمّا �إذا 

م�سيرته،  فيعوق  الفردية،  النوازع  �إلى  العقل  ينحرف  �أن  المجتمع  خ�شي 

)))  الطارق: 5.

)))  الذاريات:21.

)))  الذاريات: 20.

)))  ن�صار، نا�صيف: منطق ال�سلطة- مدخل �إلى فل�سفة الأمر، ط2، بيروت، دار �أمواج، 2001م، �ص181.
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ف�إنّ الديانة ت�صبح �آنذاك خير رادعة له، رادّة �إياه �إلى الطريق الاجتماعي 

.
(((

ال�سليم »ال�صراط الم�ستقيم«!

»ف���إنّ الوظيفة  �أنّ الإن�سان متديّن بالطبع؛ ولذا  يترتّب على ما �سبق؛ 

ال�سابقة  الإن�سانية  التجربة  �أنّ[  ]كما  �أزلية،  وظيفة  عنده  التقدي�سية 

�شيء... وحتى  ب�أيّ  �شيء، متديّنة  كلّ  متديّنة قبل  للتاريخ كانت حتماً 

ن؛ لأنّه في غالب الأمر  ال�شكّ في الدّين هو في النتيجة نوعٌ من التديُّ

 .
(((

محاولة لتعوي�ض �آلهة ب�آلهةٍ �أ�شدّ، والو�صولُ �إلى الإله الأقوى«

�أمّا الإ�سلام كدين؛ ف�إنّه يعبّر في جوهره عن الفطرة الإلهية الموجودة 

لدى جميع الخلق. وهذا المعنى ي�شدّد على ت�أكيده القر�آن الكريم في �أكثر من 

مو�ضع، كقوله تعالى: {ڭ ڭ ڭ      ۇۇ ۆ ۆ ۈ  ۈ 

ۇٴ ۋۋ ۅ ۅ ۉ   ۉې ې ې ې ى ى 
ة، و�أنّ الإ�سلام لي�س مجرّد فل�سفة؛ و�إنّما  . خا�صّ

(((

ئا ئا ئە}
»نهج من الحياة، ح�سب قوانين الطبيعة التي �سنّها الله  هو عبارة عن 

لخلقه، وما عمله الأ�سمى �سوى التوفيق التامّ بين الوجهتين الروحية 

والمادّية في الحياة الإن�سانية. و�إنّك لترى هاتين الوجهتين في تعاليم 

�أ�سا�سياً بين حياة الإن�سان  �أنّهما لا تدعان تناق�ضاً  الإ�سلام تتّفقان في 

الج�سدية وحياته الأدبية فح�سب، ولكن تلازمهما هذا وعدم افتراقهما 

 .
(((

فعلًا �أمر ي�ؤكّده الإ�سلام، �إذ يراه الأ�سا�س الطبيعي للحياة«

)))  لمزيد من التفا�صيل حول هذه النقطة، يُراجع: برج�سون، هنري: منبعا الأخلاق والدين، �ضمن الأعمال 

للت�أليف  العامة  الم�صرية  الهيئة  القاهرة،  الدائم،  الله  عبد  الدروبي؛  �سامي  ترجمة  الكاملة،  الفل�سفية 

والن�شر، 1976م؛ م.ن: الطاقة الروحية، ترجمة علي مقلّد، ط1، بيروت، الم�ؤ�س�سة الجامعية للدرا�سات 

والن�شر والتوزيع، 1411هـ.ق/ 1991م.

))) الن�ص، عزة: التاريخ بين القومية والإن�سانية؛ �ضمن محا�ضرات المو�سم الثقافي 1959-1960م، دم�شق، 

وزارة الثقافة والإر�شاد القومي، 1960م، ج2، �ص130-129.

)))  الروم: 30.

))) �أ�سد، محمد: الإ�سلام على مفترق الطرق، نقله �إلى العربية عمر فروخ، ط3، بيروت، دار العلم للملايين، 

1951م، �ص20. ويقول في مو�ضع �آخر: »ومن بين �سائر الأديان نجد الإ�سلام وحده يتيح للإن�سان �أن يتمتّع 

بحياته الدنيا �إلى �أق�صى حدّ، من غير �أن يُ�ضيّعَ اتجاهَهُ الروحيُّ دقيقة واحدة. وهذا يختلف كثيراً عن 

وجهة النظر الن�صرانية... ]التي ت�ؤكّد[ �أنّ النف�س ملك الم�سيح، ولكنّ الج�سد ملعب للم�ؤثّرات ال�شيطانية، 

و�أنّ عالم المادة �شيطاني في �أ�سا�سه، بينما عالم الروح �إلهيُّ خيّر«. م.ن، �ص26.  
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�صحيح �أنّ هذا ال�صوت الفطري قد يخفت في النف�س، �أو يكبته �صاحبه 

به  يمرّ  �أو  نازلة،  به  تنزل  �أن  ما  لكنّه  والدعة؛  الرخاء  �ساعات  في  عمداً 

�أمام ال�شدائد القا�سية، فيتّجه من فوره  حادث مرير، حتى يهتزّ وجدانه 

�صوب الخالق �سبحانه؛ �ضارعاً خا�شعاً، وراجياً خا�ضعاً، ومنيباً متو�سلًا �أن 

رَ عنه: { ڻ ڻ ڻ   ڻ   ۀ ۀ ہ ہ   ہ ہ    ھ   يُذْهِبَ ال�ضُّ

ھ ھ ھ ے ے        ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ    ۇ       ۆ ۆۈ 
گ   گ  {ک   ،

(((

ې} ۉ   ۉ  ۅ   ۋۅ  ۋ  ۇٴ  ۈ 
ںڻ  ں  ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ 
، {ٱ ٻ ٻ   ٻ ٻ   

(((

ڻ ڻ ڻ       ۀ ۀ      ہ ہ}
.

(((

پ پ پ پ  ڀڀ ڀ ڀ  ٺ  ٺ ٺٺ ٿ ٿ ٿ}
ومن هنا؛ كان ت�أكيد مت�صوّفة الإ�سلام على �أنّه ليْ�سَ بخال�ص لله تعالى 

مَنْ لا يكونُ في حالة الرخاء مع الله كحال ال�شدّة، حيث المحنة والمنحة 

�سواء، و�أن مَن يلتجئ �إلى غيره في �أحوال ال�شدائد، فهو من العبيد ال�سوء 

 .
(((

الذي لا يقوّمه �إلا الأدب!

ثالثاً: جوهر العبادة وأزمة القيم المعاصرة:
بعيداً  ذات��ه،  في  م�ستقلًا  مجرّداً  �شيئاً  لي�ست  القيمة  �أنّ  المعلوم  من 

يمكن  بحيث  نف�سه،  ال�سلوك  في  مندمجة  و�إنّما هي  الإن�سان؛  �سلوك  عن 

بها. ومن هنا؛  ي�ؤمن  التي  القيمة  �سلوك فرد ما دليلًا على  تتّخذ من  �أن 

و�سبيلًا  النف�س من جهة،  لتزكية  الإ�سلام طريقاً  في  العبادة  كان جوهر 

للت�ضامن الاجتماعي من جهة �أخرى: فالكونُ محرابُ الم�ؤمن، وكلُّ حركةٍ 

دُرُ عنه في ليله �أو نهاره تدخُلُ في �صميم العبادةِ؛ �إذا ما �أحْ�سَنَ النيّة  ت�صْ

و�أخل�ص العمل. 

)))  الزمر: 8.

)))  لقمان: 32.

)))  الإ�سراء: 67.

)))  الآدمي، ابن عطاء الله، م.�س، �ص77.
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وعلى ذلك؛ فمَن وقرَ في قلبهِ هذا المعنى؛ فقد حقّقَ الغاية من وجوده، 

دٍ  رَ في فهمه؛ فقد �أبطلَ غاية وجوده، و�أفرَغَ حياتَهُ من كلّ ق�صْ ومن ق�صّ

تقع  بها  ف���إذا  العنكبوت«،  بيْت  من  »�أوه���نَ  نف�سه  ت�صبح  وهنالك  نبيل، 

فري�سةً لأ�ضعف الإغراءات، و�إذا بها تُ�سْتَعْبَدُ من قبل توافه الأمور! 

على  ع���اراً  �أ���ص��ب��حَ  الم��شؤومة؛  ال��درج��ة  تلك  الإن�����س��ان  بلغ  م��ا  و�إذا 

الإن�سانية، غير م�ستحقّ لتكريم الخالق عزّ وجلّ: {ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ 

گ   کگ  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژژ  ڈ  ڈ 
، {ڱ ڱ ڱ  ں ں ڻ ڻ ڻ  ڻ 

(((

گ}
ے  ھ  ھ  ھ  ھ   ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ 
ے    ۓ ۓ ڭڭ ڭ  ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ 
ې   ېې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋۋ  ۇٴ   ۈ   

 .
(((

ى ى ئا}
في  تتجلّى  �أن  ينبغي  قيمةٍ«  »ح��ام��لُ  �سبق-  لما  وفقا   - �إذاً  الإن�سان 

اكت�شافه  وفي  العلم،  عن  بحثه  وفي  ال��رزق،  �إلى  �سعيهِ  في  كافّة:  �أعماله 

�سهره  وفي  ومعْمَله،  مختبره  داخل  للإن�سانية؛  المفيدة  العلمية  للظواهر 

، وفي حمْلهِ 
(((

على راحة �أ�سرته: »كفى بالمرء �إثماً �أنْ يُ�ضيّعَ مَنْ يقوت«

الر�ضيع ال�صغير و�ضمّه �إليه، وفي م�ساعدته زوجه في �إنجاز بع�ض �أعمال 

البيت... 

�أولئك بخارج عن معنى العبادة في الإ�سلام، التي تطلق على  وما كلّ 

نوعين من الأعمال: 

�أحدهما: �أن��شأ ال�شارعُ حقيقتَهُ و�صورته، فليْ�سَ يُعْرَفُ �إلا عن طريقه، ولا 

ي�صحّ الزيادة �أو النق�ص فيه، �أو الابتكار والابتداع. 

)))  �إبراهيم: 29-28.

)))  الأعراف: 175- 176.

)))  المنذري، الترغيب والترهيب، م.�س، ج3، �ص109.
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والآخر: ي�شمل �أنواعَ الن�شاط الإن�سانيِّ كلّها، �إذا ما وقعت بين �ضابطين 

فيه  يت�شابك  النوع  وهذا  الغاية«،  و�شرف  الق�صد،  »حُ�سن  من 

تتعرّ�ض  التي  والاجتماعية  الخلقية  الفل�سفات  بع�ض  مع  الدين 

. ما دفع البع�ضَ �إلى القول: »�إنّ 
(((

لأحوال الإن�سان و��شؤون حياته

الثورَة في القيم �أكثر �ضرورةً من �أيّ ثورةٍ �أخرى، لأنّها �أ�سا�سُ 

.
(((

الثورة ال�سيّا�سيةِ والاجتماعيّة والاقت�صاديّة والثقافية«

�إنّ القيم الروحية - بهذا المعنى- تُلهِم العقل، وتهديه �سواء ال�سبيل؛ 

يُ�ؤثِرُ طريقاً  �أمّا لماذا  ة، و�أنّ العقل يُدرك الأمور على ما هي عليه،  خا�صّ

�إلى  ذلك  فمرَدُّ  �آخ��ر؟  دون  اتّجاه  في  النف�سُ  تتحرّكُ  ولماذا  �آخ��ر،  دون 

ال�سبيلَ؛ فيتعرّفُ من خلالها الحقّ من  »منظومة القيم« التي تُ�ضيءُ له 

م التقنيّ الهائل الذي  الباطل. وهذا الأمرُ تزْدَادُ الحاجةُ �إليه في ظلِّ التقدُّ

ا�ستولى على مجامع الإن�سان المعا�صر؛ ف�إذا به يتحوّلُ بدورهِ �إلى �آلةٍ من 

الآلات، و�إذا بم�سخ »فرانك�شتاين« يتغوّل على �صانعه. 

ولعلّ ذلك هو ما يف�سّر لنا – في جانب من جوانبها- حركة النقد العلمية 

التي تتعاظم يوماً بعد يوم، من داخل بنية الن�سق العلمي الغربي، مت�ساءلة 

عن �سبب المع�ضلة الح�ضارية، وما �إذا كانت ترجع �إلى طبيعة الح�ضارة 

�إلى ف�ساد في منظومة القيم والمثل التي ترافقها؟! فقد �أثّرت  ذاتها، �أم 

الآلة في كلّ جانب من جوانب الوجود الب�شري الحديث والمعا�صر، مخلّفة 

وراءها �أ�صداءً عميقة في نظرة الإن�سان �إلى الوجود، وفي �سبل ممار�سته 

للحياة، وطرائق عي�شه المتجدّد با�ستمرار. 

�أبدعها  التي  الأول��ى  الآل��ة  �أنّ  من  البع�ض  يقرّره  ما  ذلك؛  ي�ؤكد  وممّا 

الإن�سانُ لم تكن الف�أ�س ولا المنجل ولا الع�صا ولا المحراث، و�إنّما كانت 

)الفخ( الذي ن�صبَهُ الإن�سانُ الابتدائيُّ في رحلةِ ال�صيد؛ لقن�ص الحيوانات 

))) الغزالي، محمد: هذا ديننا، ط5، القاهرة، دار ال�شروق، 1421هـ.ق/ 2001م، �ص100.

))) الأهواني، �أحمد ف�ؤاد: القيم الروحية في الإ�سلام، العدد 21 من �سل�سلة درا�سات في الإ�سلام، القاهرة، 

المجل�س الأعلى لل��شؤون الإ�سلامية، ربيع الثاني 1382هـ.ق/ �أيلول1962م، �ص8.
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ددعلالف م

و�أ�سرها! ثمّ �سرعان ما تطوّر علم الإن�سان »حتى و�صل �إلى معرفة قوانين 

�أنْ  �إلى  الكونية،  القوى  على  لل�سيطرة  ا�ستخدامها  في  وبرع  الطبيعة، 

قَهَرَ المادّة، وركب منكب الف�ضاء، وجاوز الجوزاء... ونحن جميعاً ندرك 

الآنَ  غدونا  وقد  جديد،  من  يُولدُ  و�آخ��ر  يموتُ  قديماً  عالَماً  �أنّ  اليوم 

ب�شرْط  لُ  يتّ�صِ ما  كلِّ  حيالَ  والانفعال  الت�أثّر  �شديدي  الحِ�سّ،  مُرْهفي 

.
(((

وجودنا الماديّ والمعنويّ في هذه الحياة«

ال�سلبية  الت�أثيرات  من  المعا�صرة  الغربية  القيم  �أزم��ة  على  �أدلَّ  ولا 

المتعلّقة بفكرة »الزواج وتكوين الأ�سرة« هناك. ففيما كان هذا الأمر في 

الما�ضي عبارة عن م�صاهرة تتمّ بين �أ�سرتين، �أو ع�شيرتين، �أو عر�شين، 

خ�صومهِ،  من  يحميهِ  مزيداً  ال��زواج  من  يفيدُ  ال��زوجُ  وكان  مملكتين،  �أو 

�أحوال  في  ال�صدمةِ  �شدّة  عليه  فُ  ويُخفِّ الاجتماعيّ،  نفوذه  نطاقَ  ويو�سّعُ 

النكْبَةِ المُباغتةِ، والمر�ض الع�ضال، والقحط والغزو والغارات؛ �إذا به في 

بين  المجتمع  في  به  يُعْتَرَفُ  عقداً  كوْنِهِ  عن  يخرُجُ  لا  الحديثة  الح�ضارة 

ة،  الخا�صّ رغبتهما  حيث  من  بالجن�س،  يتكاملان  م�ستقلّين  �شخ�صين 

وعاطفتهما المتبادلة! 

معاً؛  ومحْكمةً  ومعْبداً  ومعْمَلًا  مدر�سةً  قديماً  الأ�سرة  كانت  وفيما 

العمل  �إلى  المر�أة  طُرّت  ا�ضْ حين  وظائِفها؛  جُلَّ  اليومَ  تفقِدُ  بها  �إذا 

بم�ؤ�سّ�ساتٍ وهيئاتٍ مختلفة،  الأ�سرية  الوظائف  و�أنيطت  المنزل،  خارج 

»�سُقراط«!  ح�سِبَ  كما  بَعْلِهَا  �شيخوخة  ترْعى  مُمر�ضةً  المر�أةَ  تُبْقِ  لم 

اجتماعياً  �ضماناً  ال�ضمانُ  وباتَ  لل�شيخوخةِ،  راعيةً  الدولةُ  �صارت  بل 

في  ال��ث��روة  ا�ستثمار  ري��ع  في  �أو  النقابةِ  �أو  ال��دول��ةِ  كفالة  في  عاملًا 

وال�سندات!.  الأ�سهم 

بالنموذج  ف���إذا  و�أب��ن��اء،  وزوج��ة  زوج  من  تتكوّنُ  قديماً  الأ�سرة  كانت 

الثالث  العن�صر  م�ستبدلًا  الأوَل،  المعادلة  بعن�صريّ  يكتفي  الع�صري 

)))  العوا، عادل: الح�ضارة الحديثة و�أثرها على القيم الأخلاقية، �ضمن محا�ضرات المو�سم الثقافي 1959-

1960م، �ص63. 



115

جدلية العل









قة بين الدا







ي

ن
والقيم - محورية 
















 
التزكية الروحية














ف 

ي
 بناء النظام 












ا

لق
ي
مي 



د. محمّد حلم










ي
 عبد الوهّاب












15 ال�������������س������ن������ة 

24 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2012 ����ش���ت���اء 

ددعلالف م

. �أمّا �إذا بلغ الأب �أو الأمّ مرحلة 
((( 

بحيازة زوجين من القطط �أو الكلاب!

والم�سنّات،  الم�سنّين  لرعاية  داراً  �إيداعه  �سوى  حلّ  من  فما  ال�شيخوخة، 

�أعياد الميلاد!! وللأ�سف ال�شديد  ولا �ضير من زيارته مرّة في ال�سنّة في 

ف�إنّ بع�ضاً من الدول العربية �أخذت تنتهج النهج نف�سه تقريباً؛ ففي م�صر 

- على �سبيل المثال- يوجد ع�شرات من دور الم�سنّين تتن�شر في القاهرة 

بالذات. 

وهكذا لم تعد النظم م�ستقرّة، والعقائد ثابتة، و�إنّما تزعزعت وت�أرجحت 

وتهافتت؛ بف�ضل �ضغوط الحياة، وبينما كان الإن�سان يطمح �إلى �أن يعي�ش 

�أحفاد �أحفاده في رغد من العي�ش - ولذا يوقف من �أجلهم الأوقاف- �إذا 

تغيّرَ  �أن  بعد  تقدير!  �أبعد  على  �أ�سرته  �أو  نف�سه  حدود  في  �إلا  يفكّر  لا  به 

نظرة  في  تبدّل  مادّي  تغير  كلُّ  و�صحب  الحديث،  العالم  في  الحياة  وجه 

الإن�سان. 

والواقع الذي لا �شكّ فيه �أنّ الأزمة في عنفوانها هي عبارة عن »�أزمة 

التي  المثلى  الأه���داف  وبين  الإن�����س��ان،  يخلق  م��ا  بين  الاتّ���زان  انقطاع 

يترتّب على الب�شر التزامها؛ فيما وراء الاختراعات، �أزمة خوف وحيرة 

�إن�سان  �أزمة انخلاع القلب والعقل، وهي تفر�ض على  �إنّها  وقلق وهلع، 

اليوم �أن يعي�ش عي�ش �إبلي�س، يحيا بانتظار الموت، ويرقب، وهو م�شتّت 

اللبّ، خائر الف�ؤاد، فاقد الرجاء، �إطباق موت ذري ينزل عليه ويحيق به، 

ره ب�شكل وا�ضح جداً مختلف الأعمال ال�سينمائية الغربية المعا�صرة. ولعلّ ذلك يذكّرنا  )))  وهذا الأمر ت�صوِّ

بما قاله بول فاليري من �أنّ »فاو�ست« قد اغت�صب من ال�شيطان �سلطانه ك�شيطان، وبما قاله �أحد �أ�ساتذة 

جامعة برن�ستون الأمريكية من �أنّ المدنية الغربية �ستح�صل في يوم قريب على و�سيلة تمكّنها من الانتحار 

الذاتي في �أيّ وقت ت�شاء! ومن المعلوم �أنّ هذا الأمر )المفهوم الغربي للأ�سرة( �أ�صبح يقلق الغرب، لي�س 

من منطق العودة �إلى الحالة الطبيعية التي تقت�ضيها الفطرة الب�شرية، و�إنّما ب�سبب عوامل �أخرى ي�أتي في 

�أبناء الأوروبيين  �أبناء المهاجرين مقارنة بعدد  �أعداد  �أوروبا؛ ب�سبب تنامي  �أ�سلمة  مقدّمتها الخوف من 

الأ�صليين! )ت�شير التقارير �إلى �أنّ معدل النمو ال�سكانيّ لدى الم�سلمين يتراوح ما بين 2,5 و 3 في المئة 

�سنوياً، في مقابل معدل لا يتجاوز 1,5 في المئة لدى الأوروبيين؛ نتيجة تناق�ص معدّلات الإنجاب المرتبط 

الأوروبية، جريدة  القارة  في  وم�ستقبله  الإ�سلام  �أفكار حول  يُراجع:  الع�صرية(.  العلمانية  الحياة  بن�سق 

الحياة اللندنية، ال�سبت 26 كانون الأوّل2009م.  
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.
(((

كالقدر المحتوم، فيمحو كيانه وحياته، ويمحو كلّ كون وحياة«

العقديّات  فئة  عن  معبّراً  البع�ض  ي��راه  قد  ال�سابق  ال��ر�أي  �أنّ  �صحيح 

الأخيرة هي  �أنّ  �إلا  المتفائلة،  الفل�سفات  المقابل من فئة  المت�شائمة، في 

الأقلّ حظّاً وذيوعاً وعمقاً في �آن معاً. وفي كلّ الأحوال ف�إنّ �أحداً لا ينكر 

ر رفاه الإن�سان من الناحية المادّية،  حقيقة �أنّ التقدّم التقني الهائل يي�سِّ

يُ�شكّلُ عاملَ �ضغط م�ستمرّ على قيمه وحياته  – وفي الوقت نف�سه-  لكنّه 

الروحية، لدرجة �أنّ منظومة عادات الهِمّةِ والدَ�أب والن�شاط ف�سدتْ برُمّتها 

�إزاءَ هذا ال�ضغط المتنامي والم�ستمرّ. فالآلات، �إذ تلبّي احتياجاتنا تلبية 

�إجمالية رتيبة، تقتلُ في الوقت نف�سه �إمكانات الإن�سان الإبداعية، وتفر�ض 

�أو  ب�أ�صالةٍ  �آخ��ر؛  على  �إن�سان  يتميّز  لا  بحيث  متماثلين،  نعي�ش  �أن  علينا 

�إبداع، ف�ضلًا عن �أنّها تقوّ�ضنا من حيث تزعُمُ �أنّها تنْهَ�ضُ في خدمتنا على 

الدوام! 

المعابد  محلّ  حلّت  الحديثة  المعامل  ف���إنّ  كارليل؛  توما�س  وبح�سب 

القديمة، ومن �أجل تجاوز هذا الأمر لا بدّ من �أن ننزل �إلى قرارة �أنف�سنا، 

�أيّ  نفعل  �أن  ن�ستطيع  لا  ذلك  وبانتظار  الروح،  من  ��سؤر  فيها عن  ونبحثَ 

الدائر حالياً  الجدل  وتيرة  تنامياً في  يعك�س  الإطلاق! وهو ما  �شيءٍ على 

العلم وقيمته؛ من زاوية الخير وال�شرّ، وزاوية الأخلاق. فما  ب��شأن غائيّة 

باكت�شافاتهم  يهدفون  كانوا  الع�ضوية  الكيمياء  »�أنّ علماء  في  �شكّ  من 

)))  العوا، الح�ضارة الحديثة و�أثرها، م.�س، �ص67-68. لذا يت�ساءل كبار المفكّرين اليوم عن �سرّ الم�أ�ساة 

تفا�ؤل  والتفا�ؤل  ي�أ�س،  ذكاء  والذكاء  عناد،  �شجاعة  عن  عبارة  الحديثة  ال�شجاعة  جعلت  التي  الفاجعة 

الإن�سان في  يمزّق وجود  �شعور  �أق�صى  تعبّر عن  التي  الأمل  نعم حماقة  الأمل!  الأخيرة: حماقة  الحماقة 

قمقمه،  من  المارد  �أطلقَ  الطبيعة  على  بجدارة  الإن�سان  فيه  تغلّبَ  الذي  الوقت  ففي  الحديث،  المجتمع 

ف�أخذته عزّة الخلق بالإثم، وكبرياء الإبداع بالجهالة، ونمت قدراته المادّية على ح�ساب �إيمانه الروحي، 

بعد �أن �أوقعت الآلة - الفخّ في �شراكها الإن�سان. بمعنى �آخر: لقد ا�صطادت الآلة ربّها! وجعلت فري�ستها 

الإن�سان، حتى غدت �أزمة الإن�سان المعا�صر هي �أزمة الآلة التي اخترعها، لتحلّ محلّه، وتقوم نيابة عنه 

بكافّة الأ�شياء التي من المفتر�ض �أن يقوم بها بنف�سه. ونتيجة لذلك؛ �أ�صيبت القيم الدينية والأخلاقية في 

مقتل حين �شابها التخلّف والجمود، ولم تكن وحدها بطبيعة الحال من مات و�إنّما �سارع نيت�شة »المجنون 

بنهاية  مب�شّرين  الكاذب؛  الفجر  �أنبياء  من  �آخرون  وتبعه  الفل�سفة،  وموت  الإله،  وفاة  ب�إعلان  المحترم« 

الحياة  جريدة  الم�آل،  في  البحث  �إلى  ال��سؤال  �إثارة  من  الفل�سفة:  قلق  يُراجع:  الإن�سان!!  وموت  التاريخ، 

اللندنية، ال�سبت 18 �أيلول2010م.  
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�إلى النفع الذي �سيجنيه النا�س في حقل الطعام والغذاء والدواء؛ غير 

�أنتجت الغازات ال�سامّة الفتّاكة،  �أنّ المعامل الكيميائية ذاتها هي التي 

 .
(((

وهي التي تهدّدنا بحرب الجراثيم«

في  يكون  وهو: هل  بقوّة،  نف�سه  يفر�ض  ت�سا�ؤل  �إزاء  �أنف�سنا  نجد  وهنا 

الرجوع �إلى القيم الروحية التي تحملها العقائد الدينية مخرجاً من �أزمة 

تعيد  �أن  القيمية  المنظومة  لهذه  يمكن  وكيف  والمعا�صر؟  الحديث  العلم 

للإن�سان توازنه المفقود، قبل �أن ي�أتي على كلّ �إبداعات الب�شرية ب�ضغطة 

زرّ واحدة؟ قبل �أن نجيب على هذه الت�سا�ؤلات علينا �أن ن�ؤكّد �أولًا �أنّ العلم 

ي�صلُح  بالذرة كلاهما  والتفجير  بالديناميت  فالتفجير  حدّين:  ذو  �سلاح 

البروت�ستانتي  اللاهوتي  الاتّجاه  بنى  كيف  نفهم  هنا  ومن  وال�شرّ.  للخير 

ة لدى �ألبرت ريت�شل، دعوته اللاهوتية على  في القرن التا�سع ع�شر، خا�صّ

�أ�س�س فل�سفية؛ بهدف حماية الدين من هجمات العلم، تحت �شعار: »الدين 

لأنّ  قا�صرة؛  هذه  نظرته  كانت  و�إن  والحقائق«  للظواهر  والعلم  للقيم، 

 .
(((

القيم متو�شّجة في �صميم كلّ ممار�سة وفاعليّة �إن�سانية

الح�ضارة  م�شكلة  �أنّ  مفادها:  مهمةً  نتيجةً  �سبق؛  ما  على  ويترتّب 

»ال�سبب« لا  �أنّها م�شكلة  �أي  بالذات؛  »المدنية«  الغربية تكمن في م�شكلة 

»النتيجة«، وم�شكلة »الغاية« لا »الو�سيلة«، وم�شكلة »الإن�سان« لا »المادة«، 

)))  العوا، الح�ضارة الحديثة و�أثرها، م.�س، �ص73. 

�أنّ المنهج العلمي منذ  ))) طريف، يمنى: القيم والدين في القرن القادم، م.�س، �ص13-14. ومن المعلوم 

جاليليو ي�سير في طريق الف�صل القاطع ما بين المعرفة العلمية ونظيرتها الخلقية؛ �أي النظر �إلى الن�سق 

العلمي في حدّ ذاته؛ باعتباره منظومة من العبارات والفرو�ض والظواهر والنظريات التي يطّلع بو�صفها 

وتف�سيرها، ولا ��شأن له بالقيم!! على الرغم من بديهية �أنّ هذا الن�سق العلمي لا يتقدّم ولا ينفتح له المجال 

�أ�صلا ما لم ين��شأ في بيئة ثقافية متكاملة تملك بواعث التقدّم في المجالات كافّة. ومع �أنّ القيمة قد تغيب 

�أحياناً عن تف�سيرات العلم؛ �إلا �أنّها لا تغيب البتّة عن المجتمع العلمي الذي �أنتج هذه التف�سيرات. ولذلك 

تُطِلقُ الفل�سفةُ على مبحث القيم ا�سم Axiknowlogy، والذي يق�سّم �إلى ثلاثة �أق�سام هي: الحقّ، والخير، 

هو  والعلم  والم�صداقية،  والاتّ�ساق  وال�صواب  المنطق  من  كلًا  يرادف  الحقّ  �أنّ  المعلوم  ومن  والجمال. 

عبارة عن ن�شاط �إن�ساني هدفه تعقُّب المزيد من ال�صدق. �أمّا الخير؛ فمعلوم �أنّ المجتمع العلمي ي�ستند 

فل�سفة  مع  �أي�ضاً  الجمال  قيم  تتداخل  �أخيراً  الانتحال...  وعدم  والأمانة  كالذمة  را�سخة  �أخلاقيات  على 

العلم، فيما بات يُعرف با�ستاتيقا العلم، حيث ت�ستند النظريات العلمية والتف�سير الريا�ضي على مكوّنات 

جمالية بحتة، كالاتّ�ساق والاتّ�صال، ومن هنا يظهر خط�أ المفهوم ال�شائع ب�أن لا علاقة للعلم بالقيم.  
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وم�شكلة »الإرادة الفاعلة«، وم�شكلة »الم�س�ؤولية والاختيار«. وبالتالي ف�إنّه 

لا منا�ص من �أن يتحوّل الإن�سان من �إن�سان »الغريزة والطبيعة« �إلى �إن�سان 

ة و�أنّ م�شكلته الأ�سا�س هي م�شكلة »الحرّيّة«:  »المدنية والأخلاق«، خا�صّ

بالدرجة  »�أخلاقية«  يفعل، وهي م�شكلة  لا  �أو  يفعل  �أن  في  الإن�سان  حرّيّة 

ولي�س  العلاج،  بمثابة ن�صف  يُعدّ  الم�شكلة  �أنّ تحديد مو�ضع  الأولى. على 

�أتون �صراع وجدال من  ة و�أنّ ذلك يُدخلنا مبا�شرة في  العلاج كلّه، خا�صّ

نوع �آخر تماماً؛ يتمحور حول القيمة الأخلاقية بحدّ ذاتها، وما �إذا كانت 

مطلقة �أم ن�سبية...؟!  

لة؛ يمكننا القول: �إنّ القيمة �إن�سانية بطبيعتها؛ بمعنى �أنّ  وفي المح�صّ

الإن�سان هو الذي يخلع القيمة على الأ�شياء، و�أنّها تنبع من الذات، وت�صدر 

ئمئى  ئح  ئج    {ی  �إكراهيّ:  بطابع  يتّ�سم  ؛   خارجيٍّ �شيء  من  لا  عنها، 

تى   تم  تخ  تح  تج  بي  بمبى  بخ  بح    بج  ئي 
يترتّب  ما  وه��و   ،

(((

خج} حم  حج  جحجم  ثي  ثى  ثم  ثج  تي 
عليه �أمران رئي�سان: 

�أولهما: �أنّ القيمة تتدرّج في و�ضوحها وقوّتها و�سلطان هدايتها؛ بمقدار 

ما ي�شعرُ المرءُ بذاته.

وتهذيب  الأخ�الق  تطوّر  في  �أ�سا�س  �شرط  بالقيمة  الوعي  �أنّ  ثانيهما: 

المجتمع.

هو  نف�سه  يفر�ض  �آخ��ر  ت�سا�ؤل  �إزاء  �أنف�سنا  نجد  تقدّم  ما  �ضوء  في 

ة  خا�صّ الجدال؟!   - ال�صراع  هذا  من  الدينية  القيم  بموقع  يتعلّق  الآخر؛ 

�إذا ما و�ضعنا بعين الاعتبار �أنّ القيمة في الأ�سا�س هي عبارة عن ترجيح 

المحيط  الأفق  في  وما  نف�سه،  في  ما  بتغيير  قام  �أن  منذ  الإن�سان  عا�شه 

فهِ  بو�صْ الفاعل  الإن�سان  في  بحث  القيم  في  البحث  ف���إنّ  ث��مّ؛  وم��ن  ب��ه. 

�إلى  �أف��ع��ال��ه  »ان��ت��ق��ل الإن�����س��ان م��ن عي�ش  ال��ف��رديّ والاج��ت��م��اع��ي، حيث 

)))  البقرة: 256.
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بالمعرفة طلباً  وت��ذرّع  الهدف،  الو�سيلة عن  وميّز  الأف��ع��ال،  هذه  وعي 

لتحقيق الغاية المرموقة، و�أنجب في دروب بحثه عن المعرفة العلوم 

المعرفة، ملحفاً على  �إلى تعميق هذه  الو�ضعية كافّة، وما برح يتطلّع 

جانب علاقة الن�شاط الإن�ساني بالأهداف والغايات؛ �أي بالقيم التي �إن 

ا�ستطاع الإحاطة بجوهرها؛ ا�ستطاع ا�ستكمال معرفته؛ بمعنى ن�شاطه 

.
(((

في جميع المجالات«

�أنّ م�سار الارتباط بين القيم والتقدّم لم يم�ضِ على هذا النحو  على 

الأخلاقية،  القيم  �أخفقت  تماماً؛  العك�س من ذلك  و�إنّما على  المتفاءل، 

الفخّ،  الآل��ة-  ح�ضارة  انت�صرت  وبهزيمتها  �سحقها،  وت��مّ  وانهزمت، 

حطّة  �إلى  والقيم،  بالروح  ال�سمو  نبالة  فمن  الإن�سان:  كرامة  وانحدرت 

الغريزة، وخ�سّة البط�ش بالقوّة. والأمثلة على ذلك �أكثر من �أن تح�صى، 

والعراق،  فل�سطين،  من  لكلّ  والع�سكري؛  ال�سيا�سي  الاحتلال  �أبرزها: 

و�أفغان�ستان... 

الب�شرية  �أنّ  على  ي�ؤكّد  نجده  �أخ��رى؛  م��رّة  برج�سون  �إل��ى  وبالعودة 

عملت  ممّا  ب�أح�سن  الأخير  القرن  خلال  �أدواتها  ت�ستكمل  �أن  ا�ستطاعت 

لم  والاجتماعي-  الفردي  الروح   – روحها  ولكنّ  ال�سنين،  �آلاف  خلال 

ي�ستطع �أن يكت�سب بعد �ضميمة من القوّة؛ تمكّنه من حكم الج�سد، هذا 

الج�سد الذي ازداد �سعة وحجماً ب�صورة مباغتة! وعلى العلوم الأخلاقية 

المعا�صر.  للإن�سان  والتوازن  الاتّزان  �إعادة  ر�سالة  الر�سالة؛  عبء  يقع 

فكيف يمكن للأخلاق والقيم �أن تلعبا دوراً مهمّاً – وحتمياً- كهذا؟ ثمّة 

على  الإ�سلامية  ح�ضارتنا  متناول  وفي  جداً،  ب�سيط  الأمر  �أنّ  ي�ؤكّد  من 

ة و�أنّ القيم الإ�سلامية لا ت�ضيق بالتقدّم العلميّ،  وجه الخ�صو�ص، خا�صّ

ولا تنافي الإبداع والابتكار. 

))) ميمون، الربيع: نظرية القيم في الفكر المعا�صر بين الن�سبية والمطلقية، تقديم عادل العوا، الجزائر، 

ال�شركة الوطنية للن�شر والتوزيع، 1980م، �ص11.  
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رابعاً: القيم بوصفها خلاصاً من سطوة العلم: 
يتّفق كثير من العلماء اليوم على �أنّه لا �سبيل �إلى علاج المثالب الح�ضارية 

الراهنة �إلا »بفل�سفة روحية قيمية، هي الفل�سفة التي لا ترى الح�ضارة 

هدفا؛ً ح�ضارة الآلة والعلم، بل تجعل المدنية؛ �أي تجعل الأخلاق، هي 

ر[، وتعمل ب�صدق و�إخلا�ص على تحويل  الغر�ض والهدف ]من كلّ تح�ضُّ

بالروح.  واثقاً  ليُم�سي  الواقع  وتطوير  خلقي،  رقيّ  �إلى  المادّي  الرقي 

يحتاج  ولكنّه  ن�صر،  ي�ضارعه  لا  المادّة  على  ن�صراً  الإن�سان  �أ�صاب  لقد 

�إلى ن�صر �آخر، ن�صر �أ�سمى، ن�صر على نف�سه وطبيعته، وذاك هو الجهاد 

.
(((

الأكبر الم�ستديم«

�أن  من  تمكّننا  بالفعل؛  تُ�سدّ  لم  الحديثة  الح�ضارة  في  ثغرة  ثمّة  فهل 

نتقدّم كم�سلمين ل�سدّها؟ وهل ثمّة جانب مهدوم لم يلتفت �أحد �إلى بنائه؛ 

يمكّننا من �أن نتقدّم نحن لبنائه؟ وهل عندنا ما نقدّمه لهذه الح�ضارة؛ 

ممّا قد ينق�صها، وهي في �أم�سّ حاجة �إليه؟ وهل في اتّجاه هذه الح�ضارة 

وخطّ م�سيرها انحراف يمكن �أن ن�صحّحه؟! 

بدّ من معرفة هدفنا  الت�سا�ؤلات لا  �أنّه للإجابة على هذه  الأمر،  واقع 

اتّجاهنا،  المتحرّك، وخطّ  الح�ضارة، في م�صيرها  وموقعنا من  البعيد، 

ونوع الح�ضارة التي ن�ستهدفها، ودورنا الممكن في تكوينها، ور�سالتنا فيها، 

ة و�أنّ هذه الح�ضارة لي�ست مغانم خال�صة من المغارم، ولا مكا�سب  خا�صّ

.
(((

مبرّ�أة من الخ�سران، ولا كمالًا منزّهاً عن النق�صان

في هذا ال�سياق يبرز ما قاله برتراند ر�سل، من �أنّ عنا�صر الحياة ثلاثة، 

هي: الغريزة، والعقل، والروح. و�أنّ الح�ضارة الغربية اهتمّت بالعن�صرين 

لفعل  يهدينا  �أنّ  العقل  ب�إمكان  �أنّ  ومع  بالروح.  تهتمّ مطلقاً  ولم  الأوّلين، 

الخير والامتناع عن فعل ال�شرّ، �إلا �أنّ عن�صر الروح وحده هو الذي يُمكّنُنا 

)))  العوا، الح�ضارة الحديثة و�أثرها، م.�س،  �ص76.

الثقافي  المو�سم  محا�ضرات  �ضمن  الروحية،  المثل  ملتقى  العربي  ال�صعيد  محمد:  المبارك،  يُراجع:   (((

1959-1960م، �ص178-175.
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من �أن ن�شعر �شعوراً �إن�سانياً عاطفياً قلبياً، و�أن نح�سّ ب�إح�سا�س الآخرين. 

ويتابع ر�سل: �إنّ العقل والغريزة لا يحلّان الم�شكلة؛ ولذلك ف�إنّه لا بدّ من 

ان�سجام العنا�صر الثلاثة، وتنميتها تنمية قائمة على الان�سجام؛ حتى ت�سير 

الح�ضارة على طريقها الم�ستقيم.

الحديث  الغرب  ب�أنّ  البع�ض  ي�ؤكّد  �أن  هذه،  والحال  �إذن،  غريباً  لي�س 

»يعبد الحياة بالطريقة نف�سها التي يعبدُ بها النَهِمُ طعامَهُ: �إنّه يلتهمه، 

بهدوء  الدنيا  الحياة  �إل��ى  ينظر  ف�إنّه  الإ�سلام؛  �أمّ��ا  يحترمه.  ولكنّه لا 

�أنّها دار ممرّ في  �إليها على  �إنّ��ه لا يعبد الحياة، ولكنّه ينظر  واحترام. 

طريقنا �إلى وجود �أ�سمى. ولكن بما »�أنّها دار ممرّ« �ضرورية، فلي�س من 

حقّ الإن�سان �أن يحتقر حياته الدنيا، ولا �أن يبخ�سها �شيئاً من حقّها. من 

�أجل هذا كان لحياة الإن�سان قيمة عظمى، ولكن يجب �ألا نن�سى �أنّها قيمة 

   .
(((

الوا�سطة �إلى غاية فقط«

في مجرى  وا�ضطراباً  نف�سياً،  وقلقاً  �أزمات،  الغرب  في  �أنّ  تقرّر  و�إذا 

النف�س  في  وت��ردّي��اً  وال��ع��واط��ف،  الخلق  في  ت��ده��وراً  �أو  و�ضعفاً  الحياة، 

الإن�سانية، و�إخفاقاً في محاولات الإ�صلاح الكبرى، وفوق هذا وذاك، ثمّة 

روحية  وقيم  �إن�سانية،  وغايات  جديدة،  �أه��داف  بروز  �إلى  �شديدة  حاجة 

عميقة... �إذا تقرّر ذلك؛ اتّ�ضح لنا حجم الدور والم��سؤولية الأخلاقية – 

الإن�سانية والدينية بالدرجة الأولى- الملقاة على عاتق كلّ �إن�سان �أخلاقيّ 

فينا  تبعث  �شاملة،  �إن�سانية  روحية  لنه�ضة  الخطط؛  ور�سم  للعمل،  ؛  حرٍّ

)))  �أ�سد، الإ�سلام على مفترق الطرق، م.�س، �ص27-28. ويقول في مو�ضع �آخر: »�إنّ الأوروبي العادي يعرف 

ديناً �إيجابياً واحداً هو التعبّد للرقي المادّي؛ �أي الاعتقاد ب�أن لي�س في الحياة هدف �آخر �سوى جعل هذه 

الحياة نف�سها �أي�سر ف�أي�سر، �أو كما يقول التعبير الدارج »طليقة من ظلم الطبيعة«. �إنّ هياكل هذه الديانة 

�إنّما هي الم�صانع العظيمة ودور ال�سينما والمختبرات الكيماوية وباحات الرق�ص ... و�أمّا كهنة هذه الديانة 

الجدد!![«،  الآلهة  من  الكرة  ]و�أبطال  ال�صناعات  وقادة  ال�سينما  وكواكب  والمهند�سون  ال�صيارفة  فهم 

بية  �ص45-46. ويُراجع �أي�ضاً: الملامة التي وجهّها الإمام محمد عبده تجاه ما يراه في الم�سيحية من تهرُّ

ثنائية غير  العالم  في هذا  تخلق  �أنّها  ومن  الطواغيت،  بانتهاكات  مبال  �أخرويٍّ غير  ومعتقد   Escapism
�سليمة؛ وذلك عبر تكري�سها الروحَ لله، وتمكينها قي�صر من حكم الج�سد والمجتمع!. يُراجع: محمّد عبده، 

الإ�سلام والن�صرانية بين العلم والمدنية، القاهرة: دار المنار، 1373هـ.ق، �ص24-25. ولمزيد حول هذه 

النقطة يُراجع: وينتر، تيم]عبد الحكيم مراد[: عي�سى ومحمد -نقاط التقاء جديدة -، مجلة المحجة، 

بيروت، معهد المعارف الحكمية للدرا�سات الدينية والفل�سفية، العدد التا�سع ع�شر، 2009م، �ص15. 
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ددعلالف م

العواطف الإيمانية، وتخرجنا من حم�أة المادّية المتوح�شة. 

الرقيّ  �أنّ  من  الرغم  على  �أنّه  حقيقة  الفر�ضية؛  هذه  من  يعزّز  وممّا 

المادّي ونظيره الروحي لا يعار�ض �أحدهما الآخر؛ كما يرى الإ�سلام؛ �إلا 

�أنّهما وجهان من الحياة الإن�سانية مختلفان تماماً، ولي�س لأحدهما بالآخر 

علاقة ما، لا �سلباً ولا �إيجاباً، وقد يمكن �أن يوجدا �أو لا يوجدا معاً. وهذا 

ف�إذا  الغرب؛  وروح  الإ�سلام  بين  ما  نقارن  حين  تامّ؛  بو�ضوح  يبدو  الأمر 

كان الاتّجاه الديني مبنيّاً دائماً على الاعتقاد ب�أنّ ثمّة قانوناً �أدبياً مطلقاً 

�شاملًا، يجب الخ�ضوع �إليه؛ ف�إنّ المدنية الغربية الحديثة لا تقرّ بالحاجة 

�إلى خ�ضوع ما، �إلا لمقت�ضيات اقت�صادية �أو اجتماعية �أو قومية بحتة. »�إنّ 

معبودها الحقيقي لي�س من نوع روحاني، ولكنّه الرفاهية. و�إنّ فل�سفتها 

الحقيقية المعا�صرة �إنّما تجد قوّة التعبير عن نف�سها من طريق الرغبة 

 .
(((

في القوّة، وكلا هذين موروث عن المدنية الرومانية القديمة«

ختاماً: �إذا كان هنالك مَن يُعرّف الأخلاق ب�أنّها عبارة عن »طراز من 

�إلى جهد الإن�سان في الإع��راب عن ذاته في العالم. و�أنّها رغبة  النظر 

الب�شريّ  ال�سلوك  فهم  �إل��ى  وتهدف  الاتّ�ساق،  و�إل��ى  النظام  �إل��ى  تتطلّع 

، ف�إنّ القيمة الروحية تبدو دائماً و�أبداً حا�ضرة في �سلوك 
(((

فهماً باطنياً«

الإن�سان؛ لأنّها هي التي تحدّد اتّجاه هذا ال�سلوك، مثلما تر�سم مقوّماته، 

»بنيةُ  ب�أنّها:  عامّاً،  تعريفاً  القيمة  نعرّف  �أن  يمكننا  ولذا  بنياته.  وتعيّن 

الواقع التي تُلازمُ عملنا، �أو �إنّها طراز ال�شروع في العالَم وو�سْمِهِ ب�سمات 

.
(((

مَطالبنا الدائمة �أو الموقوتة«

)))  �أ�سد، الإ�سلام على مفترق الطرق، م.�س، �ص31-33. وي�ؤكّد في مو�ضع �آخر: »�إنّ المدنية الغربية لا تجحد 

الله البتّة، ولكنّها لا ترى مجالًا ولا فائدة لله في نظامها الفكر الحالي... وبما �أنّ ق�ضية وجود الله لا تقع 

تحت هذا الوجه ولا تحت ذاك ]ميل الأوروبي �إلى ن�سبة الأهمّيّة العملية فقط �إلى تلك الأفكار التي تقع في 

نطاق العلوم التجريبية، �أو تلك التي يُنتظر منها على الأقل �أن ت�ؤثّر في �صلات الإن�سان الاجتماعية بطريقة 

ملمو�سة[، ف�إنّ العقل الأوروبي يميل بداءة �إلى �إ�سقاط »الله« من دائرة اعتباراته«، �ص37.

))) العوا، عادل: القيمة الأخلاقية، دم�شق، ال�شركة العربية لل�صحافة والطباعة والن�شر، 1385هـ.ق/1965م، 

�ص36.

)))  م.ن، �ص38.
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وفي كلّ الأحوال؛ فمّما لا �شكّ فيه �أنّنا �أ�صبحنا في �أم�سّ الحاجة اليوم 

ة مع ت�أكيد البع�ض �أنّه  �إلى ا�ستعادة دور الت�صوّف في حياتنا العامّة، خا�صّ

نزعة  من  يت�ضمّن  لما  نظراً  و�أنّ��ه،  للإ�سلام،  الم�ستقبلي  ال�شكل  �سي�أخذ 

المنظور  الم�ستقبل  في  مهمّ  دور  لتمثيل  بالفعل  مر�شّح  عامّة،  �إن�سانية 

على الم�ستوى العالمي. وممّا ي�ؤكّد هذا الاحتمال �أنّ الب�شرية باتت ت�شعر 

يمار�سه  ال��ذي  ال�ضغط  ب�سبب  وال��روح��ي؛  ال��م��ادّي  كيانها  في  بالتهديد 

التقدّم التقني على النفو�س، وب�سبب الفجوة التي �أحدثها هذا التقدّم في 

النف�سية  ال�صحّة  وفي  والاجتماعية،  والاقت�صادية  ال�سيا�سية  التوازنات 

للأفراد والجماعات! 

وممّا يزيد من �أهمّيّة ا�ستعادة هذا الدور -�أي�ضاً- �أنّ القيادات الداعية 

للإ�صلاح والنه�ضة)خلال الن�صف الثاني من القرن الع�شرين( قد غفلت 

الدين  كجمال  والتجديد،  الإ���ص�الح  روّاد  مع  مقارنة  ب��ه؛  الاهتمام  عن 

العقلية وال�سيا�سية  الأفغاني ومحمد عبده، مكثّفة جهودها على الجوانب 

نا�صيتها؛  وامتلاك  الأمور،  تلك  من  التمكّن  �أنّ  منها  ظنّاً  والتكنولوجية، 

الوقائع  �إنّ  يقال عنه:  ما  �أقلّ  �أمر  وهو  المن�شودة!  النه�ضة  بتحقيق  كفيل 

العالم  �أنّ الغرب الذي يقود  �أكبر دليل على ذلك  التاريخية كذّبته، ولعلّ 

كلّه في تلك النواحي يعاني �أزمة روحية عميقة، وخواءً نف�سياً كبيراً، وهو 

ما ينعك�س في اهتمامه المتزايد ب�أ�شعار جلال الدين الرومي، والمذاهب 

الروحية الحديثة، والظواهر البارا�سيكولوجية )الخارقة للعادة، كالتوا�صل 

قد  العربية  مجتمعاتنا  بع�ض  �أنّ  -�أي�ضاً-  ذلك  �إلى  �أ�ضف  بعد(...  عن 

حازت بالفعل �أعلى التقنيات الحديثة، ولديها الكثير من الإمكانات المادّية 

الهائلة، والثروات الطبيعية المتراكمة، �إلا �أنّها لا تزال بعيدة كلّ البعد عن 

»النه�ضة«؛ بمعناها ال�شامل: نه�ضة العقل والروح معاً.


