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ــلام  ــس ـــن وال قــيــم الأم
في  ــــــاب  الإره ونــبــذ 
الإلهية  الأديــان  تعاليم 
R ومــســيــرة الأنــبــيــاء

(((
ال�سيخ معين دقيق

مدخل:
 Rل �صكّ اأنَّ الأمن وال�صلام ياأتي على راأ�س دعوة الأنبياء والر�صل

وجميع الأولياء الذِين لهم ارتباطٌ بوحي ال�صماء، وقد برز هذا الأمر المهمّ 

فاتهم ب�صكلٍ وا�صحٍ، وانعك�س ذلك على اأتباعهم الحقيقيين؛ بما  في ت�صرُّ

لكلمة التّباع من مدلولٍ حرفيٍّ دقيق.

د  وعندما نتكلّم عن الأديان الإلهية ب�صيغة الجمع فلا يعني ذلك تعدُّ

الم�صدر؛ لأنّ التو�صيف بالإلهية يرف�س هذا التعدّد الم�صدري، ويعني اأنَّ 

الأديان الإلهية ترجع حقيقةً اإِلَى دينٍ واحدٍ نابعٍ من م�صدرٍ واحدٍ، هو الله 

تبارك وتعالى.

د الظرف الزماني من جهةٍ، ومن تكثُّر  د الجمعي من تعدُّ واإنّما ن�صاأ التعدُّ

خرى، واختلاف الحاجات المتلائمة مع 
ُ
المر�صَل والمر�صَل اإليهم من جهةٍ اأ

ذلك الظرف الزماني الخا�س من جهةٍ ثالثة.

وهذا يعني اأنَّ اأيّ فكرةٍ من الأفكار العامّة اإذا جاءت على ل�صان ر�صول، 

فهي كذلك في تعاليم الآخر؛ لأنّ المنهل ال�صافي والمنبع الزلل ل تتعدّد 

(1)  اأ�صتاذ في الحوزة العلمية، وع�صو الهيئة العلمية في جامعة الم�صطفى العالمية، من لبنان.
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ا�صطلاح  خالفنا  واإنْ   � بقولنا  ذلك  عن  نعبّر  اأنْ  ويمكن  الم�صارب،  فيه 

العرفاء � : ل تكرار في التجلّي...

ومفردة الأمن وال�صلام لم ت�صذّ عن هذه القاعدة؛ ولذا راأينا مظاهرها 

في م�صيرة الأنبياءR على الرغم من قلّة المادّة الوا�صلة اإلينا بالن�صبة 

اإِلَى معظمهم.

ر الن�صجام الكلّي العامّ في مواجهة الأنبياءR للظلم  وهذا ما يف�صِّ

الذي  الب�صرية،  المجتمعات  في  وال�صلام  الأمن  اإر�صاء  بغية  والظالمين؛ 

تكرّ�س في المجتمع الإن�صاني؛ بو�صفه مجموعة من الثوابت التي يجب اأن 

ت�صير الإن�صانية وفقها، ومن المفتر�س اأنّ من يحيد عنها يبتعد عن منهج 

الأنبياءR وتعاليم ر�صالتهم ال�صماوية.

 Rالأنبياء اأق��وام  به  قامت  ما  كلّ  تف�صير  يمكن  المعيار  هذا  ووفق 

عبر التاريخ؛ من اإيذاء وظلم الآخرين، وما يقوم به الكثيرون في الع�صر 

اأي�صاً،  الدين  با�صم  والمقدّ�صات...  الأرواح  على  اعتداء  من  الراهن؛ 

وليتّ�صح لنا اأنَّ تعاليم الأنبياءR، الم�صتقاة من منبعٍ واحدٍ، بعيدةٌ كلّ 

ال�صليمة  والفطرة  العقل  يرف�صها  التي  الهمجية،  الأفعال  هذه  عن  البعد 

األقى  ومن  �صديدٌ،  قلبٌ  له  كان  مَنْ  بها  ير�صى  ل  والتي  والدين،  والعرف 

ال�صمع وهو �صهيد.

 Rالأنبياء م�صيرة  في  وال�صلام  الأمن  مظاهر  عن  البحث  كان  ولمّا 

هذه  ا�صتعرا�س  كان  خرى 
ُ
اأ جهةٍ  ومن  جهةٍ،  من   Rالر�صالت واأ�صحاب 

المظاهر عند جميع الأنبياءR؛ مِمّا يطول به البحث من دون اأيّ داعٍ، بعد 

ما تقدّم من وحدة المنبع الذي ي�صتقي منه الأنبياءR، فلا بدّ من ح�صر 

.Rالبحث في بع�س المفردات الموجودة عند بع�س الأنبياء البارزين

وفق  بيانه،  يمكن  اأ�صا�س  �صوؤال  عن  للاإجابة  المقالة  هذه  جاءت  وقد 

التالي:

تحديد  -بعد  الإره��اب  ونبذ  وال�صلام  الأم��ن  مظاهر  على  ندلّل  كيف 

المفهوم - في م�صيرة بع�س الأنبياءR؟
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وهذا ال�صوؤال الأ�صا�س تتفرّع عليه اأ�صئلة ثلاث، هي:

ال�صلام،  الأم���ن،  التالية:  للمفردات  الوا�صحة  ال��ق��راءة  ه��ي  م��ا   .1

الإرهاب؟

الرحمن  خليل  الأنبياء  اأب  عند  وال�صلام  الأم��ن  مظاهر  هي  ما   .2

اإبراهيمQ؟

ما هي مظاهر ذلك في م�صيرة النبي مو�صىQ؟  .3

وتكمن الإجابة عن هذه الأ�صئلة في طيات ما �صنورده في هذه المقالة.

تحديدات مفهوميّة:
لمّا كانت المفردات المفتاحية لهذه المقالة عبارة عن: الأمن، ال�صلام، 

الإرهاب؛ كان ل بدّ لنا من �صرحٍ لهذه المفاهيم الثلاثة؛ اإذ كثيراً ما يقع 

والنافي  المثبت  من  كلٍّ  كون  مع  معيّنة،  مفردةٍ  بلحاظ  والإثبات  النفي 

ول  لفظياً  النزاع  فيعود  الآخر،  منها  يق�صد  ما  غير  المفردة  من  يق�صد 

يكون حقيقياً.

ال�صيا�صة والأطماع دوراً فاعلًا في حرف المفاهيم  بل كثيراً ما تلعب 

المقابل في  المفهوم  الداخلة تحت  الم�صاديق  اإدخال  ليتمّ  معانيها؛  عن 

مقابله.

وهذا الأمر تجلّى بو�صوح اأكثر في مفردة الإرهاب، والإن�صاف يقت�صي 

واإبعاد  م�صاديق  درج  في  واإنّما  المفهوم،  في  يكون  ل  غالباً  النزاع  اأنَّ 

م�صاديق اأخرى.

ولكن، لمّا كان البحث المفهومي - خ�صو�صاً في مفردة الإرهاب - وبيان 

�صعة �صدق المفهوم اأو �صيقه، هي لوحدها بحاجةٍ اإِلَى مقالة م�صتقلة، لو 

ل فيها لخرجنا عن الهدف الرئي�س المق�صود لنا في هذه  اأنْ نف�صّ اأردنا 

المقالة؛ لأجل ذلك �صوف اأخت�صر - قدر الم�صتطاع-، مع التركيز على ما 

ينفع للو�صول اإِلَى النتائج المرجوّة، والمتنا�صبة مع العنوان المبحوث عنه 

في �صمن المحاور المتقدّمة.
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•الأمن: 	
ابن  قال  الخيانة،  يقابل  معنى  في  العرب  لغة  في  الكلمة  هذه  وردت 

اأحدهما:  متقاربان،  اأ���س��لان  وال��ن��ون  والميم  الهمزة  »اأم���ن:  فار�س: 

الأم���ان���ة ال��ت��ي ه��ي ���س��دّ ال��خ��ي��ان��ة، وم��ع��ن��اه��ا ���س��ك��ون ال��ق��ل��ب. والآخ����ر: 

من  الأم��ن��ة  الخليل  ق��ال  متدانيان.  قلنا  كما  والمعنيان  الت�سديق. 

اأمنت  يقال:  الخيانة.  �سد  والأم��ان��ة  الأمنة.  اإعطاء  والأم��ان  الأم��ن. 

والعرب تقول رجل  اإيماناً.  يوؤمنني  واآمنني  واأماناً  واأمنةً  اأمناً  الرجل 

.
(1)

اأمان اإذا كان اأميناً«

•ال�سلام: 	
معظم  ج���اءت  ثلاثية  كلمةٌ  وه��ي  ال�صلم،  م��ن  م��اأخ��وذة  كلمةٌ  وه��ي 

من  الإن�صان  ي�صلم  اأنْ  فال�صلامة:  والعافية،  ال�صحة  بمعنى  ا�صتعمالتها 

العاهة والأذى، وقال اأهل العلم: الله جلّ ثناوؤه هو ال�صلام؛ ل�صلامته مِمّا 

يلحق المخلوقين من العيب والنق�س والفناء، قال -تعالى-: {ئح  ئم 

، وقال -تعالى- اأي�صاً: 
(2)

ئى  ئي بج   بح بخ  بم بى       بي تج}

الباب  ومن   .
(3)

ڎ} ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇڇ   ڇ  ڇ    چ  {چ 

وال�صلام:  والمتناع.  الإباء  من  ي�صلم  لأنّه  النقياد؛  وهو  الإ�صلام،  اأي�صاً: 

.
(4)

الم�صالمة

في  واأمّ���ا  اللُّغة،  اأ���ص��ل  ف��ي  الكلمتين  هاتين  م��ن  المق�صود  ه��و  ه��ذا 

الكلمتين  المراد من هاتين  اأنَّ  المعا�صر، فالظاهر  ال�صيا�صي  ال�صطلاح 

ل يتجاوز المعنى اللغوي لهما، فيُراد منهما ما يرادف في اللغة الأجنبية 

كلمة )Peace(، وهو يعني اأنْ تعمّ الطماأنينة وال�صتقرار والهدوء في بلدٍ اأو 

منطقةٍ، وقد يكون ذلك على الم�صتويات المتعدّدة: ال�صيا�صية، والع�صكرية، 

د هارون، قم المقدّ�صة، ن�صر  (1)  ابن فار�س، اأحمد، معجم مقايي�س اللغة، تحقيق و�صبط عبد ال�صلام مُحَمَّ

مكتب الإعلام الإ�صلامي، 1404ه�.ق، ج1، �س 133. 

(2)  يون�س: 25.

(3)  الأنعام: 125.

(4)  يُراجع: ابن فار�س، معجم مقايي�س اللغة، م.�س، ج3، �س90.
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المفاهيم  من  ال�صطلاحي  المعنى  دام  وما  والقت�صادية.  والجتماعية، 

الوا�صحة؛ فنكتفي بهذا المقدار.

•الإرهاب: 	
ال��راء والهاء  »ره��ب:  ابن فار�س:  وهو ماأخوذ من كلمة )رهب(، قال 

والباء اأ�سلان، اأحدهما: يدلّ على خوف، والآخر على دقّة وخفّة. فالأوّل: 

الرهبة، تقول: رهبت ال�سيء رهباً ورهباً ورهبة. والترهّب: التعبّد. ومن 

الباب، الإره��اب: وهو قدع الإبل من الحو�ص وذيادها. والأ�سل الآخر، 

الرهب: الناقة المهزولة. والرهاب: الرقاق من الن�سال واأحدها رهب. 

.
(1)

والرهاب: عظم في ال�سدر م�سرف على البطن مثل الل�سان«

{ۇ  تعالى:  ق��ال  الكريم،  ال��ق��راآن  في  الكلمة  ه��ذه  وردت  وق��د 

ې  ۉ  ۉ   ۅ  ۅ   ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ 
ئۇ  ئو  ئو  ئەئە  ئا  ئا  ى  ى   ې  ې  ې 
توقعون  اأي:   ،

(2)

ئى} ئې  ئې  ئې   ئۈ  ئۈ  ئۆ   ئۆ  ئۇ 
الخوف في قلوب اأعداء الله تعالى واأعدائكم.

ال�صيا�صة  دخلت  متعدّدة،  تعاريف  ذُكِ��رَت  فقد  ال�صطلاح،  في  واأمّ��ا 

ة في تكوينها، ويمكن الإ�صارة اإِلَى نوعين من الإرهاب،  والم�صالح الخا�صّ

هما: الإرهاب البتدائي والإرهاب الم�صادّ.

ونق�صد بالإرهاب الم�صاد ما ي�صدق على نوعين:

الوقائي والردعي، والذي يكون لمنع الإرهاب، وهو الذي  الإرهاب   .1

ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  {ۇ  تعالى:  قوله  في  اإليه  اأ�صير 

ې  ې  ې  ۉ  ۉ   ۅ  ۅ   ۋ  ۋ 
ع�صكرياً  نف�صها  تعدّ  التي  والجماعة  ال��دول��ة  ف��اإنّ  ى}،  ې 
الرعب  توقع  ال��ق��وّة،  و�صائل  من  ذل��ك  وغير  وثقافياً  وتكنولوجياً 

والخوف في قلب من ت�صوّل له نف�صه العتداء عليها.

(1)  ابن فار�س، اأحمد، معجم مقايي�س اللغة، م.�س، ج2، �س448.

(2)  الأنفال: 60.
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عليه،  المُعتَدَى  من  ي�صدر  الذي  الإرهاب  وهو  الدفاعي،  الإرهاب   .2

المعتدي،  يمار�صه  الذي  البتدائي  الإره��اب  على  فعلٍ  ردّة  ويكون 

بق�صد الدفاع عن النف�س والإبقاء على الحياة، وهو ما يعبّر عنه في 

اأدبيّات الفقه الإ�صلامي بالجهاد الدفاعي، وفي اأدبيّات الم�صيحية 

بالحرب العادلة.

وهذه الت�صمية نظير اإطلاق المكر على ردّ المكر اأو مجازاته، كما قوله 

.
(1)

تعالى: {ڱ ڱ  ڱں ں ڻ ڻ}

وم�صبقاً نقول: اإِنَّ الإرهاب الم�صاد بكلا نوعيه ل ينبغي اأنْ يدخل �صمن 

الإرهاب المذموم والمبحوث عنه، ولكن ل بدّ لنا من اأ�صا�س، من خلاله 

نعرف الداخل في المفهوم المذموم من الخارج.

هذا، والأ�صا�س الذي نتّخذه مقيا�صاً لمعرفة ذلك هو الفطرة ال�صليمة 

المبتني عليها العقل الجمعي و�صيرة العقلاء، والتعاليم الدينية.

مور باأجمعها تفرّق بين الإرهاب الذي ي�صكّل اعتداءً على كرامة 
ُ
وهذه الأ

الذي ينطلق من رف�س  الإرهاب  اأو دولةٍ، وبين  مّة 
ُ
اأ اأو  اأو جماعةٍ  �صخ�سٍ 

له  ت�صوّل  من  لكلّ  رادعاً  ي�صكّل  الذي  والإع��داد  العتداء،  ومقاومة  الذلّ، 

نف�صه العتداء. فالأوّل تراه قبيحاً مذموماً، والثاني تراه ح�صناً ممدوحاً.

تعالى:  الق�صا�س حياةٌ، وذلك في قوله  الكريم في  القراآن  ولذا جعل 

حيث  ؛ 
(2)

ۈ} ۆ  ۆ  ۇ  ۇ   ڭ  ڭ  {ڭ 

اأ�صدّ  يُجازى  �صوف  النا�س  حياة  على  باعتدائه  ��ه  اأنَّ عَ��رِف  اإذا  القاتل  اإِنَّ 

المجازاة، فاإنّ ذلك يردعه عن الإقدام على ارتكاب جريمته، وفي ذلك 

رت كلمة الحياة في الآية  حياة له وحياة لمن يُريد اأن يعتدي عليه؛ ولذا نُكِّ

اإِلَى تعظيم الحياة، وهذه الحياة العظيمة هي الحياة التي تنعم  للاإ�صارة 

بها المجتمعات التي تتبع �صنّة العقوبة المنا�صبة عند الجرم، فليتاأمّل اأولوا 

الألباب؛ لعلّهم ي�صلون اإِلَى مقام التقوى.

(1)  الأنفال: 30.

(2)  البقرة: 179.
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:Qمظاهر الأمن والسلام عند خليل الرحمن إبراهيم
محاربته  ب��رزت  وال��ذي   ،Rالعزم ول��ي 

ُ
اأ اأنبياء  من   Qاإبراهيم

لل�صرك، ودعوته اإِلَى التوحيد بمظاهره المختلفة في القراآن الكريم.

انعك�صت  قد  الأجيال،  لكلّ  »اأ�سوة ح�سنة«  غدا  الذي   Q النبيُّ هذا 

في دعوته وم�صيرته م�صاألة الأمن وال�صلام ب�صكلٍ وا�صح وملمو�س، و�صوف 

نُ�صير اإِلَى ذلك في �صمن البحث عن الآيات التالية:

ـ التلازم بين الأمن والسلام، ورغادة العيش والتطوّر الاقتصادي:
ې  ۉ  ۉ  ۅ     ۅ  ۋ  ۋ  {ۇٴ  -ت��ع��ال��ى-:  الله  ق��ال 

ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا       ئا   ى  ېى  ې   ې 
ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې    ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ      ئۆ    ئۇ 
تج     بي               بى   بم  بحبخ  بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج  ی  ی    ی  

.
(1)

تح تخ تم تى     تي ثجثم ثى           ثي}
-�صبحانه  اأنَّ الله  الآيتين،  هاتين  ول��ى، من 

ُ
الأ الآية  في  حيث نلاحظ 

وتعالى- جعل بيته العتيق مثابةً ومرجعاً للنا�س - كلّ النا�س -، يتمتّعون فيه 

بالأمن والطماأنينة النابعة من ذكر الله -تعالى- في بيته: {بم بى 

، ويعهد 
(2)

بي  تج تح     تختم تى تي    ثج ثم ثى}
اإِلَى اإبراهيم وابنهL اأن يطهّرا هذا البيت الآمن من كلّ لوثةٍ ماديةٍ اأو 

معنوية.

وفي الآية الثانية يطلب خليل الرحمنQ من ربّه -تبارك وتعالى- 

لهذا البلد، الذي فيه البيت العتيق، اأنْ يمنَّ عليه بنعمتين:

ولى: الأمن وال�صلام.
ُ
الأ

الثانية: الرزق.

(1)  البقرة: 126-125.

(2)  الرعد: 28.
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القت�صاد  اأنَّ  اإِلَ��ى  اإ�صارة  فيه  القت�صادية  المنح  على  الأم��ن  وتقديم 

.
(1)

ال�صالم ل يتحقّق اإِلَّ بعد الأمن الكامل

وفي الجمع بينهما اإ�صارة اإِلَى اأنَّ جذب كلّ بلد )دولة( للنا�س ل يكون اإِلَّ 

بعاملين: ال�صلم والأمن، والرفاهية القت�صادية.

المكان  خ�صو�س  في  دعوته  في   Qاإبراهيم النبي  فاإنّ  هنا،  من 

ال�صيطرة،  يطلب  ولم  الزعامة،  يطلب  لم   ،
ً
وملجاأ موطناً  اتّخذه  الذي 

ورفاهيةٍ  و�صلام  اأم��ن  في  يعي�صوا  اأنْ  اإِلَّ  النا�س  كلّ  للنا�س  يطلب  ولم 

كلّ  في  ربّهم  لعبادة  يتفرّغوا  اأنْ  خلالها  من  ي�صتطيعون  اقت�صادية، 

واآلئه  الله  باأنعم  الكافر  حتى  الخلق.  خدمة  فيها  بما  العبادة؛  مجالت 

نجد اأنَّ الباري -عزّ وجلّ- قد اكتفى باإيكال اأمره اإِليه تعالى بعد تنعيمه 

تاأكيد على نبذ الإرهاب وترغيب  في هذه الدار الفانية قليلًا. وفي هذا 

في الأمن وال�صلام.

� الحثّ على طلب العلم والتزكية للاآخرين؛ بو�صفهما من اأركان الأمن 

وال�صلام الجتماعيين:

قال الله -تعالى-: {ڄ ڄ ڃ ڃ    ڃ ڃ چ چ 

.
(2)

چ چ ڇ  ڇڇ ڇ ڍ ڍ   ڌ }
اإنّ خليل الرحمنQ بعد اأن ا�صتتبّ له الأمر بمكّة، طلب من الله اأنْ 

مّة ر�صولً يهديهم، ويتلو عليهم اآيات الله، ويعلمهم 
ُ
يبعث في مثل هذه الأ

الكتاب والحكمة، ويزكيهم، ويربّي نفو�صهم على الخير والعطاء.

وهذا الطلب يت�صمّن تمام الرحمة والعطف والحنان بالأجيال القادمة 

مّة الم�صلمة؛ ل لكونها م�صلمة وكاملة قبل بعث 
ُ
بعد قرون )التي ت�صمّى بالأ

اآيات الله، ويعلمها  اإِلَى ر�صولٍ يتلو عليها  ذلك الر�صول، واإل لما احتاجت 

الكتاب والحكمة، ويزكيها(

اأبي  بن  علي  الإمام  مدر�صة  ن�صر  المنزل  الله  كتاب  تف�صير  في  الأمثل  مكارم،  نا�صر  ال�صيرازي،    (1)

1421ه�.ق، ج1، �س380. طالبQ، ط1، قم المقدّ�صة، 

(2)  البقرة: 129.
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ـ الطاعة والانقياد للأوامر الإلهيّة:
ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  {ک   -تعالى-:  الله  قال 

.
(1)

ڳ ڳ  ڱ ڱ ڱڱ ں ں ڻ         ڻ}

فالمتديّن الكامل هو ذلك الإن�صان الذي اأ�صلم وجهه لله، وانقاد له في 

كلّ خطواته و�صكناته، ولم يكن متّبعاً للغير، ولم يكن منفّذاً لأجندة الدول 

 ,Qالم�صتكبرة، بل ل بدّ اأنْ يكون مح�صناً في عمله، ومتّبعاً لملّة اإبراهيم

هذه الملّة المائلة عن الزيغ وال�صلال اإلى الهدى والحقّ.

ـ احترام حقّ الرحميّة:
ڇ  چ        چ  چ     چ  ڃ  {ڃ  -تعالى-:  الله  قال 

ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈژ ژ ڑ         ڑ  
.

(2)

ک   }
ا�صتغفاره  خلال  من   Qاإبراهيم النبي  اأدب  الآية  هذه  في  ويتجلّى 

له  تبيّن  وعندما  ملّته،  غير  على  كونه  من  الرغم  على  الوالد،  غير  لأبيه 

امتنع عن  الآية - معادياً لله ومحارباً،  في  ورد  ما  بح�صب   - اآزر  اأباه  اأنَّ 

ه اأقدم على قتله واأذيّته. ال�صتغفار له، ل اأنَّ

ل  قد  والمذهب  والدين  الفكر  في  الختلاف  مجرّد  ف��اإنّ  هنا،  من 

يتنافى مع الدعاء؛ احتراماً لحقّ الرحم، واإنّما يمنع من الدعاء العداوة 

اأنَّها  ل  والعتقاد،  الفعل  من  البراءة  اإِلَ��ى  تدعونا  والعداوة  تعالى،  لله 

اهٌ  وَّ
َ
اأ اإِبْراهِيمَ  لأنّ  اإِلَّ  ذلك  ولي�س  الغير.  على  الإره��اب  ممار�صة  توجب 

حَلِيمٌ ، اأيْ: اإنّه كثير الدعاء والبكاء، �صبور على الأذى، �صفوح عن زلّت 

غيره.

(1)  الن�صاء: 125.

(2)  التوبة: 114.
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ـ الحثّ على الرأفة والرحمة بالآخرين وطلب الخير لهم:
قال الله -تعالى-: {ڦ ڦ   ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ 

.
(1)

ڃ ڃ چ چ  چ چ   ڇ ڇ ڇ}
اأنَّ النبيّ  اإثبات  هاتان الآيتان من الآيات المهمّة جداً في بحثنا، وفي 

وراأفته  الإن�صانية،  عاطفته  كانت   Qاإبراهيم الرحمن  خليل  العظيم 

الأبوية، وحر�صه على الإن�صان - اأيّ اإن�صان -؛ في اأعلى مراتبها.

من  اعتراه  ما   Qاإبراهيم عن  ذهب  لمّا  اأنَّه  عن  تحدّثنا  فالآيتان 

�صراً.  له  ي�صمرون  ول  �صوءً  به  يريدون  ل  به  النازلين  اأنَّ  بتبين  الخيفة؛ 

وجاءته الب�صرى باأنّ الله �صيرزقه وزوجه اإ�صحاقَ ومن وراء اإ�صحاق يعقوب، 

اأن ي�صرف عنهم  بذلك  يريد  قوم لوطQ؛  الملائكة في  يجادل  اأخذ 

العذاب.

مدح  وفيها  ول��ى، 
ُ
الأ الآي��ة  في  المجادلة  لتعليل  م�صوقة  الثانية  والآي��ة 

اإنّما كان يجادل فيهم؛ لأنّه كان حليماً ل  اأنّه  بالغ لإبراهيمQ، وبيان 

يعاجل نزول العذاب على الظالمين؛ رجاء اأن ياأخذهم التوفيق؛ في�صلحوا 

بهم،  الهلاك  وحلول  النا�س،  �صلال  من  التاأثّر  كثير  وك��ان  وي�صتقيموا، 

الظالمين،  ع��ذاب  يكره  كان   Qاأنّه ل  نجاتهم.  في  الله  اإل��ى  مراجعاً 

.
(2)

وينت�صر لهم؛ بما هم ظالمون، وحا�صاه عن ذلك

 Qكان يجادل في خ�صو�س لوط Qوقد يعتقد البع�س اأنَّ اإبراهيم

ومن اآمن معه، ل في قومه الكافرين، وي�صتدلّ على ذلك بقوله تعالى: 

ڀ  پ  پ     پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  {ٱ 

ڀڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ  ٿ ٿ ٿ ٿٹ ٹ ٹ 
.

(3)

ٹ  ڤ ڤڤ ڤ       ڦ ڦ ڦ  ڦ ڄ ڄ}

(1)  هود: 75-74.

(2)  الطباطبائي، محمد ح�صين: الميزان في تف�صير القراآن، ط5، قم المقدّ�صة، ن�صر موؤ�صّ�صة الن�صر الإ�صلامي 

التابعة لجامعة المدر�صين في الحوزة العلمية في قم، 1417ه�..ق، ج10، �س 326.

(3)  العنكبوت: 32-31.
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وهذا العتقاد فا�صدٌ من جهتين:

ولى: اأنَّ ال�صت�صهاد بالآيتين في �صورة المجادلة ل يدلّ عليه؛ فاإنّ قوله 
ُ
الأ

تعالى: {ٿ ٿ ٿ} ل يدلّ على اأنَّ المجادلة من بدايتها 

في  ناق�س  البداية  في  لعلّه  اإذ  لوطQ؛  خ�صو�س  في  كانت 

 Qٍلوط بوجود  ذكّرهم  اقتراحه  رُفِ�س  عندما  ثمّ  الجميع، 

بِي عَبْدِ 
َ
فيها. ويمكن اأنْ ي�صتفاد ذلك؛ بما ورد في الخبر، عَنْ اأ

مْلَاكٍ فِي اإِهْلَاكِ 
َ
رْبَعَةَ اأ

َ
اللهQ، قَالَ: »اإِنَّ الله عَزَّ وَجَلَّ بَعَثَ اأ

فَقَالَ  وَكَرُوبِيلَ )...(  وَاإِ�سْرَافِيلَ  وَمِيكَائِيلَ  جَبْرَئِيلَ  لُوطٍ  قَوْمِ 

لَهُمْ اإِبْرَاهِيمُ: لِمَاذَا جِئْتُمْ؟ قَالُوا: فِي اإِهْلَاكِ قَوْمِ لُوطٍ. فَقَالَ 

فَقَالَ  تُهْلِكُونَهُمْ؟ 
َ
اأ الْمُوؤْمِنِينَ  مِ��نَ  مِ��ائَ��ةٌ  فِيهِمْ  كَ��انَ  اإِنْ  لَ��هُ��مْ: 

جَبْرَئِيلُ: لَ. قَالَ: فَاإِنْ كَانَ فِيهَا خَمْ�سُونَ؟ قَالَ: لَ. قَالَ: فَاإِنْ 

كَانَ فِيهَا ثَلَاثُونَ؟ قَالَ: لَ. قَالَ: فَاإِنْ كَانَ فِيهَا عِ�سْرُونَ؟ قَالَ: 

نْ كَ��انَ فِيهَا  نْ كَ��انَ فِيهَا عَ�سَرَةٌ؟ قَ��الَ: لَ. قَ��الَ: فَ��اإِ لَ. قَ��الَ: فَ��اإِ

خَمْ�سَةٌ؟ قَالَ: لَ. قَالَ: فَاإِنْ كَانَ فِيهَا وَاحِدٌ؟ قَالَ: لَ. قَالَ: فَاإِنَّ 

اإِلَّ  هْلهَُ 
َ
وَاأ يَنَّهُ  لَنُنَجِّ فِيها،  بِمَنْ  عْلمَُ 

َ
اأ نَحْنُ  قالُوا:  لُوطا؟ً  فِيها 

عْلمَُ 
َ
: قَالَ لَ اأ تَهُ كانَتْ مِنَ الْغابِرِينَ. قَالَ الْحَ�سَنُ بْنُ عَلِيٍّ

َ
امْرَاأ

هَذَا الْقَوْلَ اإِلَّ وَهُوَ يَ�سْتَبْقِيهِمْ، وَهُوَ قَوْلُ الله عَزَّ وَجَلَّ يُجادِلُنا 

الح�صن  قول  على  المجل�صي  العلامة  وعلّق   .
(1)

لُ���وط« قَ��وْمِ  فِ��ي 

ممّا  �سيظهر  كما  ف�سال  اب��ن  اأي  علي؛  بن  »الح�سن  علي:  بن 

 Qاإبراهيم اأنَّ غر�ص  اأظ��نّ  اأيْ:  الكافي،  �سند  �سنورده من 

 Qكان ا�ستبقاء القوم وال�سفاعة لهم، ل مح�ص اإنجاء لوط

.
(2)

من بينهم«

الثانية: اأنَّ هذا العتقاد ل يتنا�صب مع الآية الواردة بعد الآيتين اللتين 

هما محلّ الكلام من �صورة هود، وهو قوله -تعالى-: {ڍ 

ک  ک  ک  ڑ  ژڑ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڌڎ  ڌ  ڍ 

ة،  د بن يعقوب: الكافي، ت�صحيح وتعليق علي اأكبر غفاري، ط3، طهران، دار الكتب الإ�صلاميَّ (1)  الكُلَيْني، مُحَمَّ

1367ه�.�س، ج5، كتاب النكاح، باب اللواط، ح6، �س547.

د باقر: بحار الأنوار، بيروت، ن�صر موؤ�صّ�صة الوفاء، 1404ه�.ق، ج12، �س169. (2)  المجل�صي، محمَّ
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 Qيجادل في اإنجاء لوط Q؛ اإذ لو كان اإبراهيم
(1)

ک}
لأنّ  ب��الإع��را���س؛  يوؤمر  اأنْ  �صحّ  لما  الموؤمنين؛  من  معه  وم��ن 

كما  الموؤمنين،  من  معه  ومن  لوط  اإنجاء  تمّ  قد  اأنَّه  المفرو�س 

يدلّ ما تقدّم في �صورة العنكبوت.

� الحر�س على تحقيق هدف الإ�صلاح والهداية:

قال الله -تعالى-: {ٹ  ٹ ٹ ڤڤ ڤ ڤ         ڦ ڦ ڦ ڦ 

ڄ ڄ ڄ   ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ     چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ  
ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ  ڑ ک ک 
ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ     ڳ         گ  گ  ک گگ  ک 
ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ     ڻ  ں  ں 
ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۓۓ  ے  ے  ھ  ھھ  ھ   ہ 
ې  ۉ  ۉ   ۅ  ۅ  ۋ   ۋ  ۈۇٴ  ۈ  ۆ  ۇۆ  ۇ 
ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا   ئا  ى  ى  ې  ې  ې 
ی  ی     یی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ     ئۈ  ئۆ  ئۆ 

.
(2)

ئج ئح  ئم ئى ئي بج بح بخ بم بى بي}
ل في هذه الآيات يعطينا اأنَّ اختلافهQ مع قومه ومع اأبيه لم  التاأمُّ

يجعله ين�صى وظيفته تجاههم؛ بو�صفه اإن�صاناً ونبيّاً، على الرغم من كون 

هذا الخلاف لي�س في م�صاألةٍ جزئيّةٍ من م�صائل الدين، بل هو اأمرٌ يرتبط 

 Qباأ�صا�س العقيدة وجوهرها، وهو: التوحيد. فتحدثنا هذه الآيات عن حر�صه

لهداية اأبيه وقومه، وعند عدم تقبّلهم لدعوته ولعطفه عليهم، غاية ما قام به اأنِ 

اعتزلهم، مع وعده بطلب المغفرة.

وفي هذا المقدار كفاية لبيان مظاهر الأمن وال�صلام ونبذ الإرهاب في 

.Qم�صيرة اأبي الأنبياء اإبراهيم

(1)  هود: 76.

(2)  مريم: 50-41.
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:Qمظاهر الأمن والسلام عند كليم الرحمن موسى
من اأنبياء الله العظامR، والذي تنت�صب اإليه الديانة اليهودية، مو�صى 

الكليمQ، وهو اأكثر الأنبياءR تناولً في القراآن الكريم؛ اإذ ل تخلو 

اأكثر ال�صور الطوال عن ذكر له، فقد ذُكِر في )البقرة، اآل عمران، الن�صاء، 

اإبراهيم، الإ�صراء، مريم، طه،  المائدة، الأنعام، الأعراف، يون�س، هود، 

الكهف، الأنبياء، الحج، الموؤمنون، ال�صعراء، النمل، ال�صجدة، الق�ص�س، 

في  ورد  وقد  و...(.  ال�صافات،  الأح���زاب،  العنكبوت،  غافر،  ال�صجدة، 

بع�صها - على نحو التف�صيل – ذِكْر لأهمّ مفا�صل حياته وم�صيرته.

هذا  م�صيرة  تناولت  التي  الآي��ات  لبع�س  مخت�صرة  ق��راءةٍ  �صمن  وفي 

ممار�صة  على  تدلّل  التي  المحطّات  اأهمّ  ن�صتخل�س   Qالعظيم النبيّ 

الأمن وال�صلام؛ وذلك في �صمن ال�صتعرا�س التالي:

•النهي عن ممار�سة الإرهاب واإثارة الف�ساد في الأر�ص: 	
قال الله -تعالى-: {چ چ  چ  ڇ ڇ ڇ ڇ 

کک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈڈ  ڎ  ڎ  ڌ     ڌ  ڍڍ 
اإِنَّ  حيث   .

(1)

ڳ} ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  
عليهم،  تعالى  الله  بنعم  اإ�صرائيل  بني  تذكير  �صياق  في  الكريم،  القراآن 

ذكر هذه النعمة العظيمة من النعم التي اأغدقها عليهم؛ لأنّ بني اإ�صرائيل 

اإِلَى الماء، وهم و�صط �صحراء قاحلة، فا�صت�صقى  اأم�سّ الحاجة  كانوا في 

اأنْ ي�صرب الحجر  واأمره  لهم مو�صىQ، وا�صتجاب الله تعالى لطلبه، 

بحيث  اإ�صرائيل،  بني  قبائل  بعدد  عيناً؛  ع�صرة  اثنتا  فانفجرت  بع�صاه، 

ها. كانت كلّ قبيلةٍ منهم تعرف العين التي تخ�صّ

وبعد تذكيرهم بهذه النعمة العظيمة التي اأغدقها عليهم، وهم في اأ�صدّ 

الحاجة لها، اأمرهم عن طريق كليمه مو�صىQ باأنْ يجتنبوا الف�صاد في 

الأر�س.

(1)  البقرة: 60.
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وهذا المقطع من م�صيرة مو�صىQ ذُكِر في العهد القديم الموجود، 

ففي �صفر الخروج: »فقال الربّ لمو�سى: مرّ قدّام ال�سعب، وخذ معك من 

�سيوخ اإ�سرائيل. وع�ساك التي �سربت بها النهر خذها في يدك واذهب. 

اأمامك هناك على ال�سخرة في حوريب، فت�سرب ال�سخرة  اأنا اأقف  ها 

فيخرج منها ماء لي�سرب ال�سعب. ففعل مو�سى هكذا اأمام عيون �سيوخ 

.
(1)

اإ�سرائيل«

اأنَّ   Q مو�صى  م�صيرة  من  المقطع  هذا  من  في�صتفاد  ك��ان،  وكيف 

لَى مكوّنات  ا�صتتباب الأمن وال�صلام في اأيّ مجتمعٍ من المجتمعات بحاجةٍ اإِ

ثلاثة:

القت�صادي،  ال�صعيد  على  خ�صو�صاً  المجتمع،  حاجيّات  تهيئة   .1

وبالأخ�سّ في الأمور التي يحتاجها المجتمع ب�صكلٍ دائم، من قبيل: 

الماأكل، والم�صرب، والم�صكن؛ لأنّ ذلك يرتبط ارتباطاً وثيقاً بحلول 

الأمن وال�صلام وا�صتتبابه. ويدلّ على هذا الأمر في الآية المتقدّمة 

تاأخير النهي عن الف�صاد عن تاأمين حاجة بني اإ�صرائيل اإِلَى الماء، 

وترتيب النهي على ذلك.

اإِنَّ هذه الحاجيّات العامّة ل ينبغي اأنْ يُقت�صر في تاأمينها على الذين   .2

للنا�س،  توؤمّن  اأنْ  ينبغي  بل  تعالى،  الله  اإطاعة  رحاب  في  ي�صيرون 

يقول:  اأنْ  دون  )لِقَوْمِهِ(،  كلمة:  من  ي�صتفاد  ما  وهذا  النا�س.  كلّ 

)لأتباعه( اأو )ل�صيعته( اأو )للموؤمنين بالله تعالى(، اأو نحو ذلك.

اإنَّ مجرّد تاأمين الحاجيات القت�صادية ل ينفع في ابتعاد النا�س عن   .3

الف�صاد والإرهاب، بل ل بدّ بعد تاأمينها من تنظيم اأمر توزيعها، كما ي�صتفاد 

ذلك من قوله -تبارك وتعالى-: {ژ ژ ڑ ڑ ک}.

فكم من دولة في العالم لديها حدّ الكفاية ل�صعبها، من ناحية ما يحتاجون 

اإليه من اإنتاجاتها وثرواتها الداخلية، ولكنّ �صوء التوزيع يلعب دوراً بالغاً 

(1)  الكني�صة: الكتاب المقدّ�س)العهد القديم(، ن�صر دار الكتاب المقدّ�س، 1980م، �س115.

R
 

ء
يا

ب
لأن

ة ا
ر

ي
�ص

م
و
ة 

ي
ه

لإل
ن ا

يا
د

لأ
م ا

ي
عال

ي ت
ف
ب 

ها
ر
لإ

ذ ا
ب
ون

م 
لا

�ص
وال

ن 
م

لأ
م ا

ي
ق



177

ق
ي
ق
د

ن 
ي
ع
م

خ 
ي
�ص

ال

15 ال�������������ص������ن������ة 

24 ال�����������ع���������������دد 

م  2012 ����ص���ت���اء 

ملع العدم

في عدم و�صول هذه الإمكانيات اإِلَى جميع اأفراد ال�صعب؛ فيوؤثّر ذلك في 

فيه جماعةٌ على ح�صاب جماعةٍ  ي�صقى  المجتمع،  في   طبقيٍّ 
ٍ
نظام اإيجاد 

خرى؛ ليدخل المجتمع من خلال ذلك في حالةٍ من انف�صام ال�صخ�صيّة، 
ُ
اأ

التي  والنف�صية  الجتماعية  الأمرا�س  بروز  اإِلَى  يوؤدّي  مِمّا  وانمحاقها؛  بل 

هي المبداأ لكلّ ف�صاد وعثوٍّ في الأر�س.

•اأخذ الميثاق على بني اإ�سرائيل بالقول الح�سن والكلمة الطيّبة: 	
قال الله -تعالى-: {ۇ  ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ 

ې  ې    ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  
ئۇ  ئو  ئو  ئە   ئە  ئا  ئا  ى  ى 

.
(1)

ئۇ ئۆ ئۆ}
في  الوارد  تعالى: {ې   ې ى}  قوله  فيها  ال�صاهد  ومحلّ 

عن  فيها،  اإ�صرائيل  بني  من  ميثاقه  تعالى  الله  اأخذ  التي  الموارد  �صياق 

طريق نبيّهQ، والميثاق الماأخوذ من بني اإ�صرائيل في هذا المورد لي�س 

مجرّد اأنْ ي�صدر منهم القول الح�صن والكلمة الطيّبة في حقّ من كان من 

مفردة  تعطيه  ل  التخ�صي�س  هذا  لأنّ  مثلهم؛  اإ�صرائيلياً  اأي:  جماعتهم، 

)النا�س( الواردة في الآية، بل ل بدّ لكي يح�صل تطبيق الميثاق في هذه 

في  متّبعاً  منهاجاً  الطيّبة  والكلمة  الح�صن  القول  يكون  اأنْ  من  المفردة 

حياتهم في حقّ النا�س، كلّ النا�س.

فالآية في مقطعها هذا، قد ر�صمت لبني اإ�صرائيل خطّ التعامل مع كلّ 

ما ي�صمّى غيراً؛ �صواء كان من ملّتهم اأم من غيرها، في مختلف علاقاتهم 

اأم  الجتماعية،  اأم  ال�صخ�صية،  العلاقات  منها  �صواء  الغير؛  ه��ذا  مع 

الكلمة  تكون  بحيث  والفكرية،  المذهبية،  اأم  ال�صيا�صية،  اأم  القت�صادية، 

هي  المقبول،  والنفتاح  الجميل،  ���ص��ل��وب 
ُ
والأ الح�صن،  والقول  الطيّبة، 

الأ�صا�س لكلّ هذه العلاقات.

(1)  البقرة: 83.
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وهذا ما يوؤدّي اإِلَى تقوية الروابط بين النا�س، والبتعاد عن كلّ معاملةٍ 

تنفّر وتوقع العداوة في المجتمع. وقد ورد في الخبر، في �صياق الكلام عن 

بِي جَعْفَرQٍ، قَالَ: »فِي 
َ
هذا المقطع من الآية، عَنْ جَابِرِ بْنِ يَزِيدَ عَنْ اأ

مَا  حْ�سَنَ 
َ
اأ لِلنَّا�صِ  قُولُوا  قَالَ:  وَجَلَّ {ې   ې ى}�  عَزَّ  قَوْلِ الله 

.
(1)

نْ يُقَالَ فِيكُمْ«
َ
ونَ اأ تُحِبُّ

الكلمة الطيّبة والقول الح�صن وردا بعد الأمر بالإح�صان  اأنَّ  ول يخفى 

اإِلَى الوالدين وذي القربى واليتامى والم�صاكين، وهم �صريحة معتدٌّ بها من 

المجتمع، خ�صو�صاً الم�صاكين والطبقة الم�صت�صعفة، فاإنّه بالإح�صان اإليهم 

اإِلَى  الدانية  الطبقة  اإِلَى عدم نظرة  يوؤدّي ذلك  المرفّهة  الطبقة  قِبل  من 

الطبقة العليا نظرة الحقد والنتقام، الأمر الذي يخفّف من اأنواع الجرائم 

التي ت�صدر من اأمثال هوؤلء، وفي هذا �صلامٌ واأمنٌ ل يخفى على من األقى 

ال�صمع وهو �صهيد.

ولكنّ بني اإ�صرائيل لمّا لم يمتثلوا هذا الميثاق الماأخوذ عليهم، كَثُر بينهم 

الف�صاد والعتداء والأعمال الم�صنّفة في �صمن دائرة الإرهاب المذموم، 

فاأدّى بهم الأمر اإِلَى {ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ  

.
(2)

ٹ ٹ  ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ}
•اإنجاء النا�ص من اإرهاب ال�سلطة: 	

پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  {ٱ  -ت��ع��ال��ى-:  الله  ق��ال 

ٺ   ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  
ٹ    ٹ  ٹ   ٿٿ  ٿ  ٿ  ٺ 

.
(3)

ٹ ڤ ڤ }
باإر�صال مو�صى اإ�صرائيل  بني  بها على  تعالى  اأنعم الله  التي  النعم  من 

اإذاقتهم  من  فرعون،  به جلاوزة  يقوم  كان  مِمّا  اأنجاهم  اأن  لهم،   Q

(1)  الكليني، الكافي، م.�س، ج2، كتاب الإيمان والكفر، باب الهتمام باأمور الم�صلمين، ح10، �س165.

(2)  البقرة: 85.

(3)  اإبراهيم: 6.
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لألوان العذاب؛ من قتل الأولد، واإذلل الن�صاء، الأمر الذي كان ي�صبّب لهم 

البلاء العظيم.

فاإذا كان اأحد اأهداف بعثة نبيٍّ من اأنبياء الله العظامR هي النجاة 

من الإرهاب الممار�س من قبل ال�صلطة، وهوؤلء الذين كان يقع عليهم الإرهاب 

هم جماعةً م�صت�صعفة، ربما يكون الكثير منهم لم يوؤمنوا بمو�صىQ بعدُ، 

اأو حتّى لم ي�صمعوا به، اإذا كان الأمر كذلك، فكيف يحقّ للبع�س في زماننا 

اأنْ يفهم من الدين تجويزه لقتل من يوؤمن بالله، وي�صلّي اإِلَى القبلة؛ لمجرّد 

اأنَّه يختلف معه في بع�س الأفكار.

•اعتماد لين القول، حتى مع طغيان الآخر واإرهابه: 	
ڻ  ڻ  ں  ں   ڱ   ڱ   ڱ  ڱ  {ڳ  -تعالى-:  الله  قال 

.
(1)

ڻ ڻ    ۀ  ۀ       ہ    ہ ہ ہ     ھ ھ  ھ ھ    ے      ے }
حيث اإنّ خطاأ العقيدة مع اعتقاد النا�س �صحتها ل يدعو اإلى قتلهم دون 

 Qاإتمام الحجة عليهم وبيان طريق الهداية لهم؛ لذا فاإنّ النبي مو�صى

اإلى فرعون  والإب��لاغ  الدين  حملا دعوة   ,Qالنبي هارون اأخيه  ومعه 

،معتمدين 
(2)

الربوبية:{ڃ ڃ چ چ} وادعائه  وتكبّره  رغم طغيانه 

في دعوتهما لين القول: {ھ ھ  ھ ھ    ے      ے}!!.

•التاأكيد على الإ�سلاح وعدم اتّباع �سبيل المف�سدين: 	
من مظاهر الأمن وال�صلام في م�صيرة كليم الله مو�صىQ ما تحدّثنا 

ربّه  مع  الم�صروب  ميقاته  اإِلَ��ى  عندما ذهب  ��ه  اأنَّ من  الآي��ات،  بع�س  عنه 

تبارك وتعالى، ا�صتخلف اأخاه هارون على قومه، واأو�صاه بالإ�صلاح بينهم، 

والم�صي فيهم بطريقة اأهل العدل، واجتناب �صنّة المف�صدين في الأر�س.

ڱ     ڱ  ڳ   ڳ  ڳ  ڳ   } -ت��ع��ال��ى-:  الله  ق���ال 

ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ   ڻڻ  ں  ں  ڱ  ڱ 

(1)  طه: 43-42.

(2)  النازعات: 24.
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التاأكيد  هنا،  وي�صتفاد   .
(1)

ھ} ھ  ھ   ھ    ہ  ہ  ہ 
على الإ�صلاح واتّباع طريق العدل بين النا�س؛ من كون هارونQ نبياً 

مر�صلًا؛ في�صتحيل في حقّه اأنْ ل يكون حكمه بين قومه بالإ�صلاح والعدل، 

يعرف  ولكي  جهةٍ،  من   Qمو�صى عليه  اأكّ��د  الأم��ر  هذا  لأهمّيّة  ولكن 

النا�س اأنَّ ما ي�صدر من هارونQ هو لم�صلحتهم؛ لأنّه نا�صئ من ق�صد 

الإ�صلاح واإجراء العدل بينهم.

شبهةٌ وجواب:
وال�صلام في م�صيرة مو�صى  الأمن  ذُكِر من مظاهر  اإِنَّ ما  يُقال:  قد 

تعالى:  قوله  من  عنه،  القراآن  في  ورد  ما  مع  يتعار�س   Qالكليم

ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ     ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  {ڀ 

ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤڦ   ڤ   ڤ  ڤ  ٹ  ٹ 
ڍ  ڍ  ڇڇ  ڇ  ڇ   چ  چ  چچ  ڃ  ڃ    ڃ  ڃ  ڄ 
اأبرز  من  له:  المخالف  للرجل   Qمو�صى قتل  فاإنّ  ؛ 

(2)

{ ڌ  ڌ 
طلق 

ُ
م�صاديق تحليل القتل لأجل الختلاف في الراأي والعقيدة، الذي اأ

المذموم. الإرهاب  ا�صم  عليه 

وعليه، فما تقوم به الفرقة الم�صمّاة بالتكفيريين له ما يبرّره في م�صيرة 

مو�صى الكليمQ، والقتل هو القتل، واإنْ اختلفت و�صائله؛ اإذ ما دام فعل 

�صيعتك،  لمن كان من غير  القتل  يدلّ على جواز   Qالمع�صوم مو�صى 

يكون  اأنْ  بين  ذلك  في  يفرّق  فلا  والعقيدة،  ال��راأي  في  لك  مخالفاً  وكان 

بالوكز كما فعل مو�صىQ، وبين اأنْ يكون بال�صلاح اأو المتفجرات كما 

يفعلون في زماننا.

كما  المبنى  في  يختلفان  بجوابين،  عنها  الإجابة  يمكن  ال�صبهة  وهذه 

�صيتّ�صح:

(1)  الأعراف: 142.

(2)  الق�ص�س: 15.
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لي�س   Rالأنبياء باأنَّ  العتقاد  على  يبتني  وهو  الأوّل:  الجواب 

وحركاتهم،  اأعمالهم  جميع  في  بالع�صمة  يتّ�صفوا  نْ  اأ ال�صروري  من 

تبيلغ  م��ق��ام  ف��ي  ك��ون��ه��م  ف��ي ظ���رف  م�����ص��دّدون  م��ع�����ص��وم��ون  ب��ل ه��م 

الأحكام.

عقّبه؛  الذي  الفعل،  هذا  في   Qمو�صى اأنَّ  على  بنينا  ف��اإذا  وعليه، 

بو�صفه اأنَّه من عمل ال�صيطان، كان عا�صياً؛ فلي�س لأحدٍ حينئذٍ القتداء به 

فيه. فاإنّ مو�صىQ � بناء على هذا المبنى والفهم ال�صطحي � قد تك�صّف 

له خطوؤه؛ فيكون تقليده به � مع اعترافه ببعده عن ال�صواب � تقليداً باأمر 

غير م�صروع.

الآية: {چ ڇ  ڇ ڇڇ}  المحكي في   Qفيكون قول مو�صى

التبليغ،  مقام  في  �صادراً   - منه  �صدر  الذي  الفعل  تو�صيف  مقام  في   -

فهو  اإليه،  الم�صار  المبنى  بح�صب  اأدائ��ه؛  في  مع�صوماً  لكونه  المقت�صي 

الواجب التّباع، ل العمل المو�صوف به.

وعليه، يكون قيا�س ما يفعله التكفيرييُّون في اأيامنا هذه على ما قام به 

اعترف  اإِنَّ مو�صىQ قد  الفارق؛ حيث  قيا�صاً مع   Qالكليم مو�صى 

عمل  من  هي  التي  اأعمالهم  على  ون  ي�صرُّ التكفيرييُّون  بينما  بخطئه، 

ال�صيطان.

كلّ  في  الأنبياء  بع�صمةِ  العتقاد  على  يبتني  وه��و  ال��ث��ان��ي:  ال��ج��واب 

اأفعالهم، وتمام م�صيرتهم، قبل بعثتهم وبعدها.

الم�صار  الآية  يفهمون  محلّها،  في  المن�صورة  النظريّة  هذه  واأ�صحاب 

اإليها بطريقةٍ ل تجعل عمل مو�صىQ مبرّراً لما يقترفه التكفيريون في 

ع�صرنا الحا�صر، وحا�صل الكلام في ذلك:

في  وم�صى  م�صر،  اإِلَ���ى  دخ��ل   Qمو�صى بعثة  وقبل  ي��وم،  ذات  في 

ويقتتلان،  يت�صاجران  رجلين  فراأى  اأحد،  به  ي�صعر  اأنْ  دون  من  �صوارعها 

وكان اأحدهما قبطياً من اأتباع فرعون، ويقال: اإِنَّه من العاملين في مطبخه، 

والآخر اإ�صرائيلياً من جماعة مو�صىQ. وقد كان الأقباط اآنذاك بوجه 
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العموم ي�صطهدون الإ�صرائيليين، ويعدّونهم خدماً لهم وعبيداً.

مظلومٌ  الإ�صرائيلي  اأنَّ   Qمو�صى ا�صتظهر  العموم،  لهذا  ووفقاً 

الواقع،  في  كذلك  الأم��ر  يكون  وقد  الخ�صومة،  هذه  في  عليه  ومعتدى 

ولهفة  عنه،  الظلم  ودف��ع  لنجدته  به  ا�صتغاثته  عند   Qمو�صى فهبّ 

في هذه  يكن  ولم  الكرام،  �صفات   اأبرز  من  الم�صتغيث  ونجدة  المظلوم 

النجدة قا�صداً لقتل القبطي اأ�صلًا.

� قد اأعطي ب�صطة في الج�صم، فوكز 
(1)

وكان مو�صىQ � كما في الخبر

القبطيَّ بكفّه؛ بق�صد ردعه عن البغي؛ فخرّ على الأر�س ميّتاً.

ولو كان مو�صىQ قا�صداً للقتل لكان حقّ الكلام اأنْ يقول: »فا�ستغاثه 

��ذِي هو من �سيعته على الذي من عدوّه فقتله مو�سى«، كما ل يخفى  الَّ

على كلّ ممار�سٍ للغة العرب.

يْطَانِ} ل يرجع  ثمّ اإِنَّ ا�صم الإ�صارة في قوله تعالى: {هَذَا مِنْ عَمَلِ ال�صَّ

بين  وقع  الذي  والقتال  ال�صجار  لَى  اإِ راجعٌ  هو  بل   ،Qمو�صى عمل  اإِلَى 

م�صدرهما  والم�صاجرة  القتال  اإنَّ  المعنى:  فيكون  والإ�صرائيلي؛  القبطي 

و�صو�صة ال�صيطان واإغوائه.

وهذا التف�صير المذكور له �صواهد من القراآن والأخبار، وال�صعي لإثباته 

احتمالي  كِلا  على  مدفوعةٍ  ال�صبهة  دامت  ما  الكلام،  محلّ  عن  يخرجنا 

المعنى.

 بر�صول 
(2)

والوجه في دفعه على هذا التف�صير، اأنَّه من الممكن اأنْ نقتدي

الله مو�صىQ؛ بما قام به من ن�صرة المظلوم، بمنع الظالم عنه، ولو 

قُتل الظالم الذي ل ي�صتحقّ القتل بظلمه عن طريق الخطاأ؛ فاإنّنا ل نعاقب 

على ذلك.

(1)  البحراني، ها�صم: البرهان في تف�صير القراآن، تحقيق ون�صر موؤ�صّ�صة البعثة، ط1, طهران, 1416هـ.ق, 

ج4، �س247.

(2)  ب�صرط اأنْ ل نكون في مهمةٍ تقت�صي ال�صتتار، كما كان عليه مو�صىQ؛ ولذا طلب من ربّه اأن يمنع عنه 

تبعات هذا الأمر الذي �صاع بين اأفراد الجماعات الم�صايعة لفرعون. ولذا عدّ ا�صتغفار مو�صىQ من 

باب ترك الأولى، والتف�صيل موكول اإِلَى محلّه.
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مو�صى  من  �صدر  ما  على  اأفعالهم  قيا�س  يكون  -اأي�صاً-  هذا  وعلى 

الكليمQ قيا�صاً مع الفارق.

خاتمة:
م�صيرة  في  عديدة  جوانب  وجود  اإلى  الإ�صارة  من  الختام  في  بد  ل 

اإلى  الدعوة  منها مظاهر  ن�صتلهم  اأن  يمكن   Rالأنبياء من  ذكرنا  ما 

 Rالأمن وال�صلام، بالإ�صافة اإلى م�صيرة غيرهم من الأنبياء العظام

التي تزهر بمظاهر الدعوة اإلى الأمن وال�صلام، ول �صيما م�صيرة حبيب 

الكريم  القراآن  في  عدّة  اآي��ات  تعرّ�صت  حيث  الأكرمP؛  ور�صوله  الله 

اآنذاك، وما خطّه  اإ�صلاحات في المجتمع  لم�صيرتهP، وما قام به من 

كنفها  في  وتنعم  تكاملها،  م�صير  في  بها  تهتدي  برامج  من  للاإن�صانية 

بن  عي�صى  الله  روح  م�صيرة  وكذلك  الرغيد.  والعي�س  وال�صلام  بالأمن 

مريمL وما نتج عنها من مظاهر اأمن و�صلام ومحبّة. وهي جميعها 

�صيتمّ بحثها في مقالة اأخرى باإذن الله تعالى.

با�صم  تنطلق  التي  الإره��اب  حالة  اأنّ  اإل��ى  اأي�صاً  الإ���ص��ارة  وتجدر 

جماعات  هناك  اإنّ  حيث  فقط؛  بالم�صلمين  منح�صرة  لي�صت  الدين 

ين�صبون  الم�صلمين  من  كالتكفيريين  هم  واليهود  الم�صيحيين  من 

 Q ومو�صى   Q كاإبراهيم   ،R العظام  الأنبياء  اإلى  اأعمالهم 

مجان�صة  عن  منزّه   Rالأنبياء عمل  منهج  كون  مع   ،Q وعي�صى 

والدين. والمجتمع  الإن�صان  بحقّ  الم�صينة  ت�صرّفاتهم 
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